Az egységet hangsulyozzak a sokféleségben,
hogy ezaltal tlinjék az még csodalnivalobb-
nak.) Mégis, valami hallatlanul vildgos és
pontos benyomas formalddik mindebbél. Ha
nem is az iras titka, mindenesetre a titkok
egyike: kett6bdl egyet csindl, de Ugy, hogy az
nagyon Egy legyen, és a Kett6 is kettd ma-
radjon. Minden pontosan a helyén van ben-
ne - és ez a remekm( egyik definicidja, ha a
legengedékenyebb is.

igy ir - gondolom - par szdz példanyos
konyvében egy kiviilallo. O talan nem is ban-
nd, ha megmaradhatna ebben az elékel6 po-
zicidban; a mi érdekiink azonban azt kivanja,
hogy figyeljunk ra. Egy radidinterjabdl tu-
dom, hogy még egy kdnyve all megjelenés
el6tt: a kentaur részletes bonctana. Ahogy
mondani szokas, régi hianyt pétol...

Hajdl Gergely

A TORTENELMI
MAS NYOMAN
A TORTENELEMBEN

Gershom Scholem: Sabbatai Zvn. Dér mystische
Messiés (Sabbataj Céui. A misztikus messiés)
Judischer Verlag im Svhrhamp Verlag, 1992.
1093 oldal

1957-ben, tizenhat évvel az angol eredeti
utanjelent meg Gershom Scholem F6 aram-
latok Azsidé misztikaban cim( kényvének
német forditasa. Aki akkor e kényvet a nagy
kabalakutatd fé6mdvének vélte, annak hama-
rosan ra kellett débbennie, hogy tévedett.
Scholem ugyanis még ugyanabban az évben
atfogo életrajzot adott kozre arrdl a Sabbatdj
Cévirdl, aki 1666-ban az altala inditott eret-
nekmozgalom nagy pillanatdban mohame-
dan hitre tért. Angolul a kényv csak 1973-
ban latott napvilagot egy Scholem altal b6vi-
tett és autorizalt valtozatban. Es ismét csak-
nem két évtized telt el, amig aJidischer Ver-
lag most kirukkolt a régota tervezett német
kiadassal. A konyv terjedelme 1093 oldal, és
ezzel bizonyéara nem nyerné meg a kabalisz-
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tikus szamjatékok irant oly fogékony Scho-
lem tetszését. Amikor egyjeruzsalemi latoga-
tasom alkalmaval megajandékozott a Sabba-
taj Cévi egy angol nyelvii példanyaval,
Scholemjelentdségteljes pillantassal az utolso
oldalon utotte fol a kdnyvet: azon a kerek ez-
res szam allt. Talan azokra az utopikusjelle-
gl millenaris mozgalmakra gondolt, ame-
lyekre a mi évezrediink végén persze jobbara
csak szkepszissel tekintlink vissza. Scholem
természetesen tudta, hogy az oldalszam a vé-
letlen mive. De e ravasz célzassal nyitva
akarta hagyni a kérdést, vajon csaka véletlen
m(ve-e.

Ez a szandékos kétértelmlség Scholem
egész munkassagara jellemz6; torténészként
a forraskritika teljes fegyvertarat latba veti
csupan azért, hogy egy olyan igazsag utan
nyomozzon, amelyet a torténeti hagyomany
inkabb elferdit, mintsem megériz. Esez nem-
csak a Sabbatdj-mozgalommal kapcsolatos
igazsagra all. Scholem a kabala torténetével
foglalkozé filologiat mindenestil ironikus
véllalkozasnak tartotta: ,,vajon benne, afilold-
gusban, megdrzédik-e valami a dolog torvenyéodl,
vagy épp a lényeg vész el e torténeti vetiiletben? A
vélasz hizonytalansdga hozzétartozik a filologiai
kérdésfeltevés természetéhez; ezért a remény, amely
ezt a munkat élteti, dhatatlanul iréniaval paro-
sul.”*

Miféle reményrdl van sz6? A misztikusok
beszamoloi minden bizonnyal azzal a fajta va-
rakozassal toltottek el Scholemet, amelyet
mas nemzedékekben a profétak szavai idéz-
tek el6. Scholem hitt a misztikus megvilago-
sodads adomanyaban. Ilyen ihletettséggel
azonban, igy mondta nekem, csak egyszer ta-
lalkozott, mégpedig baratja, Walter Benja-
min személyében. 1941-ben Scholem egy
ajanlasban uagy jellemzi baratja géniuszat,
mint amelyben egyszerre volt meg ,,a metafi-
zikus mélysége, a kritikus éleslatasaés a tudds Griasi
tudasa" - a misztikus tehetséget ekkor még
nem emliti. De az életen &t tart6 kot6dés a
barathoz, valamint az a szenvedélyes makacs-
sag, amellyel az elveszettnek nyilvanitott
PASSZAZSOK-kézirat eltint nyomait a végsd-
kig kutatta, mind-mind arrél tantskodnak,

* G. Scholem: Zehn unhistorische Satze tber
Kabbala (Tiz torténetietlen mondat a kabalé
rol). In: Ud.:Judaical ll. Suhrkamp, 1973.264. 0.
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hogy Scholem Benjaminban egy megvilago-
sodasban részesild szellemet latott.

A befelé forduld tekintet el6tt feltaruld
misztikus latomas nem ultethetd &t szavakba,
azaz a hagyomany kozegébe. A misztikus
igazsag természete paradox: ,Felismerhetd, de
nem adhat6 at, ami pedig atadhato beldle, épp az
nem tartalmazza az igazsagot.”™ Scholem a tér-
ténelmi Mast keresi a torténelemben. Eppen
e paradoxon miatt érzett nyugtalansaga adja
torténeti munkainak hajtoerejét.

Ez a nyugtalansag magyardzza Scholem
érdekl8dését azon eretnekmozgalmak irant,
amelyek célzott térvényszegések gyakorlata-
val igyekeznek végérvényesen legy6zni a Go-
noszt és siettetni a messiasi kor eljévetelét.
Benjamin egy egészen mas szféraban fedezte
fol az antinomizmust, nevezetesen a kortars
szlrrealizmusban, amely az észlelés megme-
revedett mddja ellen intézett kiszamitott ta-
madéasaival igyekezett ambivalens érzelmeket
kivaltani és 6srégi megrazkodtatasokat folele-
veniteni. Scholem szemében ezek az esztéti-
kai kisérletek csupan halovany utanzatoknak
tlinhettek azokhoz az antinomisztikus csele-
kedetekhez képest, amelyek egy 6sszehason-
lithatatlanul nagyobb erejli megujulas elindi-
téi voltak. Scholem, a polgari tudés, bizonya-
ra nem azonosult a vallasi széls6séggel. Ki-
méletlentdl megmutatta Sabbatdj Cévi csillo-
g0 alakjanak patologikus vonasait és sarlatan-
saganak jeleit. Ugyanakkor hangsilyozta az
eretnekmozgalmak Gjit6 erejét. A torté-
netileg megragadhaté dokumentumok kozt
ezek bizonyitjdk legjobban egy olyan megis-
merésmad realitadsat, amelynek nem verbali-
zalhatd magjéhoz a torténeti hagyomany
képtelen hozzaférni. Persze a Sabbataj-moz-
galom csupan az utolsé el6tti lancszem a ka-
bala hatastorténetének sordban, amelynek
egészét Scholem idéragta kéziratok sotét for-
rasaibél hozta a napvilagra.

1. El6szo6rJicchak Luria tanitasaval foglalko
zik, akia XVI. szézad kdzepén nagy kisugar-
zasu iskolat alapitott a palesztinai Safedban.
A Luria-féle misztika mindenekel6tt egy pon-
ton szakit azzal a gondolattal, amely a k6zép-
kor viragkordban a Zohar kabalisztikdajat
uralta. Annak neoplatonista eszkdzeivel a

* Uo. 264. o.

Gonosz, a Hamis, st a negativ jelenségek al-
taldban, igy a Karos, a Beteg, az Ellenséges,
csakis privativ modon ragadhatok meg - azaz
eszmeék eltorzulasaként vagy elhalvanyulasa-
ként, avagy mint az eszményi lét bepiszkolo-
désa az anyaggal. Hianyzott a negativbdl a
dac tiskéje, az ellenallo, s6t termékeny vo-
nas. Ezzel azonban eleve elvették az élét a
theodicaea pobléméajanak. A kérdés, hogy
egy lIsten altal teremtett vilagban miként le-
hetséges a Gonosz, csak akkor kaphat kévet-
kezetes megfogalmazast, ha komolyan vesz-
szik a negativ sajatos pozitivitasat, és magéara
az isteni életfolyamatban rejl6é eredetére ve-
zetjuk vissza.

Eppen ezt szolgélja Luria eredeti 6tlete, a
,,0mcm™ Isten, aki eredetileg Minden,
visszahUzddik énmagéba, mintegy 6sszezsu-
gorodik, hogy teret engedjen teremtményei-
nek. A Luria-féle kép, az 6nmagéaba valo
visszahUz06das vagy visszavonulas a Semmit
hivatott megmagyarazni. Ebbdl a kezdeti
kontrakciobdl keletkezik (mintJacob Béhme
mondja majd furcsa 6sszhangban Luria misz-
tikajaval) Istenben egy természet: a dac és az
0nzés csomopontja. Az Istenben lévl sotét
alap és az 6 kisugarzo6 szeretete kdzétti pola-
ris feszliltség hatarozza meg mar a szellemi.
Isten testében és gondolatdban végbemend
teremtést is. Ennek beteljesedése az elsé
Adam, Adam kadmdn. Pontosabban beteljese-
dése volna, ha nem kdvetkezne be egy ka-
tasztrofa. Az edények, nem tudvan az isteni
fénysugarak szikrajat folfogni, 6sszetdrnek. A
zavar6 esemény kovetkeztében a tovabbi te-
remtésaktus Gj értelmet kap: a szétfolyt és
szétszorddott fénysugarakat vissza kell térite-
ni legitim eredetik helyére. Az eredeti rend
- a tikk(n - féltamasztasa vagy visszaallitasa a
maésodik, a foldi Adam megteremtésével vég-
re célt érne, ha a b(inbeeséssel a katasztrofa
nem ismétlédne meg. Ezlttal a teremtésak-
tus agyszolvan kicsuszik Isten kezébdl, és a
kilsé vilagtérténelemben folytatédik.

2. A hatastorténet masodik lancszeme az

a visszhang, amelyet a Luria-féle misztika a
zsidé nép korében kivalt- akkor, a nagy van-
dormozgalmak évszézadaban, a reconquista
és a zsidOk spanyolorszagi kilizetése utan. Ez
az esemeény az egész zsid6sadgot megrazta, és
Uj aktualitast kdlcsonzott a szam(izetés bibliai
eredettudatanak. A Luria-féle misztika fé-



nyében a szam(izetés udvtorténeti értelme (j
jelentéssel gazdagodik. Ugy értelmezik
ugyanis, mint a Teremtést megel6z6 ese-
meny, Isten énmagaba vald szdm(izetésének
megismétlédését. Mar Luria is olyan kilize-
tésként irja le a kezded 6sszehtzddast, ame-
lyet Isten azért vett magéara, hogy meginditsa
a Teremtés folyamatat. Most az Istenné valas
fesziltségekkel teli dramaja a foldi torténe-
lem kecsegtetd modelljévé valik. A biinbe-
eséssel ugyanis a felel6sség a blinbe esett vi-
lag foltamadéasaért részben magara az ember-
re szallt: ,,A torténelmi folyamat és annak titkos
lelke, azaz a zsidok vallasi tette, a széthullott, az
anyagba szamizétt fénysugarak és szikrak vegsd
foltamadasat késziti eld... Az ember minden tette er-
re a végstfeladatra vonatkozik, amelyet Isten rott
ki teremtményére... Izrael megmentése magabafog-
lalja minden dolgok megmentését.™

A Messias eljovetele Luria szdméara még
csupan a pecsétetjelentette annak a helyre-
allitasi folyamatnak a végén, amelyet a hivék
visznek el6re. A zsidd hitkozségekben, ame-
lyeket athatott a szam(izetés élménye és az
Ujabb pogromok fenyegetése, a hangsulyok
eltolédnak. Az imadsag erejének helyére a
Messias-varas lép. Kialakul egy a klasszikus
lurianizmustol idegen érdekl6dés a Messias
szerepe és személye irant.

Figyel6 s 1343

Messias csodas és szérny(i dolgokat visz majd
véghez, martirhalalt hal, hogy teljesitse Te-
remt6jének akaratat.

Scholem 1941-ben a FO ARAMLATOK-ban
igy irt: ,,Nem all itt szandékomban megimi az
1665-1666-0s Sabbataj-mozgahm torténetét a ki-
alakuléstol az Gsszeomlésig, azaz Sabbatdj Cévi
Messiasként valofellépésétol egészen a zsiddsagbol
valé kiszakadasaig, amikor a szultan elé viszik, &
iszlam hitre tér. Nem akarom részletesen bemutatni
sema Messias, semprofetajanak, gazai Natannak
az életrajzét, mint ahogy azt a hatalmas vallasi to-
megmozgalmat sem, amely mint valami érvény ra-
gadta magaval a diaszpora minden részét, azét a
diaszpdraét, amelyet egyébként az Ujabb kabala ha-
tasafokozatosan késziteti eld erre az eseményre. A
nép legszélesebb tomegei vetették ala megukat a
rendkivili vezeklésnek. Ezzel egybeesik a tllaradd
orém é&s lelkesedés kitorése - hisz végre kézzelfog-
hat6 bizonyitékét vélték folfedezni annak, hogy
1600 év annyi szenvedése nem volt hidbavalo.
Még miel6tt a megvaltas tényleg megtortént volna,
kitbrt a megvaltottsag érzése; a tomegeket egy évig
mélyenfoldulja.™

Eppen az itt felvazolt programot valdsitja
meg Scholem a késébbiekben egész hatalmas
térténeti-filologiai tudasanak latba vetésével.
Az a koriilmény, hogy a kényv nyolc fejeze-
téb6l alig egyet szentel gazai Natannak, ne

3. A donté lancszemet ezért gazai Natantévesszen meg senkit a foszerepl6t illetden.

tanitasa jelenti. Mar a Sabbataj Cévivel tor-
téntdontéjelent8ségli talalkozasa el6tt is vol-
tak latomésai, amelyek nyoman Gj modon ér-
telmezte a Messias szerepét. A Messias lelkét,
amely mar ,,az edények Gsszetdrése™kor a mély-
be hullott, a Gonosz erdi tartjak fogva. Az 6
lelke az a szent kigy6, amelyet bekeritettek a
Gonosz kigyoi. A Messias létezése igy mély-
ségesen kétértelmdiivé valik. A vilagtorténel-
mi megvaltasdrama utols6 felvonasaban har-
madszor is megismétlédik a kezdeti elsététe-
dés dialektikaja, amely immar kétszer, az
edények 6sszetorésekor és Adam blinbeesé-
sekor is visszatért. A mélybe hullott Messias
ugyanis a Gonosz utolso, legmakacsabb erdit
nem gyd&zheti le méasként, csak a sajat eszko-
zeikkel. N4tan ezt a harcot az Apokalipszis-
hoz fliz6tt kommentar formgjaban irja le: A

* G. Scholem: Die judische Mystik in ihrer Ha-
UPTSTROMUNGEN (FO ARAMLATOK A ZSIDO MISZTIKA-
BAN). Suhrkamp, 1957. 300. K. o.

N&tan a rendezéje annak a darabnak, amely-
ben Sabbataj Cévi a marionettbabu csupan.
1665 tavaszan Sabbataj Cévi csak azért keresi
fol Natant, hogy lelkének nyugtot leljen, ugy
megy el hozza, ahogy a beteg megy a lélek-
gyogyaszhoz. Majd Natan gy6zi meg hetekig
tartd beszélgetésekben arrél, hogy 6 a kiva-
lasztott Messias. Kizardlag a tudds gazai Na-
tan minden vitan felll allo tekintélye képes
meggy06zni Sabbataj Cévi legrégebbi baratait
és tanitvanyait Sabbataj Cévi messiasi sze-
mélyazonossagarol. O a proféta, aki Messias-
s4 teszi a Messiast: ,,Natanjelleme mertben méas
(volt), mint Sabbataj Cévié. A Messiasban hidba
is keresnénk a proféta kivételes képesséoeit: a fa-
radhatatlan tevekenységet, a rendithetetlen kitartast
maniakus-depresszids cslicspontok és - mélypontok
nélkiil, akarcsak a teoldgiai gondolkodas eredetisé-
gét vagy az irodalmi tehetséget. Sabbatdj Cévi ta-
pogatézasai a teoldgia terén... legfiljebb halvany

* Hauptstromungen (FO aramlatok). 316. 0.
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visszfényei Natan szisztematikus merészséoenek,
amely az eretnek kabala elsd nagy teologusava
avatta 6t Sabbatéjbdl minden béja, méltésaga &
vonzereje dacara hidnyzott ajellem ereje... Még a
maniakus egzaltacid pillanataiban sem ,celeke-
dett” igazan, ideges és illetlen kézmozdulatainak
nem volt tart6s hatasuk. A mozgalom csticspontjan
passziv maradit, tevekenysége kiilonds éskiilonc cse-
lekedetekben merult ki. A kétférfifigyelemre mélto
modon egészitette ki egymést. E kapesolat nélkiil so-
se alakult volnaki a Sabbatéj-mozgalom. Sabbataj
rossz vezér volt. Akarater6 és cselekvési terv hi-
jan betegségének és illuzidinak rabja maradt.”
(243. k. 0.) De ha Scholem igy latja a két f6-
alak kapcsolatat, akkor miért volt becsvagya
egy Sabbataj Cévi-életrajz megirasa? Miért
kovette nyomon e felemés Messids életét ezer
oldalon keresztiil a legjelentéktelenebb rész-
letekig, akar egy detektiv, azzal a pozitivista
dihvei, amely a német torténeti iskola legki-
tnébb tuddsainak becstletére valt volna, és
miért talalta fol aztan mint egy forraskritikai-
lag folvértezett, pompas térténelmi regényt?
Ahhoz, hogy ezt a kérdést megvalaszoljuk,
szemugyre kell venni az utols6 lancszemet is
- ahol az eretnek messianizmus atcsap abba,
amit Scholem ,vallasi nihilizmus’=nak nevez.

Ezt vizsgalja meg Jakob Frank népi alak-
janak példajan, aki Galiciaban mint Sabbatdj
Cévi reinkarnécioja lépettfel, majd 1759-ben
katolizalt. JAkob Frank is Ggy jarta a mély-
ségbe vezetd utat, mint a lazad6 utat az ud-
vosséghez: ,,Szabadulj meg minden torvénytdl és
eldirastol, minden erénytdl, Gnmegtartéztatastol és
szemérmességtdl. Szabadulj meg magétdl a szent-
ségtdl. Szallj le 6nmagadba, akar egy sirba.'™* A
bin szentségér6l sz6l6 antinomisztikus tani-
t4s most mar nemcsak a Messias kulonds cse-
lekedeteire ad magyarazatot, hanem az egész
hitk6zség térvényszegd gyakorlatanak torvé-
nyévé valik.

Scholemet leny(ig6zi, ahogy a messianiz-
mus dialektikus médon felvilagosodasba csap
at; hiszen az eretnek messianizmus altal fol-
szabaditott utépikus energiakat a francia for-
radalom végul e vilagi politikai célokra ira-
nyitja. Példaszerlen jarja be ezt az utat a
frankista Mdzes Dobrushka, aki alighogy ka-

*@. Scholem: Die Metamorphosedesharetischen
Messianismus (Az eretnek messianizmus metamor-
fozisa). In:J udaicalll. 208. o.

tolizalt, Thomas von Schonfeld néven ajoze-
finista folvilagosodas szdészdloja lett, szabad-
kémives paholyt alapitott, majd a francia
forradalom kitorése utan Strassburgban ja-
kobinus lett: ,,1794 prilisiban, negyvenéves ko-
raban Dantonnal egytitt lépett a vérpadra-Junius
Frey néven.”* Az, hogy a vallas atcsap felvila-
gosodasba, végre megvilagitja a kabala hatas-
torténete és Scholem kabalakutatéi dnértel-
mezése kozotti dsszefiiggést. Scholem tor-
ténelemkutatd, aki nem tud tdébbé visszabuj-
ni a térténeti félvilagosodas kiszébe mogé,
ugyanakkor nem akaija elfogadni azt a tor-
ténelmi , kodfétyolt” sem, ,,amely torténelemként
maganak a dolognak a terét aggatja ra a misztikus
hagyomanyra’™”. Scholem szamara a felvilagoso-
das sors, de nem szeretné, ha ez volna az
utolso sz6. Mindig is Marxot és Freudot tar-
totta az igazi hitehagyodknak; meggy6zd8dése,
hogy az utolsé Sabbataj-kovetdk vallasos in-
dittatdsa nem szivddott fol maradéktalanul a
politikai utépiaban. Mindamellett valameny-
nyien a francia forradalom fiai és lanyai let-
tink. Scholem szemében a vallas atcsapasa
folvilagosodasba éppoly elkeriilheteden, mint
amennyire nem kielégit6. Ebben a kett6sség-
ben vergédik a kabala torténeti-filozéfiai ku-
tatasa is.

Scholemnek tehat nem maradt mas va-
lasztasa, mint beépiteni sajat gyakorlataba az
antinomisztikus motivumot; beleasta magat a
pozitivizmusba, hogy a torténelmi tények
kodfatylat belulr6l d6ge at. Az eltokélten
szcientista lemondas a torténelmi anyag kri-
tikai foltarasarol egy olyan igazsaghoz hiva-
tott 6t kozelebb vinni, amely tdImutat min-
den torténelmen, mivel csak a belsé szem
szamara lathato. A részletet részletre halmo-
z6 munka ezen a tudomany rendje-modja
szerint készilt, csodalatra méltd Sabbataj Cé-
vi-életrajzon az én értelmezésemben egyszer-
smind lelkigyakorlat is, amellyel Scholem egy
gazai Natan latomasait megprébalta legalabb
bekeriteni. Egyetlenegyszer - a Tiz torté-
NETIETLEN MONDAT A kabalaraél cimi{ mun-
kajaban - tolta fél Scholem a tudds sisakros-
télyat, és mutatta meg mdgotte a negativ teo-
logust. A harmadik rész minden, azaz hagyo-
many vagy értelmezés (tjan szerzett megis-
merés medialis természetérél szol, amely min-

*Uo.212.0.



digjovatehetetlenil lepattan a legfébb, a misz-
tikus ihletettségl megismerés targyiatlansaga-
rél. A gondolatmenet végil szinte vigasztalo
mondattal zarul: ,,Minden elmélet utolsdszava a
»Ki«, € milyen meglepd, hogy ilyen messzire elvisz
a »Mi«t6l, amelytdl pedig elindult."*

Jurgen Habermas
(Kiraly Editforditasa)

A MEGVALTAS REMENYE

Jacob Taubes: Abendlandische Eschatologie
Matthes und Seitz, Miinchen, 1991. 230 oldal

Vannak konyvek, amelyek mindenekel6tt
nem a bennik talalhaté eszmékbdl, gondola-
tokbol nyerik valodi erejiiket, hanem abbol a
szenvedélybdl, amellyel szerzgjiuk ezeket pa-
pirra vetette. E hév, ha athaté, mindennek
hitelt tud adni; még olyasminek is, amit
egyébként fenntartassal fogadna az olvasd. S
ha rdbizza magéat a sodrasra, amely a kényvet
élteti, akkor az idénként megbicsakl6 gondo-
latmenetek vagy a kibontatlanul maradt 6t-
letek sem tudjdk megzavarni az olvasas élve-
zetében. A szerz8b6l arad6 er6tbl és szenve-
délytél megigézve a részletek helyett az egész
bilincseli le a figyelmét. Mintha nemcsak a
szerz6nek, hanem neki is megadatott volna
egy latoméas élménye.

Ilyen latomas hatja atJacob Taubes Euro-
pai ESZKATOLOGIA cim(i kényvét is, amely az
1947-es els6 kiadast kovet6en 1991 6szén Uj-
ra napvilagot latott, s amelyeta kritika maris
rég vart ismerdsként koszontott. Abban, hogy
a konyv maig megdrizte frissességét; két ko-
rilmény is kdzrejatszott: egyfelél a téma, az
eurdpai eszkatolégia, amely maga sem egyéb,
mint egyetlen izz6 latomas két évezred Ota
tartd folyamatos ostromlasa, masfel6l pedig a
szerz@ életkora. Taubes, aki 1923-ban szile-
tett Bécsben, az ottani férabbi fiaként, s maga
is kitanult rabbi lett Zlrichben, tanulméanyait
kovetben irta meg e mlivét, amely 1947-ben
vagyis huszonnégy éves koraban méar napvi-
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lagot is latott. Tegyuk hozza régtén: szerzbje
els6, de utolsé 6nallé koteteként. Ha csupan
a bibliografiaba lapozunk bele, akkor a hatal-
mas anyagismeret elsd pillantasra nyomasz-
t6, kivalt, ha magunk elé képzeljuk az 8t hor-
doz6é huszonkét-huszonhdrom éves fiatal-
embert; &m ha olvasni kezdjiik a kényvet, ak-
kor mindenekel6tt az az ifjonti hév ejt foglyul
benniinket, amely az anyagot Ggy rendezi el,
mintha tollpihékrdl lenne sz6. Az olvaso ez-
utan mar nemcsak a gondolatok zuhatagat fi-
gyeli, hanem a szerz6t is félti: csak el ne
apadjon a lendilete, még miel&tt befejezné
a konyvet. De erre nem keril sor. A megval-
tasba vetett langol6 hit ugyanis nemcsak va-
lasztott témdja a szerz6nek, hanem életeleme
is. A konyvet becsukva az olvasé joggal érzi
azt, hogy ez a hit, ahelyett, hogy az utolsé ol-
dalakon lecsillapodna, még inkébb felbuzog,
Ujabb és Ujabb mlvek megirdsara sarkallva a
szerz6t.

Ezt érezhette Gershom Scholem is, Walter
Benjamin ifjukori baratja, aki a kényvet elol-
vasva Taubest az 6tvenes évek elején a jeru-
zsalemi egyetemre hivta meg. Innen Ameri-
kéaba vezetett tovabb az Gtja, ahol nemzetkd-
zileg elismert vallastérténészként tanitott a
Columbia Egyetemen, hogy azutdn a hatva-
nas évek kozepén egy nyugat-berlini meghi-
véasnak eleget téve Europaba helyezze &t
székhelyét. A parizsi Maison des Sciences de
I’Homme vendégdocenseként, illetve a ber-
lini egyetem hermeneutikaprofesszoraként
nemcsak az akadémiai életet pezsditette fel,
hanem a ’68-as diakmozgalmakat is meg-
megzavarta: hol ezen, hol azon a fronton
tlnt fel, anélkiil hogy barhol elkdtelezte vol-
na magat. Nem csoda, hogy ellenségeket is
b&ven szerzett maganak: a jobboldal balol-
dalinak vélte, a balosok viszont sohasem tud-
tak maguk kozé fogadni e szkeptikus gondol-
kodot, aki mindig a szellem legtagabb hori-
zontjaira figyelt, s a politikai tervkovacsokkal
szemben mindig megdrizte bizalmadanségat,
anélkil persze, hogy valaha is feladta volna
a vilag megvalthatésagaba (és felforgathato-
sagaba) vetett hitét. Taubes 1987-ben hunyt
el, s a zirichi izraelita temet6ben helyezték
nyugalomra.

Ami a legfeltin6bb: e rendkivil terme-
keny, mindenitt jelen lévé, vilagszerte be-
csult tudds egyetlen kdnyvet hagyott maga



