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A romai embereszmény ¢és

Az orok szellemi érbékek irant valé érdeklédés mér a kozép-
kor ota Athén és Roma felé irdnyitotta a nyugati vilag figyelmet.
Erazmus és Humboldbék humanizmusa nyoman pedig a gbrog-latin
kultira belsé kapcsolatba keriilt az ujkori Eurdpa miivelGdésével.
Az emberré-valas lélekrajzdat a gordg paideia vdzolta fel elénk,
gyakorlati kiviteléhez pedig a romai géniusz jarult sok konkrét
vondssal. Ennek az antik miiveltségi eszménynek humanizmus a
neve, mert az ember, a homo testi-lelki vilagat, teremté keépessé-
geit egy egyetemes szellemi kozmoszban szemléli. Herder a hu-
manizmuson az igazsdg, josdg és szépség eszmeényeit érti. En-
nek pedig elsé célja az emberben rejlé” értékes szellemi erdk ki~
bontakoztatdsa. Ezért nevezték mdr a romai nevelési elmélkeddk
ezt az eszmetartalmat: »studia humanitatiss-nak; s korébe so-
roltdk mindazt, ami lényiink igazi, természetfeletti emberséget,
humanitdsat jelenti @s magasabbrendii egyéniseggé avatja. A
humanitas tehat tartalmat tekintve egy érziilet- és gon-
dolkozdsmod, mely Gnmagdban egyesiti az életre és annak erté-
keire vonatkozo itéleteinket. Schneidewin szavaival: die edelste,
menschliche Ausbildung (Die ant. Humanitdt 26.) Ezért 4l-
taldnos emberi ¢s eszmei tartalma Orokbecsii, mert a humanitds
tartalmi jegyei alapjan foglalata a természetfeletti értelemben
vett ember igazi idedjanak. Az okori kulturnépek megprobdltak
ezt az orok embereszményt atéléssel megkozeliteni. I1gy hagytak
rank tudoményukban és miivészetitkben a kalokagathia és a har-
monikus ¢letforma normadit, mely évszdzadok ota végzi a lelki
emancipdcié szent feladatit. Ez a kalokagathia volt a vallaspotlék
a pogany vildg politeista széthulldsdban és a kereszténység ki-
alakuld forrongdsdban. S azota is — bar minden kornak megvolt
a maga sajdtos szellemi verete — meégis minden formai és elvi
kiilonbézoség mellett véltozatlanul ¢lt benniik az elevenen hato
humanizmus. Ezek a szellemi anyajegyek pedig a mélyebben la-
tokat mindig a kalokagathia, magnanimitas Gsforrdsahoz és anya-
foldjehez: a  klasszikus okorhoz  utaltdk. Innen van
az, hogy az antikvitds Oroksége kiilonleges erkdlcsi és eszté-
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tikai tartalmat jelent a gérog-romai gondolaton 4t a modern esz-
mevildg szamdra. Az dnmegismerésnek nincs jobb iskoldja, mint a
klasszikus értékrendszer és formagazdagség belsdé elemzése. Az
értelmi és miiveltségi régiok kapuinal azember-eszme elsé pirkada-
sakor a gorogok altal mint dslakok és azéta is mint beavato idegen-
vezetok. A platoni paideia alapjan viszont a romai gyakorlati er-
kadasakor a gorogok alltak mint Oslakok €s azota is mint beavato
zé¢k fogalmazta meg a humanitas hitvallasat. Mivel pedig minden
kornak és népnek celja a jobb és nemesebb embertipust kitermelni,
iskoldink szent tradiciojuknak tekintik az okori kultiralis ha-
gyomanyok apolésat.

Az Akropolisés »Roma aeterna» jelentette az eurdpai civiliza-
cio fejlodeésében azt a boségszarut, amelybol az ifjusagunk szel-
lemi és erkilesi inspirdcioit meritette. A humanizmusnak mai
kovetelése szintén ez: Létink és cselékvésmodunk kereteit belso
tartalommal kitolteni. A klasszikus miiveltség @s lelekkultira te-
hat az a nevelé erd, amellyel a humanizmus meég ma is életfor-
malo tenyezévé tud valni. Keétségtelen ugyanis, hogy az antik-
vitds szellemi hagyatéka teljesen a nevelés- ¢és alakitasvagy, em-
berformalds (plattein) jegyében all. Kultira és nevelés naluk
egyet jelentett. Irodalmuk €s miiveltségitk a nevelé gondolatnak
»via friumphalis»-a. Mig ugyanis a gortg bolcselet ravilagitott
az ember ©s természet, ember es erkolcs viszonydnak belsé kap-
csolatdara, a romai szellem az ember helyét elsésorban az dllam,
a politikai haza hatdrai ¢s kovetelményei kozott vizsgédlta. A
mi oélunk ennek megfeleléen a humanizmus @értékeszméjének egyeé-
ni és tarsadalmi jegyeit, ma is €16 és eltet6 energidit a magyar mii~
velédés szamara lefoglalni s tudatositani. Tudnédnk-e ugyanis
ifjainknak jobb tapldlékot nyujtani, hogy Gket a magasabbrendii
erkdlesiség ©és nepi egység hasznos tagjaivd neveljitk, minthogy
bemutatjuk nekik az antikvitdsnak torhetetlen nemzeti 6ntudatat
es nemes etikai felfogasat. A nemzeti torténelem és irodalom erre
mint alapra épiilnek fel ¢s igy valnak szerves kialakito tényezo6ive
az egyéni nagysdgnak eés hazafiii meggy6zédésnek.

Feladatunk tehat lényegében miivelodéstorténeti, de tartalma
etikai természetii. Az antikvitas életeszményét és értékfelfogasdt
akarjuk a mai nemzedék ideologidjdba dtszarmaztatni. Megvizs-
galjuk, melyek azok az Orok értéki szellemi javak, amelyek dtplan-
tdlasa a klasszikus-filologus eés historikus feladata; mennyiben
ad feleletet a humanizmusban megnyilatkozo egyéni és tarsadalmi
torveényszeriiség a mai ember modern problémaira. Ezzel a cé-
lunkkal egyben adva van vizsgdlodasainknak gyakorlati jellege
is. A mult idék mauzoleumdba a jelenkor szempontjabol akarunk
bepillantast nyerni. Ezt az etikai nevel6 akaratot és annak kiils6
megnyilatkozasait tehdt nem a katedrdlis tudomény akadémiai
magaslatair6l tervezziilk nézni, hanem a jobbulni és nemesbiilni
vagyo tanitvany dhitataval telepsziink le az okori jellemh&sok és
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szellemoriasok lébaihoz. |

Nevelémunkdassagunkat a ]eilemkepzesre u-z‘myulﬁ akarat a
latin iromivészek ©és a romai birodalom torténetének tanulma-
nyozasa soran a Capitolium nemzeti és emberi eszmekodzossége
fele forditja. Roma szellemi hagyabékat nemcsak a nyelviudomany
elvont kategoridi kozott kell nézniink, hanem — ezek mellett —
az ideal magaslatarol is. A logikai és kauzdlis megértésen feliil
misztikus rokon lelki szalakon at is kozeledniink kell a Septimon-
tium ¢és a Forum szellemiségéhez. A humanista oktatds tehat nem
holt retrospekcio, hanem a jelen torekvéseit igazolo, segitd, elme-
lyité erdtényezs. Olyan igazsdg ez, amelyet mar Hewart hangsu-
lyozott: »Gebt meinem Jungen ein klassisches Training und
iiberlasst das andere der Erfahrung (Die Ant. 1927. 155.) Ezért
tekinti a magya r pedagogiai felfogds is ezt a miivel6deési eszményt
a jelenkor szamadra is iranyadé programmjanak. Marpedig ebben
a vonatkozdsban a klasszikus szerzék miiveinek olvastatdsa sza-
munkra csak eszkoz az antik emberidedl eszményeinek megraga-
dasdhoz. A humanista nevelés ertékeszméinek kijegecesedését leg-
tisztabban 1. az etikai, 2. a hazafias ¢s torténeti gondolatvilag ko~
reben szemlélhetjitk, — mely kettés szempontot akarjuk az aldb-
biakban kovetni. Az igy megvalosifott humanista oktatas adja meg
az ifjui karakrernek azt a szellemi dnfegyelmezést, amit a targyi
ismeretek elmosodasa utan sem fog levetkézhetni. Ha valahol, —
ebben a pszichologiai értelemben megszivlelendék Horatius sza-
vai. Quo semel est inbuta recens servabit odorem testa diu. (Epist.
.2, 70=71.) !

Az elnagyolds veszélyét elkeriilendé, tovabba kiadoi kor-
latozasok, végill pedig — egyelére legtébb — iskoldnk tantervi
?dottséga miatt az alabbmkban csak a romai géniusz orokségerol
esz Sz0

Az a miivel6dési eszmetartalom, amely szamunkra a  ro-
mai kultirat, Roma ideajat jelenti, hosszi torbténeti fejlédés ered-
meénye. A latin géniusz — a maga-termelte etikai és politikai
ertékrendszer mellett — mint gyujtépontban egyesitette magaban
mindazokat az eszméket és alkotdsokat, amelyeket az el6bbi kul-
turnepek kitermeltek s megvalositottak: a keleti miszticizmust, a
platoni allamfilozofiat, az arisztotelesi erkolestant, a sztoikus vi-
lagnézetet, a hellénizmus miivészetét és a kereszténység eschatolo-
giajat. (Dic Ant. 1927.17.) Eppen azért Roma szellemdroksége nem
elszigetelt, racionalis tanok elvont dsszessége, hanem az Gnmagdra
eszmelt ember életrajza. Miként pedig az egyes ember fejls-
dése az egoista, csak onmagat lato,naivul Oszinte gyermekkorral
kezdddik s csak az ifjukorban béviil tudatos erkolesi vonasokkal
¢s a férfikorban szélesiil ki igazi értelemben vett emberi tavlatokra:

azonképpen Roma lelkisége is hdrmas alakuldsi réteget mutat. A-
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sarjado nemzeteszme elsé szdzadaiban Réma a tilzo patriotizmus
jegyében 4dll; ezt véltja fel az augustusi eszmevildg erkolesi és
esztétikai térfoglaldasa: a humanizmus elsé jelentkezése a gorog
hatds nyoman. Majd a romai nemzeti miivel6désnek internaciona-
lis, dltalanos emberive mélyiilése: a tisztult humanizmus. Ennek
megfeleléen vizsgdlataink is harom részre tagozodnak. 1. A lo-
kal patriotizmus kora; megszemélyesitéje Cato Censorius. 2. Az
allamforma-valtozas nemzet @s jellemfogalma; vezéralakja Ci-
cero. 3. A romai humanizmus kialakuldsa Seneca erkolcstanaban.

1. A nemzeti eszme s primitiv erkdlcsiség feltétlen parancsai-
nak elsé Osztonds megsejtéje Cato volt. (Kr. e. 234—149.) Os-
er6tél duzzado, kirobbané temperamentum. A nyerseségig ke-
mény, szogletes, kérlelhetetlen romai egyéniségnek szoborba Ki-
vankozo modellja. Az 6si hagyoméanyok kultuszanak dpoldja. A
szabin sziklaakaratnak és az oOsi italiai parasztvérnek mindent le-
nyligozo és magabizo fenségét hordozta biiszke alakjaban. A népi
megujhodas és feltétlen nemzeti dntudat fanatikus ¢léharcosa. A
latin nyelvet 6 tette irodalomkeépessé, s igy lett a nemzeti nyelv
uttoréje. Harci eszkoze: beszédei, fia szamdra késziilt oktato-
kényve, a hazai szellem ©s miiveltség apolo melegdgya: az En-
cyklopédia. (Die Antike. 1934, 239—47.) A fajaért és foldjéeért
aggodo romai cenzornak tanitomive a De agricultura, mely a
romai 6sfoglalkozasnak, a f6ldmiivelésnek alar megbecsiilést sze-
rezni. Az 6 embereszmgnye az osztonos foldszeretetnek és a ka-
tonds tettrekészségnek egybeforrdsa: Tehat: »disciplina domestica
et militaris» szent ketiGssége volt ennek a robuszius Gsnemesnek
vezéresillaga. e e

Miiveit a leg6sibb @s legsajdtosabb romai tulajdonsdg: a
praktikus eéleslatas jellemzi. Az élet Cato szamdra tulajdonképen
a jozan esz gyakorlati alkalmazasa, aminthogy Roma élet~ és 4l-
lambdéleseletét az aktivitas dllando lendiilete emeli a szemlél6do
keleti és teoretikus gorog tudomanyossag folé. A rémai kulti-
rdban ugyanis a gorog feremts fantdzia mellett helyet kapott az
¢eletkbzelség gyakorlati valosdaga. Ez a nevel6i akarat szolal meg
Lucretius koltészetében is: »Commoda patriae putare prima, de-
inde parentum, fertia iam postremaque nostra» (1.10, 12.)
A tedria nyoman azonnal jelentkezik a praxis is. Ez sugdrzik Cato
irodalmi hagyatékabol. Hiszen minden filozofiai elmélkedésnek el~
sédleges célja az emberi cselekvésmod normainak ontudatositésa,
vagyis a vildgnézet s eletmod elmélyitése. Cato erkolcstana
(Dicta Catonis) ilyen értelemben kilépett az elméleti tudomany
legiires régioibol és — mint a lelki arisztokracia utmutatéja —
eletformalo igényekkel (animi doctrina. Cic: Cato m. XI. 35.)
allt .a fényiizé tarsadalom elé. Mig tehdt a gordgok az etikat is
filozofiaiva tették, addig a romaiak ezt a gondosan megépitett
erkolesboleseleti rendszert a »ratio vitae» alapjaivd konkretizal-
tdk. Ervényes ez elsésorban Cato erkolcsi intelmeire. A végss,
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abszolut erkdlesi értékekre hivatkozik és a rémai jellemhésik
kodexét, a becsiiletes ember svade mecum»-dat a sziv és ész irat-
lan torvénutarabol allitja 8ssze. Kiinduldsi pontja a fequelmezett,
nemes tetters. (V."6. Macte virtute esto. Hor. Sat. I. 2, 32.) Pa-
rainézist szerkeszt, hogy polaartérsait »in via morum» megtart-
hassa, mert csupan iqu tudnak srecte, gloriose vivere et honeste
mori (Praef.) Az 6nfegyelmezett, meggondolt ember #@letszem-
Iélete a »iustum» $s shonestum» Orokérvénuii eszménuein tajéko-
zodik és innen nuyeri egyetemes jellegii erkolcsi normait. Tlyenek:
»deo sunplica; parentes arma; cum bonis ambula; iracundiam
rege; nihil mentire; virtute uture; maledicus ne esto; beneficii
recepti esto memor; aliena ne concupieris; illud aggredere, auod
iustum est. Erkélcsi eszménye a »fortis animus» nemes folénye
¢s természetfeletti nuugalma. Emberi jozansdqgabol, vildgnézetének
emelkedettségébsl kiovetkezik, hoqy a természeti torvénueket —
szinte a keresztény tizparancsolat fogalmazisdban — felismeri:
»Aequa diligito caros pietate parentes». Az ¢érzékiséq ellenszeréiil
a7z Oszttnosség fiekentartasat ieloli meg: »Cum te detineat Vene-
ris damnosa cupido. indulgere gulae noli.» Kétségtelen, hogy a
keresztény bojt szellemét és hivatdsat érzi meq itt a pogany ro-
mai s mutat r4 az aszketika oOrék emberi kivetelménuére. Hi-
szen az iaazi boles eqész erkdlesi jogrendszerét kodifikdlja Cato
az allhatatossda, a mértékletesség ajanlasaban: »Rebus in adver-
sis animum submittere noli; luxuriam, crimen avaritiae fugito.»
(1. 0. 47—49.)

Intelmeinekk lobogd patrigtizmusa és szenvedélues rajongdsa
az 06si, hazai eszmedrokséqgért sokszor olyan végletekbe fizi Ca-
tot, amelyet csak a fajat félts fanatizmus aagodalma okolhat
mea. A censori tisztség az 6 keze alatt nemesiilt az Gsi naraszti
erkolcsiséanek' konzervélé és tovabbplantald intézménuévé. Ezért
Livius Catonak egész mikddését és equéniségét szinte kizdrolag
4 censorsaa keretei kizt jellemzi. Ez az ész vatriarcha eqy Te-
mesvari Pelbdrtban. eay Savonaroldban njjaéledé puritdnizmus-
sal akarta polgdrtdrsait a »orisca virtus» eszménuéhez vissza-
vezetni. A leqnaauobb eréliyel kiizd a terjedd fénuiizés és hivatali
visszaélés ellen (orationes censoriae.) A maadn- és kozéleti tisz-
tasdgnak kérlelhetetlen (ille asperi animi, rigidae innocentiae) ére.
(Liv. 39, 40.) Téarsadalmi és nemzeteszménye a kora-kdztarsasagi
becsiiletes, jozan @letforma: »priscos revocare mores: mnova fla-
gitia castigare.» (Liv. 39, 41, Cic. de or. TI. 64, 261.) EZ a meg-
quézédés ihleti naay kortdrsat, Enniust is: »Moribus antiquis
res stat Romana virisaues (Ann. 500.) Plutarchos is a pdrhuza-
mos ¢életrajzaiban a feddhetetlen Aristidessel hasonlitja Ossze.
(Plut. Cato 18.) Ezért kifoqyhatatlan a szakirodalom is a »cato-
_nische Sittlichkeit, Eneraie nnd Lauterkeit» elemzésében. Th.
Birt taldloan nevezi 6t »das Gewissen Roms», aki mint »Modell
Rémer,, kovetendé példakép volt a nagy romai egyéniségek Pan-
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theonjéban. (Rém. Charakterkdpfe 49, Leipzig 1926.)

Mindezeknek a torekvéseknek szent kiiztssége Cato szdmdra
Roma. Kétségtelen ugyanis, hogy az etikai gondolkozds irdnyat a
nemzeti hagyoményok is befolyasoljdk. Romdban éppigy mint
Spartdban az erkolcsi érték fogalmanak kiilsé hordozoja a haza.
Ebben a tekintetben mutat Cato és' a mi Széchenyink nagy hason-
16sagot. Cato is fajtdjanak ostorozé inspiratora. Az Origines c.
miivében folytatja ezt a nemzeti lelkiismeretvizsgdlatot. Népének
megvaltasat az Gsi, nyerseségében is impozéns jellemfogalomnak
lijjdsziiletésétol varja. Hiszen a latin néptorzs egyik dgat: a sza-
bint spartai hajtasnak tartja. (V. 6.: Peter: Hist. Rom. Fragm. 1.
51.) S igy szabin kozvetitéssel a spartai jellemfogalom plantalo-
dott a latin eguyéniségbe. (Sabinorum mores... populum Roma-
num secutum esse.) Ez a »severa disciplina» pedig csak a »duri
parentes» szent oroksége lehet (u. 0.) A romai embereszménynek
ezt a legendds megtestesiilésiét latja Cicero Catoban. (De off. II.
25.) A szigorii rémaisdg szellemét hangsiulyozza jellemzésekor
Livius is: »asper ingenio». Személyiségét a »virtus» és ,,pru-
dentia» nemes otvozete adja. Alakja egy évszdzadnak stiritett tor-
ténelme — de az idedl vonzé magaslatan: »omnes patricios ple-
beiosque Marcus Portius longe anteibat, in hoc viro tanta vis
animi ingenique fuit, ut quocunque Toco natus esset, fortunam sibi
ipse facturus fuisse videretur.» (Liv:*39, 40.) 1

Fékép maradand6é az a szempont, ahogy Cato a rémai nép-
kozisséget, mint erkolesi felel6sségii testiiletet, és a »civis Ro-
manus»-t, mint a tarsadalmi és eguéni kotelességek alanyat: a
»pietas, virtus, gravitas, constantia» hordozo hését latja. Haza-
fiui erkolcstandnak mindvégig lénueges eleme marad az egyéniség
bels6 rétegeiben osszeforrd »elv és jellem». Marpedig az emberi
és nemzeti értékeknek ez az organikus szellemi egysége és trans-
cendens alaphangja tilmutat Cato kordnak pogény felfogésan.
Erkélcsi emelkedettsége a keresztény etika tételeinek megseijté-
sét juttatja esziinkbe. Ezért tekintjitk Catot a romai kultira fej-
16désének mérfoldjelzéjeként. Ez a robusztus equéniség, mint
dsnemes romai patricius €s cenzor egy patriarcha kiildetéstudata-
val széll sikra, a kalmar gdrdg és pun szellem besziirenkezése el-
len. Orhelyét csak Karthagd pusztuldsa, illetve a gordog eszme-
vildg emberformélé erejének felismerése utdn, dreg kordban (Cato
sentex) hagyta el.

Az arisztokratikus kdztdrsasag vérbeli gyermeke 6, aki ta-
nija volt Roma diadalmas hoditasainak, Itdlia hatarain tul is,
s6t @lete szimbolikusan egybeesik azzal a kilencven esztendével,
ami alatt Roma vildguralmat megalaoitia Siciliaté! kezdve Kartha-
gon és Korinthuson &4t egész az Attalidék birodalmdig. Ez az
imperialista politika pedig nem mds, mint a nacionalizmusnak
(nemesnek hitt) énzése. S a szélsGségesen patriota Catonak gon-
dolatvilaga ¢s eljarasa abbol magyardzhatd, hogy 6 a kialakulo
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imperium Romanum hatérait és az @életer6s romai nemzeteszmet
azzal a tudattal terjesztette, hogy abban — a hatalmi expanzié
mellett — idealisztikus értékvonds is rejlik. Ez pedig elsGsorban
az 6 fanatikus hite Roma kultirfels6bbségében. nemzeti Osereije-
ben, civilizdld, neveld, szervezd misszi6iaban. Az a nemzeti tar-
sadalom, amelyhez Cato sz6lt, patriarchdlis és arisztokratikus volt.
Ebben tehat természetes talajra taldlt Cato politikai eszménye:
a »Roma sacra» ¢s »Imperium Romanums» dsszeolvaddsa.

Cato miive nem etikai rendszer, hanemf a gyakorlati élet adott-
sdgaibol szervesen kisarjado nevelsi akarat. O nem az erkolesi jo
fogalniat fejtegeti, nem a moralis alaptételeknelc kritikai boncoladsat
adja; nem bolcseleti absztrakt eszméket tisztdz és osztdlyoz. A
romai élet valosdgaira szegezi szemiét. A filozofia és élet szin-
tézisét valositia meg. Cato vallalta el6szor magara a romai élet-
equség, tetterd s erkdlesi felosztonzés naqy feladatdt.. O a
»virtus» 6s »pietas» &poldsan nyugvd eszmekoziisség megalapi-
téja.

Viegezetill meég két szempontot kell kiemelniink. Cato it~
tor6je a romai népi moralitasnak; alkotdsa tehat nem befejezett
Egész, hanem csupdn alaplerakds @és irdnymutatds. Erkolcstana
naqy utat tett meg Marcus Auréliusig terjedelemben és emberi
méluséaben egyarant. Mésodszor pedig a Catora vonatkozo filo-
logiai kérdésben @llaspontunkat és megitélésiinket Cato redlis
életcéljahoz, a helyzet egykorit adottsigaihoz kell szabnunk. O
nem eredeti eszmgéket felszinre-hozé boleseleti elmélkeds, hanem
nemzetnevel6. Nem a spekuldcid, vagu az elvont doktrina embere;
tanai a guakorlati erkilestan légkorében sziilettek. A hellén in-
tuitiv meqglatdsok utdn 6 mar az elvek aktiv szervezésének, alkal-
mazasanak, tehdt a megvalositdsnak hérosza. A naay qorog el-
melkeddkkel megegyezik abban a hitében, hogy a kultirténuezok-
nek egyéni, népi vonatkozdsai, s6t kistelességei vannak. De Cato a
qirog szellem szines romanticizmusat a praktikus romai togaba
oltozteti. G tehat nem az 6ncélu filozofiai Rendszer kedvéért él,
hanem az Elet szdmédra foglalja le a teéria eleven energidit. Ha
tehét keveset is jelent az elméleti filologusnak mint eredeti szerzd,
anndl tébbet mond a pedagogusnak mint gyakorlati nemzetnevels.

2. Réma ember- #s &llamsZemlélete 11j szint és hanqot kapott
Cicero miiveiben. Ezt a meqgvdltozott életérzést a szazadfordulonak
az a nemzedéke kiészitette el6, amely italiai tanulmanyait rendsze-
rint eqy gorog féiskolan tetézte be. Innen tsbbszor hoztak maguk-
kal egy-eqy rétort, boleselét, de elhoztak magukkal minden eset-
ben a hellénizmusnak, az egure 4ltaldnosabbéd valé gorog kultira-
nak Kitdqult emberértelmezési szempontiait: a humanizmusnak
az egyéniségben feloldédo, individudlis alaptényez6it. S azért lett
Cicero a legegyetemesebb hatasti rémai ir6, mert bdleseleti mun-
kaiban & kisérelte meg ezeknek a forradalmi eszmearamlatoknek
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kiegyeztetését a konzervativ romai hagyoményokkal. Irodalmi
orokségében tehiat a gorog-romai kultira elsé elvi szintézisét bir-
juk. .
A szellemforduld idején az individudlis emberadbrazolasnak

elsé jelentkezése C. Nepos életrajz sorozata: De ducibus excel-.

lentibus,De viris illustribus,melyek a személyiségrajzoldsnak kezdo,
naiv, de erkolesi motivumokbol inditott probalkozasai. A korszak
equik legkarakterisztikusabb emberpéldanya uticai Cato. Eleté-
nek kozponti gondolata a respublica szolgalata volt. »Vir sanctis-
simus, fortissimus, amicissimus rei publicae.» (Cic. De domo. 8,
21.) A rémai hazafi idedljat benne latta Cicero: »optimus civis».
(Pro Sest. 5, 12). A stoikus életnézet meggyézédéses hitvalloja,
majd vertanija: »perfectissimus Stoicus; Ommnium gentium vir-
tute princeps.» (Cic. Phil, XIII. 14, 30.), aki az elvhiiségnek és
jellemerének monumentalis példajat adta (Sall. Cat. 37. Vell.
Pat. 2, 35. Luc. Phars. 2, 380; M. Gelzer: Cato Uticensis. Ant.
1934, 59—91.) ;

Ennek az ésiveretii romai jellemnagysdgnak, az »animus
excultus»-nak (Att. XII. 46.) dsszetevoit ekarja Cicer6 metafizikai
elemeire bontani. A lelki kifinomultsagnak legfébb megjelenési
formdit 6 a »gravitas, lepos, facilitas, observantia, mansuetudo,
comitas, animi magnitudo» (Att. IV. 6, 1.) érlékrendszerében pil-
lantja megy. Gazdag irodalmi oOrokségét tanulményozva foghato
kibzelségbe keriil hozzank az a meglatas, hogy Ciceréndl mar mo-
dosul a catéi embereszme ¢értelme. Ami az 6 gondolkozdsdnak és
nemzetszemléletének sajdtosan egyéni és emberi jelleget ad, az a
hamdnum. Erkolesi latdsmodja tehdt a catoi hagyomanyok mel-
lett mds (hellénisztikus, sztoikus) forrasokbol is taplalkozott. Igy
alakul ki benne a humanitds t6bb dimenziéji tartalmanak meg-
hatarozésa; Humanitatis est aliorum consulere commodis (Quint.
I. 1, 57.) S6t a helyes cselekvés normdit is a humanitas jelenti.
(De or. II. 85.) Ez pedig elsésorban a lélek lemérhetetlen energiaja
és nemes készsége: ingenuae artes, quae de naturis rerum, de
hominum moribus, de rebus publicis dicuntur. (U. o. v. . Schnie-
dewin: Die ant. Hum, 31.)

Ebbél kovetkezik, hogy Cicero érdeklédése feldleli az etika és
esztétika, a pszichologia ¢s dllambolcselet minden mozzanatat.
Miiveltségiink kédnonszabalyzatanak alaptételeit nagyrészt 6 ki~
sérelte megfogalmazni. A romai észjdrds pragmatizmusaval ab-
razolja az dllamépités héseinek, a katonapolitikusoknak lelki al-
katat @és vezérlé eszményeit. Torténetfilozéfiai elmélkedéseiben
a politikai geometrianak rémai axiomait elemzi; bolcseleti dia-
légusaiban pedig az emberi élet- és cselekvésmod orpk kategoriait
egyikszik természetfeleitivé nemesiteni. Cicero tehat nem szak-
tudoményos keretek kozott mozgo filozofus, hanem gyakorlati po-
lihisztor. Vizsgaloddsi iranya nem annyira mélységekbed hatol,
mint inkabb széles tdvlatokat olel fel. A romai allamférfini bol-
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cseséq s szervezd készség lelki természetrajzat dllitja dssze. Fej-
tegetései szerint sokszor nem a képzettség terjedelme, hanem a
jozan ész vildgos lényeglatdsa a donts. Munkdssdganak célja a te-
remt6, szervezd romai élet: ez pedig elsésorban nem teéria, ha-
nem praxis. Nem onmagéaért a rendszerért alkot; nem elvont fo-
galmakban gondolkoz6 filozéfus, hanem az »ars vivendi» életre-
keltet6je. Moralista elvei az »ornatus vitae» (de off. 1. 27.) ve-
zérkdnyvét jelentik. Kozponti gondolata az erkdlesi jo: »hone-
stum animi viribus efficitur.» (u. o. I. 23.) Jellemanalizise a be-
esiiletes élet elvhiiségét domboritja ki: »quam sit turpe diffluere
luxuria et delicate ac molliter vivere, quamque honestum parce,
continenter, severe, sobrie» (u. o. I. 30.)

Az erkolcesi személyiség tudatos kibontakozdsét az igazsa-
gossdg elve segiti el6: »iustitia, in qua virtutis est splendor ma-
ximus.» (u. 0. I. 7.) Még ha k&telességeink iitkoznének’ egymadssal,
akkor is az »officia iustitiae» teendék elére (u. o. I. 43.).

A rémai »virtus» fogalmét nem akarja Cicero beleszoritani
Epikuros sziik »beate vivere» kényelmes keretei kdzé. Hiszen
»virtus per se expetenda» (de fin. I. 7. 7, 25, 13, 42.). Ennek alap-
elemeiként — a kereszténység késébbi sarkalatos erényeit — je-
I6li meg: »iustitia, sapientia, temperantia, fortitudo» (u. o. I
16., 49—50.) A jellemesség hordozoja a termiészetfeletti értelem-
ben vett: »animus.» Benne fejezédik ki az ember vagya a tokeé-
letesség utdn: »Ad maiora quaedam et magnificentia... nati sum-
mus». A lélek az otnfegyelmez6 akarat alanya: »moderator cupi-
ditatis», tovabba a térsas érintkezést szabalyozo etikai érzék:
»ad humanam societatem iustitiae fida custodia». Epen ebbél ko-
vetkezik az az G6si meqgudzédés: »quiddam caeleste et divinum
inesse animos. (u. o. II. 34, 113—114.) Ezért a lélek igényei
tulmutatnak a foldi mulandé érbékeken: »caelestia semper spec-
tato, illa humana contemnito.» (Somn. Scip. VI. 12.) Ezzel eguiitt
jelentkezik' a lélek halhatatlansédganak megsejbése is: »ut in aeter-
nam et plane nostram domum remigremus.» (Tusc. 1. 118.)
S6t a talvildgi jutalmazds gondolatéhoz is kdzeljut: »aefernam
domum contueri, nec in praemiis humanis spem posueris» (u. o.
VII. 17.) Igy a humanista emberszemlélet kiinduldpontjaként sze-
gezi le: sanimi lineamenta sunt pulchriora, quam corporis». (u.
o. ITI. 22. 75.) A l¢lek emberfeletti kivirdgzdsa pedig az erényes
élet: »quid est virtute divinius?» (u. 0. ITI. 22, 76.) A lelkiséq
az ember igazi élteté eréforrdsa: »fragile corpus animus sempi-
ternus movet.» (Somn. Seip. VIII. 18.) Az ilyen lelkilletet il-
leti meq a »gravis, magnifica, constans» elnevezés (u. o. III.
22, 75.). Kétségtelen tehat, hogy Cicerét a sztoa erkdlesfilozo-
fidja ragadta meg legmélyebben, mint amely a maga szigori, fér-
fias keménységével a legkbzelebb &llt a romai karakterhez.

Cicero humanizmusanak eguik leggyakorlatiasabb iranyi meg-
nyilvnuldsa a De amicitia c. munkéja. A lelkek egymdsratalala-
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sanak pszichoanalizise. A nemes baratsdg alapja a szerefet és
dldozatos kotelességeérzés. Ilyen kara’kterologiai alapon a barat-
sdg lelki kozosséggé mélyiil. Lényegado jegyei: »probitas, fides,
caritas, veritas, virtus... sine qua amicitia esse non potest» (27,
404.) A tavolabbi emb@rkbzo&seggel s onmagunkkal szemben valo
kotelességeinket belsé motivumok irdnyitjak. Igy emelkedik' apo-
gany erkdlesbleselet az egoista vilagnézet folé, amikor az altru-
izmus magasabbrendiiségét felismeri: »beneficium ad singulos,
beneficium ad universos.» (de off. II. 21—25.)

R romai Srtékeszme fejlédésében tobb szempontbél elha-
tarozé fontossdgi a ciceroi élet- @és emberkép. Itt ismerkediink
meg emberekkel, és dolgokkal, amelyekbdl a sorsproblémak belsd
szerkezetet s a lelkiség alaptipusait fejthetjitk ki. Irodalmi al-
kotasai az emberi érzés- és gondolatvilagnak, egy mindenre rea-~
gdlo tanult fonek és kifinomult kedélynek megkapo megnyilvanu-
lasai. A humanitds céljat abban latja, hogy az emberi élet szd-
mara orok- és dltalanos @rvényi szabdlyokat allitson fel. Fékeép
nagy érdeme Cicerénak az emberi szolidaritdsérzés megfogal-
mazasa, hiszen ennek hidnyaban az emberek »inter se confusi
sunt.» (dc leg. fr. 2.); tovabbd figyelmeztet az orok termeszeti pa~
rancsra: »ad diligendos homines»» (u. o. L. 43).

Cicero nevéhez fiizodik az allampolgéri és emberiségi eszme
Osszeegyeztetése is. A sztoikus nemzebértelmezés kozmopolitiz-
musa  ugyanis ravefette -darnycékat a patriotizmus fogalmdra is.
Cicero — bar a sztoikus vildgnézet alapjan all — mégis ennek a
rendszernek a fazdrdl alkotott elvét a praktikus romai elme ér-
téksziirGjén at fogadtael. A sztoa nemzetkézisége Ciceronal ontuda-
tos macionalista szinelcet kap. Cato kordnak elzdarkozo nemzettudata,
a »mos patrum» szigori oroksége gorog s keleti atértékelésen
megy ugyan keresztiil, de ez csupdn szingazdagoddst és mnem
elfakulast jelent. Hiszen épen a nemzeti tulajdonsagok megsrzé-
séhez — M. Miihl. valésziniinek latszo feltevése szerint — sziik-
séges a jol bevalt idegen kultirkincseknek meértékletes atvétele,
hogy ezaltal széles, emberi horizonon nyugvé nemzeti miiveltség
és ontudat alakuljon ki. (V. 6.: Die antile ‘Menschheitsidee
72—74.) Ennek kovetkeztében tehat Ciceroban a romaisdg ex-
klusiv tudata csupén szelidiill ¢és a humanizmus jegyében meg-
tisztulva elmélyiil: »quia patria est parens omnium nostrums.
(de or. I. 196.) Miként a sziil6 a csaladot, igy a haza a nemzet-
csalddot egyesiti bels6 kozosségben: »ommes ommium caritates
patria una comiplexa est». (de off. 1. 17, §7.) A nemzeteszme
azonban elsésorban a cselekvé hazasgeretethdl taplalkozik:»nul-
lus (est) patriae consulendi modus aut finis boniss (de rep. 1V.7.)
Gyakorlati ‘filozofiai alapon elemzi Cicero az allam erkolesi vilé-
gat, céljat s a hazafini eszmanyt a becsiiletes és kitelességtudo
allampol-gar ontudatossagaban érzi kiteljesiilni. »Immortalis (est)
animi mentisque substantia et bene merentis de republica patriae
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custodibus Tucida et candens habitatio debefur» (u. o. IV. 3, 3,
tovabba Phil. XIV. 12.) A gondolat 6si, de a sorrend megallapi-
tdsa romai: a memzeten keresztill jutunk el az igazi embereszme
atértésehez. Az egyes ember feleldsségteljes viszonya az éllam-
kozosséggel szemben transcendens forrasokboél tépldlkozott és igy
tudott Rémdban olyan ritka-nemes gyiimolesoket teremni: »Omni~
_ bus, qui patriam conservaverint, adiuverint, certumesse in caelo de-
finitum locum, ubi beati aevo sempiterno fruantur.» (Somn. Scip.
II1. 5.) Ennek az @ldozatos hazaszeretetnek allit emléket a pol-
garhabortn hési halottainak felidézésekor: »Sanguinem pro vita,
libertate, fortunis populi Romani pro urbe, templis deorum im-
mortalium fundere» (Phil. XIV. 14.) ;

Nem lehet célunk a jelen vonatkozasban Cicero vildgnézeteé-
nek teljes ideologiai felmérése, csupdn helyét akartuk megjeldlni
a romai embereszmény és nemzettudat kialakitasaban. Uj élet~
képet rajzol 6 kortarsai elé; elmélyiti és szélesebb alapokra fek-~
teti az Osi etruszk-szabin-latin vér- @és lélekkozosség mitoszat.
Kordnak sajatos kiorillményei més cselekvésmodot és vildgnezeti
allasfoglaldst tettek szitkségessé, mert hiszen a birodalom élet-
akardsanak irdnya ¢s tartama lényegesen gazdagodott. Miivei
1ij és egyetemes kifejezOdései az 6si emberi vagynak: dnmagunk
megismerésének. Ugyanakkor azonban elGkészitoi egy politikai
¢s kulturdlis dtalakulasnak: az aranykori miivelédés szellemi alap-
vetéset Cicero végezte el. Termékenyité eszmei kihatdsait szem-
Iélhetjitk a vergiliusi, horatiusi kolt6-ontudatban, az iréi hiva-
tasnak misszioszerii ¢rtelmezésében. De fellelheté mint kiildetési
ontudat €s orszdgépitoé torekvés Augustus dllamberendezésében és
politikai hitvallasaban is. A gordg »uralkodoéi» idedlnak vondsait
Cicero ismertette meg a Palatium uraival s igy rajzolodik ki
Augustus el6tt az »optimi status auctor» kovetendd alakja.fSuet.
78.) Csaszdri tevekenységének és kozjogi reirdelkezéseinek alap-
hangja: »libertate omnes pares, dignitate unus princeps» Au-
gustus belpolitikdjdt, kulturtorténelmi helyét és fontossagdt a
a vallds- és erkdlesvedelmi torvények jeldlik meg. Hazassdgi tor-
vénye, tovdbbd a gyermektelenek oroklési joganak megvondsa tu-
lajdonképpen a mai csalad- és nemzetvédelmi torekvéseink eld~ -
futdranak tekinthets. (V. 6.: Ferrero: Das’ alte Rom. 478.)

Ezeknek a torekvéseknek lesz népszeriisité propagalojal az iro-
dalom irdnyzatos eszkdzeivel s a kiszfelfogds céltudatos formaldsa
altal Vergilius, Livius és Horatius. Vergilius a nemzeti és valla-
sos Osromai hagyomdnyok koltGje. Livius torténeti alkotdsa a
»prisca virtus» ¢letdramiba igyekszik kortédrsajt iijra belekap-
csolni Roma hési eposzanak vdzoldsdval. Augustus reformjainak
legegyetemesebb hatdsii terjesztGje a rdmai O6ddk fenséges rit-
musain at Horatius volt. Ezekben a kolt6i vezércikliekben a »Mu-
sarum sacerdos» komoly puritdnizmussal mutat réd az igazsdgos,
feddhetetlen, megelégedett, hdsies, nemes, dldozatos élet feltét-
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len parancsmra Levelei, szatirdi az erkdlcsi harmonidnak, az
emberi és tarsadalmi ehkéna-k visszfényei. A boles lelkiilet termé-
szetfeletti derfijét, nemes megeliégedettségét, belsé eguensilydt,
tehat »verae numeros, modosque vitae» (Ep. II. 2, 144.) a hu-
manitds lénuegado tartalmat teszi nemzeti lel'kiismeretvizsgélatﬂ-
nak' kozoonti kérdésévé: »quae sit natura boni summumaue quid
eius» (Sat. II. 6. 76.) Horatius a régi nagysda, equszerii slet és
romai tetter keltegetéie. (V. 6.: Sat. 1. 9, 59.) Ezt idézi Varro,
mikor visszatekint a »viri magni maiores nostri» (Re rust. I1.) em-~
beerszményeire. A térténelem intuicidia az 6 kdbevésett nemzeti
ontudatukban kristalyosodott ki az »impérium Romanum» fenn-
tarté etnikajavda. A romaisaq szildrd tudata benniik jeldlte meq
a nemzeti eréfeszitések céljat és értelmét: »qui optimi animati
erant.» (Sat. 63.)

Az augustusi kornak épen ebben a %@resﬂesi vaquaban kell 1at-
nunk az antikvitis eszmevilagdnak miivelodeéstorténeti fontossa-
gat. Ez a kultira nem szemlélédsy sztatikus jelleaii volt, ha-
nem dinamikus kihat4sai késébbi korok szellemiségét készitették
el6. Hiszen irodalma ¢s miivészete, tudomdnya €és politikdja a hu-
manitas Gserdibdl taplalkozé civis-t szolgalta, akinek ‘eguéniségét
a »virtus» s »pietas» eleguedésy aranya hatdrozza meg.

Miutdn a tapasztalati pszichologia az emberi lélek ilyen &ssze-
tevéire ramutatott, gudkeret vert romai foldin a gorogséatsl at-
pléntdlt személuiségrajz ¢és jellemabréazolds kultusza. Plutarchos
a meghonositéja ennek a tapogatozo egvénisén-analizisnek. »Par-
huzamos életrajzai»-ban naiv életszemlélettel, fivol a modern
karakterologia modszereitsl, nem a torténeti kriticizmus szempont-
jaib6l, hanem a qorég nevel6i akarat, a paideia Orokségekénen
meakisérli az 1j humanitdseszményt a valo életbe kivetiteni. Sze-
replése mar Atmenet a romai értékeszme utolsé fejlédési korsza-
kdba: a humanizmusnak altaldnos emberi vonaikozﬁsban valé li~
teljesiiléséhez. .

3. Ez a fokozat tekintheté az elGkészit6 tézis és antitézis utdn
a szinbézisnek. Hiszen a csdszari nevel§: Seneca, a filozofus-
csaszar: M. Aurelius #s a proletarprofiéta: Epiktetos mar igen
kozel férkoznek a vallaserkdlesi értékrendszer belsé szivevénueé-
hez. (V. 6 : Blleram Gy : Seneca erktlesbdlcselete. Broest 1907.)

Seneca életének eques misztikusan értelmezett koriilményei az
tijabb szellemii torténetirds leveadGijében redlis szineket kaptak.
Boleseleti tételei a sztoa merev dogmatizmusén tébb helyen rést
iitottek s igyy Seneca sikeresen kisérelte meg az elméletet a vals-
saagal kiegyeztetni. A csdszarséag elsé szdzadaban ugyanis a mo-
rélis irdnyzati sztoicizmus mdr teljesen rényomta béluegét a ro-
mai erkdlcstanra. A sztoikus embereszmény kitermeléie a qirdg-
ség volt, de ennek a lélekformdld akaratnak, mint moralitdsnak
ontudatos életmiivésze a romai nép lett. A tan elvi alapon valo
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rendszerezését pedig Seneca miiveiben talaljuk meg. Seneca vallal-
kozott el6szor arra, hogy az emberiség Osszességét a maga tel-
jességében: tartalmi meélységeiben eés plasztikus kiilsé adottsdgai-
ban nézze ¢s abrazolja.

Teognozisa a maga pogany koriilhataroltsdgydban is a keresz-
tény teologia isten-attributumait fejtegeti (Ep. mor. 102, 29;
95, 47; 83, 1; Vita b 20; 5; Benef. 1.1, 9; Il. 29, 4, 6; Prov.
1, 5; 2, 6; Clement. I. 5, 7.). A test és Jélek viszonydt is a
természetieleltiség szempontjabol igyekszik felmérni. A test:»cus-
todia et vinculum animi.» (Cons. ad. Helv. 11, 7.). A lélek sza-
mara a haldl ujjasziiletés egy nemesebb élet feladatainak meg-
valositasara. (Ep. mor. 102, 23.). A pszichologia igy kapja meg
sajatos aszketikus jellegét, mely egyenes folytatdsa az Os-sztoikus
hagyomanyoknak : »Sacer spiritus observator et custos... dat con-
silia magnifica et erecta. In unoquoque vivorum bonorum... ha-
bitat deus.» (Ep. mor. 4, 12.) Ebben az erkolcsbdlcseleti rend-
szerben a »virtus» az akcio lendiiletében jelenik meg. Senecdnal
elet és elmélet, forma és tartalom egyarant a belsé meggydzodés
és killsé megnyilalkozds egybeolvadasa. Eszménye a »boles em-
bers lelki nyugalma (tranquillitas.) Az ut ehhez az erényes élet
©s tisztult ontudat meérfoldjelz6i nyomdn vezet. Vilagito faklya
pedig az életsegitd, boleseleti eszmélkedés: »Philosophia et con- '
templativa est et activa: spectat simul agitque» (Ep. mor. 95,
10.) Ez adja meg az életmod emelkedett szempontjait, s ez je-
lenti mint »pars parainetica» a lendité impulzusokat. Innen me-
rithetok az glet kiilonleges viszonyaira vonatkozo gyalsorlati sza-
balyok, melyeket az elméleti alapelvelk mélyitenels el. Az erkilcsi
¢let torvényeit (vitae praecepta beatae) Seneca cselekvésmodunk-
nak a legfébb johoz walé viszonydbgl vezeli le. Bolcseleti rend-
szerenek kozpontjaban a »perfecta, virtus» fogalma all. (Ep. mor.
318.) Ennek megnyilatkozasi forméjdt fedezi fel Regulus, Cato,
Rutilius, Sokrates emberfeletti jellemerejében. (Calix venenatus
Socraten transtulit ex carcere in caelum.) (Ep. mor. 67, 7.) Az
erenytudatban megnyilvanulé bdlcseség megtestesitjét nevezi Se-
neca »generosus»-nak. (Ep. mor. 44, 5; Prov. 4. 12.) Az erkél-
csi cselekedet értékének fokméréje a szabad akaraton alapuld el-
hatdrozds: »nemo peccat invitus. Ommne honestum voluntarium
est.» (Ep. mor, 66, 16.) i

Ezen sarkalatos erények alapjan emeli Semeca a pogdny
aszketikdnak soha feliil nem mult piramisat, s itt latkatjuk a hu-
manizmusnak orokre valtozatlan morélis tartalmat. Seneca ugyanis
a4 maga etikdjanak elefdntcsonttornyat ugyanazokbsl az  eré-
nyekbol épiti ki, amelyeket szamunkra Péter apostol kiszikldja
jelképez: dllhatatossdg (constantia, perseverantia), hiiség (fides),
tirelem (patientia), emberiesség (humanitas), becsiiletesség (fru-
galitas), onmérséklet (continentia), bokeziiség (liberalitas), nya-
jassdg (comitas), elérelatds (providentia). Szamos helyen tesz
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hitet arrol, hogy mennyire értékeli az erényesség életalakito, fel-
emel6 hatdsat. (Ep. mor, 17, 3; 41, 4; 44, 5; 66, 2=—4; 57, 16;
79, 17; 92, 3;). Embertdrsainkhoz vai6 viszonyunkat a hunanitas
fenkolt nemességével allapitja meg: »communi bono operam dare,
adiuvare singulos.» (Otium I. 4,) Ez a tevékeny altruizmus —
bar eredetileg a sztoikus testvérkdzosségre volt szabva — hozza
meg Senecaban a rémai humanitds betet6zését: »alteri vivas opor-
tet, si vis tibi vivere». (Ep. mor, 48, 2.); kicsiicsosoddsdt pedig
az ellenségszeretetben szemlélhetjitk: »opem ferre etiam inimicis
(0. u. ¢s Vita b. 24, 3). — Ennek kiovetkezetes megvallasa es
megvalositasa altal lesz a jotett ©¢s halddatossdg (Benef.
IV. 12, 1. és Ep. mor. 81, 20.) a kolcsonds emberi kozeledés meg-
nemesitéje ¢és a bizalom alappillére. A pogdny egoizmus tehat
felmeérhetetlen utat tett meg Seneca tisztult embereszményeéig:
»Homo sacra res homini.» (Ep. mor. 95, 33). Ennek az elvnek, va-
loravaltoja a jotékonysag, melynek legfennkoltebb pogény evan-
geéliumat koritltekinté beleéléssel Seneca szerkeszteite meg: »Bis
dat, qui cito dat; beatius est dare quam accipere.» (Ep. mor. 81,
17, 81, 40; 90, 40. V. 6.: tovabbéd Bartok: Az erkdlcsi értékeszme
tort. I. k. Szeged, 1926. ¢és Th. Birt: Zur Kulturgeschichte Roms.
1911. Quelle & Meyer.)

A jotett onmagéaban hordja jutalmat, hiszen olgan adomdny
ez, melyet istennek hozunk. (Benef. 7, 29.) iln der Lehre Sene-
cas erfahrt der Humanitédtsgedanke eine weitergehende Ethisie-
rung, Vergeistigung, und wohl auch Verinnerlichung». (Miihl. i
m. 86.) S mindez a kereszténység tanitdsa nyomén fog természet-
felettivé magasztosulni, de kétségtelen viszont, hogy az a leélek-
formdlo akarat, mely Senecat elmélsedéseiben vezette, nagyon
kozel jutott az erkdles felsGbbségénels atlatasahoz. Erre vall a
szellem oOnértékiiségének felismerése és a bels6 neveltség: az on-
uralom parancsdnak atérzése (potentissimum esse, qui se habet in
potestate. Ep. mor, 90, 34.) A cséaszarkor elpuhult tarsadalmaban,
a cinikus civilizaltsag csillogasa idején, mikor Roma {516it az er-
kolcsi szkizma veszélye lebegelt, Seneca fellépése értheté modon
fellobbantott a mélyebben ¢rzé lelkekben egy régota lappango va-
gyat: A sztoikus bolesek Aaltal magasztalt afaraxia, lelki vissza-
vonultsdg honvagyat. Az igazi bolcs szemében ugyanis a lélek
zavartalan, fennkolt nyugalma az iéleteszmény. Ezert tekinti az
erkolcsi rend korokozo mételyének (morbi animi) a szenvedé-
lyeket. (Ep. mor, 106, 6.) Az ataraxia ritka kincsét pedig a szen-
vedélyek letorése biztositja. Ezen a téren tuloz Seneca, mikor a
sztoikus tanitds nyomén a lélek minden hullamzésat, nemes fel-
induldsat vagy patetikus kitorését elitéli. Igy a kiegyensilyozolt
boleset a feltétlen lelki nyugalom, a kozéleti tevékenységtél és
belsé emocigkkal jaro szerepléstdl valo visszavonultsdg (apathia)
jellemzi. Az egyes ember, a /iomo problémdja ezért keriil elébe Se-
necandl az dllam politikai, kdzjogi tovabbd tarsadalmi allapot-
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rajzanak es kritikai vizsgdlatanak. Az 6 humanizmusa szerint
tehat egy jo ember tobbet ér, mint egy nagy allamiérfi. Hiszen a
sztoikus bolesek az altalanos emberi testvérkozosségrol (societas
hominum) (de off. I. 7.) dlmodoztak. (V. 6. Diog. VAT 4 21 31
és Ep mor. 28, 4.). Ez a masik pontja a sztodnak, ahol az egg—
Az emberi miivel6dés szempontjabol azonban meg kell allapltam
hogy Roma patriotizmusa és a sztoa széles horizonii emberesz-
menye (societas universalis humana) az a két nemes fém, mely-
nek helyes otvozetébél a mai nacionalizmus @és humanizmus esz-
mei formalodnak. Senecdban mdr a hellénizmus internacionalizalo
erejének hatasat eérezzitk, mely a szitk patriotizmust szélesebb
alapokra fekteti: vagyis meghozza az igazi értelemben vett huma-
nitds torbéneti megtestesiilését. Seneca erkolcsbolcseleti rendsze-
rében eszerint az individuum fogalma a bolcs egyéniség tartalmi
kontosében jelenik meg.

Mindezekbol keétségtelen, hogy Seneca magdt a bolcselet smo-
rdlis miivel6jének érzi. (Ep. mor. 106, 2.) Mivel pedig célja a lét
és a humanitds végsé elvi kérdéseinek tisztdzasa altal az emberi
boldogsdg (Ep. mor. 88, 7.), a filozofidbol nem filologidt akar
csinédlni, hanem gyakorlati élettudomanyt (Ep. mor. 101, 23.).
Szémara a filozofia emberformdlo erétényezé: »philosophia bo-
num consilium est, (Ep. mor. 31, 1), mert a filozéfus nemcsak
tanitoja az igazsagnak, hanem tanuja, s6t wértanija is (testis
et martyr. Ep. mor. 96.). Nem fogalmakban gondolkodoé filozofus
6, hiszen megguéz6dése: »vivere militare est»> (Ep. mor. 96, 5.)
Epen ezért a »bolcs» @letiranyat is az eszménykeresésben véli
megjeldlhetni: »per operosa atque ardua sursum» (u. 0.). A szel-
lem iires tétlenségét a »putida quies» ernyeszté hatdsat a sztoi-
kus boles latoszogébol igyekszik nézni (u. 0.)

Ez a lelki fegyelmezettség, az akaraterének ez a foka dom-
borodik ki Tacitus jellemzésébél, mellyel Senecdt haldlaban elénk-~
dllitja. A sztoikus eszmevildgban nevel6dott elszént feérfi (inter-
ritus) keménységével és Sokratesre emlékezteté rendiiletlenségével
néz szembe a haldllal. Igy ° hagyta bardtaira a legnemesebb orisk~
séget: »imaginem vitae suae» (Ann. XV. 62.), s igy lett Seneca
a klasszikus kor egyik legaltaldnosabb hatasu erkdlcstanitoja. Ma-
gasztos etikai felfogdsa, elveinek és vildgnézetének emelkedett-
sége nagy népszeriiséget biztositott neki az okeresztény egyhdz-
atyak elo6tt is. (V. 6. Holzherr: Der Philosoph L. A. Seneca.)

A kalokagathia embereszményét, az etikai jo fogalmat a go-
rogség elmiéletileg rendszerezve felvazolta, a megvalositds és gya-
korlati kivitel felé azonban a romaiak tették meg az elhatarozo
lépéseket. De hidnyzott vilagnézeti tisztanlatasukhoz a kinyilat-
koztatas tiizoszlopa, akereszbénység transzcendens eréiorrasa, ez-
‘ert — foleg természetiolotti téren — életszemléletitkben és er-
kblestanukban sok a kezdé botladozés és tapogatozas. (1. Scipiok,
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Laelius, Cato, Titus, Hadrianus). Hiszen még Seneca is hajla-
mos az erényt a boldogsidggal azonositani. S6t ez a kifinomult
erzékii pogany bolcseld, az erkolesi vildgrend tdvlataina'c ez az
emelkedett-lelkii szeml¢l6je sem tudta a megismert igazsagot ele-
tében — nelkiilézve a transzcendens vilag lenditberejet — mara-
déktalanul megvalositani. (Ep. mor, 7, 1; 63, 14;). Az észnek lo-
gikai fényét még nem lobbantotta fel a természetielelti inspira-
cio. A metafizikai élet és vilagnézet kapujat csax a keresziénység
nyitotta megy, de a maradando eértékek utdn kutatd romai lélek
mar szintén a »porta caeli» felé iranyitotta lépteit. Naluk ezért
ne a cél elérését, hanem csupéan a célnak kutatasat és kitarté meg-
kozelibési vagyat nézziik. Amint pl. a gorégoknél az erosz magdn-
viselte az éfosz természetieletti erejét, iigy a romai életben is az
amores kilengéseit a mores, vagyis a latin karakter alapvetd vo-
nasa: az erkolesi fegyelem egyensilyozta. Seneca langelmeéje is
sokszor olyan tiszta magaslatokra emelkedett, hogy egyes tanai
rokonsédgot, hasonlosdgot mutatnak a iereszténységgel. Ez ma-
gyardzza meg azt, hogy sokaig szent P&l bardtjdanak tartottik,
tovabba kiilfoldon és hazankban »Seneca Christianus» cimmel mii-
veib6l egyhazi férfiak erkdlesnemesité lelkiolvasmany-gyiijteményt
allitottak ossze. O tehat a gorog elmeletnek gyaitorlati atiiltetdje,
s igy az Osi emberi vagyat: az igazsag kutatdsat — a hellenisztikus
és keleti misztériumvallasofd Osszefogasaval — a Tdborhegy
tulvildgi magaslatai felé segitette.

Az o6sromai erkolesértelmezés, mely a gorog racionalizmus-
bél sarjadt, meg-megcsillan az egyhdzatydk tanaiban is (pl. Se-
neca: De vita beata 26, 1—7; Ep. mor. 80, 7; Benef. 71, .7;
V. 6. Friedldnder: Darstellungen aus Sittengeschichte Roms.)

L]

Cato o6sztonds megsejtéje, Cicero vildgos megfogalmazoja,
Seneca, majd M. Aurelius és Epiktetos az dntudatos felmérdi en-
nek a romai talajon kisarjadt 6si humanista programmnak: »Ho-
minis est propria veri inquisitio-, atque investigatio». (De off.
I.2, 5.). S ennek az igazsagkutatisnak kizpontjdban az ember
all az 6 testi-lelki, politikai és tarsadalmi, miivészeti és tudo-
manyos, nemzeti @s kozmopolita torekvéseinek sugartorésében.
Az ilyen értelemben felfogott humanizmus telitette a romai esz-
mevilagot erkolcsi idealokkal és magasabbrendii értékszemlélet-
tel: »Vitam impendere vero», — jeloli meg ezt az életcélt Juve-
nalis. (Sat. IV, 9.)

Az antiquitds lelkiiletéhez és eszmevildgéhoz csakis az egység-
benlatdsnak ezzel a modszerével, a sziinopszis mélyrehaté szem-
léletiével és sok beleélé kegyelettel férkozhetiink. Csak az marad
mindig aktudlis — Goethe szerint — ami nem a mindennap ko-
vetelményeinek kielégitésére késziilt. A romai kultirdban pedig
ez az elem: a humanitds nemes talajdbol taplalkozo erkolesi
aktivitas. Ezért volt az actiumi csata a nyugati kultira gyézel-
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me, mert a pax Augusta nyugalmas szellemi légkére segitette el6
a catoi s ciceroi vetés belsé kiérését. Igy lett ez a kultdra ihle-
t6je €s centruma a kereszbény tudomany- és allamberendezkedés-~
nek. Hiszen egy Ambrosius, Dante ezt a cselekvden felfogott em-
ber- és &llameértelmezést tette a keresztény vilagnézet alapjdva.
S mig Athén, Jeruzsalem, Babylon (civitas terrena) kihiiit hol-
dakként keringenek tovadbb a kbzép- ¢és tjkor miivelédésének ég-
boltjan, addig Roma ¢éltet6 ©s melegité napjdva tudott lenni — a
kereszténység dltal megnemesiilt humanizmusdval — a mai kul-
turvilagnak. A katolicizmust pl. ilyen értelemben is rdmai-nak
nevezhetjitk. Augustinus a \De civitate Dei II. kényvében tarja fel
Roéma el6tt a halhatatlansag feltéfteleit: a pogany Virtus és foldi
Tustitia toltekezzék a kereszbénység erétényezéivel, és akkor Juppi-
ter igiérete (imperium sine fine dedi.. Hen. I. 279.) jelképes va-
Iosdgga lesz a miivelodestorténeti vonatkozésaban.

Az antik kultira tehat tobb mint torténeti érdeklodeés tér-
gya. Ez a lélek és szellem elsé &nmagéra-ébredése. Kozvetit6je
pedig elsésorban a humanista oktatds. A nevel6i rend hivatas-~
tudatdn fordul meg tehat, hogy ne teljesedjen be Juvenalis vadja
a »vana s terilisxue cathedra»~rol(VII.203.). Ha ugyanis 4z ifjusag ezt
a szellemet viszi magdval, akkor bizenydra nem kovetkezik be Schop-
penhauer pesszimista profécidja: »Lebe wohl Humanitét, edler
Geschmack und hoher Sinn. Die Barbarei kommt wieder, trotz
Eisenbahnen, elektrischen Dréhten und Luftballons» (Parerga
II. 522.).

Az antikvitds értékeszinéjének és neveld erejének kiaknazasa
hathatosan hozza fog jarulni a hazai kozoktatési torekvéseknek: a
valldsos ¢s hazafias szellemii 1j nemzedék kialakitdsahoz. Keét-
ségtelen ugyanis, hogy az 6kori kultirnépek gondviselésszerii misz-
sziot toltottek be az eurdpai lelkiség @és szellemiség el6készité-
sében. Ez biztosit Roménak is orokre helyet az emberi életforma:
erkolcsiség és jogrend fejlédésében: Qui coluere, coluntur!

Szeged. Visy Jézsef.
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