Ldszlé Révész, Bern

Die Entwicklung der konfessionellen Toleranz in Siebenbiirgen*

Schranken der Toleranz

Es ist nicht richtig, von einer religiésen und nationalen Toleranz im
Siebenbiirgen des 16. und 17. Jahrhunderts im heutigen Sinne
zu sprechen. Es handelte sich weniger um eine prinzipienfeste und un-
beschrinkte Toleranz, sondern eher um die Anerkennung des politischen
Gewichtes der einzelnen Nationen und Kirchen!., Um die Politik der Tole-
ranz richtig zu bewerten, mufl man die siebenbiirgische Entwicklung mit
jener im 16. und 17. Jahrhundert in anderen Teilen Europas vergleichen.

Einer restlosen und unbeschrinkten Toleranz standen vor allem po-
litische Gesichtspunkte und Uberlegungen im Wege: die stindigen Kriege
gegen Wien erschwerten bzw. schlossen eine gleiche Behandlung der kath.
Kirche ab ovo aus. Durch die Starkung dieser Kirche befiirchteten die
Siebenbiirger regierenden Kreise — besonders im 17. Jahrhundert —
eine Stirkung des Wiener Einflusses, Besonders stark kam diese Uber-
legung gegenilber den Jesuiten zum Vorschein. Im Zusammenhang mit
der ruménisch-orthodoxen Kirche gab es zwei hindernde Faktoren, welche
einer Gleichberechtigung im Wege standen, n&mlich: die von Sieben-
bilirgen stidndig anerkannte Abhingigkeit der ruménisch-orthodoxen Kir-
chenhierarchie Siebenblirgens vom in der Walachei residierenden oder
vom serbischen Metropoliten und die stindig groBere Zahl der von den
beiden ruminischen Filirstentiimern nach Siebenbiirgen kommenden und
hier bleibenden orthodoxen Popen. Diesen Geistlichen, besonders aber
den cilugari (Monchen), wurde wenig politisches Vertrauen entgegen-
gebracht. Andererseits war es aber fir die siebenbiirgische Toleranz
charakteristisch, daB diese ununterbrochene Einwanderung oder Ein-
sickerung nicht verboten wurde. Sogar das Verbot fiir die Einwanderung
der Cilugari-Ordensbriider blieb auf dem Papier.

Die Toleranz bezog sich in dieser beschrinkten Form auf vier Reli-
gionen — die sog. receptae religiones — und auf drei Nationen. Die Ru-
miénen — bei denen das stindische Element nicht oder ab Ende des 16.
Jahrhunderts infolge ziemlich hiufiger Adelserhebungen trotzdem nur
in beschrinkten Mafe vorhanden war — wurden als Nation nicht aner-
kannt und auch ihre Religion wurde lediglich toleriert, nicht aber rezi-
piert. Die Toleranz bezog sich auf die Abspaltung der ref. Kirche — auf
die Unitarier — ebenfalls nur beschrinkt, da diese gegeniiber dem Sténde-
staat manchmal wenig Verstédndnis zeigten, hie und da sogar die Grund-
lagen der Stindestaatlichkeit — die adligen Privilegien — in Frage stell-
ten. Die tlibrigen protestantischen Konfessionen, eher kleinere Sekten,

* Die Arbeit wurde vom Schweizer Nationalfonds gefdrdert.
1 Feststellung von Gyula Szekfii. Zitiert bei: Horvath, Erdély térténete, S.73.
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wurden weder anerkannt noch toleriert, ihr Schicksal war — vielleicht mit
Ausnahme der Bethlen-Ara (1613—1629) — die direkte oder indirekte
Verfolgung und Diskriminierung. Hier war die Verteidigung des politi-
schen Systems, des Stindestaates, ausschlaggebend. Stindestaat und Si-
cherheit stellten der Toleranz Grenzen.

Trotzdem mufl man betonen: Diese beschrinkte Toleranz in Sieben-
biirgen bis 1690 — also bis zum Zeitpunkt der Beseitigung der Unabhin-
gigkeit — war im damaligen Europa alleinstehend. Vielleicht ging der
litauische Staat bis Anfang des 15. Jahrhunderts weiter als Siebenbiirgen;
in Litauen herrschte tatsdchlich eine praktisch wvolle Gleichberechtigung
der verschiedenen Nationen und Religionen — selbstverstédndlich im Rah-
men des damaligen politischen Systems. Man kdnnte mit Recht feststellen,
Litauen war das erste europiische Commonwealth?.

Wie erwdhnt bezog sich die Toleranz in Siebenbiirgen auf die »drei
Nationen« — Ungarn, Szekler, Sachsen — und die vier Religionen (ref.,
kath., lutherisch und unitarisch) — aber die Religionstoleranz war be-
schrénkt. Sie bedeutete keinesfalls die Gleichberechtigung der Religionen
und Kirchen, da die ref. Kirche eine juristisch nicht konkretisierte Priori-
tit genofl, teilweise infolge ihrer Verbundenheit mit der Person des
Fiirsten — dies im 17. Jahrhundert. Die Behauptung des ukrainischen
Historikers Grusevskij, das Luthertum sei durch die Fiirsten, das Cal-
vinertum gegen sie verbreitet worden, gilt nicht fiir Siebenbiirgen.

Sogar im Rahmen der reformatorischen Kirchen gab es weder Gleich-
berechtigung noch unbeschrinkte Toleranz. Es ist bekannt, dal3 die er-
bittertesten Gegner des Unitarismus, der Sabattianer und der Puritaner
gerade die Calvinisten waren, da die Verbreitung dieser Konfessionen
mit der Spaltung und Schwichung der calvinischen Kirche verbunden
war. Dall das Luthertum und die sichsische Nation nicht diskriminiert
wurden, dall die sdchsischen Lutheraner eine Zeitlang, in der ersten Zeit
der siebenbiirgischen Reformation, sogar den Vorrang gegeniiber den
‘Calvinern genossen, 148t sich u.a. durch die wirtschaftliche Stidrke, die
gute Organisation und den Zusammenschluf aller Sachsen in einer festen
politischen Einheit erklaren.

Es gab anfangs sehr viele Ahnlichkeiten zwischen der siebenbiirgi-
schen und der polnisch-litauischen Reformation, wie auch die allgemeine
Entwicklung der staatlichen und sozialen Strukturen Polens und Ungarns
besonders bis zum 16. Jahrhundert viele Ahnlichkeiten aufwies. Im pol-
nischen Sejm konnten die Protestanten bzw. eher die Calviner, niemals

2 Am 14. Februar 1386 wurde Grofifirst Wladyslaw Jagiello — zusammen
mit den librigen litauischen Bojaren-Fiirsten — getauft und 1387 verpflich-
tete er sich feierlich, die Nation zu christianisieren. Vgl. Fijalek : Kosciél
rzymsko-katholicki, 8. 54—55. Die im Groffiirstentum lebenden Russen
wurden zwar nicht gezwungen die Religion zu wechseln, sie wurden
jedoch vieler Privilegien, die nur Katholiken zugesichert wurden, beraubt.
Die eigentliche Diskriminierung der russischen Bojaren begann man in
Litauen nach 1432 stufenweise abzubauen, dies war aber spiat, da sich diese
schon Moskau anndherten, Vgl. Kutrzeba, Unio Polski, S. 543—545.

3 GruSevskij, Michajlo: Vsesvitnaja istorija, S. 67.
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eine solche Stellung erkidmpfen wie in Ungarn und besonders in Sieben-
biirgen, aber auch dort spielten sie eine wesentlich gréBere Rolle als
ihnen aufgrund ihrer zahlenméBigen Stirke zugefallen wire — wie dies
der polnische Historiker Michalewicz wie folgt festhielt: »Die Protestanten
spielten im politischen Leben der adligen Gesellschaft sowohl im negati-
ven wie auch im positiven Sinne eine unproportionell groBe Rolle im
Vergleich mit ihrer zahlenmifBigen Stédrket« Im Sejm bildeten sie zum
ersten Male 1550 die Mehrheit?, aber auch im Senat konnten sie in der
zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts fiir eine kurze Zeit eine kleine Mehr-
heit fiir sich gewinnen$. 1708 wurden die Prostetanten vom Sejm aus-
geschlossen und die vorher ofters einberufenen protestantischen Sejmiki
— d. h. die Kleinlandtage, Delegiertenversammlungen — hat der Staat
verboten?. In Litauen war der Calvinismus besonders ab 15565 bis Mitte
der siebziger Jahre des 16. Jahrhunderts sehr stark. Dann hat jedoch die
starke Plebejusreformation in der Form des Arianismus (Socianismus,
Antitrinitarismus) viele Adlige und besonders die Magnaten bewogen,
zum Katholizismus zuriickzukehren?®.

In Polen wie auch in Siebenbiirgen hatten die zwei groBen Refor-
mationskirchen einen ausgeprigten nationalen Charakter?, Der gréfite
Unterschied zwischen der polnisch-litauischen und der siebenblirgischen
Reformation lag jedoch darin, daB der ungarische Calvinismus anfangs
einen adligen, spater aber einen adligen und bé#uerlichen Charakter
hatte — die Religionsfreiheit wurde in Ungarn in den vierziger Jahren
des 17. Jahrhunderts, in Siebenbiirgen schon im 16. Jahrhundert auch
fiir die Bauern gesetzlich garantiert (sie wurde allerdings in Ungarn unter
Leopold I. und seinen Nachfolgern nicht eingehalten). Das Luthertum
stiitzte sich hingegen auf die Stddte. Darin lag der Grund dafiir, daB
Calvinismus und Luthertum in Ungarn spéater dem starken Druck der vom
Staat mit allen Mitteln unterstiitzten Gegenreformation Stand halten
konnte!. In Litauen schlossen sich 1555 und nachher praktisch alle Mag-
naten dem Calvinismus an und ihnen folgte beinahe der ganze Adel und
ein Teil des Biirgertums. 1565 gab es ganze litauische Bezirke ohne einen

* Michalewicz, Mario: Udzial protestantéw polskich, S. 43.

5 Ebenda, S. 11.

8 1567 gab es 38 protestantische — hauptsiéichlich calvinische — Senatoren
bei einer Gesamtzahl von 73, 1618 nur noch 3 und 1600 iiberhaupt keinen. —
Wotschka, Theodor Geschichte der Reformation in Polen, S. 251.
Nach neueren Forschungsergebnissen safien im polnischen Senat 1569, 58
Protestanten — hauptséachlich Calvinisten — gegeniiber 70 Katholiken, von
welchen 15 Bischéfe waren. Nachher ging dieser Anteil stindig zuriick,
bis 1659 der letzte polnisch-protestantische Wiirdentrdger und ex officio
Senatsmitglied, starb. Michalewicz, a. a. O. S. 14

"Michalewicz, a.a.O. S. 37.

8 Vgl. u. a. Encyclopaedia Lituanica. Bd. IV. S. 357—359. Ferner: Mazier-
ksi, Roman K.: A concise History of the polish reformed Church. Its
origin, past and present. London o.J. (1957), usw.

8 Kotula, Karol: Narodowy charakter koscioléw reformacji.

W Révész, Imre: Magyar reformatus egyhaztorténet und Zsilinszky:
A magyarhoni protestans egyhaz tortenete.
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einzigen katholischen Adligen!!. Sogar in den ukrainischen und weiBirus-
sischen Wojwodschaften hat sich der Calvinismus — besonders unter den
Adligen — verbreitet. In einer ostpolnischen Wojwodschaft blieben von
600 ukrainischen adligen Familien nur 16 der Orthodoxie treu und die
calvinistischen Kathechismen erschienen auch russisch bzw. ukrainischiz.
Wie in Ungarn und teilweise auch in Siebenbiirgen kam bei einem Teil
des litauischen, ukrainischen und weiBirussischen Adels im AnschluB an
den Calvinismus die Opposition gegen die Staatsfilhrung bzw. gegen die
Lubliner Union 1569 zum Ausdruck. Als jedoch der Calvinismus sich
immer mehr in eine radikale, man kdénnte sogar sagen, in eine antifeudale
Richtung entwickelte, als sich der Arianismus unter den calvinischen
Bauern und Stadtern, ja sogar unter den Adligen immer mehr verbreitete,
kehrten die meisten Magnaten und reichen Adligen in die kath. Kirche
oder zur Orthodoxie zuriick!s.

Die Behauptung der fritheren polnischen Fachliteratur, wonach der
Calvinismus in Polen-Litauen »weder eine stddtische noch eine liéndliche,
sondern ausschliefllich eine adlige bzw. Magnatenreformation war«!* wird
von der heutigen weilirussischen Geschichtsliteratur klipp und klar zu-
ruckgewiesen!s,

Ein wichtiger Charakterzug sowohl der Reformation als auch der
Gegenreformation — besser gesagt der Abkehr von der Reformation — war
aber in Polen-Litauen, dafl beide, infolge der Toleranz der betreffenden
Kirchen und des Staates, ohne BlutvergieBen erfolgtenis,

Der polnisch-litauische Calvinismus hatte — wie es heit — keinen
»soziopolitischen Militantismus« — wie z.B. die siebenbiirgische Refor-
mation — und konnte daher die Spaltung und Zersplitterung nicht auf-
halten'’. Der Untergang des ungarischen Calvinismus konnte teilweise
durch die Interventionen der siebenbiirgischen Filirsten und die Wider-
standskraft der calvinistischen Kirche verhindert werden!8, Der Eingriff
der siebenbiirgischen calvinischen Hierarchie und des Adels, manchmal
sogar des Filirsten gegen die vom Calvinismus abgespaltenen kleineren
Sekten — besonders gegen Sabattianer und Puritaner, welche Religion,
Kirche und Gesellschaftsordnung voneinander nicht trennen wollten oder
konnten und auf allen Ebenen grundsitzliche Reformen verlangten —
zeigt dagegen eine gewisse Intoleranz in Siebenbiirgen gegeniiber den
nichtrezipierten Konfessionen. Rolle und Einflu der Unitarier gingen
wegen ihrer politischen Einstellung wesentlich zurlick. Die Gefihrdung
der Stidndestaatlichkeit setzte also ihrer Religionsfreiheit ganz klare

U T,ukaszewicz, J.: Dzieje wyznania helweckiego und Die Glaubens-
spaltung in Litauen im XVI. Jahrhundert.

12 Solov’ev, Vliadimir’: Nacional'nyj vopros’ v’ Rossii. S. 348.

3 Podoksin, S. A.: Reformacija i ob§testvennaja mysl.

4 Briickner, Aleksander: Réznowiercy polscy, S. 51—52.

5 Podoksin, a.a. 0. S. 205.

18 Vgl. das ausgezeichnete Werk von Schramm, Gottfried: Der pol-
nische Adel und die Reformation.

17 Ukraine. A concise Encyclopaedia. Bd. II. S. 209, 210.

¥ Révész, LAszlé: Die helvetische Reformation in Ungarn. Ungarn-
Jahrbuch 1972. Mainz 1973, S. 72—100, hier: S. 78—380.
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Schranken. In Polen-Litauen, die ukrainischen und weiBrussischen Gebiete
der damaligen polnischen Rzeczpospolita inbegriffen, fiihrte der Kampf
fiir innerkirchliche Demokratie sowie fiir Ziele, die den Ideen des Stande-
staates widersprachen, zur vorzeitigen und sehr tiefen Spaltung des
Calvinismus, wie schon dargetan. Der merkwiirdigerweise mit calvini-
scher Unterstiitzung gefillte Sejmbeschlu von 1658/1659, wonach die
Arianer entweder das Land verlassen oder katholisieren miissen, wider-
sprach sehr grob der polnischen Religionstoleranz!®. Der bekannte pol-
nische Historiker Briickner®?, behauptete: Nirgends in Europa hitten
so viele Religionen und Kirchen gegeneinander gekdmpft und dann ko-
existiert wie in Polen, stimmt nur teilweise, weil auch die siebenbiirgische
Reformation in dieser Beziehung ein wechselhaftes Geprige hatte und
kaum hinter der polnisch-litauischen Vielfalt zuriickgeblieben ist.

Schritte zur Religionsfreiheit

Kénig Johannes Zapolya, der nach der Teilung Ungarns 1526 bis 1540
in Ostungarn bzw. in Siebenbiirgen herrschte, war ein treuer Katholik,
lehnte es aber ab, die Verbreitung der Reformation durch staatliche MaB-
nahmen zu verhindern, obwohl die siebenbiirgischen katholischen Bischéfe
ihm ein solches Vorgehen empfahlen. Nach 1540 wollte der grofle sieben-
biirgische Staatsmann, Georg Martinuzzi, die Verbreitung der Reformation
notfalls mit staatlicher Autoritdt — nicht aber mit Gewalt — erfolglos
verhindern. Der Karlsburger (Gyulafehérvarer) Landtag 1534 lehnte es
ab, den Religionswechsel zu verbieten und erst der Thorenburger (Tor-
daer) Landtag 1545 verbot die Reformation und die Storung der katholi-
schen Priester in der Ausiibung ihrer Pflichten. Aber auch dann wurde
in den Stidten — als Konzession an die Sachsen — die freie Religions-
ausiibung fiir die lutherische Kirche garantiert. 1550 bestand die Mehrheit
der Landtagsmitglieder schon aus Lutheranern, doch behielt der Katholi-
zismus bis zur Ermordung Martinuzzis 1551 auch in Siebenbiirgen offiziell
— nicht aber iny Wirklichkeit — die Priorit4t. Der erste Landtag danach,
jener von Torda 1552, garantierte die freie Religionsausiibung im allge-
meinen bzw. {iiberall, sowohl fiir Katholiken als auch fiir Lutheraner.
Fiir kiirzere Zeit war auch Ferdinand 1., der ungarische Kénig als Staats-
oberhaupt Siebenbiirgens, bereit, das erwihnte Gesetz von 1552 zu be-
statigen, obwohl er sich in Ungarn fiir die Herstellung der Positionen des
Katholizismus einsetzte. Trotz Hilfe des Graner Erzbischofs, Miklés Olah,
ist es ihm aber auch in Ungarn nicht gelungen, den Protestantismus zu-
riickzudringen. Sein Wojwode in Siebenbiirgen, Ferenc Kendi, legte den
Eid auf dem Tordaer Landtag 1553 nicht mehr auf die Heiligen und die
Verfolgung der Lutheraner ab?!, Die lutherische Kirche der Siebenbiir-

1 Gastpary, W.: O stanie prawnym kosciola Ewangelicko-Augsburgskiego.

2 Briickner, a. a O.S. 132. Briickners Werk wurde in erster Auflage 1904
in Warschau herausgegeben.

21 Zsilinszky, Mihdly: A magyarhoni protestdns egyhaz, S. 129—131.

8 Ungarn-Jahrbuch
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ger Sachsen, welche anfangs auch viele magyarische Lutheraner aufnahm,
ging bereits 1554 zu einem Gegenangriff auf den Katholizismus iiber.
Nachdem Koénig Ferdinand seine Truppen aus Siebenbiirgen abgezogen
hatte, wurden die groBen Besitzungen der alten Kirche sikularisiert, der
Erwerb neuen Grundbesitzes wurde ihr verboten (Landtagsbeschluf3 von
Klausenburg 1556). Der Grundbesitz der katholischen Kirche wurde fiir
den Aufbau und den Unterhalt von Schulen bestimmt.

Der Landtag 1557 erlaubte erneut sowohl Katholiken als auch Luthe-
ranern die freie Religionsausiibung; die Widerstandkraft der kath. Kirche
war jedoch gebriochen, sie hatte ithr riesiges Vermégen verloren und wurde
immer mehr in den Hintergrund gedringt. Von grofer Bedeutung und
ein wichtiger Schritt in Richtung Religionsfreiheit war der Beschlull
des Landtags 1564, wonach auch der Calvinismus »pro quiete regni« als
»rezipierte Religion« anerkannt wurde. Gleichzeitig verbot der Landtag
jeglichen Zwang im Interesse des Religionswechsels bzw. zur Verhinde-
rung des Wechsels. 1568 bzw. 1576 kamen dann auch die reformierte und
die unitarische Kirche in den Status der receptae religiones, durch ent-
sprechende Landtagsbeschliisse. So entstand das System der vier aner-
kannten Religionen, wihrend in Ungarn die Anerkennung der protestan-
tischen Kirchen — trotzdem die liberwiegende Mehrheit der Beviélkerung
zu ihnen gehérte — erst am Anfang des 17. Jahrhunderts erfolgte.

Ein Charakterzug der bisherigen siebenbiirgischen Entwicklung war
die Garantie des Rechts auf freie Wahl der Religion flir Dorfer und Stéddte.
Wer sich zu einer anderen Religion bekennen wollte als die in der betref-
fenden Ortschaft von der Mehrheit gew#hlt wurde, hatte das Recht auf
Auswanderung in eine andere Ortschaft, insofern dies mit der bduerlichen
Abhingigkeit vereinbar war. Es war dann der Landtag von Torda 1568,
der anstelle der kollektiven Religionsfreiheit die individuelle proklamierte
und die Interpretation der Heiligen Schrift zum individuellen Recht jedes
Glaubigen machte. Gleichzeitig hat aber dieser Landtag die Freiziigigkeit
der siebenbiirgischen katholischen Priester eingeschrinkt, indem man
ihnen das Betreten der ungarldndischen Teilgebiete Siebenbiirgens — des
Partium — sowie der Stddte Debrecen, Borosjené und GroBwardein
(Nagyvérad) verbot. Auch fiir die ruménischen Orthodoxen, die schon
vorher dem calvinistischen Bischof unterstellt wurden, wurden einige
nachteilige Bestimmungen verabschiedet.

Die 1568er Regelung war also in einem gewissen Sinne inkonsequent;
sie zerschlug die aufgezwungene Religionseinheit der kleinsten territori-
alen Verwaltungseinheiten des Staates, betonte aber gleichzeitig das
Recht des Staates auf Aufsicht und Kontrolle {iber das religiése Leben der
orthodoxen Ruménen.

Kimpfe im protestantischen Lager

In der ersten Zeit der Reformation wurden die Calviner durch die
Lutheraner schlecht behandelt und sogar diskriminiert. Der Kampf zwi-
schen ihnen brach eigentlich erst 1556 aus. Die sidchisch-lutherischen
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Geistlichen verurteilten im Januar 1557 auf der Hermannstddter Synode
die sog. Sacramentarii, d. h. die Calviner. Der Landtagsbeschlufl (Torda)
1557: Jeder kann einer Religion folgen, welcher er will, bedeutete jedoch
den ersten Sieg der Calviner. Die Lutheraner verlangten am Tordaer
Landtag 1558 erneut, die Religion der Sacramentarier miisse verboten
werden, aber umsonst. Hauptsichlich deshalb, weil ab 1558 die zwei
grofiten Gestalten der bisherigen lutherischen Reformation — natiirlich
neben oder nach Honterus — Ferenc David und Gaspar Heltai, Anhinger
des ungarischen Calvinismus wurden. 1557—1558 gab es stindige Diskus-
sionen zwischen s#chsischen Lutheranern und magyarischen Calvinern
und beide wandten sich 6fters an Malanchton um eine Stellungnahme.

Die Auseinandersetzung — man kénnte beinahe Kampf sagen — zwi-
schen Lutheranern und Calvinern war noch im vollen Gange, als im
Osten und Siiden Siebenbiirgens der politisch &uBerst kritische Protestan-
tismus, die Unitarierkirche, entstand. Alle Einheitsbemiihungen aufgrund
der calvinischen Religionsdogmen, scheiterten und die Spaltung innerhalb
der calvinistischen Kirche war nicht aufzuhalten, sie wurde sogar immer
tiefer. Die Entscheidung kam — wie in Siebenbiirgen in den meisten dhn-
lichen Fillen -— vom Firsten Johannes Sigismund, der vom Marosvasar-
helyer Landtag im Januar 1571 die volle Religionsfreiheit auch fiir die
Unitarier verlangte, was vom Landtag auch angenommen wurde. An-
schlieBend hat sich diese Kirche sehr schnell und bedeutend gestirkt —
auf Kosten der calvinischen Kirche — bis sie dann infolge mehrerer
Spaltungen geschwicht wurde und beinahe auseinanderfiel. Der Land-
tag von Mediasch (Medgyes) 1576 anerkannte die Wahl Ferenc Davids
zum unitarischen Bischof, was einem anscheinenden provisorischen Sieg
der Unitarier gleichkam. Im Friihjahr 1578 kam jedoch die unitarische
Synode in Torda zusammen und in ihren Beschliissen ging sie beinahe in
Richtung der kirchlichen Anarchie zu weit. Sie beschloB die freie Diskus-
sion in Religionsfragen und die freie Predigt, worauf diese Kirche
beinahe auseinanderfiel. Viele Geistliche und Glidubige kehrten bald zum
Calvinismus zuriick, David wurde wegen Religionserneuerung verhaftet
und beendete 1578 sein Leben im Gefidngnis. Die reformierten Geistlichen
des Partiums verlangten sogar die Todesstrafe fiir ihn. Ein Teil der Uni-
tarier trat aus der Kirche aus und schlof sich nicht den Calvinern, sondern
den Sabattianern an — besonders am Anfang des 17. Jahrhunderts®2.
Diese wurden jedoch wegen weitgehend kritischer Einstellung auch in
politischen Fragen von Fiirsten und Stéanden verfolgt und diskriminiert.
Auch hier konnte man klar sehen: Die Stindestaatlichkeit bestimmte die
Grenzen der Religionstoleranz!

Unter Bethlen kam es einige Male zur Gesetzesverletzung und zur
Diskriminierung auch der Unitarier. In jenen Ortschaften, wo diese mit
Calvinern zusammenlebten und die Minderheit waren, lieB Bethlen —
unter Berufung auf die 1568 abgeschaffte kollektive Religionswahl durch
die Ortschaft — sie verjagen und ihre Kirchen den Calvinern iibergeben.
Vielerorts wurden die Unitarier sogar den calvinischen Pastoren und

22 Ebenda, S. 106, 120.
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dem reformierten Bischof Siebenbiirgens unterstellt. Die calvinische
Kirchenfiihrung hat also den Grundsatz der “receptae religiones” in Rich-
tung der Unitarier und im Interesse der kirchlichen Einheit éfters ver-
letzt?3,

Nachher lie man die geschwichte unitarische Kirche im wesentli-
chen in Ruhe und sie leistete spéter im Zeichen eines frithen protestan-
tischen Internationalismus 1660 eine groBe Hilfe fiir die aus Polen ver-
triebenen Arianer. Ein Teil der polnischen Briider —— die 1657 und 1658
die Konigswahl Georg Rakéczys in Polen unterstiitzten — fand in Sieben-
bilirgen eine neue Heimat. Der Exodus der polnischen Arianer richtete
sich nach Deutschland, Holland, Osterreich, hauptsichlich aber nach
Siebenbiirgen. Merkwiirdigerweise mufiten sie ihre Heimat — Krakau
und Umgebung — hauptsichlich wegen der Verfolgung und der arianer-
feindlichen Aktivitdten der Calviner verlassen — wie schon erwihnt24.

Die internationale Bedeutung der siebenbiirgischen Politik gegeniiber
den Unitariern bzw. Antitrinitariern kann man trotz aller Verletzungen
der Gleichberechtigung dieses Prinzip der “receptae religiones” nicht
anzweifeln. First Johannes Sigismund ernannte den 1566 zum ref.
Bischof gewdahlten und spiter zum Filhrer der Unitarier gewordenen
Ferenc Déavid zu seinem Hofpfarrer. Am Fiirstenhof konnte dieser den
groBen Reformator Giorgio Blandrata, den Hofarzt des Fiirsten kennen-
lernen, der die Ideen des von Calvin verbrannten Miguel Servets vertrat
und die These der Dreieinigkeit ablehnte. Bald nachher wurde Sieben-
birgen zum Zentrum der Antitrinitarier: hier trafen sich Jakobus Pa-
laeologus der Grieche, Johannes Sommer, Blandrata und David®s, Bathory
lie zwar D4vid 1578 verhaften und verurteilen, die oberste Anerkennung
der Anttitrinitarier hat sich aber nicht gedndert und damit war Sieben-
biirgen das einzige Land Europas mit dieser Toleranz?®.

Im 17. Jahrhundert tauchte innerhalb der calvinischen Kirche ein
neues Problem auf, ndmlich jenes der Puritaner und machte verschiedene
Schwierigkeiten im protestantischen Lager. Bethlen schickte viele junge
Siebenbilirger zum Studium an englische und hollindische Universitédten,
die spiter das Gedankengut der englischen biirgerlichen Revolution, der
Philosophie Descartes’ nach Siebenbiirgen brachten. Sie waren die Weg-
bereiter der puritanischen Bewegung, die darauf abzielte, die ungarisch-
calvinische Schulreform mit einer demokratischen Kirchenpolitik zu ver-
binden. Der groBe Vertreter des ungarischen Puritanismus, Janos Tolnal,
versuchte in Séarospatak — im damaligen Rakdczy-Grundbesitz — die ref.
Kirche einem vom Kirchenvolk gewidhlten obersten Rat, dem Presby-
terium, zu unterstellen. Die puritanisch eingestellten Pastoren und Lehrer
trafen jedoch nicht nur in Ungarn, sondern auch in Siebenbiirgen auf
Widerstand. Allen Amtsenthebungen und Kerkerstrafen zum Trotz ver-

BHoman-Szekf{i, Bd. IV- Budapest 1935, S. 136 (Szekf().

24 Vgl. das interessante Werk: Tazbir, Janusz:Bracia polscy w Sied-
miogrodze, S. 23—33.
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langten sie aber weiterhin die Hebung des allgemeinen Kulturniveaus
und die Demokratisierung der Kirchenverwaltung. Viele Adlige aus der
Reihe der Calviner akzeptierten einige ihrer Thesen und Lehren, welche
nicht direkt gegen die Grundlagen der stindischen Ordnung gerichtet
waren. Die Witwe Georg Rékécezys 1., Zsuzsanna Lorantffy, nahm den in
Ungarn verfolgten Tolnai in Siebenbiirgen auf und berief 1650 durch
dessen Vermittlung den hervorragenden Pidagogen dieser Zeit, Johann
Amos Comenius, als Lehrer nach Sarospatak, wo dieser bis 1654 wirkte.
Die bedeutendste Personlichkeit des ungarischen Puritanismus, Jéanos
Apaczai Csere, begann seine Laufbahn in Siebenbiirgen Mitte der fiinf-
ziger Jahre des 17. Jahrhunderts. Mit leidenschaftlicher Ungeduld zog er
gegen die feudale Riickstdndigkeit in seiner Heimat zu Feld. Er wurde
jedoch von der Karlsburger Hochschule an das Klausenburger Kollegium
verbannt, da seine Ideen und Thesen von den regierenden Kreisen als
fiir den Stdndestaat gefidhrlich gehalten wurden?,

Der siebenbiirgische Calvinismus im 17. Jahrhundert

Der Calvinismus erlebte seine Bliitezeit in Siebenbiirgen im 17. Jahr-
hundert, zwischen 1613 und 1690 — also in der Zeit der zwei grofien
Firsten, Bethlen und Rakéczy 1., sowie nachher unter Rédkéezy II. und
Apafi. In dieser Periode wurde die ref. Kirche “prima inter pares” unter
den ‘“‘receptae religiones” und sie war mit dem fiirstlichen Hof durch enge
-Faden verbunden. Ihr EinfluB an dem Flirstenhof und im Landtag war
beinahe entscheidend. Es ist schwer zu sagen, ob der First die Kirche
oder diese den Fiirsten betreute. In Siebenbiirgen lag nicht nur die oberste
Aufsicht, sondern sogar die Leitung der ref. und kath. Kirche bis 1690
formell in den Hinden des Fiirsten, und dieser gab — mit Ausnahme
der Bathory-Periode 15711598, und 1608—1613 — der reformierten
Kirche die Prioritdt?®. Die rasche Verbreitung des Calvinismus in Ost-
ungarn und Siebenbiirgen 1Bt sich u.a. auf die enorme Aktivitdt ihrer
fiihrenden Persénlichkeiten — sowohl in Religionsfragen als auch in der
Politik — zuriickfiihren. Im Dezember 1552 wurde in Beregszdsz von einer
Versammlung calvinischer Geistlicher die helvetische Reformation
angenommen und schon 1556 errichteten die als Sacramentarii bezeich-
neten Calviner eine groBe Landeskirche, die ganz Ostungarn &stlich von
der TheiBl erfaBBte und beinahe gleichzeitig auch in Siebenbiirgen viele
Anhénger hatte.

Die dominierende Stellung der ref. und luth. Kirche kam u. a. auch
darin zum Ausdruck, daBl an den Landtagen beide vertreten waren, wih-
rend die Katholiken — sie hatte keinen Bischof — und die Unitarier
diese Moglichkeit meistens verloren??. Im Rahmen des Landtags wurden

2 Pamlényi, Ervin (Red): Die Geschichte Ungarns, S. 180—181.

2% Trocsanyi, Zsolt: Az erdélyi fejedelemség koranak orszaggyiilései,
S. 145.

2% Ebenda, S. 27.
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sehr oft Sondersitzungen der Angehorigen der vier “receptae religiones”
abgehalten, welche ihre Gravamina zusammenstellten und dem Fiirsten
unterbreiteten?®. Dieses Recht wurde also allen rezipierten Kirchen zuge-
sichert. Zu einer solchen Zusammenarbeit der calvinischen und lutheri-
schen Deputierten aber, wie im ungarischen Reichstag ab 1655, kam es
in Siebenbiirgen niemals, da hier das Ubergewicht der Protestanten nicht
diskutabel war und andererseits auch deshalb nicht, weil hier die Religion
gleichzeitig auch die Nation bedeutete und weil es zwischen dem ungari-
schen Adel — besonders jenem des Partium — und den sichsischen
Biirgern &fters zu Kontroversen kam?!.

Die Lutheraner

In ganz Ungarn kam es zuerst in Siebenbiirgen zur Festlegung der
organisatorischen Struktur der lutherischen Reformation. Der groBe séch-
sische Reformator, Honterus, formulierte schon 1542—1543 die Grund-
thesen der neuen Religion und Kirche, In Kronstadt wurde die letzte
katholische Messe im Oktober 1543 abgehalten und im selben Jahr lieB
der Karlsbhurger Landtag die der Haeresie beschuldigten und dem Landtag
vorgeladenen sdchsischen Pridikatoren ruhig nach Hause kehren. Um die
.anfangs aufgetauchten dogmatischen Differenzen zu beseitigen, beschloB
.die Hermannstddter Versammlung der sidchsischen Universitas am 25.
November 1545 die Annahme der Lehren der lutherischen Reformation.
Nach der Ermordung Martinuzzis 1551 nutzten sie die giinstige Gelegen-
heit um eine separate Ilutherische Nationalkirche zu organisieren.
"Am 6. Februar 1553 wihlte die Versammlung der sichsischen Pfarrer
zum ersten Superintendenten — also zum ersten Bischof — Paul Wiener.
Der Tordaer Landtag verabschiedete im Mai 1548 ein wichtiges Gesetz,
-das jedem Einwohner Siebenbiirgens die Ausiibung der von ihm aner-
kannten Konfession — also der rémisch- katholischen oder lutherischen —
-erlaubte.

Nach der Errichtung der sdchsisch-lutherischen Kirche schlossen sich
auch die ungarischen Lutheraner zusammen, um auch ihre nationale
Kirche zu errichten und es ist dabei merkwlirdig, dall die Organisatoren
der ungarisch-lutherischen Kirche zwei séchsisch-lutherische Prediger
waren, ndmlich Géaspar Heltai (Caspar Helth) und Ferenc David (Franz
Hertel). Der erste grofle Vorsteher dieser kurzlebigen Kirche war Ferenc
David. Wihrend aber die lutherische Kirche bei den Sachsen die na-
“tionale Kirche war, konnte die ungarisch-lutherische Kirche eine solche
Rolle niemals iibernehmen und sie schlof sich bald im wesentlichen der
calvinischen Kirche an. In den fiinfziger und sechziger Jahren des 16.
. Jahrhunderts waren die sichsischen Lutheraner die groBten Gegner der
calvinischen Kirche, wahrscheinlich auch deshalb, weil sie einen Einbruch
- des Calvinismus in die S&chsische Universitdt befiirchteten.

3% Kbenda, S. 97—98.
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Die katholische Kirche

Nach dem Tode des ostungarischen Konigs, Johannes Zapolyai, ver-
suchte Georg Martinuzzi einige Male, die Verbreitung der lutherischen
Lehre aufzuhalten, aber erfolglos. Bis 1556 stand die Staatsmacht in
Siebenbiirgern fest auf der Seite der alten Kirche, Konig Ferdinand I
hat nach 1551 sogar das Siebenbiirger katholische Bistum in Karlsburg
wieder hergestellt. Nachdem aber der Grundbesitz des Siebenbiirger und
des GroBwardeiner Bistums, sowie des Karlsburger Domkapitels vom Staat
iibernommen wurden, hat diese Kirche einen bedeutenden Schlag erlitten
und wurde immer mehr in die Defensive gedringt.

Wie schon erwihnt wurde die Lage der Siebenbiirger Katholiken im
17. Jahrhundert u.a. auch durch die Auflenpolitik der zwei groflen Fiir-
sten, Bethlen und Rékécezy 1., kompliziert und schwer. Diese setzten sich
fiir die Verteidigung der Rechte und Interessen ihrer ungarléndischen
Glaubensgenossen ein und die kath. Kirche wurde in den Kriegsjahren
inoffiziell, in der Praxis vieler Siebenbiirger Politiker, als Vertreterin und
Statthalterin Wiens erachtet und behandelt. Die calvinischen Bischéfe
konnten ihre Position gegen die kath. Kirche gut ausbauen; sie waren
auch Mitglieder des Staatsrates beim jeweiligen Firsten, wodurch diese
immer mehr unter ihren EinfluBl geraten sind32.

Das Verhiltnis zwischen Protestanten und Katholiken hat sich be-
sonders in den Jahrzehnten der Bathory-Herrschaft 1571—1598 zugespitzt,
und zwar hauptsichlich wegen der Jesuitenfrage. Stephan Bathory akzep-
tierte die vom Landtag gestellte Wahlkondition, wonach jedem Sieben-
bilirger die freie Religionsausiibung zugesichert wird, er gewann jedoch
bald den Landtag flir die Aufnahme der Jesuiten in Siebenbliirgen, welche
die besten Lehrer der katholischen Kirche in Siebenbiirgen waren. Ste-
phan Bathorys geschickte politische Taktik: die protestantischen Kirchen
zu isolieren, Lutheraner gegen Calviner und diese gegen die Unitarier
auszuspielen, ist jedoch letzten Endes gescheitert?,

Der junge Sigismund Béathory, 1581 zum Firsten gewihlt, wurde
von den Jesuiten erzogen. Doch verlangte der Landtag von Mediasch
(Medgyes) 1588 die Ausweisung aller Jesuiten als Feinde des Vaterlandes.
Sigismund Bathory lief zwar 1595 das gegen die Jesuiten gerichtete
Gesetz auBer Kraft setzen und den Jesuiten den freien Zugang in
die verschiedenen Stddte garantieren?, doch verlangte der Landtag 1607
erneut, dal3 die Jesuiten Siebenbiirgen verlassen miissen®®, Gabor Bathory,
der nach fiinfjdhriger Regierungszeit 1613 von den calvinischen Hajduken
ermordet wurde, schlol mit Kénig Mathias II. ein Geheimabkommen iiber

32 Zsilinszky: A magyarhoni protestdns egyhaz torténete, S. 263.

B Homan-Szekfli: Magyar torténet, Budapest 1936, Bd. III. S. 315
(Szekfi).
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die erneute Aufnahme der Jesuiten in Siebenbiirgen ab®® und nachher
wirkten diese in Siebenbiirgen sogar mit gro8em Erfolg.

Unter Stephan Bathory wurde der Grundsatz anerkannt und er galt
seitdem ohne Unterbrechung, wonach auch die katholischen Adligen eige-
ne Geistliche haben diirfen. Auch die Jesuiten blieben im Lande und
unter Bethlen spielten sie im kulturellen Leben Siebenblirgens eine
betrichtliche Rolle. Fiir die relative Toleranz Bethlens in Siebenbiirgen
war die Tatsache bezeichnend, daBB er zu seinen Kanzlern den Sabattianer
Simon Péczy und den katholischen Istvan Kovasoczy ernannte. Die Klau-
senburger Schule der Jesuiten wurde als Hochschule anerkannt, welche
Magister- und Doktorentitel verlieh®?.

Ein weiteres Problem war die Frage der katholischen Bistiimer. Hier
spielte auch das Oberpatronatsrecht eine gewisse Rolle, Der ungarische
Koénig vertrat die Auffassung, der Heilige Stuhl habe lediglich das Recht
auf die Bestédtigung des von ihm présentierten Bischofskandidaten, was
von Rom auch anerkannt wurde. Nach der Entstehung des Fiirstentums
Siebenbiirgen tauchte diese Frage auch hier auf, und der Fiirst beharrte
auf dem Oberpatronatsrecht. Der Siebenbiirger Bischof wurde 1601 aus-
gewiesen und nachher hat der Fiirst einen Vikar als den héchsten Wiirden-
triger der kath. Kirche Siebenbiirgens ernannt, und zwar ab 1640 von den
drei Kandidaten, die vor sog. Katholischen Status gestellt wurden. Dieses
dreiképfige Organ wurde von den katholischen Stinden gewihlt. In Rom
wurde das Oberpatronatsrecht des ungarischen Konigs auf Siebenbiirgen
nicht anerkannt®, Der Vikar und der katholische Klerus wurden &fters
unter die Aufsicht des reformierten Bischofs gestellt, der allerdings eben-
falls vom Fiirsten ernannt werden mubBte.

Die rumdnisch-protestantische Kirche

Ein besonders wichtiges Problem ist die Stellung der ruménisch-
orthodoxen Kirche und in diesem Zusammenhang die sog. »calvinische
Mission« unter den Ruminen. Der wichtigste Charakterzug sowohl des
polnisch-litauischen als auch des siebenbiirgischen Calvinismus war viel-

¥ Ebenda, S. 177.

3 Bird, Vencel: Erdély torténete, S. 45—74.
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leicht der ausgeprigte nationale Charakter’®2, Wie die siebenbiirgischen
Calvinisten im 16. und 17. Jahrhundert groBe Anstrengungen unter-
nahmen, um ihre Reformation auch unter den orthodoxen Rumé&nen zu
verbreiten3®? taten dies Polen und Litauer in den ukrainischen und weil3-
russischen Gebieten. Der Unterschied zwischen der calvinischen Mission
in Siebenbiirgen unter den Ruménen und in Polen-Litauen in den ukra-
inischen und weiBrussischen Regionen lag m. E. in erster Linie darin,
daB die Verbreitung des Calvinismus in den ukrainischen und weiBrussi-
schen Gebieten mit einem Versuch zur Polonisierung des nichtpolnischen
Adels verbunden war®¢, wihrend in Siebenbiirgen die ref. Kirche eher
zur Starkung des ruminischen NationalbewuBtseins, des nationalen Cha-
rakters, zur Einschaltung der siebenbiirgischen Ruménen in die Gemein-
schaft des westlich orientierten Christentums und hochstens indirekt und
wahrscheinlich auch ungewollt zur Entnationalisierung beigetragen
hatte3®d, Die ruméinische Geschichtsschreibung behauptet, die ruménische
orthodoxe Kirche habe einen betrichtlichen Widerstand gegeniiber dieser
ihr aufgezwungenen Entwicklung geleistet, was m. E, etwas Gbertrieben
ist. Es gab keinen aktiven Widerstand, denn er war auch nicht nétig.
Dagegen gab es einen passiven Widerstand gegeniiber der calvinischen
Mission, der aber hauptsidchlich von der Walachei aus geleitet und
organisiert wurde und der von dort aus auch in Siebenblirgen zu
spiiren war, da viele Popen von dort her kamen. Sehr geistreich formu-
liert diese These in einem anderen Zusammenhang der ruméanische Histo-
riker Alexandru Grama: Die ruménische Reformation (in Siebenbiirgen)
habe keine Geschichte. Geschichte gebe es nur dort, wo Kampf, Wider-
stand, Sieg und Niederlage ist. In den Bestrebungen zur Verbreitung der
Reformation unter den siebenbiirgischen Ruméinen im 16, und 17. Jahr-
hundert findet man aber keine Spur von Kampf, Sieg und Niederlage®.
Die Forcierung der Kirchenunion zwischen Orthodoxen und Katholiken
Ende des 17. und im 18. Jahrhundert durch die kath. Kirche war eben-
falls nur indirekt politisch bedingt. Sie richtete sich indirekt gegen die
Calvinisten, die gegen die Expansionspolitik Wiens waren, Die Kirchen-
union bzw. die unierte Kirche trug dagegen zur kulturellen Entwicklung,
ja sogar zur nationalen Wiederbelebung des Ruméinentums, zur Festigung
des ruminischen NationalbewuBtseins bei. Auch die calvinische Mission
hatte eine kirchliche, national-kulturelle, aber keinesfalls eine politische
Firbung. Ich will natiirlich damit nicht behaupten, daBl diese Mission,
falls sie erfolgreich gewesen wire, keine politischen Auswirkungen ge-
habt hitte, und zwar infolge der beinahe automatischen Magyarisierung
der calvinisch gewordenen Ruminen, besonders jener, die in den Adels-
stand erhoben worden sind. Nach der heutigen ruménischen Darstellung
wollte der siebenbiirgische Fiirst, Gabor Bethlen, Siebenbiirgen mit Mun-~
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tenien — d.h. mit der Walachel — und der Moldau vereinigen, unter
ungarischer Herrschaft und u. a. mit der Hilfe der calvinischen Glaubens-
propaganda unter den Ruminen. Bethlen sei nach dieser Version der
Auffassung gewesen, er konne ein calvinisches »Dakien« auf diese Weise
leichter errichten®. Leider unterlieB es aber der Autor, seine Behauptung
mindestens mit einer einzigen Quelle glaubhafter zu machen und aus der
sehr reichen ungarischen Bethlen-Literatur ist eine solche Bestrebung
nicht ersichtlich. Gerade das Gegenteil: Bethlen versuchte 6fters Pdzmany
und die katholische Partei im Ungarischen Koénigreich fiir einen gemein-
samen Plan zur Vertreibung der Tiirken zu gewinnen, Pizmany und viele
ultrakatholische Geistliche hielten jedoch wahrscheinlich die Prostestan-
ten fir gefdhrlicher als die Tiirken und wiesen die Anndherungsversuche
zuriick. Das gegenseitige Mifitrauen zwischen Katholiken und Calvinern
war so groB, dafl darunter das ganze Land zu leiden hatte?l,

Die siebenbiirgischen Fiirsten wollten ihre Stellung in Richtung We-
sten ausbauen bzw. festigen, aber hauptsiichlich im Interesse der Vertrei-
bung der Tiirken. Auch die Kontakte zwischen Bethlen und dem mit dem
Protestantismus sympathisierenden Konstantinopler Patriarchen, Cyrill
Lukaris, hatte ein solches Ziel. Nach dem baldigen Tod des Patriarchen
horten allerdings diese Kontakte auf#®. Auch die Suzerdnitit iber die ru-
manischen Fiirstentiimer, die mehrere Siebenbiirger Fiirsten inne hatten,
diente diesem geheimen Ziel.

Auch die durch Quellen ebenfalls nicht bewiesene Behauptung, die
Siebenbiirger Fiirsten hitten durch die Verbreitung des Calvinismus
unter den Ruminen zur Entnationalisierung des Ruménentums beitragen
wollen*3, scheint falsch zu sein. Im Gegenteil: Die Pflege der nationalen
Sprache, der nationalen Kultur war der wichtigste Charakterzug der cal-
vinischen Mission. In der ruméinischen orthodoxen Kirche erhielt die
ruminische Sprache erst zu Beginn des 18. Jahrhunderts eine gréflere
Rollet* und erst nachher bekam sie einen ihr gebiihrenden Platz in der
Kirchenverwaltung und im kirchlichen Leben. Die calvinische Mission
begann hingegen mit der Forcierung der ruménischen Sprache und Kul-
tur schon in den 60er Jahren des 16. Jahrhunderts und die Fiirsten woll-
ten eine solche Entwicklung auch im Rahmen der ruménisch-orthodoxen
Kirche Siebenbiirgens garantieren.

Im Zusammenhang mit der in Entstehung begriffenen reformatori-
schen Kirche der Ruminen mufl man allerdings auf einen fehlerhaften
Wortgebrauch hinweisen: Man spricht in der Regel iiber ein ruménisch-
reformiertes Bistum, was allerdings ein nicht ganz préziser Begriff ist,
besonders fiir die erste Zeite der ruménischen Reformation. Das rumé-
nische Bistum festigte sich ndmlich in der Zeit der raschen Verbreitung
des Unitarismus und nach seiner allgemeinen Entwicklungslinie sollte man
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es eher »ruminisch-reformatorische Kirche« bezeichnen%’, und zwar auch
dann, wenn sie in allen Hinsichten der calvinischen Kirche am néchsten
stand und mit dieser organisatorisch sehr eng verbunden war.

Die rasche Ausdehnung der Reformation — hauptsichlich natiirlich
des Calvinismus — unter den Ruméinen erfolgte in den Jahren 1559 bis
1571, wihrend die weitere Ausdehnung im 17, Jahrhundert trotz betricht-
licher — friedlicher — calvinischer Missionstdtigkeit nur in den ruméni-
schen Kreisen mit héherem intellektuellen Niveau erfolgreich sein konnte.
Wenn man von Widerstand gegen diese Mission tberhaupt sprechen kann,
so kam dieser, wie erwidhnt, in erster Linie von den beiden ruménischen
Fiirstentiimern auf dem Balkan; die dortige ruminisch-orthodoxe Kirche
setzte verschiedene Mittel ein — u.a. die Verbreitung von Propaganda-
und Diskussionsschriften fiir die Ruminen Siebenbiirgens gegen den
Calvinismus —, um die eigene Kirche vor dem Calvinismus zu schiitzen
und zu retten®,

Die Ruminen hatten im 16. Jahrhundert keine organisierte, hierar-
chisch aufgebaute Kirche in Siebenbilirgen. Die Organisation der ruméi-
nischen Kirche wurde dem ersten ruméinisch-protestantischen Bischof,
Georg, vom Landtag 1556 zur Aufgabe gemacht. Dieser Landtag wollte
die kirchliche Mission unter den Ruménen in groBer Eile und auch mit
Intoleranz durchfithren lassen. Diese Intoleranz war zweifelsohne auf die
libertriebene Eifrigkeit und den militanten Geist der beiden Reformatoren,
Peter Méliusz Juhéasz und Ferenc DAavid, zurtckzufithren. Der Landtag
wollte jene orthodoxen Priester, die zu keinem Religionswechsel bereit
waren, des Rechts auf Ausiibung des geistlichen Berufes berauben, und
Fiirst Johannes Sigismund forderte in einem Brief vom 11. November
1557 die siebenbiirgischen Komitate auf, dem ruménisch-protestantischen
Bischof Georg in seiner Missionstitigkeit behilflich zu sein.

Eine solche Intoleranz kann man jedoch gegeniiber den Orthodoxen,
im Interesse der Reformation, nachher nur unmittelbar nach dem Abzug
der ruménischen Truppen aus Siebenbiirgen nach der Ermordung Mi-
chaels des Tapferen, aber auch dann erfolglos und eher auf Papier beo-
bachten. Die militante Intoleranz richtete sich in Siebenbiirgen in erster
Linie gegen Unitarier, Sabattianer und spéater Puritaner, gewissermaBen
auch gegen die Katholiken, nicht aber gegen die lbrigen Konfessionen.

Die ruminisch-prostestantischen Bischoéfe, Georg und Pal Tordasi,
haben Ende der sechziger und Anfang der siebziger Jahre des 16. Jahr-
hunderts die ruménisch-protestantische Kirche auch organisatorisch auf-
gebaut. Sie hielten regelmifig Synoden ab, errichteten ihr Bischofsamt,
allerdings all das unter der Aufsicht des ungarischen reformierten Bischofs
und des siebenbiirgischen Fiirsten. Der Widerstand der orthodoxen Popen
kam darin zum Ausdruck, daB sie an den von den protestantischen Bi-
schéfen einberufenen Synoden nicht erschienen, Die Synode der protestan-
tischen Ruminen in Nagyenyed 1569 beschloff den Verzicht auf das

4 Ebenda, S. 85.
46 Ebenda, S. 120.
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Kirchenslawische und fiihrte die ruméinische Sprache im Kkirchlichen
Bereich mit bindendem Charakter ein. Gleichzeitig verbot sie, daB} sla-
wisch sprechende Geistliche — d.h. die Serben — in den ruminischen
Gemeinden im Amt bleiben. Dabei ging man hauptsichlich davon aus,
daBl die slawisch sprechenden Popen keine erzieherische Arbeit leisten
konnten; das Volk verstand von der liturgischen Sprache praktisch nichts.
Der Landtag von 1556 charakterisierte diese Situation wie folgt: »Da sie —
némlich die Popen -— blind sind, fiihren sie die Blinden*’.«

Das erste ruménischsprachige Buch, ein protestantischer Kathechis-
mus, erschien 1544 in Siebenbiirgen mit der Unterstiitzung der ungari-
schen und sichsischen protestantischen Fiihrungsschicht®s. 1564 wurde die
erste ruménische Exegese verdffentlicht; das erste ruménische Buch mit
lateinischen Buchstaben, ein rumanisch-reformiertes Gesangbuch, erschien
zwischen 1570 und 1573. In den speziell zu diesem Zweck gegriindeten
Druckereien wurden in ruménischer Sprache vertffentlicht: das Neue
Testament, der Heidelberger Kathechismus usw. Auch die beiden grofien
Fiirsten, Bethlen (1613—1629) und Georg Rakoéczy 1. (1630-—1648) wollten
die Kirchenunion mit der ruménischen Orthodoxie mit der Férderung der
ruménischen Sprache, Literatur und Schulen verbinden. Die ruméinischen
protestantischen Geistlichen wurden — wie jene aller receptae religiones
— von Frondiensten befreit, ihnen wurde der freie Wohnungswechsel
zugesichert und viele von ihnen wurden in den Adelsstand erhoben. Im
Interesse der Forderung der Kirchenunion unterhielten besonders Bethlen,
die beiden R&kéczy und Apafi eine ruméinische Druckerei, mehrere
rumaénische Schulen*® und unterstiitzten die ruménischsprachige Literatur.

Wihrend in Siebenbiirgen viele rumé&nische Biicher — fiir Volk,
Kirche und Schule — erschienen, zeigte die Statistik der in Muntenien
verdtfentlichten Biicher zwischen 1680 und 1720 — also in einer Zeit,
wo die Forcierung der ruménischen Sprache auf Kosten der slawischen
und griechischen schon angelaufen ist — folgendes Bild: 35 ruminische,
38 griechische, eine griechisch-ruminische, 2 griechisch-arabische Schrif-
ten. Die wichtigsten Verdffentlichungen erschienen allerdings auch damals
noch in griechischer Sprache und das Griechische war mafigebend auch
flir das Schulwesen in beiden ruménischen Fiirstentiimern5°.

Allerdings konnte der Calvinismus bei den Ruminen — wie auch
in den ostpolnischen Gebieten unter Ukrainern und WeiBrussen — nur
oberfliachlich Fufl fassen und die meisten rumaénischen Pastoren erklirten
sich nach 1690 ohne Widerstand bereit, die Union mit der rémisch-kath.
Kirche zu akzeptieren®'. Aber auch im 18. Jahrhundert gab es noch einige
ruminisch-protestantische Kirchengemeinden im Komitat Bihar®,

47 Ebenda, S. 34.

4 Ebenda, S. 43.

¥ Juhasz, Die Siebenbiirger Ruméinen, S. 180.

% Juhasz: A reformici6, S. 123.

5 Té6th, Andreas: Die Siebenbilirger Ruminen im XVIII. Jahrhundert,
S. 211—239,

52 Veress, a.a.0.S. 28,
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Von einer gewaltsamen Missionstitigkeit konnte also in Sieben-
biirgen keine Rede sein; die Reformation wurde weder den ruménischen
Geistlichen noch den Bauern oder Adligen aufgezwungen.

Die rumdnisch-orthodoxe Kirche

Die ruméinisch-orthodoxe Kirche war eine von den Fiirsten aner-
kannte und teilweise sogar unterstiitzte Glaubensgemeinschaft; sie war
keine rezipierte, sondern lediglich eine tolerierte Kirche®, Sie verfiigte
iiber keine rechtlichen oder konstitutionellen Garantien, weil hinter ihr
keine stindischen Strukturen standen, Sie war eine Bauernkirche, das
Verhiltnis zwischen Staat und orthodoxer Kirche wurde nicht durch
Gesetz, sondern hauptséchlich vom Fiirsten geregelt. Diese Kirche erhielt
erst in den siebziger Jahren des 16. Jahrhunderts einen ziemlich festen
organisatorischen Rahmen.

Stephan Bathory errichtete 1571 die orthodoxe Landeskirche der
Siebenbiirger Ruméinen mit Sitz in Karlsburg’® und diese Verfiigung wur-
de von allen spiteren Fiirsten bestitigt oder tacite anerkannt. Die 1653
verabschiedeten Approbatae Constitutiones® bestiatigten den tolerierten
Status der orthodoxen Kirchen (Teil 1, Kap. I., Punkt 3) und ihre orga-
nisatorische Struktur. Die orthodoxe Kirche stand also zwischen den
rezipierten Konfessionen und den verfolgten protestantischen Minder-
heitenkirchen oder Sekten in der Mitte, Die Approbatae Constitutiones
bestétigten die Regelung der Bischofswahl bzw. die Bestdtigung des Bi-
schofs im Sinne des 1579er Gesetzes. Der Bischof — der sog. V1idicd —
wurde danach unter bestimmten Bedingungen bzw. mit den vom Fiirsten
aufgestellten Konditionen von diesem bestiatigt. Im 16. Jahrhundert hatte
die ruminisch-orthodoxe Kirche zwei Bistiimer, namlich in Karlsburg,
dessen Jurisdiktion sich auf die siidlichen und mittleren Gebiete Sieben-

5% Juhasz: A reformicid, S. 131.

Juhdsz: Die Siebenbiirger Ruménen, S. 168—169.

5 Von den sehr hi#ufig abgehaltenen Siebenbiirger Landtagen wurde eine
groBe Zahl Gesetze verabschiedet und es war schwer, sich angesichis der
vielen einander widersprechenden gesetzlichen Bestimmungen zurecht zu
finden. Aus diesem Grunde erliel schon Bethlen 1619 eine Art Gesetzbuch
iiber das Gerichtsverfahren — Specimen juridici processus. — Georg Ra-
koczy 11, lieB eine neue Gesetzessammlung zusammenstellen, welche 1653
vom Landtag Karlsburg unter dem Titel »Approbatae Constitutiones regni
Transylvaniae et Partium Hungariae eidem annexarum« angenommen und
nachher veroffentlicht wurde.

Die Approbatae hatten finf Kapitel und enthielten die gesetzlichen Be-
stimmungen in bezug auf Kirchenrecht, Staatsrecht, die Rechte der Sténde
und Nationen, sowie auf das Verwaltungsrecht.

Die weiteren siebenblirgischen Gesetzessammlungen — d. h. die »Compi-
latae Constitutiones Regni Transylvaniae et Partium Hungariae eidem
annexarume« sowie die Articuli novellares von 1669 stiitzten sich teilweise
auf die Approbatae. Diese sind eigentlich eher ein neues Gesetz als ein
Gesetzbuch oder eine Art Corpus Iuris. — Vgl. Csizmadia--Kovacs-
Asztalos: Magyar allam-és jogtorténet, S. 198—199.

&8
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biirgens erstreckte und in Rév, dessen Kompetenzen auf das Partium
und das nordliche Siebenbiirgen ausgedehnt wurden. Das letztere Bistum
geriet jedoch manchmal in Abhingigkeit von Karlsburg. 1643 nahm der
Karlsburger Bischof den Titel: Bischof der orthodoxen Walachen, an.
Durch den Erlal vom 21. Mai 1647 wurde dann der ganze Distrikt Foga-
rasch in kirchlicher Hinsicht sowohl von Karlsburg als auch vom calvi-
nischen Superintendenten formell unabhingig gemacht. Er erhielt ein
eigenes kirchliches Oberhaupt, das nur dem Landesfiirsten unterstellt
warss,

Was die siebenbiirgisch-rumaénische orthodoxe Kirche angeht, so galt
hier die bekannte These dieser Kirche: »ecclesia in episcopo« nicht, da
der protestantische EinfluB eine eher demokratischere Kirchenordnung
etablierte. Der Bischof war eher primus inter pares, in der Legislative
teilte er die Kompetenzen mit der Generalsynode, in der kirchlichen
Jurisdiktion und Rechtssprechung und im Disziplinarverfahren mit dem
Seniorenkollegium. Er stand jedoch — wie schon o6fters betont — unter
der Aufsicht des reformierten Superintendenten und unter jener des
summus episcopus, des Fursten’?. Was die fiirstlichen Konditionen an die
orthodoxen Bischife betrifft, so beschrinkten sich diese in der Regel auf
die Garantie der ruménischsprachigen Gottesdienste, der ruménischen
Kirchenlieder usw. Die vom reformierten Bischof ausgeiibte Aufsicht hatte
die Verteidigung vor dem griechischen Geist und EinfluB zum Ziele, die
durch die von den beiden ruménischen Fiirstentiimern ununterbrochen
eingewanderten Geistlichen importiert wurden®., So beauftragte Fiirst
Apafi 1674 den ungarischen Bischof von Tiszabecs, die ruméinischen
Gemeinden zu besuchen und die eveniuell vorhandenen Irrtiimer und
Abweichungen in Richtung der griechischen oder slawischen Liturgie zu
korrigieren®, Allerdings kam es einmal, 1682, vor, dal Apafi, ohne die
ruminische Kirchensynode konsultiert zu haben, einen griechischen Moénch
zum Bischof ernannte, der kaum etwas Ruménisch konnte?,

Fiir die Behandlung der orthodoxen Kirche war die Tatsache be-
zeichnend, dafl die Kontakte mit der walachischen Metropolie und mit
dem Patriarchat erlaubt, sogar erwiinscht waren. Das Diplom Stephan
Bathorys aus dem Jahre 1572 erkannte die hierarchische Zugehorigkeit
der ruminisch-orthodoxen Kirche zur walachischen Metropolie an. Die
siebenbiirgische Kirchenpolitik verlangte, daB der orthodoxe Bischof dort
geweiht wird®!. Die orthodoxen Ménche, welche die entschiedensten Ver-
teidiger der Orthodoxie waren, die sog. cdlugiri, durften unbehindert
von der Walachei nach Siebenbiirgen kommen und wieder zuriick-
kehren, — abgesehen von einer kurzen Unterbrechung nach der sieben-
biirgischen Herrschaft Michaels des Tapferen. Der intolerante Geist des

5 Vgl. Lupasg, a a. O. — Das Kapitel S. 338—365.
5 Juhész, A reformici6, S. 153.

58 Ebenda, S. 162.

5% Ebenda, S. 172.

8 Ebenda, S. 227

8¢ Ebenda, S. 93.
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Landtags von Lécfalva vom 25. Oktober bis zum 4. November 1600 gegen
die ruménisch-orthodoxen Geistlichen aus der Walachei herrschte un-
mittelbar nach dem Riickzug der Ruménen aus Siebenbiirgen. Nach der
Zusammenarbeit Michaels mit Wien ist dieses MiBtrauen gewissermaBen
auch verstandlich. Aber der Beschluf} dieses Landtags, wonach orthodoxe
Geistliche und cilugiri nicht mehr nach Siebenbiirgen kommen durften,
galt nur fir einige Jahre. Mit diesem LandtagsbeschluBl wollte man der
aufwieglerischen Tétigkeit der calugari auf kirchlicher Ebene und ihrer
Spionagetitigkeit zu Gunsten der Walachei und sogar Wiens vorbeugen.
Als die Gefahr vorbei war, kiimmerte man sich um diesen Beschlufl nicht
mehr. Auch der Klausenburger Landtag 1601 beschéaftigte sich noch mit
jenen ruménischen Popen und calugidri, die den Angriff Michaels auf
Siebenbiirgen im Einvernehmen mit Wien unterstiitzten und vorbereiteten,
und verlangte deren Bestrafung. Es gibt aber keine Dokumente dafiir,
daB} die cdlugiri des Landes verwiesen worden wiren. Bedeutend schirfer
ging man gegen jene ungarischen Adligen vor, die in der Basta-Periode
mit ihm bzw. durch ihn mit Wien zusammenarbeiteten. Auch die Behand-
lung der c#lugiri war eher besser al jene der Jesuiten in den kritischen
Kriegsjahren.

Die orthodoxen Popen galten bis 1600 als Bauern ohne einen Sonder-
status, den die katholischen und protestantischen Bauern-Geistlichen
innehatten. Michael der Tapfere konnte jedoch vom Landtag (1600) die
Befreiung auch dieser Geistlichen von den Frondiensten und von der
personlichen Abhingigkeit erreichen; dieser Landtagsbeschlufl wurde
durch die Verfligung Gabor Bathorys vom 9. Juni 1609 bestétigt®? und von
den spiteren Fiirsten anerkannt. Allerdings protestierte der Landtag
6fters dagegen, dafl der ruminische Bischof »unwissende Leute aus der
Provinz zum Popen weiht, die sich durch ihr Priesteramt lediglich von
den biauerlichen Lasten befreien wollen®«. Auch die von den ruménischen
Fiirstentiimern kommenden Popen mufBten im 17. Jahrhundert einer Intel-
ligenzpriifung unterstellt werden, bevor sie ihre T#tigkeit in Siebenbiir-
gen aufnahmen.

Fiir die siebenbiirgische Toleranz gegeniiber der orthodoxen Kirche
war m. E. jene Tatsache am meisten charakteristisch, daB der jeweilige
Fiirst von dem von ihm bestitigten oder ernannten Bischof verlangte,
er miisse sich zum ruminischen Metropoliten zwecks Einweihung nach
der Walachei begehen. 1680 hat man in Bukarest ein neues Bestitigungs-
verfahren eingefiihrt: Der Viidicd (Bischof) von Karlsburg mufite sich
ciner erneuten kanonischen Wahl unterwerfen und die Einweihung fand
erst nachher statt®, Der siebenbiirgische V1idicd wie auch andere fiihren-
de Personlichkeiten der ruminisch-orthodoxen Kirche gingen &fters nach
der Walachei und kehrten von dort manchmal nach léngerer Zeit wieder
zurlick. So kam, indirekt, der passive Widerstand gegen die Politik der
Kirchenunion der Siebenbiirger Fiirsten von dort. Dies war allgemein

8 Ebenda, S. 131.
8 Ebenda, S. 143.
% Ebenda, S. 230.
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bekannt und trotzdem wurde diese Praxis immer wieder erlaubt, aus-
gehend vorny der Anerkennung der organisatorischen Einheit und Zugeho-
rigkeit des Bistums zur Metropolie auf dem Balkan. Wie die spiteren
FEreignisse liberzeugend bewiesen, konnte dabei die Aufsicht durch den
reformierten Bischof iiberhaupt keine Wirksamkeit erreichen, — ohne
den staatlichen Eingriff, auf den jedoch verzichtet wurde.

Die habsburgische Religionspolitik in Siebenbiirgen nach 1690

Im Sinne der Approbatae Constitutiones, welche die verschiedenen
siebenbiirgischen Gesetze und Verfiigungen in einer Einheit zusammen-
faBiten, gab es folgende Religions- bzw. Kirchenpolitik in Siebenbiirgen:
Die vier rezipierten Religionen durften frei ausgeiibt werden, und zwar —
wie es hieB — in den »angewohnten Orten« (megszokott helyeken): die
einzelnen Konfessionen durften also nur in gewissen Regionen und Ort-
schaften wvollig frei, 6ffentlich praktiziert werden. Katholische Bischéfe
und Jesuiten werden nicht geduldet, hieB es 1653, allerdings gab es ein
solches Verbot fiir die Jesuiten nur von Zeit zu Zeit und die Wiederholung
zeigt, daB die Verfiigungen meistens auf Papier blieben. Das in den
sechziger Jahren des 16. Jahrhunderts angenommene Prinzip, wonach die
Religion bzw. die Kirche eines Dorfes von der Mehrheit der Einwohner
bestimmt werden soll, wurde in der zweiten H&lfte des 17. Jahrhunderts
erneut bestétigt; allerdings durfte sich die Minderheit anderswo eine
neue Kirche bauen. Bischéfe aller Kirchen, sowie die Vikare der katholi-
schen Kirche mufiten vom Flrsten bestédtigt bzw. ernannt werden und
die ruméinischen Orthodoxen muBten nach dem Tode ihres Vliddicd vom
Fiirsten die Bestdtigung oder Ernennung eines neuen Bischofs bean-
tragents,

Nach 1690 wurden die unierten Bischéfe (von Balazsfalva und GroB-
wardein), sowie der ruméinisch-orthodoxe Bischof vom serbischen Einflufl
befreit, was fiir sie zweifelsohne eine positive Entwicklung bedeutete.
Allerdings wurde spidter die ruminisch-orthodoxe Kirche erneut der
serbisch-orthodoxen Hierarchie unterstellt. Die ungarischen Calvinisten
und die sdchsischen Lutheraner standen einem AnschluBl an Ungarn auf
kirchlicher und politischer Ebene sehr skeptisch gegeniiber, weil sie darin
die Gefahr einer starken Gegenreformation sahen. Sie protestierten also
dagegen, daf die siebenbiirgische Hofkanzlei der ungarischen unter-
geordnet werden sollte. Damit fangt also der eigentliche Transsilvanismus,
der Kult eines von Ungarn unabhéngigen Siebenbiirgens, an%, dessen Ini-
tianten die Protestanten waren.

Bis 1690 lebte ein Teil der siebenbiirgischen Katholiken unter den
Bedingungen einer privaten Religionspraxis, jetzt enstand in Wirklichkeit
- nicht aber de iure — eine dhnliche Situation fiir die Protestanten, be-
sonders flir Calviner und Unitarier®. Vielerorts wurden die Protestanten

6 Homan-Szekfi, Bd IV — Budapest 1935, S. 133.
% Ebenda, S. 91 und 271.
% Ebenda, S. 189.
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aus den fithrenden Amtern entfernt, obwohl die Respektierung der sieben-
biirgischen Verfassung von Wien wiederholt betont wurde. Die Abkehr
von der katholischen Religion, ein Religionswechsel zu ungunsten der

katholischen Kirche wurde jetzt auch in Siebenbiirgern — wie in Un~
garn — als Aposthasie erkldrt und bestraft; bei Mischehen — die nur vor
katholischem Priester geschlossen werden durften — wurden die Inte-

ressen der katholischen Kirche wahrgenommen. Maria Theresia beschriank-
te betrachtlich die Auslandsreisen fiir siebenbiirgische Protestanten, haupt-
séchlich fiir die Calviner®s,

Die Versuche, eine Union der drei Hauptrichtungen des Protestan-
tismus in Polen-Litauen (B6hmische Jednota, Lutheraner und Calvinisten)
zu verwirklichen, waren in Polen nur fiir eine kurze Zeit erfolgreich,
aber praktisch auch dann wirkungslos. In Siebenbiirgen konnte eine
solche Union wegen der liickenlosen Verbundenheit des Luthertums mit
der sichsischen Nation und der iibrigen protestantischen Kirchen mit
dem Ungarntum nicht einmal in Frage kommen. Der Zusammenschlufl
der Calvinisten und der Briider-Jednota in Polen 1555 sowie die Sando-
mirer Union von drei protestantischen Kirchen 1570 — die jedoch eher
eine Vereinbarung im taktischen Vorgehen gegen die anlaufende Gegen-
reformation bedeutete — waren kurzlebig. Aus dem, von den polnischen
und litauischen Calvinisten 1570 unterbreiteten Projekt einer gemeinsa-
men Konfession wurde nichts, die von Laski befiirwortete polnisch-pro-
stestantische Nationalkirche konnte ebenfalls nicht verwirklicht werden.
Das einzige Resultat war m. E. die von der Warschauer Konféderation
1573 verabschiedete »Magna Charta der polnischen Glaubensfreiheit«®.

In Siebenbiirgern verblieb die Vielfalt der Religionen, was nach 1690
die Bekimpfung der Gegenreformation -— die allerdings in Siebenbiir-
gen weitaus nicht so riicksichtslos war wie in Ungarn — erschwerte.

8 Homan-Szekf{i, Magyar torténet, II. Ausg. Bd. V. Budapest 1936,
S. 133.

% Den Text siehe: Humanizm i reformacja w Polsce (Humanismus und Refor-
mation in Polen). In: Wklad protestantyzmu, S. 424—427.
Interessant ist die Bewertung des Calvinismus durch die ukrainisch-weifl-
russische Geschichtsliteratur, Obwohl es nach der Brester Union 1596 in
Litauen zu einem vertaglich vereinbarten Zusammengehen von Calvinisten
und Orthodoxen kam (1599), behauptet sie heute: Die konfessionellen und
dogmatischen Unterschiede seien zum Protestantismus gréfer gewesen als
zum XKatholizismus. Deshalb sei die literarische Polemik zwischen ihnen
erbittert gewesen. Vgl.: O. Lotockij: Ukrain’ski dzerela cerkovnogo
prava. Ukrainskie zrodla prawa koscielnego (Die ukrainischen Quellen des
Kirchenrechtes). Warschau 1931, S. 181—183.
In Ungarn waren die im 18. Jahrhundert aufgetauchten Versuche zur pro-
testantischen Kirchenunion eher ein Zeichen des calvinistisch, magyarischen
Nationalimus. Sowohl 1843/1844 als auch 1861 wollte man durch die luthe-
risch-reformierte Union die ziemlich starke westslowakische lutherische
Kirche mit dem sehr starken und energischen magyarischen Calvinismus
verbinden bzw. diese der ref. Kirche unterordnen. Ein slowakischer Autor
nannte 1863 die ungarischen Anhinger der ref.-luth. Union »protestantische
Jesuiten«, Vgl. M. M. HodZa: Protestant proti protestanskym unistum.
In Polen tauchte die Idee der Kirchenunion wieder auf, und zwar kurz vor
dem Zerfall des polnischen Staates und spiter unter fremder Herrschaft.

9 Ungarn-~Jahrbuch
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Entsprechend der Sielecker Union hatten Calvinisten und Lutheraner
1777—1782 ein gemeinsames Konsistorium; dasselbe wiederholte sich zwi-
schen 1828 und 1849 im Polnischen Konigreich, unter dem Zaren Nikolaus I.
— Ausfiihrlicher siehe: Bartel, Oskar: Protestantyzm w Polsce,
S. 16—19.

Auch in den Osterreich zugeschlagenen Gebieten (1772 und 1795) entstand
die sog. Stanislawower lutherisch-reformierte Kirche, in enger Verbindung
mit Wien, welche erst 1922 aufgeltst worden ist, in der Zeit des unabh#n-
gigen Polens. Ebenda, S. 28.

Die bdhmische Entwicklung unterscheidet sich véllig von jener in Ungarn/
Siebenbiirgen und Polen/Litauen bzw. in den weifirussischen und ukraini-
schen Gebieten. Die Briider-Unitit und die Utraquisten vereinigten sich
1575 zur Proklamierung der gemeinsamen Bdhmischen Konfession. Nach dem
Toleranzpatent Josefs II. 1781 durften die nach 160-jdhriger Gegenreforma-
tion nach vorhandenen Protestanten sich zur Briider-Unitét nicht bekennen
und so erklirte sich etwa ein Drittel von ihnen zum lutherischen und zwei
Drittel zum calvinischen Bekenntnis. Erst am 17—18. Dezember 1918
schlossen sich die beiden Kirchen auf der Generalversammlung der tschechi-
schen Protestanten helvetischer und augsburgischer Konfession in der Ew.
Kirche der Bohmischen Briider zusammen.

Vgl. Molnar, Amadeo: Der tschechoslowakische Protestantismus der
Gegenwart, S. 18—19.
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