HERBERT HARTL IPFI

A harmas keresztény bolcsesség
1. rész

Jacques Maritain életm(ive Iényegét a bdlcsesség folragyogtatasaban latta. Heinz
Schmitz atvette a stafétabotot és a német filozofia terlletén végzett kutatasaival hozzajarult,
hogy pontositsa a keresztény bolcsesség térvesztésének és szétesésének okat. ElGjaréban
szeretnénk tisztazni egy kérdést, amely jelen tanulmanyunk szamara fontosnak tlinik: milyen
kapcsolat all fenn a boélcsesség és a kontemplacié kozott? Hajlamosak vagyunk aldbecsilni e
kérdés fontossagat. Ugyanis ez a kérdés feltételezi azt a teljes antropoldgiat, amin keresztény
képzésiink alapszik, s amit manapsag egyre kevésbé fejtiink ki. Megfigyeltem, hogy nalunk a
Jézus Kis Testvéreinek Kozosségében az emberi személy pszicholdgidja mindig nagy szerepet
jatszott. Kezdetben ez a klasszikus pszicholégia volt, amit ontoldgiainak is nevezhetiink, azutan
egyfajta tapasztalati pszicholdgia |épett a helyébe. Szerintem, mindkett6re szlikség van ahhoz,
hogy elkeriiljiik a szellem sulyos eltévelyedését. igy tehat a kérdést a lehetd legrovidebben
elméleti vagy ontoldgiai oldalrdl kezdjik megkdzeliteni.

Bevezetd gondolatok az emberi megismerésrél

Mi, mint keresztények, részesei vagyunk Krisztus profétai kildetésének; és ebbdl
kovetkez6en mindnyajan, mint keresztények, az Egyhdzban az isteni és az emberi igazsag
szolgalatara vagyunk hivatva. Az 1998. szeptember 14-i Fides et Ratio kezdet( enciklika beszél
az igazsag szolgalatardl (n.2). Mar Jacques Maritain is hangoztatta, hogy az igazsagnak nem a
birtoklasardl, hanem a szolgdlatardél van szd. Ez kihivas szamunkra, kistestvérek szamara, akik
kiilonb6z6 kulturalis horizontrdl és a legklilonbdzébb mili6kbdl érkeztiink, és az 6ndk
orszaganak keresztényei szamara is, itt Magyarorszagon. Korabban Annemasse-ban Heinz
folébresztette benniink a vagyat, hogy lassuk, szemléljiik és ismerjik meg az igazsagot. A
természetfilozéfian keresztiil rairanyitotta figyelmiinket a legegyszer(ibb dolgok |étezésére,
mivel ahogy 6 mondta, a szeret6 szamadara mindennek, még a legjelentéktelenebb dolognak is,
ami érinti a Szeretettet — a Teremtd Istenre gondolt — jelent6sége van. Mindenki mastdl
eltér6en Heinz a német gondolkoddkrdl sz6l6 munkdjaban ramutatott a szellem bizonyos
elhajlasdra, ami kiilonosen megmutatkozott az utdbbi néhdny évszazadban. Ez a szellem a
tudas hatalmas sulya alatt odaig jutott, hogy az igazsagra irdnyuld eréfeszités kifejtése helyett
az értelem 6nmagdba fordul, és képtelenné valik arra, hogy tekintetét elmélyitse, hogy elérje
a létezés igazsagat annak teljes gazdagsagaban, valamennyi dimenziéjdban. Ennek
kovetkeztében ez a szellem a kutatdsait nem az embernek az igazsag megismerésére
vonatkozd képességére koncentralta, hanem a megismerés hatarainak és feltételeinek
meghatdrozasara, el6térbe helyezve azokat az eltévelyedéseket, amelyek az igazsag keresését
kisérhetik, mint példaul a hatalom irdnti vagyat. A Francis Bacon-nek tulajdonitott szalléige
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szerint ,,a tudas hatalom”. Descartes ugyanezt a gondolatot fejti ki a Discours de la Méthode
VI. részében:

"Az élet szamdra kiilbnésen hasznos ismeretek elsajdtithatdk, és ezt a spekulativ
filozdfiat, amelyet az iskoldkban oktatnak, helyettesithetnénk bizonyos gyakorlattal,
amely dltal megismerve a tlz, a viz, a levegé, a csillagok, az égbolt, és minden mds
minket koriilvevé test erejét és miikodését, olyan kifinomultan, mint ahogyan
kézmiiveseink ismerik sajdt mesterségeiket, ugy haszndlhatndnk fel 6ket minden
lehetséges célra, hogy ezdltal urai és birtokosai lehetnénk a természetnek".

Heinz ezen a ponton megjegyzi, hogy ,a kartézidnus forradalomig a nyugati
gondolkodas hagyomanya azt hirdette, hogy a kontemplacio és az érdek nélkiili szeretet jelenti
az ember boldogsdgat”. ! Descartes tanitotta azt, hogy mds az igazi boldogsag. Es mégis,
olyasvalaki mint Archimédesz, a gorog antikvitds nagy tuddsa, aki tobb mechanikus gépet
készitett mint amennyit Descartes el tudott képzelni, nagy tisztel6je volt a spekulativ
értelemnek. Heinz szerint ez rdmutat arra, hogy egyaltalan nem sziikséges lebecstilnlink az ész
kontemplativ végcéljat, ahhoz, hogy a természettudomanyokat jobban kifejthessuik.

Van egy masik dolog is, amirél szdlni kell: Luther Martonnal vallasi téren, Immanuel
Kanttal a filozdfia oldalardl az ész elvesztette kontemplativ funkciéjat, gyakorlativa, a realitds
iparosava valt. Jacques Maritain ezt igy fogalmazza meg: ,Nem bocsatom meg Kantnak, hogy
belenyulva az igazsdg galambhazaba, amelyr6l Platdon beszél a Theaitétoszban (Platdn
dialégusa a bolcsességrél) az él6 galambot egy mechanikus kakukkal helyettesitette”?. Ez az,
amit kopernikuszi forradalomnak hivunk. Ez az, amikor 0sszekeverjik az értelem Iényegileg
él6 és immanens tevékenységét, a ,tranzitiv’ tevékenységgel, az élettelen dolgok és a
mechanikus erék ,kifelé iranyuld” tevékenységével.

Itt meg is jegyezhetjik: a kontemplalas immanens tevékenység (megkilonboztetve
ezzel a tranzitiv tevékenységtdl), amelynek gyimolcsei magaban a tevékenységet végz6
alanyban maradnak, és azt gazdagitjak.

Most szeretném rairanyitani figyelmuiket a kontemplacié harom aspektusara, ahogy
azt a klasszikussa valt gondolkodas érti.

1. A theoria gorog kifejezés, amit kontemplacidként forditunk, azt a figyelmet jeloli,
amely fogékony a valdsagra. Ez az a figyelem, amely szabad minden gyakorlati céltdl,
hasznossagi érdektél és minden anyagi vagy erkodlcsi elénytél. Ezt a figyelmet nevezhetjik
,érdek nélkilinek”, , 6nzetlennek”. Ily moédon, szem el6tt tartva azt, amit megcéloz, ez a
valdsagra irdanyuld figyelem, a legmagasabb foku érdekl&dést és elszantsagot koveteli meg. A
kontempldacionak tiszta és vildgos célja van: hogy gyokeresen foltarja és megldssa a valdsagot.
A cél tehat az igazsag.

2. A kontempldcid simplex intuitus® az értelem egyszer(i intuitiv tekintete. Ez
kiilonbo6zik az emberi értelemre jellemzd masik megismerési modtél, amely oksagi kapcsolat
utan vonja le kovetkeztetését, és amit gondolkodasnak hivunk. Mindenki ismeri azokat a

! Nova et Vetera, 1. 1973. p.4.
2 OEC III. Reflexion sur I'intelligence, p. 361.
3Sum. Theol.l,59,1ad 1
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pillanatokat, amikor egy csapasra megértettiink valamit. Es szeretnénk, hogy mindent ezzel a
bizonyossaggal ismerjlink. Megismerésiink az értelem utjan térténik, ami nagy gazdagsagot,
de nagy akadalyt is jelent egyszerre. Jacob Bohme mindezt fajdalmasan atérezte. Szerette
volna az embert angyalla alakitani, mert az angyal nem szembesil ezzel a problémaval.
Szellemi Iényének tomorségébdl addddan az angyal minden dolog eszméjét dnmagdban,
intuitivan latja, nincs szliksége olyan szervre, mint a szem. Az embernek, magdnak mindent
meg kell szereznie, a kontempldacioja olyan latas, ami ugy nyugszik a tdrgyan, hogy kézben nézi
azt. E tevékenység altal a targy sajatjava valik. Hogy hogyan is térténik mindez, azt Szent Tamas
az Orok igérél szol6 kis 6sszefoglaldjanak elemzésével fedezhetjiik fel. Szent Tamds szokdasa
szerint elkezdi nézni, hogy mi is a szd, (és kép) a lélekkel megajandékozott teremtmények
esetében.

"A verbum tehdt elsédlegesen és elsé sorban a Iélek belsé fogalma,; mdsodsorban leirja

azt a beszédet, ami ezt a belsé fogalmat kifejezi, és harmadsorban ezt a beszédet

formdba énté kép."™*

Az els6 megfontolandd tény, hogy valaki akkor fogadhatja be a kiils6 valdésagot, ha
megnyitja érzékeit és lelkét az 6t korilvevd vildg felé. Szent Tamas beszél a szavakrol,
melyeket a fullinkkel hallunk, és melyek visszhangoznak a képzeletiinkben és a lelkiinkben.
Vonatkozhat mindez arra a képre is, amit szemeinkkel latunk és a gondolatra, ami ennek
kapcsan a lelkiinkben képzd&dik. A megismerés folyamata tehat azzal kezdédik, hogy a latasunk
kapcsolatba keril az dltala szemlélt targgyal. A latastudomany megmagyardzza mindazt, ami
az érzékszervek szintjén torténik. A filozéfus ezzel szemben megdllapitja, hogy ennek a
kapcsolatnak létrejon a gyimolcse, anélkiil, hogy a szemlélt dolog megvaltozna. A filozéfus ezt
a gyuimolcsot ,képnek” nevezi. A szellemen kivili dolog belép a képzelet szintjére, ami k6z0s
az embereknél és az allatoknadl. A filozéfus a targynak ezt a tudatban megjelené formajat a
szellemen kivili dolog helyettesité képének vagy speciesnek nevezi. Ekkor az embernél az
értelem és az akarat — a lélek szellemi képességei — aktivan m(ikodésbe Iépnek. Az akarat arra
Osztdnzi az értelmet, hogy tegye meg a ra varé feladatot. Az értelem gyakorlatilag megnyilik a
kép befogadasara és aktivan atalakitja egy fogalomma, vagy gondolatta (Szent Tamds ezt
nevezi bels6 igének), masképpen fogalmazva az értelem befogadja a species sensibilet, ami
egy lenyomathoz hasonld, s az érzékek zsakmdnya. Ez altal az absztrakcié altal az értelem
gondolatot formal, amit fogalomnak, vagy bels6 szénak is hivhatunk. Ebben a formdaban
megjeleniti a szellemen kiviili dolgot a lélek belsejében, és azt immaterialis médon jelenvaléva
teszi. Ez a jelenlét két aspektust hordoz magaban:

Els6sorban, a szellemen kiviili dolog és az idea (amit fogalomnak, gondolatnak, vagy
igének is nevezhetlink) megegyeznek az értelemmel megragadhatd, vagyis megismerhet6
OsszetevGjlket és a Iényegi vonasokat illetéen, masodsorban, mint szellemen kivili dolog
kulonbozik a réla alkotott eszmétdl, mivel ez a lélek jaruléka®. Ezzel elérkeztiink a megismerés

4S.Th.l.q34,a1l.

5 Jaruléknak nevezziik azt, ami hozzatartozik egy |étez6héz, igazsaggal megerdsitett lehet benne, de nem
sziikséges és nem allandé (a szubsztancia a létez6nek az az alkotéeleme, ami megmarad a valtozasok
folyaman).
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folyamatanak elsG |épéséhez, amit a szellem els6 miveletének neveziink, vagy egyszer(
felfogasnak. Ez még nem a megismerés, vagy a megértés: ha van egy gondolatunk, az eszkoz,
amin keresztil |étrejon a megismerés. A megismeréshez a szellem madasodik mveletére is
szlikség van: az itéletre. Az itélet altal valésul meg maga a megismerés. A |élek egy kijelentést
tesz és megerdsiti, hogy a szellemen kivili dolog megfelel (vagy nem felel meg, attdl fligg) a
belsé sz6 valdsaganak : veritas est adaequatio rei et intellectus, az igazsag a dolog és az
értelem kozotti megfelelés. Az igazsdg mindig kapcsolatban all az értelemmel, vagyis az
igazsag az értelem szempontjabdl szemlélt 1ét. Ennek az itéletnek a kijelentése az értelemben
lakozé belss igére vonatkozik; ez a kijelentés a dolgok megérthet6ségének és igazsaganak az
epifanidja, kinyilvanuldsa. A harmadik mdvelet — amit csak megemlitek — a diskurzus, az érvek
felsorakoztatdsa és a vita.

A kiils6 valdosdagnak ez a tudatban vald anyagtalan jelenléte intencionalis |étnek felel
meg, amit esse spiritualenak, szellemi létnek is hivunk. A megismerés tehat egyfajta tobblétet,
lelki gazdagsagot jelent. A megismerés egyesiilés a megismert dolog |étével, azaz a masikka,
mint mdssa valas.

A szeretet lelki cselekedete ezzel szemben egy olyan elragadtatashoz hasonld, amely
altal a szeret6, atadja 6nmagat a szeretett Iénynek; olyan intenciondlis |étezés, amely altal aki
szeret jelen van a szeretett személyben, hasonldan egy sulyhoz: Pondus meum amor meus,
mondja Szent Agoston.® Szent Tamdas az akarat egyfajta odahajldsardl beszél a szeretett
személy felé, amely altal a szeret6 jelen van a szeretett személyben, egy impulzus, vagy
mozgatd erd formajaban.” Keresztes Szent Janos , Az él6 szeretetlang” elsé versszakdban
megjegyzi, hogy a szeretet a lélek vonzddasa, ereje, vagy képessége arra, hogy eljusson
Istenhez. Szeretni annyit jelent, mint 6nmagaként elveszni a masikban.

3. A kontemplaciénak van egy harmadik eleme, amit meg kell emliteniink: ez a
csodalkozas. Akkor is, ha a tekintet az altala szemlélt targyban bizonyos nyugalmat talal, az
ember tudatdban van annak, hogy a valdsdg tulhalad ezen. Valami, amit az emberi
kontemplacid nem képes elérni, az emberbél nyugtalansagot valt ki, ami vagyakozik a
beteljesilés utan.

Végil meg kell emliteniink még egy nagyon fontos dolgot: azt a tényt, hogy létezik a
megismerésnek egy masik formaja, ami meghatdrozd szerepet jatszik az emberi életben, és ez
nem mas, mint a ,konnaturalitdson” alapulé megismerés. (A konnaturalitas azt jelenti, hogy
két természet kozott természetes rokonsag, egység van, vagy természetes egymas iranti vagy.)
Mar Szt. Tamas és néhany magyardzdja is fontos szerepet tulajdonit a konnaturalitdsnak?.
Jacques Maritain maga is szamos muvében foglalkozik ezzel a témadval. A konnaturalis, mint
fogalom arra utal, hogy |étezik egy megismerés, ami az emberi természetnek felel meg. Mi
tehat akkor a kiilonbség a fogalmi megismerés és a konnaturalis megismerés kozott? Amig, a
raciondlis megismerés fogalmi eszkdzoket hasznal, addig a konnaturalis megismerés ,a

6 Vallomasok, 13,9
7Sum Theol. I, q.27, a 4.
8S.Th.1.g 1, a 6, ad 3. Szent Tamas itt az inklincid altal térténd megismerésrél beszél, és példaként azt az embert

emliti, aki a tisztasag utani vagy altal tudja, hogy mi a tisztasag.
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szeretet tévedhetetlen megsejtésébdl”? sziiletik, amikor a belsé vonzédasnak készénhetSen a
szeretet helyettesiti a fogalmat. Ez azt jelenti, hogy az emberi személy szubjektivitdsanak
tudattalanjdban és tudateléttijében'® 1évé minden 6szténzés és rejtett vagy szerepet jatszik a
megismerésben, és befolyasolja annak eredményét.

Eltér6en az érzéki és a raciondlis megismerést6l a konnaturalis megismerés estében
nincs kép vagy fogalom az ismertr6l a megismerd érzékeiben vagy értelmében. Mint a
fentiekbdl lathaté egy masik természet intencionalis jelenlétérdl van sz6 a szeretett |ény felé
irdnyulo extatikus vonzalom révén. Azonban nem marad el az értelemre gyakorolt hatdsa sem,
mivel a szeretet az intelligencidanak Uj éleslatast ad, és olyasvalamire tanitja meg, amit sajat
magatdl nem tudna. Egy személyrél megtudhatjuk, amit a személyi igazolvanya tartalmaz, de
ha a baratunk lesz, akkor egy kicsivel tobbet is megtudhatunk rdla, és kivaltképpen ,masként”
fogjuk megismerni: belllrél az izlését, j6 tulajdonsagait, nehézségeit, stb...

MielStt a kontempldcio kiilonb6z6 formai felé fordulndnk, felhivom a figyelmiiket
annak a fontossagara, hogy a hitet magat valds, realis megismerésen keresztil szemléljik. Ez
nem akaddlyoz meg minket abban, hogy kritikusak legyliink. Nem kell mdst tenniink, mint
el6szor is lefektetni, megallapitani, a megismerés folyamatat, cselekvési szintjeit, és aztan
kritikus szemmel megvizsgalni ezeket a Iépéseket, ezt a folyamatot és nem forditva, (ahogy
ezt a tendenciat Martin Heideggernél Iatjuk)

Ez a realista 1atdsmod szerepel a preambula fidei-ben, azaz azokban az alapvet6
el6feltevésekben, amelyekre a hit épilhet. Ezek nélkil az alapok nélkil a hit és a spiritualitas
a levegbben log, és egyetlen tdmasza a valldsos érzelem marad. Csupan egyfajta tartalom
nélkuli bizalom-hit lenne, ahogy azt Luther terjesztette. ,Az értelemtdl megfosztott hit az
érzésekre és a tapasztalatokra helyezi a hangsulyt, vallalva ezzel azt a kockdzatot, hogy nem
lesz tébbé egyetemes kijelentés.”!?

2.rész
A bolcsesség fogalma és a metafizikai bolcsesség

A valdsagot nagyon kilénb6z6 szempontokbdl szemlélhetjiik. Nézhetjiik az erdét az
erdész, a favagd, a botanikus vagy Van Gogh szemével is. A keresztény hagyomany az els6
szazadoktdl harom perspektivat ajanl a valdsag szemlélésére: Megfigyelhetjiik a metafizika
nézépontjabdl, teoldgiai szemszoghdl és szemlélhetjik a misztikus tapasztalatok altal. Ezt
nevezzik harmas keresztény bolcsességnek és Szent Tamast tekintjik a harmas boélcsesség
mesterének.

1. A bolcsesség fogalma

9 Josef Pieper: Was heisst philosophieren? Miinchen, 1948. p.110-111.

10 A tudatel6tti itt nem a gyermek tudatel8ttijét jelenti, hanem a szellemi tudateléttit, ahol az ember szellemi
energidi lakoznak. Lasd a L’intuition creatrice 3. fejezetét, amely a Vie préconsciente de I’Intellect-et, az
értelem tudatel6tti életét targyalja (OEC X. p. 191-227.).

11 Fides et Ratio, n. 48.
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Amikor manapsag bolcsességrél beszélink, spontan mddon a bennszilott népek
bolcsességét, vagy a keleti valldsok bolcsességét értjiik alatta. Az Okori Kelet kulturai jelentik
a bolcsesség keresésének a gyokerét, és erGsen befolydsoltdk azt a hagyomanyos
bolcsességet, amit a Biblidban taldlunk. Ennek a bolcsességnek vagy gyakorlati célja volt, a
vilagon valé gondolkoddsra épiilt, vagy kiinduldpontjdul az Isten szavat tekintette és atalakult
egy olyan bolcsességgé, amely tullép az emberi bolcsesség hatarain. Heinz Schmitz szerint
Nyugaton a bolcseleti gondolkodasban példatlan szakadas tortént, ez a szakadas féleg
Luthertdl kezdve a hagyomdnyos teoldgidval folytatott harcdban domborodik ki. A filozdfia
gyakorlativa valt — a magasabb bolcsességre vald hivatkozdas nélkil — azt igérve, hogy at tudja
alakitani a valdsagot, és az embert magdt. Még az is elképzelhetS, hogy a bdlcsesség a
kdztudatban tiszteletre méltd valdsagként van jelen, mégis az igazi eredete rejtve marad a
modern ember el6tt.

Mindenekel6tt a bolcsesség tulajdonsagairdl kell elgondolkodnunk. Az nevezhetd
bolcsnek, aki képes rendet tenni. Sapientis est ordinare, mondta Arisztotelész. Ahhoz, hogy
rendet tudjunk tenni, ismernink kell teljesen, hogy mirél is van szé. Minél nagyobb a széban
forgd dolog sulya, anndl mélyebbnek kell lennie a réla valé ismeretnek. Nagy bolcs az, aki a
legalaposabban, okaikban ismeri a legbonyolultabb dolgokat, a nagy bolcs a tuddst 6nmagaért
keresi és megallapitja az 6sszes tobbi ismeret hierarchidjat. Innen kiindulva megprdébalhatjuk
meghatdrozni, mi a bolcsesség: olyan tudomadny, ami ismeri és szem el6tt tartja az elsé elvet,
minden dolog elsé okat, - és ezaltal mindennek a végsé céljat is. Ez a tudomany tokéletes
tuddst akar jelenteni, a dolgokat nem a tények és a mérhet6 adatok szintjén magyardzza,
hanem 6nmagukban, oksagi kapcsolatukban. A bolcs személye elhalvanyodik egy ilyen tudas
kivalésaga mogott, a metafizikdnak nevezett emberi bolcsesség nemességét maga a targy
adja. A metafizika ezen targya végs6 soron lIsten, Isten létezése, ami magdval az emberi
értelemmel megismerheté. Azt gondolom, hogy ez az oka annak, hogy korunkban a metafizika
ennyire hattérbe szorult. ,Hinter den Talaren, Muff von tausend Jahren” (A reverendak
mogott 1000 éves dohossag)??. Egy ilyen mondas 6sszefoglalja a metafizikdval szembeni
averziét, igy a metafizika klasszikus formajadban csaknem teljesen visszaszorult. Hallhatunk
olyan érvet, hogy totalitarius lenne az a bolcsesség, amelyik azt gondolja, hogy képes minden
dolgot megitélni. Ez az érv azonban téves, mivel Istennek, az O bdlcsességében, nincsenek
totalitarius igényei, O mindent j6saggal igazgat. Ugyanez vonatkozik az emberi bolcsességre
is, ezért a despotizmus minden halvany kisérlete a bolcsesség elvesztését jelenti. A bolcsesség
onmagaban véve felszabadité erd. ,Ahol a bolcsesség, ott a szabadsdg” mondta Heinz. A
bolcsesség hatalmat magatdl az igazsagtdl kapja, ami felszabadit, mivel a bolcsesség az a
tudomdny, ami eredetét és forrasat a teljes igazsagban jeloli meg, az els6 létez6 elvben,
aminek az igazsaga kovetkezésképpen minden igazsag alapelve.

A bolcsesség mindent képes megitélni, mivel egy magasabb nézépontbdl vizsgalja a
dolgokat, abbdl a valdsagbdl, amit6l minden fligg. Ez tehat a bolcsesség els6 tulajdonsaga:
mindent az elsGdleges ok szemszogébdl |at, és bizonyos mddon elrendezi a tdbbi szellemi
erény hataskorét azok sajatos teriletén. Mivel a tobbi tudomany, természetébdl adéddan az

12 Karl-Otto Appel (1970-1990 kozott igen ismert német filoz6fus) asszisztensének monddasa
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ismeret sok teriletére agazik szét, a bolcsesség sajatossaga, hogy egységet teremt. Noha ez a
magasabb rend( tudds a mai vilag szamara irredlisnak, s6t gyanusnak tlinhet, mégis jelen van
egy valddi nosztalgia az igazi bolcsesség utan, amitél azt varja, hogy képes legyen ,elhozni egy
kis békességet felfordult és megtépazott vildgunkba, és képes legyen megbékiteni az embert
dnmagdval és Azzal, aki sziinet nélkiil hivja 6t, hogy vegyen részt az O vég nélkiili életében”
(Heinz). A béke tulajdonképpen az igazi rend eredménye, ami az egység gyimolcse.

Még nem hatdroztuk meg azonban mit is jelent a rend? A rend a , kiilonb6z6ségeknek
egyetlen elvben vald 6sszekapcsoléddsa”. Példaul: az egyik oldalon van egy lres konyhai
tdlaldszekrénylink, és a masik oldalon egy rakds dolog, amit belerakhatunk. Ahhoz, hogy
ezeket a dolgokat (kilonbozéeket, tobbféléket) elrakjuk, egy elvet kell kévetniink, hogy
eljussunk a rendig. Amikor tehat a rendrdl beszéliink, sziikség van egy sokféleségre, ami az
egység felé tdrekszik. Ehhez taldlnunk kell egy elvet!?, amelyet kovetve helyére tessziik a
dolgokat (példaul szinlik, vagy nagysaguk szerint stb.). A kiilonb6z6ségek egységhez vald
viszonya hatdrozza tehat meg a rendet. Ez az egység, ami a kiilonb6z6kbdl valami egészet hoz
létre, nem szubsztancialis egészet, hanem a rend egészét jelenti. Az is el6fordulhat viszont,
hogy ez az elv hamis. igy egy hamis alapelv csak latszélagos rendet hozhat létre, a valésagban
zlrzavar alakul ki. Ezért figyelniink kell arra, hogy ez az elv egzakt legyen és megfeleljen az
értelem szabdlyainak. Az elv és a rend kozott egyezés, rokonsag van. E miatt a rokonsag miatt
rend nem johet létre olyan elv mentén, amely ellenkezik a rendszerbe allitandd dolgok
természetével, igy az emberi rend sem alapulhat a farkas horda elvének mintdjara.

A bolcs akkor tudja igazdn betoélteni rendszerez6 kildetését, ha ismeri a helyes
alapelvet, és a vilagmindenség valédi végcéljat. Nem arrdél van szd, hogy a kortilményeknek
megfelel6 mikodési szabdlyokat kényszeritsiink ki. ,A bolcsesség mindenekel6tt és
legf6képpen kontemplativ: mindenek el6tt fel kell fedeznie és el kell ismernie a rendet, és
elmélkednie kell az isteni igazsag rendjérdl [...] ElGszor is l1étezik a téliink fliggetlen valdsag.
Ebbdl kell magunk szamara leképezniink az igazsagot, hogy azutan sajat bolcsességiink is
hozzd igazodjon, mivel mindent megel6zve létezik egy rend, ami nem flgg a mi
bolcsességlinktsl.” (Heinz)

A bolcsességnek létezik egy masik jellemzdje, amit Aquindi Szent Tamas emelt ki: a
bolcsességet onmagért szeretjik. A bolcsesség nem eszkdz arra, hogy elérjink valamit. A
bolcsesség értéke és célja Gnmagaban van. Egy okos embert hivhatunk bdlcsnek, de van egy
nagyon lényeges kiilonbség az okossag és a bodlcsesség kozott: az okossag bevezet a
bblcsességhez, és teljesen a bolcsesség szolgalataban all. Amig az okos megvizsgalja, hogy mi
vezet a boldogsaghoz, a bolcs szemléli az 6 boldogsaganak targyat, magat Istent, igy a
megismerés magasabb fokan all. Ha az Isten szemlélése tokéletes lenne, akkor az 6rom a
bolcsesség ezen tettében mar hic et nunc, most ebben a pillanatban tokéletes volna. Bar a
kontempldcido ebben az életben csak részleges lehet, lehatdrolt, mégis dltala mar most
részesedhetiink valamelyest az eljovendd boldogsaghbdl.

2. A metafizika a legfGbb bolcsesség a természetes rendben. Ez az ember szdmara
nehezen megszerezhets ismeret, mivel a targya —a létezés — az a legalapvet6bb valdsag, amely

13 elv az, ahonnan valami ered barmi médon
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az érzékelésinkt6l a legtavolabb van. A bdlcsességet semmilyen mast tudomany nem
iranyitja, ezért a legf6bb mddon szabad. Aquindi Szent Tamds azt mondja réla, akarcsak
Arisztotelész a maga kordban, hogy a bolcsesség scientia divina mivel Istenr6l szol, és azért is,
mert Isten teljes mértékben birtokolja. Az ember nem fliggetlen birtokosa, csak kdlcson kapja.
Még akkor is, ha a bolcsességbdl csak mégoly szerény ismeretek szerezheté6k meg, ennek
mégis sokkal nagyon értéke van, mint a mas tudomanyok altal felhalmozott tudasnak. Aquinéi
Szent Tamads a bolcsesség nagy tisztel6je, mégis megallapitja, hogy a teoldgia a filozéfia folott
all. Mindez azonban nem azt jelenti, hogy Szent Tamas beolvasztana a filozofiat a teoldgidba,
filozofia feloldédna egyfajta misztikus aramlatban, amint azt megfigyelhetjik a Teutonicus
Jacob Bohménél és kdvetbinél a német filozéfusok kozott. Barhol is helyezkedjen el a teoldgiai
bolcsesség és a szentek bolcsessége a metafizikai bolcsességhez képest, Aquindi Szent Tamas
soha nem felejti el, hogy ez utdbbi (a metafizikai bolcsesség) a természetes értelmen nyugszik
és ennek kovetkeztében szigordan racionalis tudomany.

Mindebben Heinz az emberi szellem hihetetlen mértéki felértékelését latja, amely
mélténak taldltatott arra, hogy szemlélje az élet forrasat, még akkor is, ha ezt a bagoly
szemeivel'* teszi, akit a nap tiszta fénye elvakit. Heinz tudatosan szembemegy Karl Rahner
koncepcidjaval, aki Heidegger hatdsa alatt Ugy értelmezi a filozofidt, mint ami az embernek
Onmagardl vald el6zetes eszméje. Rahner nem tekinti a filozéfiat Iényegében racionalis
tudomanynak, a teoldgiatdl varja, hogy a filozéfidt bizonyos értelemben gondnoksag ala
vegye, és elhelyezze sajat flggetlenségén belil. H. R. Schmitz ehhez kapcsoléddan megjegyzi:

,Mindez magdnak a filozéfidnak a tagaddsa, ami sziiletésétél fogva szabad, és

fliggetlensége csak 6nmagdban dllhat fenn. Magdban hordja 6nmaga igazoldsdt,

szellemiinkkel egy id6ben sziiletett — egy tisztdn szellemi intuicio itéleti aktusdban és
dltala — magdban megragadja a dolog elsé Iétaktusdt és feltdrja szemei el6tt a létezés
széles mezejét a végtelen kiterjedésén és analogikus gazdagsdgan keresztil. Nem filigg

semmilyen mds tudomdnytdl, sajdtos targya maga lét, az adja meg természetét. A

léttél vald fiiggés, igen. De ez a fiiggéség adja életét és dics6ségét.”*>

Ez semmiképpen sem akarja azt jelenteni, hogy a filozéfia ne lenne képes tanulni mas
tudomdnyoktdl. A filozéfia szabad arra, hogy ott keresse az igazsdgot, ott ahol az van, és
szabad, hogy nyitotta valjon az igazsagra, és hagyja, hogy az igazsag tanitsa.

3. Rész

A kegyelemrdl, az isteni erényekrdl és a Szentlélek ajandékairdl

Amig a metafizikai bolcsesség az ész kitartd munkdjanak az eredménye, a teoldgiai
bolcsesség és a misztikus bolcsesség azok szamara igéret, akik hisznek. Annak, aki befogadja a

1410. Areopagita Dénestdl szarmazik a bagoly hasonlat, ezt hasznalja Aquindi Szent Tamas és keresztes Szent
Janos is, mas-mas kontextusban.
15 OEC XIII. p.419.
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bolcsesség ajandékat, annak baratsagban kell lennie Istennel, mas szavakkal, a kegyelem
allapotdban kell élnie. Néhany bibliai utalas eliranyit benniinket: A Hén, vagyis a kegyelem sz6
a Bibliaban el6szor a Teremtés konyvében jelenik meg (Ter 19,19): Noé kegyelmet taldl az Isten
szemében; egy masik szénak, a Héséd-nek is van kegy, kegyelem értelme. Ezt a sz6t taldljuk
Sdmuel mdsodik konyvében, a 24. fejezetben amikor David elveszti Isten kegyét, mivel
Osszeszamlaltatta a népet, majd a blinbdnata sordn Gad proféta szajabdl hangzik el a
blinbanati 4ldozat felajanlasakor. (23 vers). Ezt a szt haszndlja lzajas préféta is az Ur
szolgdjardl sz6l6 énekekben (42, 1-9; 49, 1-6; 50, 4-11; 52, 13; 53,12). Ozeds proéféta
kdonyvében (2,21-22) Isten megigéri Izraelnek a hozomanyat, ahogy ez abban a korban szokas
volt. ,Es eljegyezlek magamnak &rokre, eljegyezlek magamnak igazsaggal és torvénnyel,
josaggal és szeretettel, eljegyezlek magamnak hiiséggel és ismerni fogod az Urat.”

A héber Hén szénak a gorégben a charis felel meg. Az Evangélium elején Gabriel
arkangyaltél halljuk az angyali koszontéskor (Lk 1,28): ,Kaire kecharitomene”, melyet
altalaban ,,Udvézlégy Maridnak” forditanak, a latin Ave Maridnak megfelel&en, pedig a , kaire”
ige, aminek ugyanaz a gyokere mint a charis-nak, azt jelenti, hogy , Orvendeni, boldognak
lenni” és itt ez felszdlitd mddban szerepel: ,Oriilj!”. Az ezt kévetd szé: ,kecharitomene”=
,kegyelemmel megtoltott”, , kegyelemmel”, vagy ,jdéakarattal teli” a ,karitoo” ige mult idejl
melléknévi alakja. Ugyanez a kifejezés megjelenik az Efezusi levélben (Ef, 1,6): ,Eleve arra
rendelt minket, hogy fiaiva fogadjon Jézus Krisztus altal, akaratanak jogos tetszése szerint, és
magasztaljuk dics6séges (doxa) kegyelmét (charis), amellyel megajandékozott (ekaritosen)
minket szeretett Fidban.” Szent Janos Evangéliumanak bevezet6jében azt mondja, hogy a
Skegyelem és az igazsag Jézus Krisztus altal valdsult meg” (Jn 1,17) és ,mi lattuk az 6
dics6ségét, mint az Atya egysziilottjének dicsGségét, aki telve volt kegyelemmel és igazsaggal”
(In, 1,14).

A ,charis” sz6 a keresztény szdkészletben Isten jéakard, éltets, megvaltd cselekvése a
megkereszteltben, aki tudja, hogy keresztsége altal Isten fidva lett. A kegyelem, megszentel6
kegyelemként a kontemplacid legalapvetébb elve, részesit minket az isteni természetben.
Ezaltal Isten bennink lakik, mint ismeretiink és szeretetiink targya, hogy vele
orvendezhessiink. gy valéjaban Isten gyermekei vagyunk, mar mostantdl fogva, és a
Szenthdaromsag egységében élink.

Az az elv, ami megtapasztalasunkhoz legkdzelebb 3all, a hit. A természetes
megismerésben — mint lattuk — az emberi szellem mindenekel6tt befogad, a hit aktusaban
pedig még inkabb befogaddnak kell lennie. A nagy kiilonbség az ész természetes megismerése
és a hit altal kapott természetfolotti megismerés kozott elészor is abban all, hogy a racionalis
megismerés akkor éri el a céljat, amikor a sz6 megfogan az emberi szellemben, azonosul a
szellemen kivili targyaval, és ez az azonossag az itélet altal nyilvanvaléva valik. A hit aktusdban
ezzel szemben Isten nem nyilvdnvald az emberi szellem szamara, a hit lényegéhez
hozzatartozik a homaly. Hinni annyit jelent, mint beleegyezve gondolni valamire, mondja a
klasszikus definicio. igy a masodik lényeges kiilénbség a fogalmi megismerés és a hit aktusa
kozott: a fogalmi megismerés cselekvésében az akarat nem avatkozik be magaba a
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cselekvésbe, a hit aktusaban viszont sziikséges a sziv készsége. Ez olyan aktus, amely fligg az
akarattél, szamitasba veszi a tanu szavat, és megbizik benne.

Mar a proféta is mondta, hogy az Isten szava nem hatdstalan, ez a sz6 Uj valdsagot
teremt, amikor megérinti az embert (Id., 1z 55, 10-11), és ez az Uj valdsag a kegyelem. Ahogy a
megismerés aktusa soran létrejon egy valds taldlkozas a targgyal, ugyanugy az emberi szellem
a hit aktusaban, ami a kegyelemnek ebbél az Uj valésagabodl fakad, ténylegesen taldlkozik Isten
valdsagdval és igazsagaval. Mint ahogy az ember természetes |étezését szabad emberi tettek
kovetik, ugyanigy a kegyelem természetfolotti létezését is kovetik az isteni erények szabad
tettei: hit, remény és szeretet mint Isten ajandékai. Heinz mondja: , A hit az, ami hatarozottan
és gyengeség nélkiil dsszekoti a lelket a hdaromszor szent Isten valdsagaval. Ezt az isteni
valdsagot ismerteti meg vellink a hit.”

A hit fényében Isten csupan szavak, képek, emberi fogalmak altal nyilatkoztatja ki
magat az embernek. igy a hit kincsei is a cserépedényhez (2Kor 4,7) hasonlé emberi
fogalmainkba vannak rejtve, arra varva, hogy a szinrél-szinre latdsban majd felismerjiik. De a
szeretet sajatos képességeinek koszonhet6en lehetévé teszi, hogy misztikus
megtapasztalasban atlépjik az értelem hatarait. Mivel az ember itt él a f6ldon, itt lent, ezért
a szeretet a hitnél bens@ségesebb Isten ismeretet ajandékoz az embernek. A szeretet nagyban
meghaladja a hit fogalmi megismerését, mivel ez utébbit csak eszkdzként hasznalja. De ez
semmiképpen sem akarja azt allitani, hogy a keresztény misztika atlépi a hit hatarait és azt
maga mogott hagyja. Ezek a fogalmak nem egyszerlen eltlinnek, jegyzi meg Heinz, és Maritain
egyik szovegére hivatkozik: ,,Mind itt vannak. De az 6sszes vilagos fogalom elhallgat [...] A
homalyos fogalmak lépnek m(ikdodésbe, ezek egészen észrevétlenek maradhatnak, csak
immaterialis szerepet jatszanak.”'® A misztikus élményben szerzett ismeret nem mérhetd és
szabdlyozhaté a hit szamara nyudjtott homdlyos fogalmakkal, hanem csak azokkal a
sajatossagokkal, amelyeket magaban a misztikus élmény alanyaban kell keresniink. Ebbdl
kovetkezik, hogy a misztikus megismerés szamara vannak még egyéb sajat eréforrasok és
formalis eszk6z0k, amelyek kiilonbodznek a hit ajandékatdl. A hit, mint olyan, természetfolotti,
de Isten valdsagat csak a természetes fogalmak eszkozeivel éri el. A szeretet ennél tobbet kér:
»Egy kulonleges isteni impulzusra van sziikség, ami felemel minket az emberfeletti
megismerés szintjére, ahol mar nem a messzeségben ismerjik Istent, hanem sajat
tapasztalatunk altal.” (Heinz Schmitz)

4. rész
A teoldgiai és a misztikus bolcsesség

1. A teoldgia, a doctrina sacra, a hit isteni adomanyaban gyokerezd bodlcsesség.
Magardl az Istenrél sz6l6 tudomanynak egyfajta megjelenése benniink. Sajatos targya — ,,a
természetfolotti mdédon kinyilatkoztatott isteni misztérium, melyet kutat az értelem” —
Iényegileg kiilonbozik a filozéfia targyatdl: Amig a filozéfia a Iétezést kutatja, amennyiben az

16 OEC. IV. p. 737.
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elérhetd az értelem fényével, a lumen rationis-szal, a teoldgianak egy tobblet fényforrasra van
sziiksége, a belénk ontoétt hit fényére, a lumen fidei-re. igy a teolégus részesil Isten és a
szentek tudomanyaban, ezt elmélyiti az értelem eszkdzeivel. Csak a hit fényében ragyoghat fel
az emberi szellem szdmara a kinyilatkoztatas gazdagsaga. Ily médon a hivé értelme nagyon
magasan tulszdrnyalja sajat magat, és képes kiteljesedni Gnmagaban, mint a hit eszkdze. Az
értelem szabadda valik arra, hogy a hit irdnyitsa és mozgassa. Az elsé 6sztonzés tehat a hit
oldalardl érkezik: batoritja az értelmet, hogy kitartéan munkalkodjon, s ezdltal megszerezze a
teoldgiai készséget. Azzal egyltt, hogy ez a munkalkodas emberi és természetes eszkdzokkel
torténik, gyokere és eredete miatt a teoldgiai készség mégis természetfolotti.

2. A keresztény kontemplaciéd legnagyobb magassdga és mélysége a misztikus
bolcsesség! A teoldgus elméletileg megszerezheti a tudomanyat anélkiil, hogy belépne a
Szentlélek ajandékainak teriletére. A keresztény teoldgus valdjaban a bdlcsesség misztikus
megtapasztaldsara van meghivva, hagynia kell, hogy atalakitsa az isteni élet, és atjarjak a
Szentlélek ajandékai. A szemlél6dé élet hdrom ajandéknak gyimolcse, ezek a bolcsesség, az
értelem és a tudomdany. A bolcsesség ajandéka vezeti el a hiv6t keresztény életének
legtokéletesebb kiteljesedéséhez. Ez altal az adomany altal a hivé a legmélyebb baratsagban
egyesll Istennel, bensGségesen eggyé valik Isten akarataval, megszenvedi és atérzi a szeretet
langolasaval, mintegy Isten szemével nézve az isteni és a teremtett dolgokat. Megismételjiik:
A keresztény misztikus élmény egy alapvet6 elven, a kegyelmen nyugszik, amely a hit, remény,
szeretet természetfolotti erényeknek a folyomanya, a misztikus tapasztalat kdzvetlen forrasai
pedig a Szentlélek ajandékai.

A boélcsesség ajandéka az értelem készsége, habitusa'’, de lényegileg a szeretettdl
fliigg, a megszentel6 kegyelem gylmolcse. Megismerteti velink Istent, — egyfajta
konnaturalitds altal — érzelmi, tapasztalati és homalyos mddon, mivel folilmul minden
fogalmat és minden képet. Isten ezen megismerésének kozvetité eszkoze tehat nem egy
fogalom és nem is a caritas, sem a bdlcsesség ajandéka, hanem a sziv pillanatnyi fellobbanasa,
vagy a pati divina, az isteni kdzvetlen megtapasztaldsa.'® Keresztes Szent Janos szévegét
idézem, mellyel Areopagita Dénes hires képére utal, amit Raissa Maritain és Heinz is atvett:

J[...] Isten, egyetlen tette dltal kézli a fényt és a szeretetet, ezt a szeretet dltali

természetfolotti megismerést meleg fénysugdrhoz hasonlithatjuk... Ez a fény azonban

elszort és homdlyos marad, mivel Szent Dénes szerint a kontempldcioban a megismerés
sajdtossdga az értelemre hato sététlé fénysugdr.”*®

Amit ezzel a langgal érintett és izlelt az ember, az magasabb és kivalobb minden
intellektualis erénynél. igy a misztikus kontemplacié titokzatosan behatol az isteni dolgokba,
és a hit altal megizleli azokat, ugyanannak a szeretetnek az erejében, amely egyesit Istennel
és egyben embertdrsainkkal. A kontempldciot nem 6nmagdaért keressiik, a kontemplacié

17 A habitus kifejezés azt a tulajdonsagot irja le, ami mar tébb, mint az egyszerii lehet&ség (potentia), de még
nem a megvaldsulas (actus).

18 Gondoljunk arra, milyen gyakran beszél az iras Istennek és bolcsességének a megérzésérdl és megizlelésérél,
pl. a Zsolt 34, 9; Sir 24, 20, vagy En 2, 3. Vagy nézziik az Adoro te devote himnuszt: Et te illi semper dulce
sapere. A Veni Sancte Spiritus himnuszban pedig a Szentlélekr6l mondjuk: Dulcis hospes animae.

19 Keresztes Szent Janos: Az él6 Szeretetldng, |ll. v., idézve: OEC XIV. p. 37. 4. jegyzet.
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mindig a szeretet parancsat koveti, mert a szeretetnek — itt lent — nagyobb az egyesité ereje,
mint a megismerésnek, ahogy erre korabban is ramutattunk. A boldogitd szinelatas, mint
egyesité erd, noveli a szeretetet... Az els6 megfigyelések utan maris levonhatunk két
kovetkeztetést: a misztikus megismerés megvaldsitja azt a megszentel§ kegyelemben
gyokerez6 vagyat, hogy megizleljik az isteni személyekkel valé kozosséget. A misztikus
megismerés olyan tapasztalat, amelyben a lélek taldlkozik Istennel, aki ténylegesen jelen van
benne; Isten megismerteti magat szeretetének tiizében és tiize altal, amely ldngra lobbantja
a lelket, hogy az teljesen szeretetté valjon.

Itt kell azonban megjegyezniink, hogy a teoldgia, azaltal, hogy a bodlcsesség
adomanyardél tanit, megismerteti velink a kontempldcié ontoldgiai mivoltat, de a
misztikusokra hagyja a kontemplaciét jellemz6 pszicholdgiai jelek leirdasat. Heinz egy egész
cikkében foglalkozik a teoldgiai és misztikus nyelvezet kozti kilonbség bemutatasaval. Egy
példa: A teoldgiaban a kontemplacidt a legmagasabb rend( tevékenységként hatdrozzak meg,
tokéletesen tiszta szellemisége, és emberfeletti mddja miatt. Erésen valdszind, hogy ezt a
tevékenységet amiatt nem érzékeljuk tevékenységnek, mert ez nyugalomban és
mozdulatlansdgban torténik, ami kizarja a kovetkeztet6 gondolatok sokasagat, a tekintet itt
pusztdn az Igazsagot szemléli elragadtatva.

A misztikus teoldgidban, Keresztes Szent Janos a kontemplaciét nem-cselekvésként irja
le, ami ugy tlinhet, hogy éles ellentétben all az elméleti teoldgia megallapitdsdval. Mindez
rdmutat azonban az eltér6 kiindulasi pontra. A lelkiélet mestere azt mondja, hogy a lélek nem
kotédhet a meditacid diszkurziv gyakorlatdhoz, nem tamaszkodhat sem 6romeire, sem a
fejtegetéseire. Azt mondja tehat, hogy a misztikus élményt kell a kozéppontba helyezni, és fel
kell fliggeszteni a szellem minden mas tevékenységét, értve ez alatt az emberi értelem
cselekvésének modjat és annak sajatos miveleteit. Az elméleti teolégia mestere kifejti, hogy
a belénk 6ntottnek mondott szemlél6dés az isteni élet tobbletét ajandékozza az isteni
tevékenységgel szemben passziv értelemnek. Mindez érzékelhetetlen marad, az igazsag
otthont taldl a szeret§ egyesiilés erejében és a hivé lelkét minden mdas megismerésnél
tokéletesebb megismerésre vezeti. Ez a fajta megismerés meghaladja az értelem és az érzékek
altali megismerést. Deum tamquam ignotum cognoscimus — Istent ismeretlenként ismerjik,
Szent Agostonnak ezeket a szavait idézi Journet abbé az ,lsten megismerése és
megnemismerése” c. kdnyvében.

Felmeril a kérdés, hogy vajon a keresztény kontempldacié csak a hivék egy elit rétege
szamara érhet6 el? A teljes 6si hagyomannyal és szamos teoldgussal egyetértésben vélaszolja
Jacques Maritain: ,Nem, mindenki szamara elérhet6, aki baratsagban él Krisztussal. A
misztikus élet |ényegileg a Szentlélek ajandékaitdl fligg, s ezek mindenkinek fel vannak ajanlva.
A harom isteni személy shekinah-janak, benniink élésének a gyliimoélcse, amit Jézus Szent
Janosnal olvashaté bucsubeszédében megigért. Szent Tamas megemliti az id6s nagymamat,
akinek teoldgiai ismerete is volt, és megkapta a Szentlélek ajandékait is. Keresztes Szent Janos,
és sokan masok, mint pl. Jacques és Raissa Maritain is, a misztikus kontemplaciot gy tekintik,
mint az erények és az ajandékok kegyelmének normalis kiteljesedését. Idézem Raissa és
Jacques Maritaint egy 1922-ben megjelent konyviikbél:
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,Ha a misztikus életet vagy rendet a Szentlélek ajandékai dltal kialakitott szokdsos rend

alatt miikédé életként hatdrozzuk meg, nyilvdnvaldva vdlik, hogy ez kapcsolatban dll

Szent Tamdsnak az ajdndékokrdl szold tanitdsdval, miszerint nincs olyan ember, aki

halando élete sordn eljutna a szeretet itt elérhetd tokéletes fokdra, anélkiil hogy a

misztikus rendbe belépett volna: le kell tehdt sz6gezniink, hogy a misztikus rend, vagyis

az a rend amelyben az ember tevékenysége sajdt mddjaban emberfélottivé vdlik, —a

Szentlélek szokdsos Oszténzése dltal, — nyitva dll minden keresztény szamdra, aki

névekszik a szeretetben. Ugyanakkor azt is Idtjuk, hogy a misztikus élet, vagy rend

fogalma nagyobb kiterjedésli a kontempldciondl, legaldbbis akkor, ha a szigoruan
értelmezett kontempldciorol beszéliink, a bdélcsesség ajdndékdnak gyiimélcsérdl,
amikor az tipikus formdjdaban jelenik meg.” (Heinz)
Olvassuk el, mit ir még errdl Jacques és Raissa Maritain, ami szdmomra nagyon megvilagosité
erejlinek tlnik:

,Noha a Szentlélek valamennyi ajdndéka G6sszekapcsolddik egymdssal és egyiitt

névekszik a szeretettel (ami a legmagasabb rendii, ajandék), mégis lehetséges, hogy

egy-egy ajandék a gyakorlatban egyikiinknél-mdsikunkndl fényesebben ragyog, és egy
lélek akiben mindenek elbtt a tevékenységre inditd ajdndékok, mint a jotandcs, lelki
erdsség, istenfélelem jelennek meg mdr belépett a misztikus rendbe a sziiken

értelmezett kontempldcio tipikus formdi nélkiil is, amelyek legf6képpen az értelem és a

bélcsesség ajdndékaitdl fliggnek.”

Harminchat évvel késGbb, utazdsokkal és koltozésekkel teli élet utdn Jacques és Raissa
visszatérnek a kérdésre és megalkotjdk a ,kontemplacié az utakon” kifejezést, Labre Szent
Benedekre, Isten vagabundjara gondolva:

»A kontempldcido nemcsak a karthauziaknak, a klarisszaknak, vagy a karmelitdknak

adatott. A kontempldcio igen gyakran a vilagban elrejtve él6 emberek kincse. [...] A lelki

életet tekintve korunk nagy sziikséglete, hogy megvaldsitsuk a kontempldciot a

hétkéznapi élet utjain”.

A misztikus élet tehat valamennyi keresztény szamara elérheté keresztségiktél és
bérmalasuktél fogva. A Szentlélek ajandékai abban a mértékben névekednek, ahogy a szeretet
novekszik. Egymassal 6ssze vannak kapcsolva; a személyes adottsagoktdl fliggben egyikliinknél
a tettekhez kot6d6 ajandékok (az Ur félelme, lelki erésség, jotandcs, jdmborsag) alakulnak ki,
megint masokndl pedig a kontemplacid ajandékai (tudomdny, értelem, bodlcsesség)
teljesednek ki kiilonosképpen.

S6t azt is mondhatjuk, hogy Isten misztikus megtapasztaldasa minden ember szamara
nyitott a Katolikus Egyhaz lathaté intézményén kivil is, 6k is eljuthatnak az lGdvosségre,
barmilyen vallashoz tartoznak is, mivel Isten minden embert meg akar menteni, és azt akarija,
hogy mindenki eljusson az igazsag ismeretére (2 Tim 2,4).

2015. oktéber 10-én Matramindszenten,
a Bolcsesség Hajléka osszejovetelén elhangzott el6adas szerkesztett szovege

30



