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o / Varkonyi
A mennyei rozsa Borbila

Szimbolum és téralakzat Dante Isteni szinjitékdban

Bevezetés

A dantei szinjaték egyik legmeghatirozébb képi szimb6luma a Paradicsomban megjelend rézsa mennyei alakzata,
amelyben a mu tandsiga szerint a szentek foglalnak helyet. A rézsinak a megpillantasa azonban t6bb, az Isteni
szinjdtékkal kapesolatos elemzési problematika kereszemetszetébe dllithaté. Igy mindenképpen fontos megemliteni
Dante tekintetének megoszlisit Beatrice és a mennyei vildg kozott, ami a szerelem megnyilvanuldsanak, illetve
lathatésigdnak a kérdéséhez is kozel visz benntinket. A rézsa mint a szerelem szimbdéluma és mint sajatos tér az
Isteni szinjitékon belil tehat Gj értelmezési lehetdségeket rejt, hiszen figyelembe kell venniink a rézsamotivum
mogott rejlé képi, szimbolikus jelentéstartalmakat, amelyek Dante mivében egy beliilrdl szervez6d6 szovegteret
hoznak létre. A tovibbiakban a rézsaszimbolika, a fény/ldtas és a tér Osszeftiggéseit szeretném réviden elemezni.
,Oh, 6rom! Oh, vigsig, mely sohse farad! / Szerelemmel s békével teljes élet!” (Par. XX VII. 7-8) Ezek a szavak
tornek fel Dante lelkébél az Isteni szinjiték egy pontjan, megérkezve a Poklon és a Purgatériumon keresztiil a pa-
radicsomi Kristély-ég korébe. Szavai mar megelélegezik azt a hatartalan szépségi latvany kivaltotta boldogsigot,
amely majd a mennyei rézsdnak és késébb magéinak Istennek a megpillantasakor valik teljessé. Majd a Kristaly-eget
clhagyva Beatrice bevezeti Dantét az Empyreumba, amely a voltaképpeni Menny (v6. Par. XX VII. 97-99).

»S ez az ég mar nincs semmiféle térben,

csak az Ur lelkében, mely lingra kelti

hajté szerelmét s zapor erejét fenn.

Fény s szerelem, ami magaba rejti (...)." (Par. XX VII. 109-112)

Az Isteni szinjdték harmadik részét, a Paradicsomot olvasva, amely bizonyos értelemben a mennyei rézsa latvinyanak
kibomldsaig fokozédik, Ugy ttinik, Dante latisa minduntalan megoszlik Beatrice és az égi vilig kozote.! Az egyik
legkézzelfoghat6bb szoveghely, ahol a Beatricében valé gyonyorkodés és a mennyei vilag szemlélete kozotti fesziiltség
kibontakozik, a Paradicsom XXIII. énekében olvashaté. Beatrice e szavakkal fordul Dantéhoz, miutin kedvesének
teljes szépségét megpillanthatta: ,Mérthogy szemeddel arcomra fonddsz csak? / miért nem nézed a sok szép virdgot,
/ amelyek Krisztus napjatél bimbéznak?” (Par. XXIII. 70-72) Vagy mashol maga Dante vallja be a kovetkez8ket:

! Ehhez lisd: CsEXE 2007. A tanulmdny szerint Dante ,,szomort misztikus”, amennyiben az Isteni szinjdték legmélyebb belsé
konfliktusa az emberi és isteni szeretet ellentétes voltdban ragadhaté meg. Ennek értelmében bar Dante mindvégig Beatricéhez
igyekszik, a mi végén ra kell dobbennie, hogy az Isten irdnti szerelemben fel kell adnia a Beatrice utani vagyédasat.

By s 8y gy



Amennyeirézsa €D  SZOBIRODALOM

»Szerelmes lelkem, amely mindig ott jar

szép Holgyem koriil, visszanézni végre

édes arcdra vagyban lobogott mar. (...)

egytitt sincs oly kéj, mint tekintetemnek

volt nevetd szemébe visszaesni.” (Par. XX VII. 88-90; 95-96)

A késobbi énckek soran is Dante elsésorban Beatricére tekint, akinek pillantédsan keresztiil litja mega Szerelmet:
»-..szememmel / ama szép Szembe nézve, melynek Amor / meghurkolt fényébél-font szerelemmel...” (Par. XX VIIL
10-12) A Vita Nuova, azaz Az ij élet, Dante ifjukori verseit tartalmazé kotetének tapasztalata koszon vissza az
Isteni szinjdték énekeiben, ahol Dante szamos helyen beszél a tekintet erejérél: ,,...arcara, litni, maga Amor irva, /
hogy rameredni nem akérki birna.” (4z #j élet, XI1X. 805-806) Vagy méshol: ,,Urném szemében hordja a szerel-
met / s kire tekint, mintha megnemesednék (...).” (Az #j élez, XXI1. 909-910) Az #j élet talan legfontosabb helyén
pedig igy gondol Beatricére: ,Es az, aki tiizetesen meg akarnd vizsgalni, / Beatricét akar Amornak is nevezhetné
() (A2 i dlet, XXIV. 1242-1243)

Dante tehdt a Paradicsomban végig Beatricére tekint, ugyanakkor rajta keresztiil magat a Szerelmet nézi sovarog-
va. Igy amikor Dante Beatrice szemébe néz, nemcsak Amort, hanem azt is ltja, ahogy a Szerelem ratekint, hiszen,
amint irja: , Es az, ki lelkem mélyébe tekint / s a kérdést latja (...).” (Par. XX VIII. 97-98) Ebben az 6sszefonédé
latdsban tehat Dante Beatricében magéval a Szerelemmel taldlkozik, bizonyos értelemben Beatrice személyesiti meg
a szerelmet, 6 maga valik szerelemmé, amelyre Dante mindvégig vigyakozik. Az 6 (marmint Beatrice) szemében
pillantja mega menny azon pontjit is, amelytdl ,,az egész ég fiigg” (Par. XX VIII. 41-42), és amely a tiizes szerelemtdl
alegsebesebben forog. Igy a szeretett nére val6 tekintést nem lehet elvélasztani az ,istenforma orszdg” szemlélésétél
sem, amelyet Beatrice mutat meg Danténak, és amely maga is az ,,Ur lelkében” talilhaté, , lelki fény [luce intellet-
tual], tiszta 5rom (...) / tiszta szerelem [piena d Amor], igaz J6 szerelme [amor di vero ben]” (Par. XXX. 40-41).

A fent roviden leirtak tehdt arra mutathatnak rd, hogy Dante kozeledése a mennyei rézsa felé Beatrice szemlélése
dltal a szerelem terébe val6 folyamatos és mind teljesebb bevondddsként is elgondolhaté. Mert hiszen a mennyei
rézsa képe annak a szerelemnek az allegorikus dbrazolasaként is megkozelithetd, amely az egész univerzum lényegét
jelenti Dante szamara. Es ez alényeg ott rejtézik Beatrice tekintetében, amely mint rézsa nyilik ki Dante szemei el6tt.

Dante a Paradicsom XXX. énckében pillantja meg a mennyei rézsit, miutédn (a foldi Paradicsom patakjaihoz
hasonl6an) ,,szomjat csillapitja” abban a fényességben, amely el8szor szemét ,,tiizfityollal boritva / minden l4ta-
sit elragadta téle” (Par. XXX. 50-51). A fényfolyéba valé bepillantds utdn azonban, amely az elme (lelki szem)
megerdsodésének jele, Dante ugy ir a virdg el6tte valé feltarulasirdl, mintha egy dlarcot vontak volna el szeme eldl,
amely aldl ,az ég (...) / mindkét udvara litvanyée kitdrja” (Par. XXX. 95-96). Az a fény, amely addig vaksdggal
sujtotta &t, a revelacionak ebben a pillanatiban ldthat6va teszi szimara® nemcsak a rézsat, amelyben az angyalok
és szentek foglaljak el helyiiket, hanem magat az Alkotét is: ,,Olyan fény van ott, hogy a f6ldi szemnek / lithatéva

* A szem mohésdgérdl: Par. XXX, 82-87.
* A fény Danténél egyfelél lathatdvé tesz, masteldl pediglétrehozza a rézsa formdjat, amely igy o5nmagébdl, 6nmaga éleal sugérzik.
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lesz Alkotéja benne, / mely e ldtdson kiviil nem pihenhet.” (Par. XXX. 100-105) Dante az énck késébbi soraiban a
kovetkezéképpen irjale a ,felette mélytilé égben” tigra nyil6 rézsét: ,Nincs ott hatdsa tivolnak s kozelnek; / e hely
kozvetlen az Isten kezében, / s a Természet torvényi sziinetelnek.” (Par. XX X. 121-123) Ennck alapjén a teremtett
(szellemi) vildgnak és a Teremtének az egymdstdl valé elkiiloniilésére és egyben egységére lehetiink figyelmesek.
A Teremtd és a teremtmények egyméstdl elkilonils,

de egyben egymastdl elvélaszthatatlan latdsira hivja

fel a figyelmet Barbara Seward is a Dante misztikus ré-

zsdjérdl irt esszéjében. Amint leirja, Dante rézsédja és a

Nap, amely azt megvildgitja, a teremtmények és Isten

misztikus kapcsolatit jelolik, amennyiben a Nap mint

Isten szimbdluma életet ad a rézsdnak, azaz a teremtett

vildgnak és benne a teremtményeknek (SEWARD 1955,

515. 0.). Ugyanakkor a szerz8 megallapitja, hogy maga

a rézsa az egész Paradicsomot is jelenti, ennek tovabbi

elemzésébe azonban nem bocsatkozik.

A fenti idézetek tehdt arra probaleak meg felhivni
a figyelmet, hogy a misztikus rézsa litdsa valamikép-
pen a Teremtd és a teremtmények egységét fejezi ki.

Ugyanakkor egy masik problémakor is felmeriil azzal

kapcsolatban, hogy a fényalakzatként Dante elé tdruld

rézsa voltaképpen hol helyezkedik el. A kérdésrél és

arrél, hogy tulajdonképpen mi is az Empyreum, ahol a

rézsa megjelenik, Dante a Can Grande della Scalanak

irt levelében igy ir: ,Elmondja, hogy amaz elsé égben

volt, mely az Isten dics8ségébdl, avagy a fényességbdl

béségesen részesiilt. Ezért tehit tudnivald, hogy amaz

ég a legfelsé ég, mely minden testet magaba fogad, de

6t magdt semmi be nem fogadja. Benne mozognak az

osszes testek, mig maga 6rokké nyugalomban marad. Az Assisi Szent Ferenc-batzilika rézsadblaka, 13. szézad

(..) Es Empyreumnak mondjik azért, mert ez annyi,

mint tdzzel vagy hévvel lingol6 ég. Nem mintha benne anyagi értelemben vett ttiz volna, vagy hévség, hanem
lelki értelemben. Es ez a szent szerelem, vagy a szeretet.” (XIIL. levé], 355-364) Az Empyreum tehit az, ahol a
szerelem ,teljessége” van jelen, és amely a szentek seregének otthona. Beatrice a véros (ciz24) széval is illeti, ahol
az idvoziiltek serege 6rok boldogsdgban szemléli Istent (v6. Par. XXX. 128-132).

Ennek alapjan kétségtelen, hogy a menny egy kitiintetett pontjardl van szé — ugyanakkor a rézsa magénak a
mennynek a forméjaként is érthetd, és igy mint kép (vo. Par. XX XI. 52-53) a mogotte rejtdz8 oridsi széveghagyo-
manynak (ldsd GEcz12003) koszonhetden tjszert perspektivaban ldttatja a Paradicsomot. Dante Paradicsoméban
a rozsa irodalmi toposza ugyanis kiilonlegesen forrasztja egybe a trubadur- és egyhdzi koltészetet, mindemellett
pedig sajitos értelemben a szerelem terévé is valik. Es voltaképpen pont ezért tudja egymasba élteni a vilagit és
egyhazit, mivel a rézsédban egy olyan szimbdélumot tagit szinte egyetemessé, amely az Skortél kezdédben szorosan
kapcsolddott a szerelemrél valé gondolkodashoz.
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»Hisz’ halatlak, rézsa, ott a / kertben, mely az ttra hatall, / legott rimjé az tidvosség / s vagy, hogy vigyunk 6sz-
szekdssék” — irja a 13. szdzadi kolts, Cielo D’Alcamo Feleseld, feslé rézsa cimi versében (lasd RONAT 1997, 7. 0.).
»S erésbodd vagy kelt egyszerre bennem / a virdgére, mely illatozni nem sziint (...)” — olvassuk Dante sorait A virdg
cimt miivében (2012, VI). Korai alkotdsat a kovetkezé szonettel vezeti be:

,Jjjaval Amor Isten ellenem kelt,
amiért kedvtelve néztem egy virdgit,
amelyet Nemesség maga paldntdle

az Orémkertbe:

ropke roppenetnek

éreztem, hozzdm oly egyszerre termett:
- Hatalmam biivkorébe vonlak — 4galt;
s 6t nyillal rajtam 6nnon rendszabalyat
kovetve s nem kedvemre sebet ejtett.

A Szépségé, szemeimen keresztiil
szivembe ért (...)” (Dante 2012, I)

A szépségnek ez a szivet sebz tapasztalata, amely A virdg cim(i miiben a virdgszimbolikan keresztiil a szeretett
kedves meglatdsaban jut kifejezésre, a Paradicsomban mér tuldrad a Dante-personaggion:* a foldi keretek kozoee
szemlélt néi szépség, amelyrdl lehetett irni a koltészet nyelvén, a Paradicsom soraiban paradox médon annak a
szépségtapasztalatnak a gyokerévé valik, amelyrdl nem lehet irni. Ahogyan Dante fogalmaz a XXX. éncek elején,
amelyet Beatrice litasdval indit: ,,E pontnal tollamat legyézve érzem (...)” (Par. XX X. 22)°

A rézsa megpillantasa elétt tehdt Dante Beatricérdl ir, hozzd intézi szavait és réla emlékezik meg, akarcsak
az el6bb idézet versrészletek lirai énjei, akik a szeretett n6hoz mint virdghoz fordulnak, vagy a ,virdgrol” és an-
nak ldtasarol szélnak. Miutdn Dante a XXX. éncek elején, amelyet kordbban idéztem, visszafordul tekintetével
Beatric¢hez, igy ,s6hajt” fel: , A szépség, amit ldttam, szertelenre / gyulva, mirajtunk taldrad, s egészen / csak
Alkotéja tud ériilni benne.” (Par. XXX. 19-21) Es ebben a szépségtapasztalatban, illetve ennek leirdsakor ko-
vetkeznek a Dante pillanatnyi vaksdgét leiré tercindk, amelyben majd a ,szem 0j ldtdsra gyullad” (Par. XXX.
58). Ez azt jelenti, hogy Dante képes lesz Beatrice égi szépségének meglatdsira. Vagyis azdltal, hogy Dante egyre
élesebben ldtja a mennyet, ugy természetesen Beatrice alakja is nagyobb szépségben tiindokal elétte. Ugyan-

* ,Minden kommentdr, ahogyan minden felkésziilt olvasé, kiilonbséget tesz Dante, az Isteni szinjdték hése és Dante, a koltd
kozott. A kéleemény Dante nevii hése minden lehetséges olvasat szerint az emberiséget képviseli. A Dante nevet viseld koltd 6hozzé
hasonléan fikeiv személy, s ebben a min8ségben szél (...) ahhoz az emberiséghez, amelynek képviseléjeként bejérta a talviligot. A
firenzei sziiletésti Dante, aki valdjiban megirta az Isteni szinjdték cimi irodalmi miivet, nem hihette, hogy valamelyikiikkel is azonos
lenne.” KELEMEN 2015, 20. o.

> Dante a Can Grande della Scaldhoz intézett levelében ir arrdl a misztikus tapasztalatrdl, amia nyelv hatdrat feszegeti: ,Miutdn
pedigelmondotta, hogy a Paradicsom ama helyén volt, azzal folytatja még, hogy elmondja, litott némely dolgokat, melyekrdl beszélni
nem tud az, ki onnét lejore. (...) az értelem annyira elmeriil benne, mint kivansdgban, és ez az Isten, s hogy az emlékezet kdvetni 6t
nem képes.” XIII. levél, 423-428. o.
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akkor az is megallapithatd, hogy ahhoz, hogy Beatrice ,isteni valésigaban” vagy az Istentdl athatott szeretet
szépségében szemlélhetdvé (és leirhatéva) valjék, Danténak meg kell vakulnia, és egy bizonyos értelemben el kell
veszitenie a foldi Beatricét® ahhoz (v6. Par. XXX. 46-51), hogy majd meglthassa a mennyei rézsit, és késébb
benne szeretett kedvesét.

A virag vagy rézsa tehdt egyfeldl Amor viriga, az 6 jelenlétének atcribituma,” ugyanakkor a szeretett kedves
megszolitasat is magaban rejti. Dante egy, a Vita Nuova idészakabél szarmazé szonettjében is Amor az, aki trként
beteljesiti a vagyddo latast, illetve akiben magéban a ldtas teljességgel megvaldsulhat.

»Ebbél meritem a reményt magamnak,

amelyet annyit ostromolt a kétség,

s ki is hunyt volna végképp,

ha ellenére minden

csapasnak, Amor nincs ott, hogy telitsen

latdsaval és emlékével annak

az édes helynek s Virdgnak szeliden,

mely lelkemben imigyen

4j szinnel tolthetett meg,

héla te 4ldott konyoriiletednek.” (Dante 1962b, 82. 0.)

A szonett elsd, itt nem idézett részében a lirai én a szeretett né szemeiben lakoz6 szerelemistenrél ir, aki voltakép-
pen tovabb vezeti a szerelmes tekintetét, megnyitva el6tte egy ismeretlen vildgot, egy ismeretlen hatalmat. Eppen
ezért az a hely, amelynek latdsa és emléke 4j szinnel ragyog fel a versbeszélé elétt, nem mas (talan), mint a szeretett
kedves szeme, tekintete, amely Amor hatalmatdl teljesen 4talakult. Es ez az 4ralakult pillantds mar nem csupén a
nd sajatja, hanem a Szerelemmel valé 6sszefonddas kovetkeztében maga a szerelmes is ,,mésképp latja a vildgot™.
Itt azonban méga virdg motivuma a né allegorikus-szimbolikus megnevezésére szolgil. Nem véletlen tehit, hogy
Danténél a Paradicsom ,legtetején” egy, a ndiséghez szorosan fiz6d6 kép jelenik meg, amely azonban tul is lendiil
and és a rézsa trubadurkoleészetben gyakori és egyértelmiti megfeleltetésén.

A virdg, amely a f6ldi terekben mulandésagra itéle,* Dante koltészetében az 6rokkévalosag fényétdl dthatottan
tiindoksl. Seward is leirja, hogy Dante rézséja egyesiti magaban az égi és a foldi szerelmet (SEWARD 1955, 516. 0.),
hiszen a virag vagy a rozsa egy f6ldi né megszemélyesitésére, megszdlitdsara, illetve a f6ldi dimenziéban kibontakozd
szerelem leirasara szolgal. Ugyanakkor, ahogyan egy ismeretlen kozépkori szerzé6 Méridhoz intézett himnuszaban
is olvashaté:

»Ha sugarat ont a szem,
nem veszti vilagat;

¢ gy taldn joggal nevezhetd Dante szomort misztikusnak (ldsd 1. jegyz.).

7 V6. ,De hogy fokozza vigyam, / Urnémnek szép hajit / Amor virdgi hintik.” Laték egy koszoriicskdt... Ford. Jékely Zoltan. In:
Dante 1962b, 81. o.

8 Lasd pl.: ,De te ne kdvessed ez bokréta dolgat / Ki noha most ily szép, estve elhervad / Virdgja mind elhull, csak a téve marad
/ Légy allandé hozzam végig, mint én tehozzdd.” Balassi Balint: Kiz egy bokrétdrdl szerzerr. In: BALASSI 1981, 98. o.
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igy a virdg-anya sem
vesziti viragat.

Fehérebb mint liliom,
tavaszibb mint rdzsa,
légy fiadndl, Sztizasszony,

»9

sziviink szdszdldja (...)

A Méria-himnusz rézsamotivuma tehat az égi és a foldi viligot koti 6ssze: ahogyan a liliom a sziiziesség és tisz-
tasig jelképeként Maria testi ¢és lelki tisztasagara vonatkozik, gy a rézsa a lelki szerelem, szépség és erényesség
tulajdonsagait térsithatja Jézus anyjahoz. , A szemérmesség és erkolesosség fehérlé liliom és pirosld rézsa” — irja a
kézépkori szerzd, Balduinus de Forda,' de a rézsat mar Isidorus és Szent Agoston is az erényekkel és a sziizességgel
kapcsolta éssze (vo. GECz1 2007, 23. 0.). Ugyanakkor a rézsa pirossiga miatt a mértirium szimbéluma is; ahogyan
az Atvdltozisok Adonis-fejezetében Adonis vérébél virdg sarjad, ugy a kozépkori ikonolégidban a rézsa a szentek
és Krisztus vérédldozatanak dbrazolasakor is megjelenik. Dante paradicsomi rézsija azonban ezzel ellentétben fe-
hér, és igy sajatosan tarsithaté nemcsak a szeretett kedveshez, Beatricé¢hez, hanem magihoz Maridhoz is, hiszen a
szinszimbolika a lelki szerelemre valé vonatkozést erésitheti meg az olvaséban.

A Paradicsomban egyre feljebb lépve az égi csillagkorokon, Krisztus diadalmenetében Beatrice igy fordul Dan-
téhoz: ,Itt van a rézsa, melyben amaz 4ldott / ige testté 16n; s liljomok, amellyek / illata vitte jéra a vildgot.” (Par.
XXIII. 73-75) Mér ebben az énekben is torténik tehdt utalds Mdridra mint virdgra, és ez a motivum kdszon majd
vissza a XXXIIL énekben. Igy tehdt Danténdl 6sszefonodik a foldi és égi nd irant érzete szerelem. A rézsamotivum
egyfelél a Beatrice irdnt érzett szerelem beteljesedésének képeként jelenhet megeléttiink, hiszen, amint azt Baltha-
sar is irja: ,, Dante (...) teoldgiai jelentéséget tulajdonit Beatrice irdnti szerelmének. A Vita Nuova teljességgel foldi
jellegli szerelmét megérzi egészen a mennyei tartomdnyig, sét, egész talvilagi utja mozgatérugdjanak nyilvanitja.
A szerelem, mely a f6ldon két ember kozéte szovédote, a Commedia Isten felé tarté ttja sordn (...) megmarad, és
cljut egészen Isten trénusdig.” (BALTHASAR 2002, 393. 0.) Mésfeldl pedig a mennyei rézsiban Dante meglétja
Mériat, akihez Bernat intéz a Paradicsom X XXIII. énekében dicséré-konyorgs imadségot, felelevenitve a kozépkori
himnuszkéltészetet éppigy, mint az Udvézlégyet.

Bernat imadsagéban a virdgnak egy tjabb értelmére is fény dertil a dantei szovegben:

»-..természetiinket a te tiszta lényed

megnemesité, tgy, hogy a Teremtd

teremtménnyé lett benned, s szent erényed
m¢hedben felgyujtd a tisztelendd

szerelmet, melynek 6rok melegébiil

a Béke e Virdga volt kelends.” (Par. XX XIII. 4-9)

S bér e sorokban Berndt nem a Sztizanyat azonositja a rézsaval, mégis a mennyei rozsa szélén trénolé Madonna a Szent-
lélek szerelmében Krisztust ,virdgozta” az emberiségnek, illetve Krisztust mint virdgot ,nyujtja 4t” az emberiségnek.

? Ismeretlen koltd: A Szent Sziiz anyasdgirdl. Ford. Babits Mihély. In: BaB1TS 1988, 122-123. 0.
10 Balduinus de Forda: Sermones. I1dézi: GEcz1 2007, 24. o.
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Avirag- ésrozsaszimbolika itt tehdt t6bbszoros értelemben is megnyilik. Ahogyan a mennyei rozsa szirmai Dante szeme
eltta,,mindenségen dthaté fény” hatdsara kinyilnak, agy nyilt kia Szentlélek szerelméesl Maria lelke is, és fogadta be
testébe az Igét. Médria mint az Istennel val6 legmélyebb egységet
4tél6 személy nem véletleniil kap helyet Danténél a Paradicsom-
ban, és az sem véletlen, hogy a széveg kozvetleniil az istenldtas
el6te is emliti 6t. Ezéltal tehdt a rézsamotivum kettds, sét talan
harmas iranyultsigu az [steni szinjitékban, benne mind a foldi né
irdntval szerelem, mind pedigaz ,,egek Asszonya” irdnti valldsos
kotédés is kifejezédik, ugyanakkor a ,virdgok virdga” Krisztust
jeloli, aki felé az egész Isteni szinjdték szovege irdnyul. Tulajdon-
képpen a mennyei rozsa lesz az a hely, ahol a teremtmény, Beatrice
irdnt érzett szerelem az 6rokkévaldsig rendjébe ,o0jtodik be”, és
leli meg a szdmdra kijellt helyet. A rézséban érti meg Dante a
»r0zsa”, a foldi szerelem valddi értelmét, amely az Istenhez fiz6d6
misztikus szerelemben gyokerezik. Erre enged kovetkeztetni az,
hogy Beatrice Méria kozvetlen kozelében foglalja el majd helyét
a kitaruld rézsiban (v6. Par. XX XI. 64-69).

A rézsaban ilé Méria személye az, akinek szemlélése
bevezeti Dantét a misztikus értelemben vett szerelembe: ,a
Krisztus arcahoz leghasonlébb” Sztizanya a legtisztébb titkor-
képe Jézusnak, akinek ldtasit megel6zi a szentek seregének és
az angyaloknak a szemlélése. Ahogyan benniik Dante egyre
jobban felfedezi az isteni szerelmet, gy Méridban szinte mar
teljességében csodalja azt:

»Az égi arcra fény harmata csorgott, Cimabue: Trénold Madonna (tészlet), 1285-86, Uffizzi
mit e magassigokon atszokellni-

teremtett lények konnyt szarnya hordott.

Semmi, mit eddig tudtam megfigyelni

mennyben, ily kozel nem igérte Istent

s nem inditott igy magambol kikelni.” (Par. XXXII. 88-93)

A XXXII. ének kovetkezd sorai Maria és Gabriel angyal litasirdl szélnak: Gébriel az angyali tidvozlet koszonté-
sével fordul az 6rokkévaldsigban is a Szent Sziz felé. A Maridban beteljesedd Szent Szerelem megval6suldsinak
szemlélete lehet az, ami itt Dantét csodélatra fakasztja, hiszen ugy tiinik, mintha a mennyben folytonosan aradna
Isten szerelme Maridra. A XXXII. énck Gabriel-litomaséval alkothat szévegszer(i parhuzamot az idézett XXIII.
ének is, ahol Gébriel mint ttizcséva koszoruként veszi korbe Madriat: ,, Angyal szerelme vagyok; itt gytirtizok / a
mémor koriil, mely a Méhbél drad, / melynek hiziban Oromiink idézset (...).” (Par. XXIIIL. 103-105) Méria tehat
a ,végsd” szerelem felé irdnyitja a tekintetet, mintha az Isten szerelme rajta keresztiil nyilna meg és lenne elérhets
Dante szdmadra. Ilyen értelemben a misztikus rézsa litomasa atalakul Krisztus szerelmének latdsavd, illetve Krisz-
tusban mint virdgban szemléli Dante Isten szerelmét.
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Dante a rézsét tig térként irja le, amelyben azonban tekintete nem téved el: kelyhét szélétél hosszdig, annak fényes-

ségében képes szemlélni (Par. XXX. 118-120). Ahogyan a sétét erdd Pokolban leirt sziik tereiben kordbban csupén

bolyongott, nem lelve az igaz utat (vé. Pok. I. 1-3), ugy itt, az eltévedésnck ezzel a tapasztalatdval ellentétben, a
menny legmagasabb pontjan a szinte mar beldthatatlan
tavolsigokat egyszerre képes érzékelni. A szilik tér, amely
koribban magaba zérta, azéltal, hogy a Paradicsom csil-
lagkoreiben folyamatosan kitdgul, egyszerre megnyitja
az utazd elotti perspektivit, és a tagas otthontalansdggal
ellentétben mar belakott otthonnd valik.

Ha a chartres-i katedralis labirintusmozaikjdra te-
kintiink, azt latjuk, hogy a labirintus kozéppontja egy
r6zsit vagy virdgot formdz. A padlézaton kirajzolédd
labirintusban elindulva el8szor csak e kozéppont koriil
tekergiink, mig a labirintus e legbelsé pontjatdl legt-
volabbra jutva az ut hirtelen egyenessé valik, és beve-
zet a rézsédba. A rézsa nem egy mdsik hely vagy kozeg,
ahova meg kell érkezni, el kell jutni: maga a labirintus
rejti a rézsit, ami az GtvesztSk hosszt kanyarulatai utin
egységes, rendezett térré valik. A rézsa voltaképpen egy
térben van a kuszdnak ttiné labirintussal. Csak a ko-
zéppontba megérkezve dobbeniink r4, hol is voltunk,
honnan is indultunk el valéjaban, és hogy milyen tér
az, ami befogad benniinket. Atélve az utazast, csak ott
értjiik meg, mit is jelent a kozelség és tavolsig dtalakuldsa,
hogy a latszélag legtavolabbi pontbdl egyenes ut nyilik

A Notre-Dame-székesegyhdz (Chartres) labirintusmozaikja, 1205 a centrumba, amely mindvégig vonzasiban tartott. fgy
voltaképpen Dante elinduldsa a Pokol erdejébél és meg-
érkezése a mennyei rézséba elképzelhets ennek a labirintusképnek a mintdjira, amelyben a szerelemtél val6 kezdeti
tavolsagérzet, az ortlét és az irtlét kettdssége (ebben a helyzetben Dante sajt elszakaddsdt érzékeli a valésageol) mar

nem meghatarozd. (Ehhez l4sd Pok. I. 13-18.)

Hiszen Dante az erddben dobben rd sajét létének valés mozgatérugdjira, amely nem mds, mint az a szeretet,
amelyet akkor mégoly tévolinak érzékel 56nmagitdl, és amely emberi léptékek szerint nem is lenne megkozelitheté.
Ebben a felsejlé oztban tehat sajat létének legmélyebb valdsigara pillant ra mint ami a legteljesebben 727 jelenlévé.
A jelenlét paradoxona ez, hiszen amit akkor Dante tévolsagként él 4t, az (mdrmint a szeretet maga) mar akkor az
ittben lakozik; a hidnyaban is jelen 1évé szeretet megtapasztalasa nélkiil ugyanis nem lehetséges az elindulds. Ezaltal
Dante, bar 6nmagat mint kiviildllét tapasztalja meg, valéjéban azonban a legteljesebben van bevonva a szeretet
misztériumaba, bolyongé és eltévedd esenddségében is. Es akkor, amikor ezt megtapasztalja, a spiral mind mélyebb-
re vonja 6nmaga kozéppontja felé. Ezért tehét kint és bent jatéka Dante szdméra az emberi életet a legmélyebben
hatdrozza meg, azonban nem a tiszta és merev elvalasztas révén, hanem az egymasba valé sziintelen dtalakulas altal.
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Kint és bent dialektikdja tehdt nyugvépontra jut a mennyei rézsa alakzatidban. Dante végre megérkezik oda,
ahova mar a sotét erdébe valé betévedésekor is vagyddott. Noha ebbdl a szempontbdl éridsi tavolsagot jar be, a
mennyei rozsa ittje az erdd sotétjéhez képest egészen més szférdban taldlhatd, mégis, ami a kettdt 6sszekoti, az a
mindent mozgaté szeretet, amelynek teljességével Dante a mennyei rozsaban talalkozik.

A r6zsa tere az, ami a kor alakjit megidézve a teljességet szimbolizilja, és amelyben az angyalok ,,szerelmet
szoértak sziromrél sziromra” (Par. XXXI. 17). A rézsa a szépség, boldogsdg, 6rom és vigsag tere: ,Lattam fonn-nyert
fény és 5nnén 6rom kozt / égni ezer szerelmes arcu lelket, / s a szentséget rajtuk, mint dréga kontdst.” (Par. X XXI.
49-51) Vagy mas helyen ezt olvashatjuk: ,,Es lattam e jatéknak és daloknak / tiizében olyan szépséget kacagni, /
hogy a szentek szemei felragyogtak.” (Par. XX XI. 133-135)

A tévolsig és kozelség, amely a térhez vald viszonyulds egyik alapjit adja, az az eredendd (testi) tapasztalat,
amely az énnek a masikhoz valé helyzetét meghatérozza. Ott, ahol mar nem lehet a tavolsag és kozelség, az itz és
az ott elvalé kategéridiban gondolkodni, ahol e két meghatdrozas értelmét vesziti, akkor és ott talin mér a térnek
a fogalma is meghatdrozhatatlannd vélik. Ekkor mar csak 4tvitt értelemben lehet térrél mint olyanrél beszélni,
hiszen nincs semmi, amivel annak kitiintetett pontjait meg lehetne hatdrozni.

Ebbél a szempontbdl vélik izgalmassa Beatrice és Dante korabban jelzett ,elvalisa” a mennyei rézsaban. Az
a kozelség, amely a Paradicsom kéreiben, a foldi Paradicsom 6ta megvalésult a két szerelmes kozote, a beteljese-
désnek a lehetdsége az istenlatdst megel6z6 pillanatokban hirtelen szertefoszlik. Dante egyszer csak arra eszmél,
hogy Beatrice mar nincs mellette: mintha szeme el8l tévesztette volna &, aki egy dvatlan pillanatban visszaiilt égi
helyére. ,Beatrice hova lett? — igy riadtam. / (..) / Arcom folnézett anélkiil, hogy széljon; / s lactam O, ahol az
orok Sugdrbél / magara korondt és takarét fon.” (Par. XX XI. 64; 70-72) Dante most mdr gy szemléli 6t, ahogyan
eddig a rézsa szentjeit: a bens6ségességnek ¢és a tévolsignak kiilonos osszefondddsdban. A kévetkezd tercinakban
pedig igy ir: ,Halandé szeme még sohasem éllt oly / messze, habar a mély tengerfenéken, / a legfentebben zengéd
éghatdrtdl, / mint én onnan, hol O iilt ama Széken (...).” (Par. XXXI. 73-76)

Dante nem lehet ott, ahol Beatrice. Abban a rézséban, amelyben mint ,,Kirdlysdgban (...) / helyet nem lelhet
semmind esetleg, / csak tigy, mint bdnat, szomjusdg vagy ¢hség” (Par. XXXII. 52-54), Dante mintha mégis a
legnagyobb ¢és legkimerithetetlenebb vagyddast élné t. A szerelem teljességének egében (v6. Par. XXX. 38-42),
ahova Beatricével egyiitt Iép be, a beteljesedésnek és a sziintelen vigydddsnak, a kozelségnek és a tavolsignak az
orok jatéka van jelen. A pillantds, amely eddig megfiirdott a szeretett kedves lényének dlland6 szemlélésében,!
most a tavolsdg érzékelésére lesz figyelmes. Taldn ismét a kezdeti, a Pokol elsd énekében leirt hegy-volgy ellentée (vo.
Pok. I. 13-16.) sejlik f6l ebben a tévolsdgban, amely mintha tjra elvélasztand egymdstol a szeret8ket. Ugyanakkor
a fent idézett sorok utdn a kévetkezéket irja Dante: ,,...de ez mitsem tett, mert a driga képet / szemem kozvetlen
villantotta nékem” (Par. XXXI. 77-78).

Amikor tehat Beatrice elfoglalja az égi rendben neki szant helyet, valéban tavol van a még a foldi élet korelé-
kébe tartozé Dantétdl. A latvany dleali kozelség azonban valds tapasztalated valik, még ha a fizikai értelemben vett
benséségesség nem is teljesedhet ki. Ugyanakkor persze kérdéses, hogy milyen értelemben lehet Dante szellemi
utazédsa sordn testi tapasztalatr6l beszélni, ami azonban e jelenlegi dolgozatnak nem alkotja térgyét. Az ozzot és az
ittet aszellemi értelemben vett szerelem kéti 6ssze egymassal, és noha megmarad a kée hely kézotti tavolsdg (amirél
afentick értelmében azonban nehéz beszélni és meghatarozni, hogy ez az egymastdl elkiiloniil két hely mit is jelent

1 V6. ,Oh, mivé lettem, mikor elmeriilve / Beatricére néztem, s mégse littam, / pedig (korottem ezer fény deriilve) / mellette
voltam, s a boldog viligban!” (Par. XXV. 136-139)
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pontosan), azonban az istenldtds énekében mintha minden tévolsag felszamolédna, hogy a ,,Szerelem, mely az eget
csititja” (Par. XXX. 52), magihoz és magéba vonja a vigyédé Dantét, ahogyan az imént hivatkozott korabbi énck-
ben magyardzza Beatrice Danténak pillanatnyi elvakuldsinak okdt: hogy ennck a tévolsignak a felszimol4séban
az isteni szeretet tiize ,a gyertyat lingjihoz idomitsa” (Par. XXX. 54).
A Beatrice tavolsagit megérzé Danténdl e tapasztalat ellenére mintha a tér minden pontja a Szeretetben talél-
kozna, ahhoz konvergalna, amely igy voltaképpen meg is sziinik. Egyetlen Pont marad, amelynek ldtdsét Dante a
XXXIIL énekben irja le, és amely szétfesziti minden eddig leirt élmény és litvany kereteit.
Az utolsé énekben tehdta rozsa ldtasit, amely valamiképpen megfelelt a teremt-
Az utolsd énekben tehdt  mények latasinak, felviltja maginak az Alkoténak a szemlélése. A rézsa talain mind
a 16zsa latasat, amely jobban kitdgul, vagy méis szemszogb6l egyetlen pontba ,,stirtisodik”. Korvonalai mar
amiké ' felelt nem ldtszanak. Az isteni szerelem melegétél dtjirva Dante az ,,6s szerelmi langba”
vaiami e,ppen meg elelt a (v6. Par. XXXII. 143-144) irdnyitja litdsit. Nem lit mast, csak a Szerelmet mint
teremtmenyek Iatasanak, fel- ; fekusz langolé (...) fészkée” (PILINSZKY 2003, 120. 0.).
valtia maganak az Alkotdnak Az eddig latott rézsaalakzat, amelyben a Szerelem mtikédését szemlélte Dante
a szemlélése. A rdzsa taldn  abbanaképben, ahogyan az angyalok mint méhek le- és felszéllnak a viragkehelybe,
mind jobban kitdgul, vagy hogy az ott nyert virdgport mint szerelmet hintsék szét,'* az istenlatds pillanatdban
mds szemszdabd| e : oflen " tal, hogy mint tér elttinik szemiink elél, a rézsa dtadja helyét egy mésik forma
L g o vy . latdsdnak. Dante tekintetét magasabbra emelve egy olyan val6sagot pillant meg,
po,n’rbo ,,SUTl,JSOdlk . Korvonalai amely szerint ,,a fénysiirti mogé, a tiszta mélybe / hirom kor dradt, élesen kivalvan,
mar nem Iafszanak. Az isteni  / haromszin és egy dtmérdjii térbe” (Par. XXXIIL 115-117); majd késébb ,,a mi
szerelem melegeToI afjdrva képiinknek fest8ddtt kerete” (i parve pinta de la nostra effigie, Par. XXXIII. 131).
Dante az ,&s szerelmi ldngba” A Szenthdromsignak ebben a leirdsaban fokozatosan érkeziink el addig a pontig,
iranyitia Iatésat ahol a ,mi képiinknek” a megformalddasardl van szé. Mintha Krisztus szemlélete
' zérnd az Isteni szinjdtékot, aki a voltaképpeni legtokéletesebb ,,rozsa”™ benne valosul
meg a szeretet a maga teljességében. Az s szerelmi ling igy ebben a kontextusban a
Szenthdromsig ,belsd” életének tiizes szerelme, amelyben és amelybél a Fit sziiletik. , Es egy a mdst, mint szivarvanyt
szivarvany, / titkrozte fol, s e kettd lehelése / a harmadik, belélitk egyre széllvan.” (...e L un da l'altro come iri da iri /
parea reflesso e ’l terzo parea foco / che quinci e quindi igualmente si spiri. Par. XXXIII. 118-120) Ez a tiznek tind
»harmadik” a Szentlélek, amelyet az Atya és a Fit kozosen lehelnek. Ebben a korforgésban, a Szeretetnek ebben
az araddsaban, a sziintelen kapcsolatban, amelyben az Atya és a Fitl egymdst nézik és egymasban gyonyorkodve a
Szeretet altal egyesiilnek, ebben a tokéletes harménidban meril el Dante, mint irja: ,...csak azt néztem, minden
mast felejevén” (Par. XX XIII. 132).
A tévolsignak és a kozelségnek az eddigicktd] kiilonboz6 tapasztalataval taldlkozunk, hiszen a Szentharomsig

12 V6. Par. XXXI. 7-18. A méheknek a nektarbdl mint az isteni szerelembdl részesedé lelkeknek a képe jelenik meg Szentvikeori
Hugénak A szereterrd] irt elmélkedésében is: ,Isten tehdt a szeretet 4ltal magéhoz lancolta szellemi terememényét, hogy elvalaszt-
hatatlan legyen téle, hogy a jét, ami boldoggé teszi, beldle szivja magdba az érzések dleal, beldle igya a vagyakozds dltal, és benne
birtokolja az 6rom 4ltal. Szivd, méhecske, szivd! Szivd magadba, ¢és igyél elmondhatatlan édességébdl! Meriilj el benne és telitédj
el tdle, mert amig te magad ra nem unsz, kimerithetetlen gazdagsaga nekedr ez. Tapadj hozz4, tapadj bel¢, vedd magadhoz, és leld
oroméd benne.” (SZENTVIKTORI 2004) Igaz ugyan, hogy Danténdl az angyalok jelennck meg tigy, mint méhek, Hugé pedig a
lélekre érti, mindazondltal a nektdr gytjtésének gondolata mint az isteni szerelem 4ltal megtapasztalhatd josdgbol valé részesedés
parhuzamba allithaté egymassal.
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személyeinek 6rok ,egytitt-léte” egyfelél a legmélyebb intimitds, masteldl pedig a
legval6sdgosabb kiilonbozéség. Az istenlatds fel6l kozelitve az el6bb targyalt kozel-
ség-tavolsag problematikahoz, ahol Dante féjdalmasan érzékelte a Beatricétdl valé
elvéldsat, itt azzal taldlkozunk, hogy az Atya, a Fit és a Szentlélek kozosségében is
fennall egyfajta ,,tavolsag”. Ugyanakkor a szeretet mintha csak ebben a kiiléonboz6-
ségben, a mésiktdl val6 tavolsigban bontakozhatnaki. Errél ir Balthasar is Keresztes
Szent Jdnos kapesdn: ,Hogy Istenben a személyek kozott tavolsdg van a lényegi
egység 6lén, az feltétele a szeretet minden formajénak, az 6roknek és a teremtettnek
egyarant.” (BALTHASAR 2005, 510-511. 0.) Ennck a tvolsignak a megérzésével és
mind teljesebb ,elszenvedésével” taldn a szeretet is novekszik, amely egyediil képes
az egész kozmoszt athatni és fenntartani. Dante mtivének legmélyebb paradoxona,
hogy pont akkor képes a szeretet teljességét megtapasztalni, amikor elhagy mindent,
amikor Beatricétdl is eltdvolodik, ugy tlinik, végleg. Hiszen a szellemvildg bejérasa
utdn fog bele mtivébe és az ott latottak leirdsaba; azoknak a titkoknak a megének-
1ésébe, amelyeket mar nem lat, amelyek mar csak emlékezetében sejlenek fel. Es a
leirt tapasztalat szerint is Dante egyediil litja meg Istent, ami azonban mégsem
jelenti egyértelmien azt, hogy Beatrice ne lenne ott. A kettejitk kozocti tévolsig

,Hogy Istenben a sze-

melyek kdzdtt tavolsdg
van a lényegi egyseg olen,
az feltetele a szeretet minden
formadjanak, az érdknek és a
teremtettnek egyardnt.” (...)
Dante mlvenek legmeélyebb
paradoxona, hogy pont akkor
képes a szeretet teljesseget
megfapasztalni, amikor elhagy
mindent, amikor Beatricetdl is
eltavolodik, ugy tlnik,
vegleg.

tehat a fent leirtak értelmében annak a helyes és eredendé kiilonbozéségnek a felfedezése is lehet, amely egyfelél a
személyek kozotti kiilonbozéséget jelenti. Itt tehdt Dante, Balthasarral szélva, ugy és akként latja meg Beatricét,
akiként 6t Isten szereti (uo. 410. 0.), aki a legteljesebben sajat maga, és ily médon teljesen més valaki, mint Dante, és

akit ebben a téle vald kiilonbozéségében és a téle valé tavolsigban tanul meg szeretni. Masfelél Beatricének az égi
rendben val6 megjelenése értelmezhetd annak beldtasaként is, hogy Dante dltala megérti a teremtmények Istentdl

val¢6 kiilonbozéségét, akik azonban mégis a
mennyei rozséban vele egységben vannak,
amennyiben dthatja 6ket az isteni fényesség.

Azatér tehdt, amelyet Dante a mennyei
rézsa szemlélésekor tekintetével bejar, a Sze-
relem mikodésének a tere, amelyet az utolso
énekben felvilta Szerelemnek az 6nmagéban
valé szemlélése. Ez az 6nmagdban valé szem-
1élés voltaképpen a Szerelem 6roktél fogva
valo sziiletésének csodélatat is jelenti, amely
alényeghez (szubsztancia) vezet kozel. Ennek
a lényegnek a megpillantdsa pedig kiviil 4ll
mindenféle téren, és mégis, ez alényegalkot-
ja ¢és teszi lehetévé annak a végtelen térnek
a bejardsit (s6t valdjaban ez a lényeg hozza
létre magdt a bejarandé teret, amely egy ma-
sik olvasatban maga a szubjektum is lehet),
amelyet Dante utazdsa sorin megismer. Ez

a végtelenség pedig mintha éppen ebben a  Botticelii Isteni szinjéték, Paradiso, 30. ének. 1490 kériil, Staatiiche Museen, Berlin
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lényegben és azon keresztiil tarulna fel. A forma meghaladdsaval tehdt, amely itt a rézsdt mint téralakzatot is jelenti,
a Szeretet latvanya 4ltal, amely az abba valé bevonédas nélkiil nem képzelheté el, noha Dante 6nmagat az Istennel
szemben dlloként érzékeli, a tivolsig és a személyek kozotti hatarok mégis egy bizonyos értelemben megsziinnek.
»A szeretet (...) dttetszové teszi a vildgot: Istenre ldtni 4t rajta, s ezért eltiinik formaisiga, az, hogy ob-jektumként,
szemben-alloként, azaz targyként létezik.” (Uo. 503. 0.) ,,...az alaktalansig kdzepette mégis eléttinik valamiféle alak,
aszentharomsagi személyek kozotti kiilonbség alapjin; ez az alak azonban egy a szeretetben fennallé szubsztancialis
egységalaknélkiili dicséségével” - irja a tovdbbiakban Balthasar (uo. 511. 0.). A Keresztes Szent Jénos koltészetével
foglalkozé irdsanak megallapitdsai mintha Dantéra is érvényesek lennének. Az alak és a Paradicsom forméjanak
elhagyaséval Dante egy 4j, idegen térbe Iép be, hogy rétalaljon egy sokkal eredend8bb formara, amelyben létének
értelmét fedezi fel.
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