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1. Ag énck 4 témdi

Az elsé ének, a teljes Sgimjdték bevezetéseként, Dante teljes tulvildgi utja megérté-
sének kiindulépontja. Ahogy a Purgatérium 11 46-ban az ,In exitu Israel de Aegyp-
to” kezdetl 113. zsoltart énekld lelkekkel valé taldlkozésa alapjan is nyilvinvalé, a
kolté parhuzamot von sajat, a sétét erdd ,puszta lejtéjén” (Pokol 1, 29),? valamint
a zsid6knak a Sinai sivatagdban valé eltévelyedése kozt. Dante azonnal kudarcot
vall kisérletében, hogy sajat erejébdl haladja meg a blinbeesést, vagyis az erd6bél
a dombra felmenjen: hirom vadallat, avagy hirom fébin (a parduc/bujasig, ill.
mértéktelenség [lussuria, incontinenga), az oroszlan/gég [superbial, specifikus ér-
telemben pedig a farkasszuka/kapzsisig [avarizia, cupidigia]) akadalyozta volna
meg ebben 6t végzetesen, ha nem jelent volna meg Vergilius, az értelem allegéridja
ill. a kereszténység romai birodalmi préfétija, az isteni kegyelem képviseletében
cselekvd személy.

AXIIL levélben Dante vilagossa tette, hogy a zsid6 exodust az emberi 1élek mo-
ralis megviéltisaként olvasta: ,«kimenvén Izrael Egyiptombdl, Jikob héiza a bar-
bar nép koziil, Judea lett szentélyének helye, és Izraelben van az 6 hatalma»”, ami
allegorikusan értelmezve ,Krisztus 4ltal tortént megvaltdsunkat jelenti”, moralis
értelemben ,a lélek megtérését jelzi a blin gyaszdbol és nyomortsigabdl a kegye-
lem 4llapotiban”, mig anagogikus értelemben ,a szent ember lelkének 4thatolé-
sat jelenti a romlottsig szolgasagibodl az 6rok dicséség szabadsigiba”.s Az exodus
és Danténak a sotét erdébél val6 kijutdsa kozti analdgia alapja, hogy mindkettd
kizardlag az isteni kegyelem révén valésulhatott meg: ennek alazatos felismerése a
vezekld Dante részérél sine gua non eléfeltétele megvaldsitandé talviligi zardndok-
latinak.4

*  Eléadédsaz MDT 2012 IX 21-i iilésén (ELTE). Készénetem fejezem ki Kelemen Janos akadémikusnak,
Sallay Géza professzornak, Nadasdy Adim hab. egyetemi docensnek, Matyus Norbert egyetemi ad-
junktusnak, Hoffmann Béla nyugalmazott f8iskolai tandrnak és az Orpheus Noster szerkeszt8ségé-
nek. Jelen munka a Bolyai Janos Kutatasi Osztondij timogatasaval késziilt.

2 Valamennyi idézéjeles Sginjdték-idézet Babits Mihaly forditdsibol valo, in Dante Alighieri dssges miivei
(szerk. Kardos Tibor), Budapest: Magyar Helikon, 1965 (a tovibbiakban DOM).

5 Dante, Can Grande della Scala sirnak (ford. Mezey Lisz16), in DOM, 508-509.

4+ Giuseppe Giacalone (commento e analisi di), La Divina Commedia di Dante Alighieri. Inferno, Bologna:
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A talvilgi at tovabbi nélkiilézhetetlen alapja, hogy nem f6ldi, hanem sgakrdlis id6-
ben valésul meg: Dante utazdsa Hasvét hetén kezdédik, amikor a csillagok 4llasa a
legkedvez8bb (Paradicsonz 1, 40), illetve amikor a Nap (vagyis Isten) ,,szebb és jobb
nyomot nyom / e fldi viaszban, mint lagy pecsétben” (Paradicsom 1, 41-42); ez egy-
ben Krisztus feltimadédsinak, tehat az emberiség megvaltisinak az id8szaka (Para-
dicsom V11, 112-117), mialtal a Dante 4ltal tételezett id6 magaban foglalja az égi sgent
és a foldi szekuldris torténelmet, az istenit és az emberit: a teremtést, a megtestesu-
1ést és a megvaltist. Az isteni kegyelem a Sginjdtékban azaltal 1ép mikodésbe, hogy
a szakralis 6rokkévalésig kapcsolatba kertil a foldi haland6 idével: ahogy Isten fidt,
Krisztust kiildte el a Foldre az emberiség tidvoziiléseképp, ugy a Commedia kon-
textusiban Maria kiildi (Lucia és Beatrice kozvetitésével) Vergiliust Dante (tehit az
emberiség) tidvoziilése végett, hiszen Dante utazdsinak 1300-beli kezdete (Alighi-
eri fiktiv narrativdjaban) az adott év fiiggvényében megegyezik Krisztus — halalat
kozvetleniil kévetd — feltdimadésa és megvaltdsa idszakaval.

Ahogy a foldi vildg prefiguricitja az 6rok talvilignak, dgy Dante utazédsa is
egyfajta el6képe azon utnak, amelyet lelkének a tulviligon kell megtennie: ezzel
magyardzhatd a Sgijdték szimbolikus-figuralis nyelvezete, mely — a cselekmé-
nyek, szitudciok és kijelentések alapjelentésén tal — jelentések sokasigit hordozza
magaban. Mér itt [ényeges a kolt6i és teoldgiai allegdria dantei megkiilonboztetése:
Dante valamennyi ,kisebb” m{ivében a pogany klasszikusoktél 6rokolt koltéi alle-
gbridt, mig a Sginjdtékban a teoldgiai allegéridt alkalmazza. Ez utébbiban az egyes
leirasokra vonatkozolag a kereszténységet megel8z6 prefigurativ és keresgtény jelen-
tés-dimenzi6 megkiilénboztetésén van a hangstly (a mér idézett példa: exodus—
idvoziilés).s

A Pokol morilis struktardja roviden az aldbbiak szerint jellemezhetd. Az elsé
cantica elején a Pokol strukturalédésit Dante személyes preferencidi nagyban be-
folydsoltdk: egyrészt a restek [ignavi| szdméra kiilén el6teret alakit ki; mésrészt a
Limbusban a Krisztus el6tt sziiletett nagy szellemek sziméra egy reménytelen, de
mégis nyugalmas helyet alakit ki (a nemes/8s kastélyt: Pokol 1V, 67-151). E két ka-
tegériatdl eltekintve a Pokol morilis struktdrdja a mértéktelenség [incontinenza]
biineinek (vagyis ttlzasok, pl. testi szerelemben, torkossigban, gazdagsig irénti
vagyban, haragban [risentimento], anyagi javak irdnti vagyban) és a rosszindulatt
gonoszsig [malizia] blineinek (erdszak, csalas [frode]) felosztasa szerint épiil fel.
Dante e felosztést Arisztotelész Nikomakhoszi Etikdjanak (VI1/1) Aquin6i Tamés-féle
kommentarjibdl veszi 4t. Arisztotelész e muve adja alapjat a Pokol moralis struktd-
rajanak, mely ut6bbi tehdt az alabbi bilin-felosztison alapul: gonoszsig, mértékte-
lenség, 6riilt bestialitas (matta bestialitade, Babitsnal ,bamba baromsag”; Pokol XI,
79-83).¢

5 Giacalone, 7.m2. 70-71.
¢ Marcello Aurigemma, Inferno, in Enciclopedia dantesca, Roma: Istituto della Enciclopedia Italiana fon-
data da Giovanni Treccani, 1984 (a tovabbiakban EDA), vol. 111, 433.
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A dantei teol6giai allegéria alapjan a Pokol 1 énceke els6 sordnak kulcsfogalma, a
canmin di nostra vita (Babitsnal ag emberélet iitja) a 1élek egyfajta szamiizetését jelenti
valédi, égi otthonabol (Purgatériun: X111, 94-96; Pl apostol levele a gsidékhog, 11,10).
fgy az Gtrél valé letérés és eltévelyedés figuralisan jéval tobbrél szél, mint puszta
testi félelemrdl: a lélek elkdrhogdsa miatti szorongdsrél. A koltd figurilis nyelvezeté-
nek megértése révén érthetévé vilik a Dante-szerepld tdvoziilés irdnti vagya, az
erdétdl valé félelme, a hajétorott-hasonlat, a dombra val6 felmenet elhatirozédsa
és ennck a hdrom vadillat dltali megakadalyozdsa — mindez relevins atfedésekkel
Jeremids egyes széveghelyeivel.” Vergilius Dantéval val6 kommunikéci6janak két 6
motivuma a Dante 4ltal a hdrom tdlvildgi birodalmon keresztiil bejirandé madsik vt
sziikségessége (Pokol 1, 91), valamint a kapzsisdgnak (farkasszuka) és a f6ldi boldog-
sig megvalodsitdsinak (Agir) a szembeallitdsa. Az Agér szorosan kétédik a Cingue-
cento diece e cinque-vel kapcsolatos Beatrice-féle jéslathoz (Purgatériun XXXII1, 43-
45). Az Agar és az Otszaztizenot alakjat szamos kommentator prébalta meghatéroz-
ni, Giacalone Roberto Wis egy 1987-es cikkét tekinti mérvadénak: e szerint Vergilius
Agdr (Csdsgirsdg)- és Beatrice DXV (Egi kiildott)-profécidja egymast kiegésziti a te-
kintetben, hogy Beatrice j6slata teljesiti be Vergiliusét. Ennek alapjan a két préfécia
egyontetlien azt fejezi ki, hogy Krisztus, illetve kiildotte még az utolsé itélet elbtt
eljon, hogy az Egyhdz tirhetetlen korrupciéjat orvosolja; mindezek alapjin a rejté-
lyes DXV lehetséges megfejtése: Xristos Verbum Dei.?

Mazzamuto rekonstrukciéjaban az Otszaztizendt enigmajanak a Dante-kom-
mentirokban hirom alapveté megoldési kisérlete volt: az DXV-t egyrészt ko-
dolt megjelolésnek [sigla] vették (olyan szimnak, amely egy meghatirozott vagy
nem-meghatirozott személyre utal), mésrészt egy toérténelmi kor megjeléléseként
értették, harmadrészt az el6z6 kettd (személy és korszak) egyiittes megjeléléseként
értelmezték. A kédolt megjelolést illetéen harom interpreticié jelent meg: (a) a ghi-
bellin, mely vagy egy ismeretlen laikus (vilagi) személyiségre, tehét csdszirra, ill. fe-
jedelemre utal, akinek el kell majd jénnie, vagy pedig egy ismert és meghatirozott
személyre utal, aki mar el is j6tt, mint VII. Henrik vagy Cangrande della Scala; (b) a
guelf, mely szerint az DXV Krisztussal vagy més jov6beli Megvaltéval, ill. egy Papé-
val azonos; (c) az inéletrajzi, melynek alapjan az DXV Dantéval egyezik meg.? Davis
szerint az Agar val6szintleg egy eszkatoldgiai koncepcié keretei kozt jelenik meg,
és vélhetéen az utolsé itélet Krisztusaval, ill. az & csdszari el6képével azonosithaté.
Mindezzel kapcsolatban adja magit a feltételezés, hogy Dante mindezt a joachimiz-
mus egy sajatos értelmezése alapjin fogalmazta meg, de Davis rimutat, hogy nem
bizonyithat6, hogy Dante komolyan hitt volna a Joachim-féle (Atya és Fit korét
kovetd) harmadik, Sgentlélek kora eljovetelében. A Purgatériune XXXIII., valamint
a Pokol 1. és a Paradicsom XXVIII. éneke alapjin egyértelm(, hogy Dante az Egy-

7 Giacalone, 7.m2. 73.

8 Lm.7475.
9 Pietro Mazzamuto, Cinguecento diece e cinque, in EDA, vol. 11, 13.
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haznak a Csdsyirsdg dltal katalizdlt megiijuldsdt (renovatio) remélte és jésolta meg.™
A fenti DXV-tipolégia alapjin a Sginjdték genezise mélyelemzését megvaldsitd
Padoan — az Agirra vonatkozolag — egyfajta ghibellin-dllispont mellett érvelt.”
Sallay Géza szerint az Agér a csaszarsag, mig az DXV az Egi kiildétt enigmatikus
szimbéluma; e kettd eljovetelének kronolégidja szigortan koétott (Agar; DXV),
tovabba az Agir semmiképp sem eszkatologikus, ellenben az DXV-nek van eszka-
tologikus, ill. kiliasztikus aspektusa.

A kapzsisig Dante szemléletében kozponti jelentségli f6blin. Bonora elemzés-
ében Dante — klasszikus és bibliai forrdsokra alapozva — a kapzsisig (avarizia, ill.
cupidigia) pszicholégiai aspektusit hangstlyozza: ez viligosan lathaté a Pokol sétét
erdején tul, a domboldalon megjelend (mar tébbszér emlitett) farkasszuka kielégit-
hetetlen vagyaban [insaziabile bramosia] (Pokol 1, 49-50; 97-99). A Pokol 1. énckében
nagy hangsulyt kap az is, hogy ,,a kapzsisigban azonositand6 a kortars tirsadalom
leginkabb korrumpdl6 tényezdje, és specifikusan ez ellen varjik az erkolesok nagy
megujitéjanak beavatkozisit™.”

Vallone rdmutat, hogy Barbi Dante-exegézisétél (az 1930-as évektdl) kezdve Be-
atrice alakjinak értelmezésében kiemelendd, hogy Beatrice mint allegiria nem kiilsé
keretként, hanem Dante gondolkodésanak és koltéi kifejezésmodjanak folyamatos
Gjraértelmezéseként tételezendd — ami lényegében a teljes Sginjdték értelmezését
atfogd interpreticids tevékenység.” Vergilius és Beatrice komplementer jellegét
hangstlyozza Mazzotta is az e tekintetben kulcsfontossigt Purgatirium XXX.
vonatkozasiban: a Foldi Paradicsomban (melybe Dante-szereplé a Purgatérium
XXVIII. énekében 1ép be) a Vergiliustél Beatricéig vezetd dtmenet az Aencis egy
adott jelenetének djraértelmezésére vezethetd vissza.™ A Sginjaték kontextusdban
az adott Aenecis-sor Vergilius és Dante szétvaldsit, egyben a Dante és Beatrice kozti
taldlkozast jeléli meg, mig eredeti (Aencis-beli) kontextusiban ez a sor az nmeg-
semmisitd szerelemre vonatkozik. Amint Dante (az & sajitosan vergiliusi nyelvén)
felismeri Beatricét, Agostonhoz hasonléan elfordul a perverz szerelem vergiliusi
koltészetétsl; mig Agoston ezen elfordulast kovetéen — egyfajta keresztény Aene-
asként — igazi otthondnak, a keresztény Roméanak megkeresésére indult, ,Dante,
az idézett sor forditasa révén, explicit anor Beatricis-t vezet be, amit Dido Aeneas
irdnti szerelmének kiigazitdsa révén fejez ki”.s

JelentSsek Battaglia meglatasai is Dante eszkatoldgiai intellektualizmusarél és
Agostonhoz valé viszonyulasarél (szem elétt tartva, hogy az Isten vdrosa és a Val-
loadsok fontos forrasai a Sginjdtéknak). Dante a Commedia-ban atvette Agostontél a

© Charles Till Davis, Veltro, in EDA, vol. V, p.908; 911.

" Giorgio Padoan, Introdugione a Dante, Firenze: Sansoni, 1975, 92.

2 Ettore Bonora, Avarigia, in EDA, vol. 1, 463.

3 Aldo Vallone, Beatrice, in EDA, vol. 1, 550-551.

% Giuseppe Mazzotta, Dante, poct of the desert, Princeton (New Jersey): Princeton U.P., 1979, 185-186.
(V6. Aeneis 1V, 23.)

5 Lm. 186.



NAGY JOzSEF: A Pokol I. éncke

személyiség mint tudatfolyam, mint a termésgetes és torténeti valdsdg igagoldsa koncepci6-
jat, és az agostoni intellektudlis sgereplot is adaptalta. Agoston és Dante egyarant refor-
mernek tekinthetd, s mindkett6ben az intellektus és a kegyelem harca jut drimaian
kifejezésre, mindketten valamiféle kulturélis indittatisbél jutnak el a hitig. Bar a
Szinjaték elvileg az dgostoni és a skolasztikus valldsfelfogis egyfajta szintéziseként
is felfoghat6, Dante — Agostonnal ellentétben — sajat intellektualis identitasiban
mélto helyet biztosit a klasszikus kulturanak. Danténil a poginy klasszicizmus Gjra-
meglelése adott mordlis torekvések érvényesitéséhez kotddik, ezért nem keriil ez el-
lentmondésba a keresztény hittel. Battaglia 6sszegzésében Dante ,az els6 modern
értelemben vett értelmiségi”,’® amit persze Petrarcirdl is sokszor elmondtak.

2. Kules-sgitudcidk, forrdsok

Az 1. éncknek a tobbihez viszonyitott rendkiviilisége abbdl ered, hogy valamennyi
itt megjelenitett allegéria tobb szinten kotddik a Sginjidték egészében talalhaté va-
lamennyi motivumhoz. Kiindulasképp érdemes figyelmiinket két kulcs-tényezére
osszpontositani: a hdrom vaddllatra és az erddre. Megfigyelhet8, hogy az I. és a II.
énekben Dante a fiera kifejezést mindossze kétszer hasznilja, a quella fiera a la gactta
pelle (Pokol 1, 42), valamint a d’inanzi a quella fiera ti levai / che del bel monte il corto an-
dar ti tolse (Pokol 11, 119-120) esetében, mig a bestia kifejezést — kizarélag a farkasszu-
kéra vonatkozélag — hiromszor: ,olyanni t6n engem e nyugtalan vad” [tal wi fece la
bestia sanza pace| (Pokol 1, 58); ,latod eléttem milyen szérnyti vad van” [Vedi la bestia
per cu’ io i volsi] (88); ,mert ez a szérny, kitél kénnyed csorog / ttjaba 4llna, barki
kozelednék” [ché questa bestia, per la qual tu gride, / non lascia altrui passar per la sua
via] (94-95). A fiera tehat a parduc, mig az oroszlannak nincs ilyen tipusi megjels-
lése (bar az oroszlan kétségteleniil a bestidhoz, tehat a farkasszukéhoz kétédik: igy
a matta bestialidade és a superbia egyarint kapcsolhat6 az oroszlinhoz és a farkasz-
szukdhoz). Kiilénés, hogy a Dante-Vergilius parbeszédben, ill. Vergilius visszauta-
lasaban (Pokol 11, 119-120) sem a zardndok-koltd, sem a vezetdje nem nevezi néven
a farkasszukat (a harom koziil latszélag a legveszélyesebb vadat), hanem a bestia
kifejezéssel jeloli meg. A 100-102. sorokban olvashaté jellemzése a farkasszukanak
tovabb bonyolitja e vad allegorikus jelentéseit: ,,sok allat van, kihez nésténynek 4ll
/ és még tobb fog ennekutdna lenni, / mig elj6, ki megélje, az Agar”. Gorni — a ha-
gyomdnyos értelmezéstél némileg eltéré — hipotézisének megfelel6en a bestia nem a
farkasszuka megjelolése, hanem egy hdrmas karakterti szornyre utal, mely esetenként
parduc, oroszlin és farkasszuka, s mely e hirom formaban kész megtimadni az
embert. E hirmas karaktert szérny a Pokol XXXIV-beli haromfejli Lucifer megels-
legzése, a Gonosz [il Male] megtestesiilése, amely — tébbféle megnyilvanulasa elle-

alvatore Battaglia, rotagonisia intelelinale, 1in Fompeo iannantonio—Giorgio Petrocchi (a cura
© Sal Battaglia, Il protagonista intellettuale, in Pompeo Gi io-Giorgio Petrocchi

di), Questioni di critica dantesca, Napoli: Loffredo, 1987, 351.
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nére — megdrzi egységét, s igy (szintén Luciferrel analég médon) a Szentharomsig
parédidja. A bevezetd ének bestidjanak ,nyugtalansiga”, ill. ,békétlensége” (sanza
pace) egyrészt folyamatos préda-keresésére, masrészt e sziintelen — hirom forméba
torténd — atalakuldsira vonatkozik.”

Mindez a Gonosz dinamikus voltit mutatja, analég médon a Szenthiromsig
hirom koncentrikus korben valé megjelenitésével. A hirom vad olasz elnevezés-
ében (Lonza, Leone, Lupa) az , L, mint kéz6s elem, a Gonosz harom alakjat koti &sz-
sze, raadasul (az ,I” utan) Isten masodik neve, ahogy Adam is mondja a Paradicson-
ban: ,Mielétt lelkem a Pokolra szélla, / foldén a legfébb, Jonak neve El volt, / aki
ma fényem’ ez 6rombe zarja. / Azutan Eli lett az, ami El volt...” (XXVI, 133-136).
Mengaldo megkozelitésében Dante Adam alakja révén a blinbeesés teolégijanak
jelent8ségét akarta hangsilyozni: ,Adim biinének kévetkezménye a primitiv em-
beri természet romlottsaga (vo. Az egyeduralom, 1/XV1 [in DOM, 422]), mivel btine
minden riakévetkezd generdcidra atorokl6dott; e bin biintetést vont maga utin,
ugyanakkor meg is valtatott [...] Krisztus, az Gj Adam altal, a keresztildozat révén,
mely a harag gyermekeit a Kegyelem gyermekeinek allapotaba juttatta vissza”.'®
Dante a paradicsomi boldogsag idejének rividségét is hangsilyozza (Purgatérium
XXVIII, 142-144), mivel ,az elsé ember pusztin hét 6rat tartézkodott az Edenben
(Paradicsom XXV1, 139-142), ellenben a F6ldon kilencszazharminc évig élt és a Lim-
busban — miel6tt Krisztus az égbe vitte volna — négyezerhdromszizkét évet tol-
tott (Pokol 1V, 553 Paradicson XXVI, 118-123)”. A dantei Adammal 6sszefiiggésben
kiilonos jelentéséggel birnak a De vulgari eloquentidban kifejtett® és a Sginjdtékba
illesztett (vo. Paradicsom XXV1, 124-142) nyelvfilozéfiai tézisek, melyek legkiti-
n6bb elemzését Kelemen Janos valésitotta meg.>

Megillapithaté tehit, hogy mivel a Gonosz hirom alakviltozidsa a Szentha-
romsig parédidja, az ,L” nagy valészinliséggel Luciferre utal. Jeremsids 5,6 adja e
hipotézis filol6giai megalapozasit,> a hirom vad egymadsba val6 atalakuldsinak
koltéi képe pedig Préteusz mitoszira vezethetd vissza. Az Ars amandiban Ovidius
Préteusznak négy atalakulsat (1, 759-764), a Metanzorphoses-ben kilenc atalakulasat
emliti (VIII, 730-737): mindkét miiben szerepel — tébbek kézt — az orosgldnnd valé
atalakulas, és mindkét esetben ez a mzdsodik dtalakulas, mint Danténal. A farkasz-
szukat illetéen a Metansorphoses VIII kényvének 834. sorat (,tobbet akar, mennél
tobb étket dont a hasiba”)* tarthatta szem elétt Dante: ,rossz vigy4dnak sohsem

7 V. Guglielmo Gorni, Canto I, in Georges Giintert—-Michelangelo Picone (a cura di), Lectura Dantis
Turicensis. Inferno, Firenze: Franco Cesati, 2000, 27-29.

' Pier Vincenzo Mengaldo, Adamo, in EDA, vol. 1, 46.

©  Uo.

2 Dante, A nép nyelvén valé ékessydldsrol (ford. Mezey Laszl6), 1/VI, in DOM, 355.
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elég a kar /s evés utan csak annal éhesebb még” (Pokol 1, 98-99). Es bar Vergilius a
Georgica-ban szintén ir Préteusz atalakuldsairél (1V, 387-414), melyek kozt szerepel
andstényoroszlinnd valds is, az oroszlant és a farkasszukat illetéen az ovidiusi hatds
tinik meghatirozénak. Ugyanakkor Vergilius e szévegében jelenik meg a Dante
szaméra oly fontos kdtél, amely a Georgiciban arra szolgal, hogy Préteuszt beszédre
kényszeritsék (IV, 411-414). Aligha véletlen, hogy Gerion énekében a kotél motivu-
ma a parduccal 6sszefiiggésben jelenik meg (Pokol XV1, 106-108). E kételet Dan-
te 6sszecsomézza és Vergiliusnak adja 4t, 8 pedig azt a ,nagy mélységbe” hajitja
(v6. 109-114). Gorni és Freccero feltevései szerint a kotél levetése végeredményben
Dante aldzatat fejezi ki Vergilius irdnydban: miutdn Dante mar Vergilius vezetésé-
vel halad 4t a talvildgi tartoményokon, nincs sziikség a kétélre, mely (Préteusszal
anal6g médon) a kiilénb6z8 formakba 4talakulé Gonosz megkétdzésére szolgélt
volna.?

A Sginjdtékban tehit a legkiilonb6z6bb metamorfézisok vannak koltdileg meg-
jelenitve, igy ezeknek az I. ének hirom vadjira valé alkalmazdsa semmiképp sem
extrém hipotézis. Az oroszlin ,emelt fével kozeledni latszott / s dithos éhséggel
zsékmanyét kereste, / Ggy hogy a lég téle remegni latszott” (Pokol 1, 46-48). Az
wemelt f8” a gdg klasszikus képe, mig a ,, dith6s” (ill. ,veszett”) éhség — rabbiosa fame
—, mely az oroszlinhoz kevésbé ill§ jelz6, val6jiban a farkasszuka viselkedését an-
ticipalja, amely tehat ,evés utin csak annal éhesebb még” (Pokol 1, 99). A hdrom
allat igy egymidsba dtalakulds eredménye, mely atalakuldsi folyamatban az oroszlin
dtmeneti szerepld. A parduc ugyan akadilyozta Dantét el6re-haladdsiban, de nem
volt ébes, és bar a zarindok meghitralt téle, mégsem volt annyira erészakos, hogy
a kolts kifejezett felelmer érzett volna miatta (v6. 1, 34-36); az oroszlan mar nem
pusztin akadilyozta Dantét, hanem lathatéan agressziv és kiéhezett volt. A hirom
vad ugy alakul 4t egymasba, hogy mindegyik megériz valamit az 6t kézvetleniil
megel6z8bél és elblegez valamit a kozvetlentil sorra kovetkezdbdl.s

Dante Vergiliust mint vegetdt koveti — de miért is tévedt el Dante a sétét erdSben,
miért tért le a helyes utrél? Ennek megértéséhez tanulsigos lehet a minderrél Dan-
te 4ltal Forese Donatinak a Purgatdriumban adott magyarazat (Purgatérium XXIII,
115-130), melynek elsé tercindja a Forese Donatival folytatott, obszcén hangvételd
Verses vitdra*s vonatkozik. A Chi udisse tossir la malfatata. . . [ Forese Biccinét ag utcafalndl)
kezdet( szonett” a Forese Donatival megromlott baritsdgot jeleniti meg, melynek
hatterében a Corso Donati (Forese fivére) és Dante kozti politikai konfronticié
lehetett.?® A Purgatérium emlitett sorai elvileg tehat azt fejezik ki, hogy Vergilius

% Gorni, i.m. 30-31; John Freccero, Bevezetés a ,, Pokol -ba (ford. Nagy Jézsef), in Vildgossdg, XLIL. évf.,
2001/10, 11-12.

»  Gorni, i.m. 31-32.

% DOM, 100-105.

77 Rime XXVI, in Dante Alighieri, Tutte le opere (a cura di Italo Borzi, Giovanni Fallani, Nicola Maggi),
Roma: Newton Compton, 2005 (a tovabbiakban DTO), 732.

# Vo. Gorni, Z.m. 32-33.
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(az értelem) vezette ki Dantét az alantas politikai ellenségeskedés mocsarabél, és
irdnyitotta a j6 Utra. Beatrice ezt ugy fogalmazza majd meg, hogy Dante 6 biine a
misztikus szerelmétél (Beatricétl, avagy a teolégiatél, a filoz6fi4tdl, ill. a kinyilat-
koztatéstol) valé eltdvolodas volt (Purgatérium XXX, 121-132). Beatrice hidba pré-
balta Dantét az igaz Gtra terelni: ezért kellett Beatricének a holtak viligiban felke-
resnie Vergiliust (Purgatérium XXX, 139-141), hogy segitsen Danténak (Pokol 11, 43-
126). Beatrice kifejezésre juttatja, hogy a viligi 6romok keresése helyett hozz4, az
immar 6rokléti Beatricéhez kellett volna Danténak fordulnia (Purgatérium XXXI,
55-63), s mindezt ugy, hogy Dante blinds életét (csaldidneve etimolégidjaval jatszva:
Alighieri < aliger [szérnyas|) az esendé madéark4éhoz hasonlitja. Beatrice szénoki
korholasanak fé gondolata — az énck késébbi epizddjai ismeretében — az, hogy a
talvildgi utazas, ill. a nyilvinos blinbanat, valamint a felejtés folydjaban, a Léthében
valé aldmeriilés és a négy kardinalis erény (prudenza, giustizia, fortezza, temperansa
[bolcsesség, igazsagossag, erd, mértékletesség|) révén a Beatricéhez valé eljutds és
Beatrice szemének kontemplélédsa (Purgatérium XXX, 91-126) jelenti a megvdltdst a
zardndok-koltd szdmaéra, aki ezt kévetden ,tiszta, s ropiilni kész [lesz] a csillagok-
hoz” (Purgatérium XXXIII, 145).%

Beatrice korholdsiban egy heterodox doktrindkat vallé iskolara is utal, melyet
Dante koévetett egy idészakban (Purgatérium XXXIII, 85-90), igy a zarandok-kolté
bine inkdbb filogdfiai, mintsem politika-morélis természet(i (valészintileg Caval-
canti averroizmusanak dtmeneti dantei kdvetésérdl van szé), és a Beatricétdl vald
elfordulas is e filozo6fiai eltévelyedésre utal. A Beatricéhez valé hiliség témaja Dante
szellemi-lelki vivodasinak kézponti mozzanata, mely mér a Vita nuovdban kifeje-
zésre jut: ,elhatdroztam, hogy ezentdl csakis e legnemesebbnek [Beatricének] di-
csbitését szolgalé anyagot vélasztok tirgyamul”.3° E fogadalom nyomdn sziilettek
a stilnovista canzonék, pl. a Donne che avete intelletto d anrore [Kik dsmeritek, hilgyek, a
sgerelmet], ugyanakkor e fogadalmat Dante — magaban az Uj életben a nemes Hilgy-
héz (Donna gentile) irt szonettek, valamint a mér szimtzetésben, Pietra asszonyhog
irt kéltemények (Cangoni petrose) révén — tobbszér megszegte. Mindez ellenére a
Vita nuova befejezése elvileg megerésiti a széban forgd fogadalmat.s Osszegezve:
a Commedia megirisinak programja, melynek egyik kozponti eleme a Beatricérél
valé méltd megnyilatkozas, az 1294 kéril megirt Vita nuovdban mir megfogalma-
z6dott.3?

» V6. Gorni, 2.m. 34-35.

3 Dante, Az 7 dlet (ford. Jékely Zoltan), XVIIL, in DOM, 29.

3 V8. iwn., XLIL in DOM, 65.

3 V6. Gorni, 7.m., 35-36. Megemlitendd, hogy el6addsaiban Sallay e Gorni-tézist megkérdéjelezte,
hangstlyozva, hogy a Syinjdték terve tobb fazisban formalédott.
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3. A profetignmus témdja a Sginjdtékban

A Sginjaték profetikus jellegének feltirdsa szempontjabdl relevans tényezd a volga-
re (népnyelv) hasznalata Dante részérél. Santi szerint a Comzmedia profetizmusa az
Istennel valé kommunikécié és az Isten dics8ségérél sz6l6 népnyelvi beszimold
megirasinak alapvetd igényében ragadhaté meg. Magasztaldsként Dante leirja Is-
ten nagysagat és az isteni m{ abszolat szépségét: ,minden teremtett, lathaté vagy
lathatatlan dolog Dante szdmara «[...] az Eszme fénye, mely szeretve / nemz, és ezt
lelkiink Istenének érzi» [agon Esyme fénye, melyet sgeretete dltal Urunk létrebog | (Para-
dicsom X111, 53-54), de a lényege e csoddnak az emberben van, és az ember e nagy-
siga pusztin attél a ténytdl fiigg, hogy Isten az embernek nyilatkozza ki 6nmagat,
ezaltal a sajat szintjére emelve az embert. Es mivel e kinyilatkoztatis a mindenhaté
aldzat révén torténik, melyben Isten minden ember anyjaként mutatkozik meg,
az ebbdl kovetkezd dicsérete Istennek mindenki sziméra rendelkezésre 4ll azon
nyelven, «amelyen még az asszonyok is megértik egymést» [XIII. Levél, in DOM,
p.510], s amelyen anydnkkal beszéliink, ismét csak Ferenc tanitésa szerint — s itt
immaér nem a préféta Ferencr6l, hanem az Isten mellett 4116 azon Ferencrél van sz,
aki Istent Istenben magasztalja a Naphinmusg altal. A népnyelvben jutnak kifejezésre Is-
ten sgdmidra és Isten eldtt agon érgések, melyeket a szabadsdg tesg autentikussd és alapvetdvé;
mindez tehit a teremtés szépsége az ember szabadsigiban. A népnyelv a feltdma-
dottak nyelve, azoké tehit, akik ,«nem magukért tin, de apik-anydknak / kedvé-
ért és mind[azokért voltak], akiket szerettek, / még miel6tt 6rok langokkd valtak>
(Paradicsom X1V, 64-66)”.3 Méasképpen, a vulgéris nyelv adekvit stituszdnak biz-
tositdsa Osszefligg az idvoziiléssel: ahogy Ascoli is rimutat, az italiai vernakularis
nyelv legitiméldsa Dante elméletében egyfajta ridvtirténeti jkondmia keretei kozt va-
16sul meg.3 Isten dicséitésének legmagasabb pontja az tidvéziiltek (beati) lelkei 4l-
tal alkotott Fényrézsa, mely ,illatat kiildi dicséret fejében” (Paradicsons XXX, 126),
és éppen e Roézsa leirdsakor keriil valéban kézéppontba Dante VII. Henrikre vo-
natkozé préfécidja. ,A dics6itésbdl szarmazik a préfécia, mivel a dicséités egyben
elismeri az ember méltdsigat, amiben részesiilt, és amely méltésig a torténelem
minden pillanatdban és a természet valamennyi helyén érvényesiil. Az isteni nagy-
sag elismerésébdl — mely kinyilvanittatott az emberi érzelmek értéke elismerésével
— sziiletik a teljes koltemény, Dante vallomésa [confessione] a Pokolban, blinbénata
[contrizione| a Purgatériumban és 4ldozésa [comunione] a Paradicsonsban”.5

Dante profetikus identitdsa kialakitdsival 6sszefliggésben teljes joggal hangsa-
lyozza Ledda, hogy a Sgimjdték Szent Pal jegyében irddott — és ez a Pokol elsd két

33 Francesco Santi, Dante in gara con la Bibbia?, in Giuseppe Ledda (a cura di), La Bibbia di Dante. Esperi-
enga mistica, profegia ¢ teologia biblica in Dante, Ravenna: Centro Dantesco dei Frati Minori Conventuali,
2011, 229, kiemelés télem, N.J.

34 Albert Russell Ascoli, The unfinished aunthor. Dante’s rhetoric of authority in Convivio and De vulgari eloquen-
tia, in Rachel Jacoff (ed.), The Cambridge Companion to Dante, Cambridge: C.U.P., 1995, 58.

¥ Santi, i.m. 229.
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énekében is vildgosan tetten érhetd. Mar az I. énck végét athatja Danténak a talvi-
lagi zarandoklat megvaldsithat6sigat illetd — a I1. énekben hatdrozottabban kifeje-
zett — kételye; ez egyrészt Vergilius mint vezetd alkalmassiginak elvi megkérdéje-
lezésében mutatkozik meg: ,,[Vergilius:] mert a Csdszar, kinek fenn 4ll hatalma, /
altalam (mert torvénye ellen éltem) / nem engedi, hogy nyilna birodalma” (Pokol 1,
124-126). Az olasz szévegben a ribellante [ ,ldzad6”] kifejezés (Inferno 1, 125) vildgo-
san utal arra, hogy Vergilius ki van zdrva a Paradicsombél. Dante kételyét éppen az
ovét megel6zd s szimara modell-értékd talvilagi utazok példija taplalja: Aeneasé
és Szent Palé. Ok talvilagi utazisukat Isten akaratabél valésitottik meg, tovibba a
talvilagi tapasztalat szimukra egy osszetettebb véllalkozas, egy, a gondviselés 4ltal
elrendelt kiildetés része volt, melynek a f6ldi vilagba valé visszatérést kovetben kel-
lett volna — az emberiség szdmara pozitiv értelemben — beteljestilnie. Aeneas — az
Aeneis V1. konyve szerint — azért szall ald a pokolba, hogy apjival, Anchisesszel ta-
lalkozzon, és hogy az bizonyos kinyilatkoztatisok révén el8segitse Aeneas szimara
a harci gy6zelmeket (Latiumban) s ezéltal a Rémai Birodalom megalapitésat (Pokol
I1, 10-21). P4l apostol ellenben a Paradicsomba raboltatott el, hogy a Féldre val6
visszatérését kovetéen megalapozza a keresztény hitet, mely az tdvoziilés alapja:
»aztén e tajra szallt még, hogy bizalmat / adjon, a Vélasztott Edény [Szent Pél], a
hitre, / amely az tidvnek atjin elsé harmat” (Pokol 11, 28-30; e tercina intertextusa:
Pdl apostol medsodik korintusi levele 12,2-4). Aeneas pokolbeli utazsa tehit a Rémai
Birodalom megalapitdsit, mig Pl paradicsomi itinerdriuma a keresztény hit meg-
erdsitését eredményezte, Dante pedig kételkedik afeldl, hogy ilyen elézményeket
kovetden az 6 talvilagi zarindoklata értelmes véllalkozas — tovabba épp e szoveg-
helytél kezdve lesz a Sginjdték egészében meghatirozé Pl apostol misszidjanak az
eszméje.3*

Ledda ramutat: Dante idejében ,a tulvildgi litomésok hagyomanya [...] Gjraér-
telmezi a pali kinzondhatatlant [indicibilita], amely nem tiltas, hanem az elmondas
képességének a hidnyidbol ered, és folyamatosan mint funkcionalis retorikai elemet
akndzza ki e kimondhatatlansdgot a tdlvilagi jelenségek hiperbolikus megjeleni-
téséhez. Ezen tdlmenden a latnoki hagyomdny a péli, tiltdson alapulé kimondha-
tatlansdgot egy masik modellnek, a préfétainak a talvildgi latomasokra valé alkal-
mazésaval haladja meg, melynek jellemzéje mindannak egy bizonyos rend szerin-
ti megmutatdsa az embereknek, ami a litnok szdmdra ki lett nyilatkoztatva és fel
lett tirva a tulviligon. Dante, aki mindkét aspektust megujitja, amely a talvilig
kimondhat6sagit szabalyozza a latnok részérél, kozvetleniil bibliai modellekhez
kapcsolodik, s ezekre alapozza sajit tekintélyét mint talvilagi proféta és kolts”.s7

Dante a XIII. Levél végén nyilatkozik a préféta-litnok nyelvi elbeszélésének
korlatairél, értelemszeriien elsésorban énmaga misztikus talvilagi tapasztalata-

3¢ G. Ledda, Modelli biblici nella Commeedia: Dante e San Paolo, in La Bibbia di Dante..., 180-181.
37 Ledda, i.m., 206; vo. Kelemen, A kimondbatatlan poétikdja, in Kelemen, A Sgentlélek poétdja, Budapest:

Kavé, 1999, 63-77.
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ira vonatkozolag.’® Mazzotta erre vonatkozé elemzésében hangstlyozza, hogy
bér analitikus szempontbdl 6sszeférhetetlenség észlelhetd a profetikus és a misz-
tikus kijelentések kozt, ez csak latszélagos, mivel ,a profécia és a miszticizmus a
tapasztalat és a lét két kiilonb6z8 médja: a misztikus kimondhatatlansig egy sze-
mély privat litomdsinak a magdnyossag és a tarsiatlansig keretei kozt megvaldsuléd
misztikus, feloldhatatlan komplexitasa [entanglement]; [ellenben] a préféta nyelve,
mely a szim{izetésbél szirmazik, a kozosségtdl val6 6n-elidegenitésbél ered, mind-
azonaltal a térténelemben gyokerezik és hatirozottan az ember empirikus vildgara
iranyult. Dante [lényegében| megsziinteti a kettésséget a préfécia és a miszticizmus
kozt azaltal, hogy e kett6t az intézményes diskurzus megkérdéjelezésének médja-
iként fogja fel”.30

Ideiglenes zarasképp felidézendd, hogy Dante priféta-kiltdi identitdsdira vonat-
kozé vizsgil6dasaban Nardi tobbek kozt a constantinusi adoményozis tételének
tarthatatlansdgit hangsulyozza. Dante — aki elfogadja (mig Valla 1440-ben mar
cafolja) a constantinusi adomanylevél hitelességét — kemény invektivaval illeti
Constantinust (Pokol XIX, 115-117). Csak egy eljévendd csdszér, az emlitett Agar
tudja helyreallitani a Constantinus 4ltal okozott kart azaltal, hogy elpusztitja a kor-
rupt Egyhazat (Purgatérium XX X111, 43-45). ,A[...] pApasig és csaszarsag kélcsonds
figgetlenségének helyreillitisival az édeni fa, amelyet mdsodszorra is kifosztottak
[az emlitett adomanyozas révén], ismét zéldellni és virdgozni fog, mint a Krisztus
altali megvalts pillanatdban”.+

Jozsef Nagy: Il Canto L. dell Inferno

La presente analisi é la versione breve e pargiale di un commento al Canto 1. dell’Inferno
(presentata dal sottoscritto in forma di relagione alla seduta del 21 settembre 2012 della
Societd Dantesca Ungherese, presso I'Universita ELTE di Budapest), che fara parte — come
studio introduttivo allo stesso Canto I. — della nuova edigione ungherese della Divina Com-
media. Lo studio si divide in tre capitoli: nel primo sono trattati i temi principali, nel secondo
sono analigzati le situagioni- ¢ i personaggi-chiave, inoltre le fonti del Canto in questione;
infine nel tergo capitolo si da un resoconto sul profetisnzo dantesco nel Canto 1. dell’Inferno e
nella Commedia in generale. Lautore — nell esposizione della propria analisi — ha utilizzato
numerosi approcci di diversi studiosi autorevoli di Dante, per offrire un panorama generale
sulle interpretagioni di questo Canto complesso al lettore ungherese. Tra gli esegeti di spicco (ci-
tati nel presente studio) figurano tra laltro Giuseppe Giacalone, Guglielmo Gorni, Giuseppe
Magzotta, Charles Till Davis, Aldo Vallone, Pier Vincengo Mengaldo, Albert Russell Ascoli,
Giuseppe Ledda, Bruno Nardi, Janos Kelemen e Géga Sallay.

3 Dante, Can Grande della Scala tirnak, in DOM, 518.
%9 Mazzotta, Dante’s vision and the circle of knowledge, Princeton (New Jersey): Princeton U.P., 1993, 155.
4 Bruno Nardi, Dante profeta, in Nardi, Dante ¢ la cultura medievale, Roma—Bari: Laterza, 1990, 278-279.
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