
vényesülni akaró szabadságvágyat, amely az embert minden ember-alatti és
embertelen köteléktől és kényszertől meg akar szabadrtani.

Végül a harmadik pont: az embernek a közösséghez való viszonya az imád­
ságban. Mint eddig láttuk, az imádkozó ember ismeri fel a maga helyzetét,
helyét a mindenségben, az imádkozó ismeri fel a maga igazi szükségleteit ; a
közösségben való helyét, feladatait is az imádkozó ember látja igazán. Az Arany ­
szájú szerint : egyed ül ez a szó: Atyánk, elég volna arra, hogy levezessünk belőle

minden erényt. Aki ugyan is Istent egyedüli Atyának ismeri el és nevezi , még
hozzá minden ember k özös Atyjának, annak olyan életet kell éln ie, hogy ehhez
a nagy származáshoz ne legyen méltatlan.

Nem véletlen, hogy az atyák felhozott nézet ei szinte kivétel nélkül a Miatyánk­
hoz Irt magyarázataikból valók. Ebben mondja ki Jézus legkifejezőbben az em­
ber igazi szükségleteit , és ebben mondja ki az emberek szolidaritását lsten
előtt; a legfontosabb és legvégsö dolgokban mindannyian egyek vagy unk lsten
előtt. Vegyük példának Ciprianus Miatyánk-magyarázatának egy kis részle tét :

A béke tanitója és az egység nevel öle nem akarta, hogy imánkat egyedOl , kü­
lönállva végezzük, hogy az imádkozó csak magáért könyörögjön. Nem azt rnond.
juk: Atyám, aki VIl9Y a mennyekben; nem azt: Kenyeremet add meg nekern
ma; és nem csak magának kéri, a bűnök bocsánatát, s nem csak magáook kéri,
hogy ne essék kisértésbe, és csak maga szabaduljon meg a gonosztól. A mi
Imánk nyilvánosan és mindenkiért szél, nem egy-egy emberért imádkozunk, ha­
nem mindenkiért , az egész népért, mert mind egyek vagyunk. Isten a béke és
egyetértés oktatója, aki az egységet tanltotta: azt akarta, hogy éppenúgy e g y
imádkozzék mindenkiért, mint ahogyan ö maga ls mlndeoklt Egyben foglalt
össze. (PL. 4,523-524)

S végUI: a Miatyánkban egy kérésben sincs említve az Egyház. Ebben is
azt a felh ívást kell keresnünk, hogy imádságunkban a kereszténységen túl , az
egyházon túl az egész emberi közösség felé fordul junk.
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Bogyay Tamás

NEHANY GONDOLAT A KözEpKOR MEGERTESEROL

A történelem lényegében elbeszélés. Legősibb formá ja az volt, amit a szü lők

gyermekeiknek, a nagyszülök unoká iknak meséltek saját fiatalságu kr61. Az Irás­
nélküli társadalmaknak is volt mindig múlt juk , valamiféle történelmi emlékeze-
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tük. Természetes, hogya nemzedékről nemzedékre szálló szájhagyományban
a múlt képe egyre torzul. A történelem t u d o m á n y á n a k ez nem is volt
elegendő. De a múltat módszeresen kutató tudóst nem elégfthette ki az frásban
hagyományozott adatok egyszerü sorozata sem. A történész szeretné a múltat
úgy maga előtt látni és másokkal is megláttatni, mint ahogy saját korát, a jelent
ismeri, illetve ismerni véli. Ezért amit megtud a múltból, önkéntelenül is a maga
korához méri, szereplőit saját világa hasonlatosságára képzeli el és jelen iti meg.
Részben igaza van. Azok is emberek voltak, és a történelem emberek és em­
beri közösségek viselt dolgait beszéli el. Felmerül azonban a kérdés, igaz-e a
kép, amelyet a régi emberekről rajzol? Meg lehet-e igazán é r t e n i a múlt­
ban történteket, a régiek tetteit, gondolkodását, érzelemvilágát annak alapján,
ahogy most, századokkal később cselekszenek, gondolkoznak és éreznek az
emberek?

Természetes azonban az is, hogy a múltat a jelenhez viszonyftva é r t é ­
k e I j ü k is. Közmondásosak a "régi jó idők", részben talán csak azért, mert
az emlékezők akkor még szépreményü fiatalok voltak. A távolabbi, immár "tör­
ténelmi" múlt értékeléséhez persze nem elég ez az egyszerü, egyéni mérce.
A modern történettudománynak egyik legnagyobb eredménye épp az a belátás,
hogya múlt eseményeit és cselekvő meg szenvedő szereplőit csak saját koruk­
hoz mérve lehet megérteni és helyesen értékelni.

Hogy ez mennyire nehéz feladat, arra mondhatnánk iskolapélda Európa tör­
ténetének az az időszaka, amelyet a 17. század óta "középkornak" szokás ne­
vezni. A középkor-kutatás ma már önálló ága a történettudománynak, tekintélyes
intézetei, tansz ékel. folyóiratai vannak, nemrégóta két nagy szaklexikon kiadása
is folyamatban van. Az elnevezés és a fogalom azonban nem módszeres tudo­
mányos eszmélkedések eredménye. A humanizmus, majd a reformáció is, el
akarta határolni magát a közvetlen múlttól, amelyet jórészt megtagadott, lenézett
és az igazán értékes hagyomány megszakitójának tartott. A humanizmus, az
itáliai .rtnasctrnento'', a klasszikus ókort akarta folytatni, a reformáció a tiszta
őskeresztény hagyományt. Mindkettő megvetéssel tekintett a közbeeső, átmeneti
íd ő szakra, amelynek nem is találtak jobb nevet, mint "media aetas, media an­
tiquitas, media tempora, medium aevum" , azaz a közbeeső idők , "középkor" .
Nem csoda, hogya névnek nem felelt meg pontosan meghatározott fogalom .
Máig vitatottak az ldőhat árok, csak nagy általánosságban mondhatni, hogy a
középkor mintegy ezer esztendőt ölelt át a késő antiktól a 16. század elejéig,
a reformációig, vagy nálunk magyaro knál a mohácsi vészig. Nem kevésbé ho­
mályos volt a fogalom tartalma, a középkori világ lényege. Ez azonban nem is
érdekelte a humanistákat és a hitújitókat. Ok arra voltak büszkék, hogy új életre
keltették a jót és szépet, ami ebben a közbeeső időben feledésbe merült. A
"középkor" elnevezés ennek megfelelően voltaképp semleges volt, nem érté­
keit. Annál többet mond a jelző, amely azután, főként a népszerüsftő történet­
írásban, hozzátapadt: .sötét középkor". Ledorongoló, megvető jelző, csak olyan
kor adhatta, amely magát a szellemi fény kiváltságos birtokosának érezte. A
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"siécle des lumiéres", a fény százada vezető szelleme, Voltaire adta ki a jelszót:
.écrasez I'lnfame", pusztrtsátok el a gyalázatos!. vagyis az Egyházat. A felvilá­
gosodás épp azért tekintette ellentétének a középkort, azért bélyegezte sötét­
nek. mert az Egyház akkoriban vezető szerepet játszott. Ez valóban Igy volt.
Az évezredben, amelyet hagyományosan középkor néven ismerünk, ugyanis
az élet minden sfkján óriási változások mentek végbe. Egy szigorúan k ör űlhatá­

rolható , egységes jellegű középkor épp olyan fikció, mint a klasszikus antikvi­
tás, amelyet a humanisták akartak feltámasztani. A kora i, érett és késő közép­
kor évszázadainak valóban az adott bizonyos mélyen gyökerező egységes jel­
leget , hogy az egyes emberek és a közösségek ls Istenbe kapaszkodtak, a
vallás és szervezete , az Egyház életet irányi tó erő volt. A középkor "sötétsége"
hirdetői csak azt nem vették tudomásul , ami a mai középkor-kutatásban szinte
közhely : azokat a szellem i energ iákat és törekvéseket, amelyek a kis Európát
az utolsó pár évszázad alatt a földkerekség szellemi és anyagi fejlődésének az
élére emelték, épp ez az Istenre néző középkor termelte kl magából. Eltévelye­
désnek, a haladás bénltójának és gátjának mlnősftenl tehát vaskos törté nelmi
tévedés.

Humanizmus, reform áció, felv ilágosod ás nem egyszer a "sötét" középkorra
kente mindazt, ami szerinte a múltban rossz volt. Aki azt szeretné tudni , milyen
is volt való jában ez a kor , annak magukat az akkori embereket kell megkér­
deznie. Ezt csin álja a modern medievisztika. ír ásban. képekben, egyéb emlékek­
ben ezernyi a válasz. Egyáltalában nem adnak egységes és statikus képet. Nem­
zedékről nemzedékre, tájanként más a szó és más a hangnem . Természetes ,
hogy főként a szell emi elitnek, és a társadalom vezető rétegeinek a válaszai
maradtak reánk. Az alattva lók tarka-barka tömege lelkébe csak közvetve lehet
néha-néha bepillantani. Mindenképp szembe tű nnek sajátságok . amelyek nagyon
is elütnek mindattól, amihez a jelenben hozzászoktunk. Ragadjunk kl közülük
mintegy j e ll emző szemelvényként néhányat.

A középkor első fele legjobb elméi már foglalkoztak a világ és az élet nagy
kérdéseivei, termész etesen a teoló gia kereteiben. Megvolt az elképzelésük a
világtörténelemről is: meg voltak győződve, hogy utolsó szakaszában élnek. Ez
a szakasz a Megváltással . Krisztus Urunk eljövetelével kezdődött, és a Végítélet
fogja lezárn i. Áttekinthetőnek tartották a múltat a világ teremtésétől, és eleinte
próbált ák kiszámítani az idők végezetét ls. Korlátozottnak, áttekinthetőnek vél­
ték a térbeli világot is, amelynek Jeruzsálem és Róma jelentette a középpontját.

Ez az áttek i nthető , évezrede kben mérhető világtörténelem a teremtéstől a
végftéletig voltaképp az egyes ember életútját formázta : a születéstől a halálig,
amely az idón és téren kivüli örök élet kezdete . Az egyéni embernek az lsten
már megmutatta, merre kell mennie. A középkori ember tehát a múltban kereste
és találta meg ezt az útmutatást. Meg volt győződve, nem eddig Ismeretlen, új
utak vezetnek az üdvösségre , hanem a régiek példá ja. Ezért tisztelte a hagyo­
mányt. Az újnak nem volt önértéke, minden újítás voltaképp csak a régi és
örök értékek felúj ftása lehetett : re-novatlo, re-formatio, re-naissance. A közép-
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kori ember nem igen sejthette, hogy hagyománytisztelete, a régiek utánzása a
valóságban egészen új utakra vezette. Mert a keresztény értékrendszer, amely­
nek megvalósftására törekedett, hallatlan feszültségeket és ellentmondásokat
hozott a világba. Ezeknek a feloldása és kiegyenl!tése pedig szükségképpen
mozgósította a legjobb szellemi er6ket.

A hit és ésszerű tudás ösztönző feszültsége fejlesztette ki a skolaszt ikus
dialektikát, amely megdöntötte a tiszta tekintélyelvet, és az állandó kérdésben
és ellentmondásban találta meg a bölcsesség kulcsát , mondhatnánk azt is, a
tudományos igazságkeresés ma is egyetlen útját. A hagyománytisztelet nem
gátolt. A korai skolasztika egyik nagy mestere , Chartres-i Bernát , saját korát
az antik világhoz hasonHtva óri ások vállán álló törpéknek látta . A középko ri
ember alázattal, a törpeség érzésével tekintett vissza a régiekre, de tudta azt
is, hogy vállaikon állva mégis fölöttük van, messzebb láthat. Igy tágultak ki és
tűntek el végül is a földrajzi világkép határai , Igy szabadult meg a keresztény
ember a végItélet várásának szorongásától is.

Különösképp kiáltó és fájó volt a krisztusi eszmény és a valóság ellentéte.
A legnagyobb ellentmondások közé tartozott az, amely minden ember lsten
el6ttl egyenl6ségét a feudális társadalmi renddel áll ította szembe. Az lsten
el6tt mindenki egyenl6, de mindenki beleszületett a földön valamilyen állapotba,
egy bizonyos "jog"-ba. Mivel a világ és a társadalom is lsten teremtménye, a
teológusok és filozófusok állandóan keresték ennek az ellentmondásnak a ma­
gyarázatát. A megoldásra hiába alkottak elméleteket. Sem teór iával, sem dIktá­
tummai nem lehetett eltüntetni. Nem is az okoskodások vagy jogszabályok sfk­
ján találták meg a megoldást, hanem az egyes ember cselekvő életében, a
krisztusi eszmény gyakorlati megvalósftásában. Tudós társadalomelméletek he­
lyett néhány evangéliumi passzus, Illetve Krisztus és sokezer követőjének pél­
dája mutatta meg az utat. "Si potuerunt hi et hae, quare non tu? " Ha meg tudta
tenni ez és az, miért nem tudnád te is? Ez a hagyomány nem kötött, hanem
hajtott. A hagyománytisztel6 középkornak nem véletlenül lett egyik legkedve­
sebb Irodalmi műfaja a "példa", és a kés6 középkor vallásos irodalmának egyik
legnagyobb remeke Kempis Tamás könyve .Krlsztus követéséről", szószerint
.ut ánzésáröl".

Krisztus követése mind ig az egyénnek szóló kihívás volt. Az egyéniség fel­
fedez6jének és " felszabadf tójának" a renaissance-ot szokták tek intenI. Pedig
épp a középkor volt az, amely a keresztény ember egyéni lelki ismeretére és
felel6sségérzetére épített. Nem névtelen tömegei, hanem az egyesek, a szon­
tek törtek új utakat és találtak megoldásokat. Egyik legszebb példa erre Assisi
Szent Ferenc . Prohászka azzal jellemezte történelmi jelent6ségét, hogy " kordá­
jával megkötötte a 13. század forradalmainak kerekét" . Pedig Szent Ferenc
maga is forradalmár volt, csak Krisztus nyomában. Megtagadta nemcsak csa­
ládját, hanem kora és társadalma egész úri életideálját. I:s ezzel többet ért el,
mint az albigensek ellen felvonuló összes keresztes lovagok.
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A példát követni mindig az egyes ember egyéni elhatározása és felelősség ­

vállalása volt. Igy lett Assisi Szent Ferenc követője Árpádházi Szent Erzsébet .
akinek az idén tér vissza halála 750.-ik évforduló ja. Az ő rövid életében szinte
összetömörült mindaz, ami fény és árnyék volt az érett középkorban. Az árnyé­
kot elsősorban kora társadalmi rend je jelentette. A fényt az ő egyéni döntése .
Nemcsak szentterencl, hanem jellegzetesen középkori volt , ahogy Erzsébet
lemondott fejedelm i életformájáról, és a legnagyobb alázattal alávetette magát
egy olyan lelk i vezetőnek, aki bizony épp a lelk iekben voltaképp mélyen alatta
áll t. Középkori volt az is, ahogy a marburg i vár alján, amelynek úrnője lehetett
volna, feláldozta magát a betegekért. a társadalom elesett jeiért.

Akik ma egy " jóléti társadalom " szociá lis juttatásait élvezik, tulajdonképpen
a "sötét" középkor örökségéből élnek. Természetesen voltak a középkornak
sötét fo ltjai, nem is egy, mint ahogy minden kornak voltak és lesznek ls. De
keresztény szellemének a fénye még a mi koru nkat is bevilágitja.

Guy Bédouelle

AZ llJKOR EGYHÁZA

Áttekintésünk hosszú i d őszakot , három századot foglal magába, 1495-től

1801-lg. De nem szabad elfelejtenünk. hogy a történelm i mozgás Iránya eköz­
ben mélyen egységes . Kiindulópontja az Egyház reform ja. amelyet ha nem is
mindenütt igazán kívántak, de legalább hivatalosan hirdettek az európai ke­
reszténység egyik végétől a másik ig. Ez a reform a XVI. században különböző

és egymástól eltérő retorrnáci és mozgalm akra tagolódott. Azután szervezetet
öltött, és olykor nagyon is ellenkező teo lóg iai és intézményes állásfoglalások­
ban rögzítődött a XVI. század végén és a következő század folyamán , a külön­
féle hitvallások szerint. Végül az Egyház, illetőleg a nyugati egyházak egy sz ü­
lető világ új problémáival találták szemben magukat ; ez a világ a XVIII. század­
ban I stenről az emberre helyezi át a hangsúlyt az értelem fényénél, annak ural­
ma alatt. Különben a katolikus egyház egy kics it később kerül szembe ezzel,
mint a protestáns hitvallások, aminek az oka egyrészt saját reformjának lassú­
sága, másrészt a reform nagy kiterjedése. A szentek kezdeményezései, a rnlsz­
tikusok virágzása jelentőssé teszik történelmének ezt a szakaszát, még ha belső

viszályok homályosItják is el.

A tudósok ma már elismerik, hogy a prot estáns reformációval párhuzamo­
san, néha még előtte is, volt egy katolikus reform áció is. Nem csupán ellen­
hatás (ellenreformác iÓ) volt, ami azért jegecesedett volna ki, hogy ellenállhas­
son. Föleszmélés volt ez, hogy milyen sürgős szükség van a katolikus élet mély
megújul ására. Legjobb példája kétségtelenül a tr identi zsinat utolsó szakaszá­
nak nagy programja. Itt nem annyira teológiai feleleteket dolgoztak kl a dog-
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