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SANDOR ENDRE

LOLTALMAM ES VARAM, ISTENEM, AKIBEN BIZOM!"

(ZSOLT 91,2)

lyan kdrnyezetben éliink, ahol szinte minden csalidnak nagyok a gondjai.
O Van, aki anyagi gondokkal kiizd, mert elvesztette az allasat. Sokan vannak,

akik devizaban vettek fel lakdshitelt, s most lényegesen t6bbet kell visszafi-
zetnitik, mint gondoltak. Igy jovedelmiik j6 részét elviszi a hiteltérlesztés. Ismeriink
olyan csaladokat, akiknek a gyermekei csak az iskolai vagy 6vodai étkezéskor esz-
nek meleg ételt, s ruhazkodasra mar nincs pénzik. Ebben az esztendében hazank-
ban és szerte a vilagon sokan maradtak fedél nélkil a hatalmas esdk, arvizek vagy
éppen tlzvész miatt. Masokra hirtelen tért betegség vagy szeretteik elvesztése okoz
kesertiséget, mert 6zvegyen vagy arvan maradtak. Sokan séhajtanak fel, hogy segit-
ség nélkil vannak. Mi is megkérdezzik, hogy mi a megoldas. Ki képes nekiink, f6l-
dén kizdé embereknek igazan segiteni?

Hallottuk Isten Igéjét! Zarjatok a szivetekbe! Mert van Valaki, akinek fontos a
mi életiink. Fontos a te életed kedves testvérem! Van, aki képes gondunkat viselni!
Van ,,gondvisel$ j6 Atyank”! Ezzel kezd6dik ez a zsoltar: ,,aki a Felséges rejteké-
ben lakik, 2 Mindenhaté6 arnyékéban pihen, az ezt mondhatja az Urnak: Oltalmam
és varam, Istenem, akiben bizom” (1-2. vers)!

Egyébként valoban senki mas nincs, aki képes lenne segiteni, ahogy egyik éne-
kiinkben énekeljik: ,,Itten nincsen ki segitsen, hat kihez folyamodjam? E vilagon
minden uton, ha szintén elindulok, sulyos terhem, betegségem, ki elvégye nem la-
tok. Hozzad térek, végy be kérlek, j6 Atyam, s haragodban meg ne bintess, 1égy
kegyelmes hozzam Te Szent Fiadban” (RE 206, 1-3).

Igen, van segitség! Nagyon jol tudta ezt az ének szerzdje is. Nektnk is tudnunk
kell, hogy mint a tékozl6 fiut varta az atyja, minket is var a mi mennyei Atyank. Az
elsé 1épést viszont neki kellett megtenni az atyai haz felé. Ugyanugy nekink is felé
kell fordulni! Tgy var ma is téged is, engem is a mennyei Atyank! De ott a nagy kér-
dés, hogy készek vagyunk-e feladni a mi kis emberi ,,biztonsdgunkat.” Vagy az em-
berek altal {gért hamis biztonsagot. A zsoltiros arra tanit, hogy aki a felséges Isten
rejtekében lakik, akinek az Ur a lakasa, az otthona, ,,2 Mindenhaté arnyékaban pi-
hen, azt mondhatja: oltalmam és varam, Istenem, akiben bizom!” Sokan ismerjik a
Biblidbél Samson torténetét. O volt az az dszévetségi bira, aki keresett maganak
emberileg biztos menedéket, ,,a sziklahasadékban lakott”, mégis felfedezte népe, ki-
csalta onnan, és 4tadta az ellenségnek. Boldog az az ember, aki az Ur rejtekében la-
kik, aki nem készit maganak ugynevezett biztos helyet, mert tudja, hogy szamara
csak az Ur az oltalom és a var. Mint a kézépkori embereknek a var volt a menedék-
hely minden ellenség és veszedelem elsl. Az Ur tehat nem bizonytalan, hanem a
legbiztosabb menedék, akiben bizhatunk.

Mit jelent az Isten adta biztonsage Ezt a zsoltaros nagyon szemléletesen irja le:
»Mert O megment téged, mint a madarat a madarasz csapdajabol. Tollaival betakar
téged, szarnyai alatt oltalmat taldlsz” Az Ur Jézus mondja Jeruzsalem felett: , Jeru-
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SANDOR ENDRE

zsalem, Jeruzsalem... hanyszor akartam 6sszegyQjteni gyermekeidet, mint a tydk a
csibéit a szarnyai ald, de nem akartatok (Luk 13, 34)!” A zsoltaros viszont tudja,
hogy ,,pajzs, pancél a hlisége” (4. vers). Igen, az Isten védelmében levSknek nem
kell félnitk ,,rémségektd], nyiltol, dogvésztdl... ragalytdl”. Mindezt szemlélhette az
Oszbvetségl nép mar az egyiptomi tiz csapasnal, amikor az egyiptomiak elveszitik
értékeiket, kés6bb az els6 sziildtteiket is. De 6k biztonsagban varnak az Isten sza-
baditasara. Mint ahogy Jeruzsalem is tObbsz6r megszabadul a fenyeget6 ellenségtél
pl. Assziria kirdlyanak kezéb6l (Ezs 37, 33 kk és 2Kir 19, 32 kk), aztan Jésafat ide-
jében is csodalatosan megszabaditja az Ur ezt a varost (2Krén 20. rész). Ahogy a
zsoltar mondja: ,,a te szemed csak nézi, és meglatja (7. vers)...”

Kétségtelen, hogy ezek mind-mind a multban tortént események, de a zsoltaros
biztatja kortarsait és a mai olvasét is, hogy ,,ha az Urat tartod oltalmadnak és a Felsé-
gest hajlékodnak, nem érhet téged baj, satradhoz koézel sem érhet csapas” (9-10.
vers). ,,Az Ur angyala 6rt 4l az istenfélGk mellett, és megmenti Gket (Zsolt 34, 8).”
Persze kisért az 6rdog, az Ur Jézust is kisértette, hogy ugorjon le a templom tetejérdl,
akkor majd hisz benne (Mt 4, 6). De az Urat nem szabad senkinek sem kisértenil Aki
viszont bizik benne, annak nem arthatnak a legvadabb allatok sem. Ezt latjuk Sam-
son esetében, aki széttépi a ratimado oroszlankélykot. Vagy ahogyan a XX. szazad
elején Indidban Szathu Szundar Szinghet sem bantjak, és nem haborgatjak a vadallat-
ok. Hiszen az Ur Jézus is igy kiildi ki tanitvanyait: ,,kigy6t vesznek keziikbe, és ha va-
lami halalosat isznak, nem art nekik, betegekre teszik ra keziiket, és azok meggyogy-
ulnak” (Mk 16, 18). ,,Ime, hatalmat adtam nektek, hogy kigyokon, skorpidkon tapod-
jatok, és az ellenség minden erején, és hogy semmi se arthasson nektek™ (Lk 10, 19).

Szundar Szinghet megmérgezte az apja, amikor keresztyénné lett. Ugy lattak el,
mint egy kaszton kiviilit, de a vonaton nem volt hely, csak éppen, hogy fel tudott
kapaszkodni. Ropulban egy bennsziil6tt lelkészhez ment, ott kedvesen fogadtak, de
egy id6 utan csak a gyomrat fogta, s a szdjan is 6mlétt a vér. Orvost hivtak hozza,
aki azonnal gyomormosassal probalkozott, megallapitotta, hogy nem utazasi faradt-
sagrol van szo6, hanem mérgezésrél. Késé estig mellette maradt ez a bigott hindu
orvos, majd foldijei is odaszivarogtak, jottek a keresztyén gyiilekezet tagjai, imara
kulcsoltak a keziiket és vele maradtak. Az orvos reményvesztetten nyilatkozott:
nem tudok mit tenni, mar késé. A méreg az egész szervezetet atjarta. Egy 6ra mal-
va beall a halal. Szundar, mikor eszméleténél volt, csak ezt mondogatta: Nem, nem
az nem lehet, hogy én most meghalljak, nekem prédikalni kell a Krisztust! Az orvos
igy szélt: Szegény fit, nem tudod, mivel mérgezett meg az apad! Majd a tobbiek-
hez fordulva: Révid id6én belil meghal! S ezzel elment az éjszakaba. A gytlekezet
imadkozott. Reggel, amint a nap sugarai feljottek, Szundar egyre erésebbnek érezte
magat. Arra jart az orvos is, azt hitte, hogy temetésre gytilekeznek az emberek, s
megdébbenve vette tudomasul, hogy feléptilt a fiatalember. KésGbb az orvos is ke-
resztyén hitre tért, olyan hatassal volt rd mindaz, amit atélt. Igen, az imadsag és a
Krisztus ereje meggyogyitotta ezt az embert is.

Mit jelent ez a zsoltar nekink, ma él6 keresztyéneknek? ,,Mivel ragaszkodik
hozzam, megmentem 6t, oltalmazom, mert ismeti nevemet” (14. vers). |6 tehat lat-
nunk, hogy Istennek van ereje segiteni, megmenteni. Isten az Ur, aki a Satan hatal-
ma felett is 4ll. Ezt latjuk és ismerjiik Job torténetébdl. Isten atengedi az imadkozo
Jébot, hogy megkisértheti... De J6b tovabbra is hisz és bizik az Urban, aki aztan
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JOLTALMAM ES VARAM ISTENEM, AKIBEN B[ZOM.”

parancsol a Satannak, hogy most mar elég! Es meggydgyitja ezt a sokat szenvedett
embert. A Mindenhat6 Isten védelme nem jelent mast, mint azt, hogy ami nalunk
lehetetlen, az az Istennél lehetséges! Hozza kell fordulni, Ot kell segitségiil hivnil
Minden élethelyzetben, minden betegségben.

El kell, hogy mondjam, az elmdlt esztend6ben negyven napot fekiidtem agy-
vérzés utan bénan. Imadkoztam és imadkoztak értem a csaladban, a gytlekezetek-
ben és azok, akik err6l tudomast szereztek. S egyszer csak kezdett kiengedni a ke-
zem, mar imara tudtam kulcsolni. Azutin a béna labam kezdett mozogni. Keserve-
sen felallhattam, Gjra tanftottak jarni. S ma itt vagyok Isten kegyelmébdl. Hogy
mondja a zsoltar? ,,Ha kialt hozzam, meghallgatom, vele leszek a nyomortsagban,
kiragadom onnan, és megdicséitem 6t, megelégitem hosszua élettel, gyonyérkddhet
szabaditasomban!” (15-16. vers)

Ezt adja itt az Ur a foldén, és Jézus Krisztus altal a foldi élet utan érok életet
ajandékoz a benne hivéknek. Ezért higgy az Ur Jézus Krisztusban és tidvoziilsz
mind te, mind a te hazad népe (ApCsel 16, 31)! A zsoltar ad erét minden nyomoru-
sagban lévének. Keresstik az Urat, és bizzunk benne! Dr. Fél Edit a szaz évvel eze-
16tt sziiletett néprajztudds ezt a 91. zsoltart kapta atyai aldasul. S igy vall errdl: |, Ez
volt a legnagyobb 6rékség, amit édesapamtél kaptam.” Ugy menjiink kérnyeze-
tinkbe vissza, mint akik lattdk, hallottak, hiszik és megtapasztaltak az Isten erejét!
Hiszen a teremtett vildg svarogva vatja Isten fiai megjelenését. Amen.

(Elhangzott a Magyar Radioéban 2010. szeptember 26-an 10 6ra 4 perctdl)
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ENGHY SANDOR

DIE INNENWELT UND DIE
AUSSENWELT IN DEN PSALMEN
AUF SPUREN VON LEO MOCK

ach unserer tiglichen Erfahrung sind alle Probleme, auf die wir stossen,

dann schwieriger zu ertragen, wenn wir uns schlecht fithlen,! und umge-

kehrt gilt es auch: Die guten Sachen, die uns begegnen, finden wir nur
dann wirklich schén, wenn wir uns wohl fithlen. Eigentlich alles, was wir erfahren,
bekommt durch unseren Gemiitszustand eine eigenartige Farbe. Wenn wir gut
gelaunt sind, sehen wir alles durch eine rosarote Brille, und wenn wir uns von
schlechter Laune heimgesucht fithlen, verfinstern dunkle Wolken den Himmel,
und um uns herum wird alles dister.

Gibt es einen Kausalzusammenhang zwischen unserer Innenwelt und der Aus-
senwelt? Kénnen unsere Gefiihle irgendwie die Geschehnisse um uns herum be-
einflussen? Kann das positive Denken positive Sachen und das negative Denken
negative Sachen anzichen wie ein Magnet? In vielen Selbsthilfegruppen werden
diese Gedanken ernstgenommen und wird behauptet: Wenn unsere Innenwelt
positiv gestimmt ist, wird dadurch auch unsere Aussenwelt positiv und umgekehrt.
Deshalb ist es wichtig, dass wir optimistisch denken, weil dadurch auch die Aus-
senwelt positiver wird. Durch innere Reinheit kénnen wir die Aussenwelt sauber
machen. Durch rein gestimmte Saiten hort sich die gespielte Musik gut an.

Wird in der Bibel der Kausalzusammenhang zwischen unserer Innenwelt und
der Aussenwelt bestitigt? Warum soll der Mensch auf die Gebote Gottes achten
und dariiber nachdenken? (Ps 1,2)2. Er soll es, damit in der Innenwelt des Denkens
des Menschen etwas Positives geschicht, und es sich auf die Aussenwelt auswirkt.

Auch in den rabbinischen Erklirungen lesen wir tiber diese Beziehung zwi-
schen dem Denken und dem Handeln des Menschen: Das Auge sieht, das Herz
begehrt, und der Koérper tut die Stinde — schreibt Raschi als Kommentar zu Num

I MOCK, L.: Psalmen 91, 98 & 102. Over de binnen- en buitenwereld van de gelovige in: Tenachon.
B. Folkertsma Stichting voor Talmudica. nr. 11. Hilversum 2009 3-20.

2 7oy o T 071027 - 7 - ,,murmelnd bedenken” — Hebriisches und aramiisches Lexikon zum
Alten Testament / von Ludwig Koehler und Walter Baumgartner 3. Aufl. / neu bearb. von Walter
Baumgartner ... [et al]; unter Mitarb. von Benedikt Hartmann ... [et al]. Leiden 1967-1996
Lieferung 1 1967 228.; ,,maken van conrete plannen” — BRINKMAN, J. M.: Psalmen. Kampen
2001 28.; ,,the purpose... Jos. 1:8 ... to do according to all that is written in it” ANDERSON, A.
A.: The Book of Psalms Vol. 1: Introduction and Psalms 1-72. London 1972 60.; door ze zacht
voor zich uit te lezen” — UCHELEN, van N. A.: Psalmen Deel I: (1-40). Nijkerk 1971 11.
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ENGHY SANDOR

15,393 Er entdeckt das gleiche Verb (M - Num 13,25) in der Geschichte der
Spione, und sagt, dass die Augen die Spione des Kérpers sind. Die Innenwelt und
Aussenwelt hingt in diesen Geschichten zusammen. Die Spione beurteilen das
Land nach ihrem Denken und handeln nach dem, was sie sehen. Die Quasten
sollen die Israeliten an die Gebote Gottes erinnern, und sie sollen danach handeln
und nicht danach, was ihr Herz begehrt und ihre Augen sehen. Es gibt also eine
Wechselwirkung zwischen der Innenwelt und der Aussenwelt.

Die Folgen des negativen Denkens — Hass, Egoismus, Unreinheit — waren sehr
oft in der Geschichte Israels zu sehen: Die Ernte wurde weniger, der Regen blieb
aus, der Feind hat im Krieg gesiegt. Zum anderen ist es auch im positiven Sinne
wahr, was die Weisen feststellen: Was wir geben und ausstrahlen, kehrt wieder zu
uns zurick. Wie es geschrieben steht: Wer wird geehrt? Der andere chrt.* Den
Weisen gibt er Weisheit und den Verstindigen Verstand (Dan 2,21). Es wird denen
gegeben, die etwas haben, wihrend denen, die nichts haben, alles genommen wird.

In der jidischen Mystik®> sind die menschliche Seele, die Dimension der Zeit
und des Raumes verbunden und gestalten zusammen die ganze Schépfung. Diese
drei Komponenten der Ganzheit stehen stindig in Kontakt miteinander und be-
cinflussen sich. Wenn diese drei Dimensionen der Schépfung miteinander voll-
kommen harmonieren, dann offenbart sich der Heilige in der physischen Welt, im
Menschen und im Kosmos. Die Zeit kommt zum Stillstand, die Vergangenheit,
Gegenwart und Zukunft schliessen sich zu einem Punkt der Ewigkeit zusammen.

Die Psalmen 91, 98 und 102 sind besonders dafiir geeignet, die Wechselwir-
kung zwischen der Innenwelt des menschlichen Denkens, der innersten Gefiihle
und der Aussenwelt um ihn herum darzustellen.

3 the eye sees, the heart covets and the body commits the sin” — Pentateuch with Targum Ongelos,
Haphtaroth and Rashi’s Commentary / transl. into English and annotated by M. Rosenbaum and
A. M. Silbermann in coll. with A. Blashki and L. Joseph. Jerusalem [1929-1934] Numbers 1933 77.

»Who is he that is honoured? He who honours his fellow-men...” — The Babylonian Talmud /
transl. into English with notes, glossary and indices under the editorship of I. Epstein The Soncino
Talmud I: Seder Zera'im. I1I-V: Seder Mo'ed, 1-4. VI-IX: Seder Nashim, 1-4. X-XIII: Seder Ne-
zi.kin, 1-4. XIV-XVI: Seder .Kodashim, 1-3. XVII: Seder .Tohoroth. XVIII: Index. London 1978

Seder Nezikin Volume IV Aboth IV.1. 43 31 1Py 0¥720 08 72207 7225 - Die Mischna:

Text, chrsetzung und ausfiihtliche Erklirung mit eingehenden geschichtlichen und sprachlichen
Einleitungen / unter Mitwirkung von Albrecht ... [et al.] hrsg. von G. Beer und O. Holtzmann IV.
Seder Neziqin 9. Traktat ’Ab6t. GieBen 1927 90.

5 ,Verbindung von allem mit allem ... die noch vor der Trennung liegt ... die Seele und ihr Gegens-
tand der Weg der Seele iiber die Abgriinde der Vielheit hinweg zur Erfahrung der géttlichen Wirk-
lichkeit, die nun als die urspriingliche Einheit aller Dinge erscheint... <der Mystiker nimmt den
Lauf der Geschichte vorweg, indem er den Genuss der Endzeit in sein eigenes Leben projiziert> -
SCHOLEM, G.: Die jidische Mystik in ihren Hauptstrémungen. Ziirich 1957 8. 9. 22.; Im letzten
Zitat zitiert SCHOLEM einen Aufsatz von BENNETT,; ,,Joodse mystick ligt verankerd in het
jodendom, waarin een levende God zich manifesteert in de gehele schepping” — LAENEN, J. H.:
De kabbala ontsluierd. Kampen 2005 13.

IS
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DIE INNENWELT UND DIE AUSSENWELT IN DEN PSALMEN

Psalm 91

Einleitung

Im Psalm geht es zum einen um die Unruhe und Angst des Menschen und zum
anderen um den Schutz, den er bei YHWH findet. Die Rettung besteht nicht nur
aus dem Schutz des Menschen der an YHWH glaubt, sondern sie bedeutet auch
fir den Gottlosen ein vernichtendes Urteil. Die bésen Krifte sollen untergehen,
wihrend die Gottesflirchtigen Befreiung und Herrlichkeit erleben. Der Mensch wird
aus Angst und Not herausgerufen und sein Schicksal miindet in Errettung und Le-
ben. Die induviduelle Rettung wird endlich im Psalm zu einer kosmischen Befreiung.

Die Struktur

Der Psalm gliedert sich in drei Teile.® Der erste Teil (Verse 1-2) ist ein Vertrauens-
bekenntnis. Der Psalmist beschreibt seine enge Beziehung zwischen ihm und Gott
und das Gefithl des Schutzes, das aus dieser Bezichung kommt. Der zweite Teil
(Verse 3-13) (3-8; 9-13) erldutert in zwei Abschnitten, wie sich YHWH als Schutz
erweist. Im dritten Teil (Verse 14-16) redet JHWH selbst und beschreibt sich selbst
als den Schutz, den er gibt und erldutert, was es bedeutet.

Verborgenheit bei YHWH

Im ersten Vers geht es um jemanden, der bei dem ,,H6chsten” und dem Allmédch-
tigen Schutz finden kann. YHWH ist nicht einfach einer unter vielen, sondern der
Allerhochste (7"72)7. Auch der Begriff *T0 bezeichnet die Hoheit, Macht, Stirke
Gottes.® Diese Formulierung weist darauf hin, was auch die Funktion der Ge-
schichte Israels ist, ndmlich darzustellen, wie er seine Macht tiber alles zeigen kann.
Das ist die einzige Weltordnung,® die er gegen alle Krifte bewacht. Diese Tatsache
hat der Psalmist verstanden: YHWE ist in der Geschichte anwesend und seine

6 HOSSFELD, F.-L./ZENGER, E: Psalms 2 Philadelphia, Edinburgh 2005 426-433.; HOSSFELD,
F.L./ZENGER, E.: Psalmen 51-100. Freiburg [etc.]. 2000 615-626.

7 ,der obere” — Hebriisches und aramiisches Lexikon zum Alten Testament / von Ludwig Koehler
und Walter Baumgartner 3. Aufl. / neu bearb. von Walter Baumgartner ... [et al.]; unter Mitarb. von
Benedikt Hartmann ... [et al.]. Leiden 1967-1996 Lieferung I1I 1983 787.; <2 7217 - 53 mal im Al-
ten Testament — Qdnqordancy™.a .had.as™a le_t"or".a nev"i'im 0_k_tGvim : o_zar les™on hammiqr_a
- 'tvri_t wa'ar.amit : s.ar.asim, millim, semo6_t per.a.tiyyim, _zerGfim wenird.afim; [Vol. III]; Book 1:
K er e_k selisi - sef er : n -_z. ,Ev,en-Sés.an, Avr.ah.am. Jerusalem 1979 1640-1641.; ,,the adjective

. can be followed by the adverbial expression 72, which ... indicates mos?” — COFFIN, E.
A./BOLOZKY, S.: A reference grammar of modern Hebrew. Cambridge [etc.] 2005 196.

8211 P - 48 mal im AT — Qo6ngordancy™.a .had.as™.a le_t"or".a nev™i'im G_k_tGvim : o_zar les”on
hammiqr a - 'ivri_t wa'ar.amit : s.ar.asim, millim, sem6_t per.a.tiyyim, _zerGfim wenird.afim; [Vol.
I1I]; Book 2: K er,e_k selisi - sef,er b : q - t. ,Ev,en-Sés.an, Avr.ah.am. Jerusalem 1980 2075-
2076.; ,,akk ... Berg, Gebirge ... der, das (die) Gebirge bewohnt” — Hebriisches und aramdisches
Lexikon zum Alten Testament / von Ludwig Koehler und Walter Baumgartner 3. Aufl. / neu be-
arb. von Walter Baumgartner ... [et al.]; unter Mitarb. von Benedikt Hartmann ... [et al.] Lieferung
IV Leiden 1990 1320.; ,,the Almighty — Heb. *Tt an expression of strengh” — Psalms: t urgam
me.huddas le'anglit = Psalms: a new English translation / ne'erak b id e 'Avraham J. Rozenberg;
transl. of text, Rashi New York 1991 356.

9, Allmichtiger (7)... im Buch Ijob den machtvollen Verteidiger der Weltordnung ... bezeichnet” —
HOSSFELD/ZENGER: Psalmen 51-100 621.; In diesem Buch kommt der Begtiff am meisten
vor (31mal).
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Anwesenheit bedeutet Sicherheit.!® Fir diesen Zweck ist das Leben des Menschen
geeignet um es zu erfahren.

Psalm 18 stellt auch eine Rettung dar und zeigt, dass sie nicht nur theoretisch
erortert werden kann, sondern in einer konkreten Situation geschieht. David erlebt,
wie der Mensch in einer konkreten Gefahr bei YHWH Zuflucht finden kann (70m -
Ps 18,3. 31.; 91,4). Er etlebte auch den Zustand der furchtbaren Angst (Verse 5-6),
aber nach der Angst ist die Rettung gekommen, und sie wurde zu kosmischen
Dimensionen erweitert. YHWH selber ist zu seinem treuen Knecht gekommen,
um ihm zu helfen (Verse10-12).

In diesen Versen sehen wir, dass auch die Verborgenheit (09 - Ps 91,1; 1812)
kosmische Bedeutung hat. Die Dunkelheit macht er zu seinem Versteck
(o et nwr - Ps 1812), das heisst, er selbst wohnt in der Finsternis. Als die Treu-
en in das Versteck hineingenommen werden, kommen sie in den Bereich des Hei-
ligen. Thn verschleiert sogar auch die Finsternis.

YHWH und die Finsternis

Die rabbinische Tradition stellt die Behauptung auf, dass Psalm 91 Mose zuge-
schrieben werden muss.!! Es gibt eine Meinung, wonach Mose diesen Psalm am
Sinai ausgesprochen hat, als er das Géttliche in der Form der Wolke, die den Berg
Sinai 6 Tage lang bedeckt hatte, betrat.!? Da ibernachtete er, der Fromme, der
Auserwihlte in der Verborgenheit Gottes, im Schatten des Allmiachtigen. Bei die-
ser spirituellen Reise herauf auf den Berg lauerten viele Gefahren auf thn — dimo-
nische, satanische Machte. Deshalb sprach Mose diese Worte des Psalmes hinsich-
tlich des Bosen, der ddmonischen Krifte, um sich gegen diese feindlichen Michte
zu schiitzen.

Nach einer anderen rabbinischen Erklirung sprach Mose diesen Psalm, als er
seine Arbeit am Tabernakel beendet hatte. Durch seine Worte wollte er den Ta-
bernakel reinigen und die bésen Michte verjagen. Er hat Gott eingeladen und
wollte fiir ihn seine Wohnung vorbereiten. Er wusste, dass der Tabernakel nicht
fertig ist, solange YHWH in ihn nicht einzieht. Er soll dort wohnen und nur durch
seine Anwesenheit gibt es dort Schutz. Nur seine Anwesenheit garantiert Zuflucht
und wo er ist, von dort miissen die bésen Michte flichen. Mose hat verstanden,

10 in Sicherheit <schlafen/nichtigen> ("5)” - 11i%m - Hithpolel imperf. — HOSSFELD/ZENGER:
Psalmen 51-100 621.

1 It was composed, however, by none other than Moses ... Who composed this Psalm? He ... that
abode in the shadow of the Almighty. What man abode in the shadow of God ... Moses, who ...
abode in the shadow of the Almighty ... As Moses was going up to heaven, he recited the Psalm
against evil spitits... - The Midrash on Psalms: (Midrash Tehillim) / transl. from the Hebrew and
Aramaic by William G. Braude. New Haven 1959 100. 101.

12 Moses composed this psalm when he ascended Mount Sinai. Moses dwelt in the secret refuge of
the Most High for three periods of forty days — a total of one hundred and twenty days. The nu-
merical value of 73, shadow, is also one hundred and twenty.” — Tehillim: a new translation with a
commentaty anthologized from Talmudic, Midrashic and rabbinic sources / commentary and
ovetrview by Rabbi Avtohom Chaim Feuer in collab. with Nosson Scherman and Meir Zlotowitz
New York Vol. 4. 1977-1983 1134.; ,,this psalm was composed on the day Moses completed the
constuction of the Tabernacle. - ebd.
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dass es nur dann Sinn hat, den Tabernakel mit dem Anspruch zu betreten, dass
man dort Schutz findet, wenn YHWH da wohnt.

Also wohnt YHWH einerseits im Unbekannten und nur wo er wohnt, da ist
man in seiner Anwesenheit beschiitzt.

Die Fliigel der Schechina

Im Vers 4 finden wir das Bild der Fligel eines Vogels als Symbol des Schutzes. In
dhnlicher Formulierung redet auch die Bibel oft woanders tiber die Obhut Got-
tes: MOMm O - Ps 91,4 - und unter seinen Fligeln findest du Zuflucht;
B 002 1M - 61,5 - ich berge mich im Schutz deiner Flagel; 1212 ©99°...700
- wie ein Adler ... breitet er seine Fligel aus - Deut 32,11; 00 "212750 DO0N RDN)
- Ex 19,4 - ich trage euch auf Fligeln der Adlern.

Die rabbinische Literatur verbindet die Fliigel des Géttlichen mit der Schechi-
na und redet Uber M2W7 *012 - die Flugel der Schechina.! Mit dem Schatten seiner
Schechina beschiitzt er jemanden und unter dem Schatten seiner Herrlichkeit kann
der Mensch sich verbergen. Die Schechinal* - Wohnen, Ruhen, die gottliche
Anwesenheit, Manifestation - ist fiir die Rabbinen der géttliche Aspekt, der immer
mit Israel in Kontakt bleibt. Wenn es Israel gut geht, befindet sich die Schechina in
einer himmlischen Dimension, wenn es aber Israel schlecht geht, stiirzt die Sche-
china zur Erde und leidet mit Israel zusammen. Dieses Leiden wird im Babyloni-
schen Talmud erSrtert:!> Die Schechina ging tiberall hin mit Israel, ins Exil, nach
Agypten, nach Babylonien und das tut sie auch in der Zukunft, bleibt mit ihm und
kehrt selber mit den Exilierten zurtick, um ihr Schichsal, ihre Agonie'¢ zu teilen
und mit ihnen geplagt zu werden.

YHWH weiss, wo seine Anwesenheit nétig ist und ihn kann nichts daran hin-
dern, dass er mit den Seinen bleibt, um sie unter allen Umstinden zu beschiitzen.

13, Shekinab ... is also the usual translation for MT &np, ,wing ... 91,4 ... for MT ’brh, ,,pinion” and
,,shade of glory” for &np ... With the shade of his Shekinah he will cover you, and beneath the shade of
his glory you will be secure — The Targum of Psalms / transl., with a critical introd., apparatus, and
notes by David M. Stec. Collegeville 2004 12. 174. 175.

“aroy ... “dwelling”, “resting” ... or Divine Presence ... In origin Shekhinah was used to refer to a
divine manifestation, particularly to indicate God’s presence at a given place ... Though the
presence of God is everywhere, the Shekbinah rests preeminently on Israel, rather then on the
gentiles...” — UNTERMAN, A.: Shekhinah: In the Targums; In Talmud and Midrash. in: Ency-
clopaedia Judaica 2nd ed. / Fred Skolnik, ed. in chief; Michael Berenbaum, executive ed. Detroit
[etc.] 2007 Volume 18 440. 441.

15 ,Come and see how beloved are Israel in the sight of God, in that to every place to which they
were exiled the Shechinah went with them ... They were exiled to Egypt, and the Shechinah was
with them ... They were exiled to Babylon, and the Shechinah was with them ... And when they
will be redeemed in the future, the Shechinah will be with them, as it says, Then the Lord thy God will
return (with) thy captivity (Deuteronomy 30,3). It does not say here we-besib (and he shall bring back)
but we-shab (and he shall return). This teaches us that the Holy One, blessed be He, will return with
them from the places of exile. — Seder Mo'ed Volume IV Megillah 29a. 175.

16 God, bound by covenantal commitment to the people, even went into exile, with them, sharing in
their agonies. In this connection some rabbis loved to quote Isaiah 63: 9, ,,In all their afflictions,
he was afflicted.” — LODAHL, M. E.: Shekhinah/spitit: divine presence in Jewish and Christian
religion. New York 1992 81.
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Das Bose

Das Bose hat im Psalm verschiedene Formen: Fiirchten, Schrecken, Pfeil (Vers 5);
Pest, Finsternis, Seuche (Vers 6); Unglick, Plage (Vers 10); Léwen, Ottern,
Schlangen (Vers13). Diese Liste ist dhnlich wie die Beschreibung des Bdsen im
Deut 32: Feuer, Scheol (Vers 22); Unheil, Pfeile (Vers 23); Hunger, Fieberglut,
Pest, wilde Tiere, Gift (Vers 24); Schwert, Schrecken (Vers 25). Hier gibt es auch
ein Verbergen, wie im Psalm 91 (Vers 1): 07 "2 77708 - ich verberge mein Ange-
sicht vor thnen (Deut 32,20). Dieses Verbergen hat aber eine negative Wirkung
und ist nicht schitzend wie im Psalm 91. Das heisst: YHWHs Anwesenheit hat
nicht automatisch eine schiitzende Funktion. Wo der Mensch Thm untreu ist, ver-
birgt er sich, sein Angesicht. Das ist auch eine Verborgenheit, aber die Plagen sind
die Folgen dieses Verbergens.

Personifikation

Es fallt auf, wie der Psalm die Bedrohlichkeit des Todes darstellt und sie dabei als
personifizierte Unheilsmichte handeln ldsst. Sie kénnen umhergehen (‘:['7tj’_ -Vers
6) und verwiisten (T - Vers 6). In dhnlicher Form mit demselben Begriff erscheint
der Tod bei Hosea: Di8% 5720p "8 MR 7727 M - wo sind deine Dornen, Tod, wo
ist dein Stachel, Scheol? (Hos 13,14 - 22 727 hier und im Psalm 91, Vers 6).

Also zwischen diesem Vers und unserem Psalm besteht auch ein Zusammen-
hang. Mitleid ist vor meinen Augen verborgen - *rm 700 071 - sagt YHWH (Hos
13,14). Es ist auch ein Verbergen, wodurch das vernichtende Urteil tber Efraim
nur weitergehen kann und fiithrt zum Tode, der einerseits Folge der Siinde des
Volkes ist und zum anderen liegt es daran, dass das Mitleid vor Gottes Augen ver-
borgen ist. Nicht in ihm, sondern ithm ist Mitleid verborgen, was tddlich ist. Wenn
er nicht anteilnehmend'” ist und die Agonie seines Volkes nicht teilt, missen sie
sterben. Durch seine Verborgenheit.

Dimonen

Obwohl im Grunde genommen nicht speziell der Mensch der Sitz der ddmoni-
schen Krifte ist, sind sie sehr eng mit dem menschlichen Leben verbunden. Genau
so wie der Talmud in Verbindung mit Psalm 91,7 erwihnt: wir sind von Tausenden
umgeben (Jeder von uns hat Tausend an seiner linken Hand und Zehntausend an
seiner rechten Hand).!® Nach der rabbinischen Tradition! kann aber der Mensch
durch sein Denken und Tun die bésen Michte beeinflussen: Wenn jemand das
Schma auf seinem Bett ausspricht das ist, als wenn er ein zweischneidiges Schwert
in seiner Hand halten wiirde und die Ddmonen halten sich von ihm fern. Der Ein-

17, Yahweh refuses to be ,,compassionate” — WOLFF, H. W.: Hosea Hermeneia Fifth printing. Phila-
delphia 1989 228.; ,,Yahweh has no intention of rescuing them (v.14) - Ben ZVI, E.: Hosea Grand
Rapids, Mich., 2005 284;

18 Every one among us has a thousand on his left hand and ten thousand on his right hand. — Seder
Zera'im Berakoth 6a. 23.

19 If one recites the Shema‘upon his bed, it is as though he held a two-edged sword in his hand ... If
one recites the Shema‘ upon his bed, the demons keep away from him.” — Seder Zera'im Berakoth
5a. 16. 17.
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fluss auf die ddmonische Welt kommt dadurch, dass man Gottes Einzigartikeit
(7ms MM - Deut 6,4) anerkennt und ihn anbetet. Das ist das Geheimnis der Ver-
borgenheit und Sicherheit, dass man neben YHWH keine gréssere Macht erkennt.
Dies Harren des Glaubens kann nicht beschimt werden. YHWH arbeitet daran,
um es zu beweisen, und wenn es in der Geschichte Isreals nicht zu sehen war, war
es nur Schein. Wer an YHWHs Macht glaubt, weiss auch sicher, dass er oder sie
nie den dimonischen Michten preisgegeben wird. Der Mensch hat sogar das Ge-
genmittel gegen das Gift des Bosen in seiner Hand: Wenn Gott die bose Neigung
schuf, schuf Er auch die Torah als ihr Gegenmittel.? Deshalb ist es immer wichtig,
dass YHWHs Wort am Herzen liegt (225752..0°7277 - Deut 6,6) und im Inneren
des Menschen nicht Gottlosigkeit ist 772272 722700 727 - Deut 15,9). Der Schutz
des Herzens ist im Prinzip wegen des Lebens wichtig, das heisst lebenswichtig:
ov0 DiNgIR T 725 781 wwnoon - Prov 4,23. Das heisst: Die innere Wirklich-
keit determiniert die dussere Realitit, das Innere das Ausgehen. Es ist entschei-
dend was tiglich vom Inneren seinen oder ihren Ausgang nimmt, und das Innere
ist immer fir den Ausgang des Lebens bestimmend.

Das Bose im Inneren

Wenn wir ein bisschen psychologisch formulieren, diirfen wir sagen, dass die
Schattenseite des Menschen, die Wut, der Trieb, die Emotionen im Inneren durch
rationales und moralisches Denken der Personlichkeit unterdrickt, beherrscht
wird. Auf diesem Niveau der Psichologie konnen wir die dimonischen Michte, die
im Psalm 91 aufgezdhlt werden, als Aspekte der Psyche auffassen. Was der Mensch
fiihlt, (795 72 - Schrecken der Nacht - Vers 5) wurzelt in der Tiefe, im Finsternis
(%282 - Vers 6). Auch die Schlange ("3 - Vers 13) wite in diesem Zusammenhang
eine Anspielung auf die Urschlange?! in den verschiedenen Religionen, die Men-
schen zum Bésen verfithrt. Wenn die Schlange in der Schépfungsgeschichte nach
den Rabbinen das Symbol der “bdsen Neigung” ist, dann ist sie eine Art Projektion
der Innenwelt von Eva. Mit der Schlange redet Eva,?? als wenn sie Teil der Aus-
senwelt wire, aber sie kommt von ihrer Innenwelt. Auf jeden Fall verwirklicht sich
das Bése um den Menschen herum nicht ohne ihn und seine Wirkung wird nicht
ohne ihn, ohne seine aktive Mitwirkung eine handfeste Realitit.??

20 | Tf God created the evil inclination, He also created the Torah as its antidote.” — Seder Nezi.kin
Volume IT Baba Bathra 16a. 80.

,»Neith ... als Urschlange” — Egyptian Religion: The Last Thousand Years. Willy Clarysse, Antoon
Schoors and Harco Willems (ed.), Part 1. Leuven 1998 115.; “die Urschlange ... die aus der Kraft
Labans des Aramiers entstromt” — MAIER, J.: Die Kabbalah. Miinchen 1995 303.

,» This is the evil tempter ... it means literally a serpent ... it was Samael, and he appeared on a ser-
pent ... Samael came down from heaven riding on this serpent ... They then entered into conver-
sation with the woman...” — The Zohar / transl. [from the Hebrew] by Hatry Sperling, Mautice
Simon ... [et al.] ; with an introd. by J. Abelson. London 1984 35b 133. 134.

,»evil has no objective reality and is merely relative ... The Tree of life and the tree of Knowledge
were bound together in perfect harmony until Adam came and separated them, thereby giving
substance to evil, which had been contained within the Tree of Knowledge of Good and Evil and

2

2!

N
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was now materialized in the evil instinct (yeZer ha-ra). It was Adam therefore who activated the po-
tential evil concealed within the Tree of Knowledge by separating the two trees and also by sepa-
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Verbindung zwischen der Innen- und Aussenwelt

Diese Verbindung illustriert eine rabbinische Geschichte,® in der Hanina seine
Ferse tiber das Loch einer Art Reptil (Mischrasse, Schlange, Eidechse) stellte. Ex
wurde gebissen und das Reptil starb, wonach der Rabbi sagte: Es is nicht die
Schlange, die tétet, es ist die Stunde, die tStet. Bei dieser Gelegenheit hat man ge-
sagt: Weh dem Mann, den eine Schlange trifft, aber weh der Schlange, welche
Rabbi Hanina ben Dosa trifft.

Die Botschaft der Geschichte ist eindeutig: Wer die “Schlange” in ihrer eige-
nen Innenwelt iberwunden hat, braucht nicht mehr Angst zu haben vor echten
Schlangen in der Aussenwelt.

Nach Gen 1,26 ist es keine Frage, dass der nach dem Bild Gottes gemachte,
ihm dhnliche Mensch, Macht hat, um zu herrschen (1777 20772 137832 - Gen 1,206).

Herrschen aber geht nicht automatisch. Wer herrschen will, soll das nétige
Wissen besitzen.?> Das Wichtigste ist, zu wissen, dass es ohne Gott nicht geht. Die
bésen Michte versuchen die Gottesebenbildlichkeit des Menschen zu ruinieren. Wo
sie es mit Erfolg tun, oder wo der Mensch sich von Gott mit Absicht losmacht und
ohne das Nétige zu wissen, herrscht, wird er beherrscht, von allen Michten, tiber die
er Moglickeit gehabt hitte zu herrschen. Nur der/diejenige besitzt das nétige Wissen,
um zu herrschen, der/die weiss, dass er/sie von Gott beherrscht werden soll. Die
Folgen dieses Wissens bleiben in der Innenwelt des Menschen nicht aus.

rating the Tree of Knowledge from its fruit, which was now detached from its source. This event
is called metaphorically ,,the cutting of the shoots” (kiZzuz ha-neti’ot) and is the archetype of all
the great sins mentioned in the Bible, whose common denominator was the introduction of divi-
sion into the divine unity. The essence of Adam’s sin was that it introduced ’separation above and
below’ into what should have been united, a separation of which every sin is fundamentally a repe-
tition — apart, that is, from sins involving magic and sorcery, which according to the kabbalists join
together what should have remained separate. In actual fact, this view too tends to stress the sepa-
ration of the power of judgment contained within the Tree of Knowledge from the power of lov-
ingkindness contained within the Tree of Life. The latter pours out its influence unstintingly, while
the former is a restrictive force with a tendency to become autonomous.” — SCHOLEM, G.: Kab-
balah in: Encyclopaedia Judaica Volume 11 585-677. 638. 639.; Luther denkt ein bisschen dhnlich:
,»Der Wille des Satans sei ,,durch Siindigen in Gottverlassenheit” bése geworden” — BARTH, H-
M.: Die Theologie Martin Luthers Giitersloh 2009 204.

24 In a certain place there was once a lizard (apparently a cross-breed of a snake and a lizard) which
used to injure people. They came and told R. Hanina b. Dosa. He said to them: Show me its hole.
They showed him its hole, and he put his heel over the hole, and the lizard came out and bit him,
and it died. He put it on his shoulder and brought it to the Beth ha-Midrash and said to them: See,
my sons, it is not the lizard that kills, it is sin that kills! On that occasion they said: Woe to the man
whom a lizard meets, but woe to the lizard which R. Hanina b. Dos meets!” — Seder Zera'im Bera-
koth 33a 204.; 787y - a species of lizard - A dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and
Yerushalmi, and the Midrashic literature / comp. by Marcus Jastrow. New York 1950 1114.

%5 Fir einen Herrscher hilt die gewohnliche Meinung jeden, welcher die Macht hat, zu befehlen.
Aber diese Macht, zeigt Sokrates, rdumt man auf einem Schiffe nur dem Steurmann, in einer
Krankheit nur dem Artzt, Gberhaupt in allen Fillen nur dem Sachverstindigen ein; ein Herrscher
ist also nur der, welcher das néthige Wissen besitzt, um zu herrschen...” — Die Philosophie der
Griechen in ihrer geschichtlichen Entwicklung Eduatd Zeller/Franz Lortzing/Wilhelm Albrecht
Nestle/Ernst Hoffmann 2. Tl., 1. Abt.: Sokrates und die Sokratiker. Plato und die alte Akade-
mie. Darmstadt 1963 128.
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Als Mittel gegen das Schlangengift um alles zu wissen, um zu herrschen, ist die
Tora gegeben worden. Dieses innere Wissen wird auch in der Aussenwelt des
Menschen Folgen haben. Das ist die Botschaft einer rabbinischen Erérterung, nach
der, so wie es der Mensch verdient, herrscht er, wenn nicht, dann wird er beherrscht.
Der nach dem Bild Gottes gemachte, ihm dhnliche Mensch wird herrschen, wer
nicht nach dem Bild Gottes gemacht und nicht ihm 4hnlich ist, wird beherrscht.?¢

Transformation

In der rabbinischen Literatur?” wird die Shekhinah oft im Zusammenhang mit
einer bestimmten Transformation erwihnt. Das heisst, wo YHWH anwesend ist,
geschieht etwas Wunderbares. Deshalb allen die Hebrier in der Wiiste kein ge-
wohnliches Essen, sondern ein Wunder-Essen, das Licht der Shekhinah, das Licht
der Gottesanwesenheit. Genauso ist die Wirkung der Anwesenheit Gottes bei der
Geburt des Shekhinah-Kindes Mose zu sehen, als das Licht, das das Haus fullt.

In unserem Psalm erlebt der Mensch eine Art Transformation, als er von
YHWH zu Ehren gebracht wird und ihm sein Heil sehen ldsst (772281 - Ps 91,15;
TR MNINY - Vers 16).28 Er steigt Giber alle irdischen und kosmischen Gefahren
und erfihrt eine Befreiung, erlebt wie die Schépfung zu ihrem Ziel kommt, sieht
die Vergeltung an den Gottlosen, (877 2°0g7 a7 - Vers 8) hat Macht, Schlan-
gen nieder zu treten (J"3M...007N - Vers 13). Es ist eine Art Beschreibung der Kost-
probe der individuellen Erlésung der Innenwelt und Aussenwelt des Menschen mit
den Vorzeichen der kosmischen Vernichtung der bésen Michte. Alles, was der
Psalm so darstellt, geschieht in der Anwesenheit Gottes. Durch ihn kommt es zu
einer Verinderung, dass der Mensch sich nicht mehr fiirchten soll (8\"™85 - Vers
5) und das Bose etreicht ihn nicht @ 8% - Vers 7). Was mit dem Menschen ge-
schieht, kommt dadurch, dass er nicht allein ist. YHWH ist mit thm (2%77P - Vers
15.). Durch Seine Aktivitit wird er zu Ehren gebracht (M7228%) - Pi. - Ps 91,15).
YHWHs Person spielt dabei die entscheidende Rolle, dass er Heil sehen kann. Er
ldsst es ihn schauen (MR8¥ - Hif. - Vers 10), er sittigt ihn mit langem Leben
(rrabs o I8 - Vers 16 - p2b - Hif)). Bei YHWH findet der Psalmist Herrlich-
keit aus seiner Angst der Dunkelheit heraus. Zu dieser Verborgenheit bei ihm
kommt er dadurch, dass er an ihm hingt, (PU7 *2 °2 - Vers 14), weil er seinen Na-
men kennt (Y 777D - Vers 14). Der kunstvolle Chiasmus

-PEN) pUnm 2D

my 1D TN -

26 Ist der Mensch wiirdig ... so soll er herrschen, wenn nicht, so soll er sinken. * Im ersten Falle ist
das Verb von 177 abgeleitet, im letzten von 77°.” — Bibliotheca rabbinica: eine Sammlung alter
Midraschim / zum etrsten Male ins Deutsche tbertragen von August Winsche 1. Midrasch Kohe-
let; Midrasch Bereschit Rabba. Hildesheim 1967 Bereschit Rabba Par. VIII. V. 27. 35.

27 miracle food/ manna ... is labelled ... as i ha Shekhinah (the light of the Divine Presence). This
suggests that in the desert, the Hebrews were eating no ordinary food, but the light of the Shekhi-
nah! ... Prominent among ... Shekhinah babies is the divine child Moses ... Bat-Halevi is ... one
of the Zohat’s code names for Shekhinah. When this holy woman ... gives birth to her child ...
baby Moses’ presence fills the house with light.”” — NOVICK, L.: On the wings of Shekhinah: re-
discovering Judaism’s divine feminine. Wheaton 2008 26. 27. 28.

28 1 shall honor him — 15.; T shall show him My salvation - 16.” — Psalms: t urgam me.huddas le'anglit 359.
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des Verses stellt nicht nur YHWHs Aktivitit, die Errettung und Schutz ermdéglicht,
sondern auch den bestimmenden Charakter des Verhaltens des Psalmisten in die-
sem Prozess dar: pun - Perf.; »77 - Perf. Es ist nicht selbstverstdndlich, dass je-
mand, der in Not ist, soweit kommt, dass er YHWH ruft (37327 - Imperf. - Vers
15). Aber wo es geschieht, da zeigen sich die Zeichen der Anwesenheit YHWHSs
nicht nur im innersten, persénlichen Leben des Menschen, sondern auch in kosmi-
schen Perspektiven seiner Aussenwelt.

Eschatologie

Anscheinend hat der Psalm keine eschatolgischen Aspekte, aber beim niheren
Betrachten des Textes entdecken wir Elemente, die iiber die damaligen Zustinde
hinaus auf endzeitliche Zusammenhinge hinweisen. Hierher gehort die Vergeltung
an den Gottlosen, die auch die Frommen bezeugen konnen (870 own mmaw -
Vers 8). Die nichsten Elemente sind die Errettung, der Schutz, die Befreieung und
Ehre des Frommen: 373708, 72308 1107981 1172087 - Vers 14-15). In cinem ande-
ren Zusammenhang erwihnt aber dhnliche Tiere auch Jesaja (Jes 11) in seiner Be-
schreibung der messianischen Endzeit:?* 283 - Jungléwe -Vers 6; 8 - Otter -Vers
8 =Ps 91,13.

In Ez 32 lesen wir iiber eine eschatologische Verheissung des Unterganges der
Feinde Israels. Die erste Prophetie vergleicht den Pharao, und durch ihn sein Land
mit verschiedenen Tieren. Diese Tiere kommen auch in unserem Psalm vor:
TI0/08 als Seeungeheuer und 932 als Junglowe - Ez 32,2=Ps 91,13.

Jesaja (27,1) vergleicht nicht den Pharao und Agypten mit dem Seeungeheuet,
sondern das Tier ("I wie im Psalm 91,13) selbst wird getStet. Hier hat das Wort
eindeutig einen eschatologischen Sinn und weist auf das Urungeheuer hin.

Durch die eschatologischen Elemente umfasst YHWHs Macht in unserem
Psalm alle Dimensionen der Wirklichkeit, mit allen thren Aspekten der Innen-und
Aussenwelt des Menschen. Die gestorte Relation zwischen der Innen- und Aus-
senwelt beim Menschen kommt dadurch, dass er das nétige Wissen von YHWHs
alles umfassender Allmacht nicht besitzt. Wenn er sein Leben als das von IThm
unabhingige® Phinomen betrachtet, wobei Gott und Dimonen nur als Produkte?!

29 ,[6-9] The effect of the righteous rule of the Messiah is depicted in terms of an age of universal
peace that embrace both the human and animal world.” — CHILDS, B. S.: Isaiah. Louisville 2001
103.; ,,Barth does not hesitate to affirm Isaiah 11.1-10 as messianic. In fact, Barth does not entet-
tain any other possibility... Isaiah 11 is the depiction of > the coming Messianic reign of peace<”
— GIGNILLIAT, M. S.: Karl Barth and the Fifth Gospel: Barth’s theological exegesis of Isaiah.
Aldershot [etc.] 2009 90. 91.

30 Wie verschieden ist Luther: The first article about the creation - ,,...of yourself and in youtself you
are nothing, can do nothing, know nothing, have power for nothing.” — Luthet’s spitituality / ed-
ited and translated by Philip D. W. Krey and Peter D.S. Krey; preface by Timothy J. Wengert.
New York [etc.] 2007 232.

31 rel. Vorstellungen von Gott ... Dimonen Spiegelbilder und Produktionen des Menschen seien,
die Riickwirkungen auf das Werten und Handeln des Menschen haben.” — DANZ, C.: Projektion.
in: Religion in Geschichte und Gegenwart: Handworterbuch fiir Theologie und Religionswissen-
schaft. Vierte vollig neubearb. Aufl. Band 6. Tiibingen 2003 1683-1684.
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seiner eigenen Innenwelt sind, sitzt er im Gefingnis seines eigenen Ichs.3? Umkeh-
ren (72W0) hat nur in dem Zusammenhang einen Sinn, wenn der Mensch durch
Umkehr zu YHWH die Realitit seiner Lage erkennt, und dadurch entsteht eine
Verbindung zwischen seinem Handeln und seinen Entscheidungen. In dieser Rea-
litit wird die Stérung zwischen seiner Innen- und Aussenwelt mit allen Zeichen
des zu Ehren gebrachten menschlichen Lebens (72281 - Vers 15) hergestellt.

Psalm 98

Einleitung

In diesem Psalm geht es letztendlich um die zukiinftige Errettung. In der Zukunft
singt die Menschheit und die Erde ein neues Lied vor YHWH. Am Anfang des
Psalmes spricht der Psalmist so iiber das Heil, als wenn es geschehen wire.
YHWH hat vor der ganzen Welt seine Treue und Liebe zu Israel und, durch sein
Volk es der ganzen Erde gezeigt. YHWHSs Heil, Errettung soll bei allen, die auf der
Erde wohnen, eine enorme Freude ausldsen. Diese Freude hingt damit zusammen,
dass YHWH kommt, die Erde, die Welt, die Volker in Gerechtigkeit in Geradheit
zu richten. YHWHs Urteil iber die Erde ist so gerecht, dass der Mensch ihm voll-
kommen vertrauen kann.

Die Struktur

Anhand verschiedener syntaktischer und semantischer Argumente wird der Psalm
unterschiedlich strukturiert.?® Der Anfang ist ein Aufruf, ein neues Lied zu singen,
weil YHWH Wunder getan hat, und seine Rechte und sein heiliger Arm half:
Y M Y TR pitm ey BTewin by niNgerD I - Vers 1. Nach der Lobauf-
forderung und ihrer Begriindung, beschreiben Verse 2-3,3 dass die Rettung mit Israel
geschehen ist, seine Gerechtigkeit wurde vor den Augen der Nationen geoffenbart und
zeigt seine Gnade und Treue fur Israel: 78 73 037 1Y% W M 27797 - Vers 2;
DR 0025 R 1T D) AWTON NP DN PIRT0ENTDD 187 - Vers 3. Diese zwel
Verse betonen YHWHs Tat durch Einschluss einer chiastischen Konstruktion:
e M

oy . Die Verse 4-8 beschreiben die verschiedenen Formen der Freude
der ganzen Erde. Wihrend in dieser grosseren Einheit die Verse 4-6 durch Wie-
derholung bestimmter Worter verbunden sind 7727, 713, 9P) und durch zwei Hif.
Imperfekt Formen eingefasst werden (W37 - ruft - 4. 6.), ldsst sich die nichste
Strophe (7-8.) durch zwei Imperfekt-Formen am Anfang des 7. @y7 - tobt) und

32 Het religicuze heeft ... iets te maken met het serieus nemen van ons innerleijke kompas, in plaats
van ons te laten leiden door politicke correctheid, uiterlijke eisen, normen en voorschriften ... Het
religieuze..., komt op mij af als ik uit mijzelf treed, loskom uit het net waarin ik gevangen zit ...
persoonlijkheidsverandering bestaat uit het doorbreken van onze geconditioneerde intrapsychische
en interpersoonlijke patronen. We komen daardoor in een andere dimensie terecht, die
gekenmerkt wordt door een hoger werkelijkheids- of waarheidsgehalte. — KALMTHOUT, M. van:
Psychotherapie en de zin van het bestaan. Utrecht 2005 111.

3, Zingt een nieuw lied voor JHWH : een onderzoek middels structuuranalyse naar plaats, functie en
betekenis van het nieuwe lied in het Oude Testament / Jeroen de Jong Masterscriptie Oude
Testament PTHU. Kampen 2009 35-38.

34 Als Teil der ersten Strofe (V1-3).” — HOSSFELD/ZENGER : Psalmen 51-100 687-691.
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am Ende des 8. Verses (117" - jubeln) abgrenzen. Der Schlussvers verbindet das
neue Lied, das von der Schépfung gesungen wird, mit dem Urteill YHWHSs, das in
Gerechtigkeit und in Geradheit vollzogen wird.

Gottes Tat als Grund der Freude

Es ist auffalend im ganzen Psalm, dass die Tat des Menschen nie als Bedingung der
Errettung vorkommt. Der Psalm erwihnt auch keine messianistische Gestalt in
diesem Zusammenhang. YHWH selbst ist allein der Retter, der handelt. Auch die
Missetaten der Vergangenheit kommen nicht in Frage als Hindernisse der Erret-
tung. Der Mensch bleibt aber nicht passiv. Seine einzige Aufgabe ist aber nur, das
neue Lied der Errettung in enormer Freude zu singen. Natiirlich ist es nicht ein-
fach, wenn jemand sich innerlich nicht gliicklich fiihlt. Hier geht es aber nicht um
eine gespielte Freude, sondern um wahre, echte Emotionen. Die Bedingungen fiir
diese ungeheuchelte Freude erfillt YHWH selbst allein durch seine Errettung.
Darum kann das neue Lied in extatischer Freude im kosmischen Umfang gesungen
werden. Vielleicht ist es auch ein Teil des Urteils von YHWH: auch das ist Seine
Entscheidung 0825 - Vers 9) und ist nicht vom Menschen abhingig, dass er sich
tber die unverdiente Liebe YHWHs freuen kann. Bis in die kleinsten Einzelheiten
ist in YHWH der Grund zur Freude beschlossen. In seiner Entscheidung sind die
Grinde festgelegt, die die Freude erméglichen. In YHWHs Entscheidung ist das
begriindet, dass der Mensch sich freuen kann. Der Psalm stellt YHWHs Hilfe dar,
wobei allein seine Person die bedeutende, bestimmende Fuktion hat (2@ - Hif.
Perf)). Deshalb kann die ganze Schopfung ihr Lied der Errettung singen weil er
selbst es ermdglicht, dass die Stimmen der Freude der Menscheit und der Natur in
einer wunderbaren Symphonie harmonisch zusammen klingen. YHWHs Macht
zeigt sich in der Aussenwelt auch dadurch, dass er die Innenwelt des Menschen
erobert und durch sein Lied der Errettung hallt die ganze Schépfung von Seinen
Taten wider, wie der Morgen von dem Zwitschern der Vogel. So fillt YHWH
selbst die ganze Erde.

Diese Tatsache erortert die rabbinische Literatur,?® in der geschrieben steht:
Wie Gott die ganze Welt fiillt, so fullt auch die Seele den Kérper, und wie er sieht,
aber nicht gesehen wird, so sieht die Seele, aber sie selbst wird nicht gesehen. Wie
er die ganze Welt ernihrt, so erndhrt die Seele den ganzen Kérper und wie Gott im
Innersten (Bezirk) des Innersten wohnt, so wohnt auch die Seele im Innersten des
Innersten.

YHWH macht also moglich, dass das neue Lied iiber seine errettenden Taten
aus der inneren Mitte des Menschen heraus kommt und die Erde fillt.

Die verschiedenen Wesen und Naturphidnomene offenbaren in unterschiedli-
cher Weise ihre unbegrenzte Freude, weil die Geschichte erkennen ldsst, dass Is-
rael, die Menscheit, die Welt nicht dem stindigen Kreislauf der Not unterworfen

3 Just as the Holy One ... fills the whole world, so the soul fills the body. Just as the Holy One ...
sees, but is not seen, so the soul sees but is not itself seen. Just as the Holy One ... feeds the
whole world, so the soul feeds the whole body ... Just as the Holy One ... abides in the innermost
precincts, so the soul abides in the innermost precincts.” — Seder Zera'im Berakoth 10a. 54.
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ist, ¢ und es zeigt sich darin, dass YHWH Wunder tut (102 nin?21 - Vers 1), hilft
(Uit - Vers 1), seiner Gnade und Treue gedenkt (iyva®) 7700 127 - Vers 3). In
der rabbinischen Literatur, im Lied der Schépfung (170 p72) werden nahezu 90
Naturphidnomene, Tiere mit verschiedenen Zitaten - darunter auch Ps 98,8 -
MM DTN W DO T A0TINTY i DR DI - aufgezahlt, die das Lied
,»singen” (sagen). 37

In vielen Texten, wie auch in unserem Psalm, lesen wir tiber grosse Freude im
Zusammenhang mit der Errettung oder der Anwesenheit Gottes unter seinem
Volk: "man °17 - Juble und freue dich - Zach 2,14; nm 591 100 %9 - die Stimme
der Wonne und die Stimme der Freude - Jer 33,11. Diese Freude weist auf die
Zukunft hin, in der sie sich ausbreitet und ihr eschatologischer Charakter sich voll-
stindig entfaltet. Diese echte Freude erscheint in ihrer Vollstindigkeit nach der
rabbinischen Erklarung im Psalm 126: 37 i e pind 85n w8

- Damals fiillte sich mit Lachen unser Mund und unsere Zunge mit Jubel (Vers
2). Hier ist der Satz in die Vergangenheit platziert (HOSSFELD/ZENGER), bei
CALVIN nicht.?® Im Talmud ist die Deutung der Freude eindeutig futurisch: Dann
—und nur in der Endzeit — wird unser Mund mit Lachen erfillt und unsere Zunge
mit Gesang.* Nach der rabbinischen Erklirung ist nur dann die vollstindige Freu-
de vorstellbar, wenn Gottes Liebe fiir Israel generell Anerkennung findet, wenn die
Nationen sagen, dass der Herr mit diesen grosse Dinge getan hat. In dieser Auffas-
sung ist fir uns wichtig, dass die Heiden durch Israels meteorischen Aufstieg zu
dieser Entscheidung kommen: Gott allein konnte es getan haben.

Es ist die Meinung auch unseres Psalmisten: YHWH ist ein handelnder Gott,
der fiir Israel Heil schafft. Durch seine neuen Taten bestitigt er seine Macht iiber
die ganze Welt. Auf sein erneut sichtbar werdendes Handeln muss - weil kann - die
ganze Schépfung, mit einem neuen Lied reagieren. Die Spezialitit des neuen Lie-
des ldsst schon die Konstruktion fihlen: &7 77 - Ps 98,1. Fur die Rabbinen fillt

36 Alles was zerbrochen ist, muss hergestellt werden: ,het herstel (Ziggun) ... Alles wat gebroken en
verspreid is geraakt, moet weer hersteld en op zijn eigenlijke plaats binnen de goddelijke orde
worden teruggezet.” — LAENEN: De kabbala ontsluierd 165.

37 Der Text des Liedes: 7% P79 - http://www.olam-jew.com/hafaza/perek-shira.htm; BEIT-
ARIE, M.: Perek shirah: ,,chapter of song” — Encyclopaedia Judaica Volume 15 760.; BEIT-ARIE,
M. /SCHONFIELD, J./SCHRIJVER, E. G. L.: Perck shirah: an Eighteenth-century illuminated
Hebrew book of praise. London 1996

38 HOSSFELD, F. L./ZENGER, E.: Psalmen 101-150. Freiburg [etc.] 2008 499.; Nu zal onze mond
vervuld worden van lachen, en onze tong met blijdschap ... omdat echter de werkwoorden in den
tockomenden tijd staan, kunnen zij, naar mijn gevoelen, zeer goed aldus overgebracht worden...”
— Verklaring van de bijbel / Johannes Calvijn: Psalmen: tweede deel / uit het Latijn vert. door ]J.
Boer Knottnerus. Kampen 2004 814. 816.

%, Then will our mouth be filled with laughter and our tongue with singing ... When will that be? At

the time when they shall say among the nations, The Lord hath done great things with these” —

Seder Zera'im Berakoth 31a. 188.; 7, then: meaning only than, when there is a general recogni-

tion of God’s love for Israel, may we exult fully” — Tehillim: a new translation with a commentary

anthologized from Talmudic, Midrashic and rabbinic sources Vol. 5. 1538.

”in this world of adversity and struggle, every brief period of triumph and song is succeeded by a

new tragedy. Since this pattern resembles the female cycle of pregnancy and childbirth, song takes

the feminine form ... masculine form ... Messianic song of ultimate triumph after which no fur-

4
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auf, dass in dieser Formulierung das Wort, wo es nur vorkommt, (Ps 33,3; 40,3;
96,1; 98,1; 144,9; 149,1; Jes 42,10)* immer minnlich ist, wodurch der endgtiltige,
dauerhafte, michtige Sieg Gottes dargestellt wird. Mit den anderen Texten zusam-
men trigt auch unser Psalm zur Aussagekraft des neuen Liedes in Off 14,3 bei, was
schon wirklich den einzigartigen Moment der Heilsgeschichte markiert.#? Bis es
geschieht, antizipieren alle Lieder tiber die wunderbaren Taten Gottes, die mit
seiner Anwesenheit rechnen, die Erfiillung, und sie markieren gleichzeitig den zu
ihr fihrenden Weg.

Das Lied der Freude klingt nach der rabbinischen Erklirung mit Gottes La-
chen im Himmel zusammen:* prg omwa 287 - der im Himmel trohnt, lacht (Ps
2,4). Als sich die Erzfeinde gegen den Messias sammeln, bricht YHWH in Lachen
aus. Nur an dem Tag lacht er wahrhaftig. YHWHs Macht verglichen mit der seiner
Feinde, ist ihre Lage von ihm aus gesehen immer licherlich. Wo der Mensch nur
Angst hat, lacht er herzhaft iber die Schwachheit der dimonischen Michte.

Die rabbinische Literatur sieht einen Zusammenhang zwischen unserem Psalm
und der Tod tiberwindenden Macht YHWHs. Nach dieser Auffassung gibt es in
der Geschichte des Judentums zehn Hohepunkte, wo gesungen wird. In der Auf-
zdhlung dieser Hohepunkte ist Ex 15,1-21 und als letzter unser Psalm erwihnt. 4
Moses Lied ist im Talmud ein Beweisstiick fiir die Auferstehung, wann Moses Lied
gesungen wird.4

ther misfortunes will be born...all previous victories which Israel experienced were fragile and

weak, like a female. Only the final victory will be sturdy, strong and enduring like a male” — Tehil-

lim: a new translation with a commentary anthologized from Talmudic, Midrashic and rabbinic

sources Vol. 4. 1186.; Wie ein Mann kein Kind gebiren kann, so kommt nach der endiltigen Erl6-

sung keine Not mehr. Deshalb wire im Text die ménnliche Form (77%).

,»Und Judith 16,1 ,,a new psalm” — TOMES, R.: Sing to the Lord a new song in: Psalms and

prayers : papers read at the joint meeting of the Society of Old Testament Study and Het Oudtes-

tamentisch Werkgezelschap in Nedetland en Belgi¢, Apeldoorn August 2006 / ed. by Bob Becking
and Eric Peels. Leiden [etc.] 2007 237-252 237.; ,,All of the six psalms have contributed to the

content and significance of the new songs in Revelation” - ebd. 250.

,,Within the cycle Psalms 93-100 ... YHWH’s coming ... marking of a new and unique moment in

the history of salvation ... It is not YHWH’s coming as such, then, which should be called es-

chatological in a futuristic sense, but the universal acknowledgement to which YHWH?’s historical
coming ... invites the world ... The advent itself, however, is no longer in the future.” — LEENE,

H.: The coming of YHWH as king. in: Unless some one guide me...: Festschrift for Karel A. Deur-

loo / editing committee: J.W. Dyk ... [et al; portrait: Erni Kwast]. Maastricht 2001 211-228. 224.

4 ,So lautet die Deutung des 2. Psalmes.; ”Gog and Magog, the arch-enemies of Messiah ... Gog
and Magog arrive to attack Messiah ... And then God will laugh ... Only on that day will
HASHEM truly laugh” — Tehillim: a new translation with a commentary anthologized from Tal-
mudic, Midrashic and rabbinic sources Vol. 1. 65. 68.

421 . Passover; 2 ... Exodus 15:1-21; 3 ... Miriam’s ... Numbers 21:17-20; 4 ... Moses’ ... before
his death Deuteronomy 32; 5 ... Joshua ’s song of victory Joshua 10:12; 6 Deborah ’s ... Judges 5;
7 David’s ... II Samuel 22 and Psalms 18; 8 David’s ... inauguration ... Psalms 30; 9 King Solo-
mon’s Song of Songs; 10 this psalm” — Tehillim: a new translation with a commentary antholo-
gized from Talmudic, Midrashic and rabbinic sources Vol. 4. 1202.

45 Whence do we know resurrection from the Torah? From the verse, Then shall Moses and the
children of Israel sing this song unto the Lord ... not sang but shall sing ... is written: thus resur-
rection is taught in the Torah ... Ex. XV,1 ... they shall sing in the future. As they did not sing a
second time in this life, it must mean after their resurrection.” — Seder Nezi.kin Volume III San-

4

4
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Unser Psalm steht auf der gleichen Ebene, wie die Texte, die sich der ausbreiten-
den, alles Gberwiltigenden Macht YHWHs bewusst sind, und die sie Israel und der
ganzen Welt bewusst machen wollen. YHWH kann, um seine Schépfung zu ihrem
Ziel zu fihren, vollig Neues* tun, und seine Tat macht die vollige Erneuerung des
ganzen menschlichen ILebens moglich: £327p2 18 AYTm MM Wi 25 037 Ao -
und ich gebe euch ein neues Herz, und einen neuen Geist gebe ich in euer Inneres -
Ez 36,26. YHWH bestimmt und macht durch sein Tun die Erneuerung mdoglich
(non - Perf). Véllige Erneuerung ldsst sich nur hieraus verstehen (Mm% - Imperf.).
Diesem Prozess des Verstehens soll sich der Mensch widmen, damit er diese Et-
neuerung, an der YHWH in der Geschichte arbeitet, darstellen kann.

Psalm 102

Einleitung

In diesem Psalm geht es um die Kidmpfe des gottestreuen Menschen, fiir den sich
der ideale Zustand der Nihe Gottes, die Wiederherstellung Isracls und der
Menschheit, die eintrichtige Gotteserkentnis der Bewohner der Erde noch nicht
realisiert haben, sogar weiter weg zu sein scheinen denn je. Es ist nicht ausge-
schlossen, dass der Gottesflirchtige eine Zeit der Nihe Gottes etlebt hatte, und
dachte, dass es ewig dauert. Aber was ewig zu dauern schien, ist jetzt Vergangen-
heit. Die Finsternis, Kilte, Einsamkeit der schlaflosen Nichte, die Gottverlassen-
heit kann er scheinbar noch mithsamer ertragen, als den Zustand, den der Psalmist
etlebt, bevor er im Schutz des Hochsten wohnte, und im Schatten des Allmachti-
gen blieb (Ps 91). Er kann nichts im normalen alltiglichen Leben geniessen. Das
Essen schmeckt ihm wie Asche, sein Leben hat keinen Sinn mehr, sein Kérper ist
schwach, begrenzt. Die leidende Gestalt des Psalmes identifiziert sich mit der der
Heimatlosen, die von ithrem Vaterland enfernt leiden, und er betet fiir Israel, Jeru-
salem und den Zion, wie es tief in der judischen Tradition verwurzelt ist. Neben
der psychischen Restitution Israels beriihrt der Psalm in Verbindung mit Zion
auch eine spirituelle Dimension, wozu die Eintracht, der Weltfrieden, die Anwe-
senheit Gottes gehoren. Der Wunsch des Psalmisten ist, dass der wieder hergestell-
te Zustand bis in alle Ewigkeit besteht.

Die Struktur

Schon im Anfang (Vers 1) spiegeln sich der Gemiitszustand und die Uberzeugung
des Psalmisten wider. Was wir hier in seiner Schrift vor uns haban, ist ein Gebet
(7720): er ist ein Armer (1), der schwach ist (b)) und seine Klage (iMd) vor
YHWH ausschiittet (78¢), die wie eine Flut nicht gestoppt werden kann. Die Ver-

hedrin 91b. 613; ,future % ...when he saw the miracle it entered his mind that HE WOULD
SING” — Pentateuch with Targum Ongelos, Haphtaroth and Rashi’s Commentary Exodus 74.;
,,ordinary future: Then — in the future — will Moses ... sing” - ebd. 241.

4 The new means a breach in the sense that something similar has never yet been demonstrated.
But at the same time former and new are enclosed by continuity. It is in the new that Yhwh holds
on to his creational intentions with Israel and through it finally brings his people to completion.” —
LEENE, H.: History and eschatology in Deutero-Isaiah in: Studies in the book of Isaiah: Fest-
schrift Willem A. M. Beuken / ed. by J. van Ruiten and M. Vetvenne. Leuven 1997 223-249. 234.
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se 2-6 schildern die Emotionen, kdrperlichen Gefiihle des Beters in seinem Elend
(2 7% 02 - am Tag meiner Bedringnis -Vers 3): Vetlassenheit (70 72 00078 -
Verbirg dein Angesicht nicht vor mir - Vers 3), Vernachlissigung seiner korperli-
chen Bediirfnisse (5 980 7MoY - ich habe vergessen, mein Brot zu essen - Vers
5), Eindruck von Sinnlosigkeit und Verginglichkeit des Lebens (%7 1002 392 - mei-
ne Tage sind im Rauch geschwunden - Vers 4). In Vers 7-8 sicht sich der Psalmist
als ein Tier in der Verlassenheit unter grausamen Umstinden (0272 08P - Bu-
le/Dohle der Wiste - Vers 7). In Vers 9 erwihnt er seine Feinde ("2'), die ihn
verspotten ("M9717), verhohnen ("777m) bei ihm schworen (w2w: °2), seinen Namen
beim Fluchen nennen, seinen Namen als Fluch gebrauchen. Mehr erfahren wir tiber
die Feinde und tber ihre Aktion gegen den Psalmisten nicht. Vers 10 veranschaulicht
wieder den psychischen und kérperlichen Zustand des Leidenden: Staub isst er wie
Brot, seinen Trank vermischt er mit Trinen (N207 222 *PY) m7o8 0772 728). In
Vers 11 folgt die Anklage gegen Gott, dass er ihn emporhebt und fallen lisst/zu
Boden wirft (32°50m *18DI), was der Psalmist als Wut/Fluch und Zorn YHWHs
erlebt (2XP1 7aw1). Vers 12 beschreibt, dass die Tage des Leidenden wie ein ge-
streckter Schatten sind (W] 982 ) und er verdorrt wie Gras (W28 2003), was
Kraftlosigkeit, Lustlosigkeit, Lebensmudigkeit bedeuten kann. So weit reicht ei-
gentlich nach der Uberschrift die erste gréssere Einheit mit dem Klage- und Bitt-
gebet (2-12).47 In Vers 13 wird YHWH direkt und seine Ewigkeit, Unverginglich-
keit angesprochen (...0%10% My 708 9T 77%). In den Versen 14-15 geht es um
das Erbarmen YHWHSs: er muss sich {iber Zion erbarmen (1% Om7f), denn die
Zeit, ihm gnidig zu sein, ist gekommen (T 8272 777 NY™3), weil seine Knechte
an seinen Steinen Gefallen (72287 77720 827D) und mit seiner Erde Mitleid
haben (T 77DYTNY), also auf seine Restitution warten. Die Verse 16-18 beschrei-
ben die Wirkung der Taten YHWHSs auf die Welt: YHWHs Name wird weltweit
verehrt (7177 DU 071 W), Die Voraussetzung seiner Verherrlichung haben
sichtbare Zeichen: YHWH baut den Zion auf (%% 737 M273), erscheint in seiner
Herrlichkeit (177222 78%71), verschmiht nicht, sondern erhért das Gebet der Verlas-
senen, indem er sich zu ihm wendet @790 MR w7 nPaR™o8 ME). Das
Thema des nichsten Verses (19) ist der Wunsch, dass die Errettung fiir das kiinfti-
ge Geschlecht verewigt, aufgeschrieben werden soll (Qnan 199 2175 181 und das
geschaffene Volk soll YHWH loben (77757 8721 oY), wobei wir an Israel denken
konnen, das sich durch die Geschichte erneuert und so die fortdauernde Kraft der
Errettung darstellt. Die Verse 20-21 stellen YHWHs Empathie dar, die sich von
seinem friheren Verhalten unterscheidet: er verbirgt sein Gesicht nicht mehr. Sein
Handeln richtet sich darauf, das Seufzen/Wimmern des Gefangenen zu erhéren
und die Kinder des Todes zu befreien (7070 *22 mr0% o8 mpw Y1), Die Verse
22-23 konzentrieren sich wieder auf das Ziel der Treue YHWHs zu den Seinen:
damit sie den Namen YHWHs auf dem Zion und sein Lob in Jerusalem verktndi-
gen (@7UT2 IN7IDY M oW PR32 120Y), die Volker und die Konigreiche ihm die-
nen (MO8 7Y% NidHm v7m onw). Dies wire das Ende der zweiten, grosseren,
auf die Zukunft Zions ausgerichteten Hinheit des Psalmes (13-23). Der Vers 24

47 HOSSFELD /ZENGER: Psalmen 101-150 37-52.
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kehrt wieder zur Gegenwart zuriick, in der der Psalmist sich schwach und am Rand
des Todes fuhlt: %7 98P m2/9M2 7272 MY - Er hat meine Kraft auf dem Weg
unterdriickt, meine Tage verkiirzt. Der Vers 25 ist ein Schrei, dass YHWH ihn
nicht vorzeitig - bevor er die Errettung sehen kann - wegrafft: "7 "2 150078 -
raff mich nicht weg in der Halfte meiner Tage! Es geht hier also um Bewahrung
des Lebens vor dem Tod. Das Thema der nichsten Einheit (26-28) ist YHWHs
Ewigkeit, die unabhingig ist von der Verginglichkeit seiner Schopfung: Vor Zeiten
hast Du die Erde gegriindet - 0707 yI8T 0197 T26:7 107 85 MM - und deine
Jahre werden nicht vervollstindigt/héren nicht auf (28).48 Der Vers 29 ist entweder
eine Zusage,® odar ein Wunsch,® und bezieht sich auf das fortdauernde Wohnen
der S6hne der Knechte YHWHs (113 7°720712) und auf das Bestehen ihrer Nach-
kommen vor seinem Antlitz (12 7127 £vM). So wird fir den Leidenden die Be-
standigkeit der Knechte YHWHs und seine Ewigkeit auf die gleiche Ebene gestellt.
Israel als Knecht YHWHSs bleibt immer bestehen, um auf dem Zion ihm zu dienen.

Wichtige Themen des Psalmes

1. Der Psalm stellt dar, wieweit der Mensch burn-out gefihrdet ist. Nachdem der
Leidende sich YHWH so nahe fiihlte, scheint er von einem innetlichen Feuer vet-
zehrt zu sein. Im Vers 4 gebraucht er eindeutig die Metaphern des Rauches (jub)
und des Glithens [eines Herdes/wie ein Brand/eine brennende Masse] (1Nm1 Tp7123).
Sein Kérper, seine Lebenskraft werden von den Umstinden verzehrt, die durch die
Bildsprache der Bibel auch YHWHs Anwesenheit in sich schliessen (Gen 15,17;
Ex 19,18; 20,18).

2. Bei Ezekiel (1,14) lesen wir tiber Kreaturen, die liefen und wiederkehrten/hin und
her,5! als Gestalt des Blitzes/es sah aus wie Blitze (P127 8722 210 8ix7 mimm).52
Die judische Mystik betrachtet diese Erscheinung als psycho-dynamische Prozesse
in der Seele des Menschen, die sich in einer Polaritit,>® stindigen Bewegung zwi-

4

3

»Dieser Gedanke ist fiir Augustinus wichtig, als er tiber die Ewigkeit Gottes spricht: ,,In your
transcendent present state of eternity, you are before all past time and after all future time, since
the future is still to come and when it comes it will be past, but you are ever the same, and ’your

years whither not’. Your years neither come nor go ... Your years stand all together...” — Confes-
sions / Saint Augustine; vert. en voorw. door Garry Wills. New York 2006 266.
4 Die kinder deiner knechte werden bleiben und ihr same wird vor dir gedeyen.” — Evangelische

Deutsche Original-Bibel von 1741: hebriischer und griechischer Original-Text mit der deutschen
Originaliibersetzung Martin Luther Band 1. Berlin 1986 606.

0 ,De zonen van uw dienaars: mogen ze ongestoord wonen, laat hun zaad voor uw aanschijn
bestaan” — De Naardense Bijbel: de volledige tekst van de Hebreeuwse Bijbel en het Nieuwe
Testament / vert. [uit het Hebreeuws] door Pieter Oussoten. Vught 2004 915.

51 heen- en weergaande beweging tussen het En Sof en de oerruimte” — LAENEN: De kabbala

ontsluierd ebd. 163.

»Ran and returned ... Like the flame that goes forth from the mouth of a furnace” — Seder Mo'ed

Volume IV Hagigah 13a. 78; ,,each ran about and instantly returned to its position” — Yechezkel:

the book of Ezekiel: a new translation with a commentary anthologized from Talmudic, Midrashic

and rabbinic sources / Moshe Eisemann Vol.1: Chapters 1-20. New York 1977 81.

3 Welt der Trennung” — SCHOLEM: Die jidische Mystik in ihren Hauptstrdmungen 242.; ,,Im
Uhrsein selbs gibt es eine Art Trennung: ,,Binnen het En Sof ... goddelijke lichten of krachten ...

i)

5.
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schen zwei Polen — Ausdehnung und Eingeschrinktheit, Anziechung und Abstos-
sen, Steigen und Sinken — befinden. Diese Polaritit ist im ganzen Leben — in der
Bewegung der Himmelskérper, im  Licht und Dunkel, im Wachsen und Nieder-
gang in der Natur, im Einatmen und Ausatmen des Menschen — vorhanden. Auf
der Ebene der Spiritualitit kommt diese Polaritit in der Empfindung der Nihe zu
Gott und im Empfinden der tiefen Einsamkeit und Gottverlassenheit vor. Die
Kunst des Lebens bedeutet, dass man diese Bewegungen kennt, akzeptiert, sich mit
ihnen auskennt, ihnen nicht um jeden Preis widersteht. Nur durch griindliche
Kenntnis dieser Erscheinung ist es méglich, sie zu verarbeiten, wodurch der Uber-
gang zwischen den zwei Polen harmonischer bleibt und weniger abrupt abliuft. Im
anderen Fall verhindern wir die Entwicklung und das Wachstum. Auch fiir unseren
Psalmisten ist es wichtig, zu akzeptieren, dass in der jetzigen Welt der Mensch
nicht in der Lage ist, zu dem Heiligen einen konstanten, intensiven Kontakt auf-
recht zu halten. Indem er in dieser Welt seine Lage akzeptiert, kann er selbst in
dieser jetzigen, problematischen Welt an ihrer Restitution arbeiten, und doch
gleichzeitig nach einem ewigen Bestehen mit YHWH zusammen verlangend, aus
der Kraft der Hoffnung und seiner Errettung leben.

3. Der Leidende charakterisiert seinen Zustand in Bildern der Aussenwelt und da-
durch kennzeichnet er seine Innenwelt. Er erwihnt in Versen 4-5 den Rauch, der
verfliegt (W2 392) und das Gras das verdorrt (W21 20v3) um so die Trockenheit,
Schwachheit seiner Lebenskraft, Vitalitit darzustellen. Er fihlt sich wie ein Vogel in
der Waste (127 D8P 17 - Vers 7) und beschreibt damit sein unerfilltes Vetlan-
gen, wie Ps 63,2: *UD] 77 MAX...M8™8ND - nach dir dirstet meine Secle...in einem
duirren Land. Die Wiiste ist ein lehrreiches, paradoxes Bild. Trotz der Verlassenheit,
wo es kaum Leben gibt, kénnen Vogel leben und Wunder geschehen: Wasser
kommt aus dem Felsen (Ex 17), Manna fillt vom Himmel (Ps 78,24), der Herr ldsst
Fleisch regnen und Vogel wie Sand (Ps 78,27) und trotz der Leblosigkeit der Wiiste
kommt er in Kontakt mit seinem Volk. Die Ruinen im Vers 7 (71277 0102 - wie Eule
/ Kiuzchen in den Ruinen) konnen Trimmer von Menschen gemachten Gebiuden

de mogelijkheid hadden om zich binnen de godheid disharmonisch op te stellen” — LAENEN: De
kabbala ontsluierd 161.; Auch die Trennung spielt eine wichtige Roll beim Stindenfall: ,,Wenn aber
Adam nicht zuerst die Frucht abgetrennt hitte, hitte der Satan nicht die Macht gehabt, sich vom
Baum des Lebens zu trennen” — Von der mystischen Gestalt der Gottheit: Studien zu Grundbe-
gtiffen der Kabbala / von G. Scholem. Frankfurt [1973] 60.; ,,Die beiden Hauptprinzipien der
menschlichen Seele, der Chessed und die Gewura, die ’Gnade’ und die "Macht’, bergen — die eine
wie die andere — eine Virtualitdt des gegenteiligen Prinzips in sich. Denn das eine wie das andere
spiegelt die géttliche Attribute der Chessed und der Gewura wider, die sich zusammenschliessen,
um eine Einheit zu bilden. Nur ihre Ausserungen erscheinen dem Menschen unterschiedlich.” —
Die Kabbala: ,,Gesetz und Mystik in der judischen Tradition* / Alexandre Safran; [aus dem Fran-
z6sischen tbers. von Johannes Isenring]. Bern [etc.] 1966 175. 176.; Auch die neuere Forschung
beschiftigt sich mit dem Thema ,,paradoxe Interpretation” und Gegensitze: - ROTENBERG, M.:
Psychology and Judaism in: The encyclopaedia of Judaism / Jacob Neusner Vol. III: P-Z Jacob
Neusner/Alan Jeffery Avery-Peck/William Scott Green. Leiden [ete.] 2000 1089-1109; Psychology
& Kabbalah by Z'ev Ben-Shimon Halevi alias Warten Kenton. York Beach [1986, 1991];
www.chabad.org; Man and his soul (Psychology and anthropology of the Kabbalah in: SCHO-
LEM, G.: Kabbalah. Jerusalem 1974 152-165.; http://www.inner.org/
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ciner bewohnten Ortschaft bedeuten (die Trimmern Jerusalems - £2¢ 1277 -
Dan 9,2). Die Ruinen waren also in der Vergangenheit sichere Hiuser.

Der Psalmist spricht in Andeutungen von der Zukunft, und die Wiiste schliesst
durch die Formulierung die Wunder und den Wiederaufbau in sich. Die Triimmer
sind fiir den Psalmisten wahrscheinlich Zeichen der Vergangenheit, aber in der
Geschichte des Gottesvolkes, wie in der Baugeschichte einer Stadt, war das Alte
6fters das Fundament, worauf das Neue gebaut wurde. Indem also der Psalmist in
den Triimmern die Erinnerungen vor Auge hat, weist er auf die Geschichte hin, in
der das Neue auf das Alte gebaut wurde, was auch die Zukunft méglich macht.

Diesen Gedanken fithrt der Vers 8 in dem Bild des isolierten Vogels auf dem
Dach weiter (3377 7712 7i2xD). Die Einsamkeit des Vogels ist wieder eine Andeu-
tung darauf, was schon gebaut wird: er kann schon auf etwas stehen. Es sind kleine
Zeichen der Hoffnung, aber auch sie fallen dem Psalmisten ins Auge, die er willig ist
zu benutzen. Natiirlich ist er sich des grossen Unterschiedes zwischen ihm selbs und
YHWH bewusst. Es ist fir ihn sein Erbarmen @720 - Vers 14) und seine Gnade
(M7 - Vers 14) notig, wodurch das Bauen durch YHWH moglich ist ()7 722 -
Vers 17). Es ist keine Frage im Psalm, dass YHWH in der Geschichte sein Ziel er-
reicht. Der Psalmist betrachtet es als eine Tatsache > dass YHWH in seiner Herr-
lichkeit erscheint (%71 ([Nif. Perf.] 177222 - Vers 17) und an der Richtung des Le-
bens, das zu Thm kommen (107 - Vers 29) soll, nichts dndern kann. Der Mensch
soll vor Thm erscheinen, um vor seinem Antlitz zu wohnen (112" - Vers 29).

4. Es ist auffallend, dass in unserem Psalm Zion und Jerusalem vielmehr abstrakter
ist mit idealen Charakteren der Errettung, als eine reale, geografische Ortschaft mit
einzelnen Stellen. Zion und Jerusalem haben nicht so sehr eine partikularistische,
geografische, sondern eher eine universale Bedeutung. Diesen Univarsalismus fin-
den wir auch in der rabbinischen Literatur, die Jerusalem als das Zentrum der gan-
zen Erde erwihnt.> In diesem Punkt stimmt diese Formulierung mit der propheti-
schen Botschaft tberein: 02237 11277 - Jerusalems Trimmer (Jes 52,9) werden
wieder aufgebaut.>

Jetusalems Erlosung @707 283 - Jes 52,9) zeigt Gottes Konigsherrschaft an:
Er allein regiert Gber die ganze Erde (77778 720 - Dein Gott herrscht als Konig -
Jes 52,7).57 Aus seiner Koénigsherrschaft folgt, dass sie sich verwirklichen kann,
nicht nur im Himmel, sondern auch “auf Erden”. Er betritt das irdische Jerusa-

54 Deshalb kommt in der Ubersetzung das Future Perfect vor: ,,will have built ... will have appeared
.. shall be settled” — Tehillim: a new translation with a commentary anthologized from Talmudic,
Midrashic and rabbinic sources Vol. 4. 1231. 1232. 1235.

55 ,metropolis of the world ... lantern to the nations” — A treasury of Jewish quotations / ed. by
Joseph L. Baron. New York 1985 217; ,, Pesikta 143b lisst Jerusalem kinftig in die Héhe wachsen
und sich erstrecken bis an den Thron der Herrlichkeit” — Jidische Theologie auf Grund des Tal-
mud und verwandter Schriften gemeinfasslich dargestellt / von Ferdinand Weber. Leipzig 1897 375.

5 the ruins of Jerusalem ... these ruins will be rebuilt.”” — Isaiah IIT Part 3, Vol. 2: Isaiah 49-55 / Jan
L. Koole; [transl. from the Dutch by Anthony P. Runia]. Leuven 1998 238.

57,72 can be rendered ’he is king”” — Isaiah III Part 3, Vol. 2 235.
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lem3 und verwirklicht das selige und herrliche Dasein,>® das Leben in vollendeter
Gemeinschaft mit ihm.

Zusammenfassung
Es ist moglich, dass der Mensch bei YHWH Geborgenheit findet.

Auf dem Weg zu dieser Geborgenheit befinden sich Hindernisse.

Die gréssten Hindernisse sind im Menschen selbst vorhanden.

Wenn YHWH das Licht bildet, die Finsternis schafft, Frieden wirkt und das
Unbheil schafft (7 87121 0120 7DY 7o 87121 I8 %87 - Jes 45,7), hat er als Urheber
Macht iiber alle Krifte der Innen- und Aussenwelt, die die Verborgenheit bei ihm
verhindern.

Hindernisse gibt es auch in der Aussenwelt, die verhindern, dass der Mensch
an YHWHs Macht glaubt.

Es ist eine Tatsache, dass in der Endzeit der Mensch bei YHWH Verborgenheit
findet und der ganze Kosmos auch durch sein Urteil zur Harmonie gebracht wird.

Bis sich die endgiltige Harmonie verwirklicht, gibt es Momente, in denen
YHWH dem Menschen nahe kommt.

Auf die Erfahrung der Ndhe YHWHs folgt der Niedergang, der als Fundament
dient, worauf das Neue gebaut wird.

Je mehr der Mensch aus einem Ubergang von der Niederlage in die Erneue-
rung lernt, desto harmonischer kann er die nichsten Ubergangsphasen etleben,
und dazu beitragen, dass das Neue nicht gegen seinen Willen aufgebaut wird.

Je mehr positive Lehren man aus dem Ubergang von der Niederlage in die Erneue-
rung zieht, desto glaubhafter kann er mit seinem Leben die anziechende Kraft der
Verborgenheit bei YHWH bezeugen.

8 I will not enter the heavenly Jerusalem until I can enter the earthly Jerusalem ... Jerusalem has a
... companion (or prototype) in heaven” — Seder Mo'ed Volume IV Ta‘anith i. m. 5a. 16.

3, Die zukiinftige Welt gehort Israel und seinem Gotte allein. Wie immer die Formen des Daseins
im Olam habba ... gedacht werden, jedenfalls steht fest, dass dieses Dasein ein seliges und herrli-
ches ist, weil ein Leben in vollendeter Gemeinschaft mit Gott.” — Jidische Theologie auf Grund
des Talmud und verwandter Schriften 401.
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OSSZEFOGLALAS

A BELSO ES A KULSO VILAG A ZSOLTAROKBAN — LEO MOCK
NYOMAN

Ez a tanulmany legbensébb érzelmeink és a benniinket kériilvevé vilag kapesolatat
vizsgalja a zsoltarirodalomban az amszterdami egyetemen oktaté Leo Mock nyom-
dokaiban jarva. Hétkéznapi megfigyelésekbdl indul ki, melyek szerint ezt a kapcso-
latot az jellemzi a mindennapokban, hogy felmeril6 problémainkat még nehezeb-
ben viseljiik, ha 4ltalaban is rosszul érezzitk magunkat, ha azonban valami j6 t61-
ténik veliink, azt még szebbnek latjuk, ha egyébként is jol vagyunk. Mindaz tehat,
amit nap mint nap tapasztalunk, pillanatnyi érzelmi allapotunknak megfelel6en ke-
rul sajatos Gsszefiiggésbe. Ha j6 kedviink van, mindent rézsaszinben latunk, de ha
rossz a hangulatunk, sotét felh6k kusznak életiink egére, és korilottink mindenre
sOtétség borul. Jogosan timasztunk ilyen megfigyelések utan igényt arra, hogy ok-
okozati kapcsolatot feltételezzlink legbensébb érzelmeink és a benniinket koriilve-
v vilag kozott. Bizony sokszor tagadhatatlanul Ugy tinik, hogy mintha érzelmeink
valamilyen médon befolyast gyakorolnanak a kortléttink zajlé eseményekre, és a
pozitiv gondolatok Ggy vonzzak a pozitiv dolgokat, a negativumok pedig a negati-
vakat, mint a magnes. Azok koz6tt az emberek kézott, akik hasonlé problémakkal
kiizdve, csoportokba szervezédve prébalnak meg 6nmagukon segiteni, gyakran
halljuk, hogy ahol érzelemvildgunk pozitiv, ott ez kdrnyezetliinkben is pozitiv fel-
hangokat szélaltat meg, de ennek a forditottja is igaz. Ezért fontos az optimizmus,
mert annak kisugarzasa kérnyezetlinket is pozitivra hangolja. Csak a belsé tisztasag
képes megtisztitani az embert kortlvevd vilagot. Csak jol felhangolt hurokon lehet
j6 hangzasu zenét jatszani.

Ha ezeket a gondolatokat a Biblia mérlegére helyezziik, megtudhatjuk, hogy ez
az érzelemvilagunk és a kilvilag kozotti ok-okozati kapcsolat igazolhaté-e bibliai
szempontok alapjan. A Zsolt 1,1-3 olvasasakor az az érzése timad az embernek,
hogy van értelme Isten akaratira figyelni és azon gondolkodni, mert ha a gondolat
belsé vilagaban pozitiv folyamatok zajlanak, annak hatdsa van a kilvilagra, ahol a
gondolkodas jelei nyilvanvalova, kézzelfoghatéva valnak: Boldog ember az, aki
nem jar a blindsok tanacsa szerint, nem 4all a vétkesek utjara, és nem il a csifold-
dok székére, hanem az UR torvényében gyonyorkédik, és az 6 torvényérél elmél-
kedik éjjel-nappal. Olyan lesz, mint a folyoviz mellé tltetett fa, amely idejében meg-
termi gylimolcsét, és nem hervad el a lombja. Minden sikertil, amit tesz.

A rabbinikus magyardzatokban is olvashatunk az emberben zajlé lathatatlan, bel-
s6 gondolkodas és a kiilvilig szamara érzékelhet6 tettek kapcsolatardl: a szem latja, a
sziv megkivanja, de a test kovetl el a blnt — irja Raschi a 4M6z 15,39-et magyarazé
kommentarjaban. Raschi szamara a vers és a kémekr6l sz016 térténet egyik verse ko-
z6tt egy koz6s ige teremt kapcsolatot (0 - 4Méz 13,25), melybdl 6 azt a kévetkez-
tetést vonja le, hogy tulajdonképpen a szemek a test kémei. Mindez az ember bels6
vilagaban sziilet6 gondolat és a kilvilag Osszefliggését mutatja. A kémek gondolkoda-
suk szerint {télik meg a foldet, és annak megfelelSen cselekszenek, amit latnak.

A 4M6z 15,38-40 tzenete alapjan is megall a tétel: a bojtok Isten parancsolatai-
ra emlékeztetik Izrael népének tagjait, melynek az a célja, hogy 6k Isten akarata sze-
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rint cselekedjenek, és ne szivitk kivansaga szerint éljenck, de ne is az hatarozza meg
Oket, amit szemuk lat: Sz6lj Izrael fiaihoz, és mondd meg nekik, hogy csinaljanak
bojtokat a ruhjuk szegélyére ... hogy valahanyszor ranéztek, emlékezzetek az UR
minden parancsolatara, teljesitsétek azokat, és ne csabitson el titeket sem a szfvetek,
sem a szemetek, amelyek paraznasagba vihetnek benneteket, hanem emlékezzetek és
teljesitsétek minden parancsolatomat és szentek legyetek... Fzek a versek kapcsola-
tot sejtetnek legszemélyesebb gondolataink, a beliil zajlé folyamatok és a kiilvilag ko-
z6tt, s6t ez a kapcsolat kélcsonhatisban is megjelenhet, mert nem csupan gondolata-
inkat leplezziik le, amikor valamit azok alapjan tesziink, hanem amit latunk, az képes
meghatarozni gondolkodasunkat, mely aztin a cselekvésben is vezet benniinket.

Izrael torténelmében nagyon gyakran voltak lathatok a negativ gondolkodas —
gyilolet, 6nzés — jelei: kevesebb lett a vetés, elmaradt az es6, gyézott az ellenség.
Masfeldl pozitiv értelemben is beigazolédott az a bélcsesség, hogy amit mi tesziink,
annak kévetkezményei benniinket érintenek, amit adunk, az valamilyen médon visz-
szatér hozzank. Amint a Talmudban is meg van irva: Ki az, akit tisztelnekr Aki ma-
sokat tisztel. Més Gsszefliggésben ezt olvassuk ezzel kapcsolatban: Ad O bélesességet
a bolcseknek és megértést azoknak, akik ismerik az éleslatast (Dan 2,21). ...azoknak,
akinek van, adatik, mig azoktol, akiknek nincs, minden elvétetik (Mt 25,29).

A zsid6 misztikaban 6sszekottetésben van egymassal az emberi lélek, a tér és
id6 dimenzidja, s ezek egyiittesen alkotjak az egész teremtettséget. A teljességnek
ez a harom komponense szinteleniil kapcsolatban van egymassal, és hat is egymas-
ra. Ahol a teremtés e harom dimenzi6ja tokéletes harmoéniaban nyilvanul meg, ott
jelenti ki magat a Szent a fizikai vilagban, a kozmoszban és az ember szamara. Az
id6 megall, a mult, jelen és jov6 pedig az 6rokkévalosag egy pontjava strisodik.

A 91, 98., 102. zsoltar kivaléan alkalmas arra, hogy az emberi gondolkodas, vagy
a legbens6bb érzelmek vilaga és a kilvilag egymasra gyakorolt hatasat bemutassuk.

A 91. zsoltar egyrészt az ember nyugtalansagardl és félelmeirdl szol, masrészt
arrél a védelemrdl, mely Istennél talalhaté meg. A szabaditis nem csupan abbdl a
védelembdl all, melyet az Istenben hivé ember nala talal, hanem az egyuttal az is-
tentelenek itéletét is jelenti. A gonosz erdk elpusztulnak, mig akik hisznek, atélhetik
a szabaditast, és dics6ségben lesz résziik. Isten az embert kimenti félelmeibdl, nyo-
morusagaibdl, s a jov6 mindenképpen szabaditast, életet tartogat szamara, sét az
egyéni szabaditas a zsoltarban végiil kozmikus méreteket Olt.

A 98. zsoltarban végsé soron a jovében torténd szabaditasrol van szé, amikor
is az emberiség és a f6ld Isten el6tt énekel Gj éneket. Mar a zsoltar elején ugy beszél
a zsoltaros a szabaditasrél, mintha az mar megtortént volna. Isten az egész vilag
el6tt megmutatta hiiségét és szeretetét Izraelnek, népén keresztil pedig az egész vi-
lagnak. Isten szabaditisa mindazokban, akik a f6ldon laknak, hatirtalan 6romot
valt ki. Bz az 6rém azzal fugg Ossze, hogy Isten jon megitélni a foldet, a vilagot, a
népeket igazsagosan és egyenesen. Az O {télete olyan igazsagos, hogy az ember tel-
jes mértékben rabizhatja magat.

A 102. zsoltarban az Istenben bizé ember harcairdl van szé, aki szamara Isten
kozelsége, Izrael és az emberiség helyreallitasa és a fold lakoéinak egyontetd Istenis-
merete az idealis allapot, mely még nem realizalédott, sét egyre tavolabbinak tdnik.
Nincs kizarva, hogy az Istenben bizé ember Isten kozelségét atélte, és azt hitte,
hogy ez 6rokké tart. De ami ugy tlnt, hogy 6rokké tart, az mar multta valt szamara.
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A sotétséget, egyedillétet, az almatlan éjszakat, az IstentSl val6 elhagyatottsagot
még nehezebben viseli a zsoltaros, mint sajat allapotat. Semminek nem tud mar
orilni a mindennapi életben. Az étel olyan szamara, mint a hamu, nincs értelme az
életének, teste gyenge. A szenvedd zsoltaros a hazatlanokkal azonositja magat, akik
otthonuktdl tavol szenvednek, és 6 Izraelért, Jeruzsalemért és a Sionért konyorog,
ugy, amint az a zsidé hagyomanyban mélyen belegySkerezett. Izrael pszichikai res-
titicidja mellett Sionnal kapcsolatban emliti a zsoltar azokat a spiritualis dimenzio-
kat is, melyekhez hozzatartozik az egyetértés, a vilagbéke és Isten jelenléte. A zsol-
taros kivansaga, hogy a helyreallitott allapot 6rokké tartson. Ennek realitdsa Isten
fel6l nem is kérdés a zsoltarban.

Végs6 konkluzio:

Az ember szamara fennall annak lehetGsége, hogy Istennél talaljon menedéket.
Azon az uton, amely a menedékhez vezet, akadalyok talalhaték, de a legnagyobb
akadaly magaban az emberben van.

Az az Isten, aki a viligossagot és a sotétséget alkotta (Ezs 45,7), Ura mindan-
nak az emberben és az 6t korilvevo vildgban mikédé hatalomnak, amely megaka-
dalyozna, hogy az ember Istennél taldljon menedéket.

Az embert kérilvevé vilag tele van olyan akadalyokkal, melyek meghitsithatjak,
hogy az ember Isten hatalmaban higgyen. Mégis realitas, hogy a végidékben az em-
ber Istennél menedéket talal, és megvalosul az egész kozmosz békessége, harmoniaja.

Addig is, amig ez végérvényessé valik, vannak olyan pillanatok, amelyben Isten
az emberhez kozel jon. Isten kozelségének megtapasztalasat hanyatlas koveti, mely
egyuttal mar az eljovend6 4j alapjat képezi.

Minél t6bbet tanul az ember a csapas és megujulds kozotti atmenetbdl, annal
harmonikusabban élheti at a kovetkez6 atmeneti fazist, mely egyuttal azt is eredmé-
nyezi, hogy az 4j allapot nem feltétleniil sajat akarata ellenére valésul meg.

Minél pozitivabb tanulsigokat von le az ember a csapas és meguajulas kozotti
atmenetbd6l, annal hitelesebben bizonyithatja életével az Istenben val6 elrejtettség
vonzerejét a vildg el6tt.

Az ember privilégiuma az, hogy Isten tandja legyen azon az uton, mely minden
kétséget kizaréan olyan vilagba visz, ahol a megvaltott életnek mar nem kell t6bbé
vereséget szenvednie.
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A PUNKOSDI ENTUZIAZMUS
POZITIV ES NEGATIV VETULETEL

plinkésdi tinnepek alkalmaval gyakrabban vesszik el6 a Szentlélekkel kap-

csolatos bibliai igéket, és fokozottabb figyelmet szenteliink a Lélek jelensé-

geinek. Prédikacidink tobbnyire azt a kicsengést kapjak, hogy: sziikséglink
van a Szentlélekre, mert az minket is — mint annakidején az elsé plinkosd alkalma-
val a tanitvanyokat — fellelkesit, és gazdagabb lelki vilagba visz, ahol sok csodalatos
atélésre tehetlink szert. Azonban nem biztos, hogy tudataban vagyunk annak, hogy
a Lélekre vald hivatkozds és a lelkesedés mennyire lehet pozitiv vagy netan negativ je-
lenség is. Eladasomban harom kategériat hatarozok meg, amelyben a Lélekre valo
hivatkozas és a lelkesedés jelenik meg: isteni, embeti és démoni (6rd6gl) dimenzid-
ban. El6bb azonban magardl a lelkesedésrél és annak fogalmi hatterérdl, azaz az
entuziazmusrol szolok.?

1. A fogalom tisztiazasa és behatarolasa
Ennek a fogalomnak nem egy pontosan megallapitott és rogzitett értelmezése van,
hanem erGs fejlédési folyamatokon ment keresztll, és minden korban mds-mas
(azaz enyhébb vagy hevesebb megnyilvanulasi mozzanatokat) tartalmat tulajdoni-
tottak neki. Az egyik ilyen rokon- vagy segédsz6 az extizis, amelynek viszont nem-
csak magyaraz6, hanem 6nalld, sajat jellege is van. Igy e két sz6 egymastdl vald el-
valasztasa és hatarozott kérvonalazasa csak nagyon nehezen oldhat6é meg. Ugyanis:
»Az entuziazmus eredetileg egy teoldgiai felfogas volt, mikézben az extazis
nem teoldgiai, hanem orvosi territorium terminolégidjabél szarmazik.“> A monda-
nival6juk azonban azonos: az extatikus vagy entuziasztikus allapotba kertlé ember
normalis funkcidi elakadnak, és a jozan moralis emberi jellemek megszinnek vagy
meglassulnak, mialatt az emocionalis és az intuitiv veszi 4t a hangsilyt,* mikézben
magasabb, ,.isteni® szférakba viszi a lelket, amely szamara mar a test nem akadaly:
érzéketlenné valik pl. a fijdalom vagy mds kornyezS behatas és a hétkéznapok

! Elhangzott Miskolcon, a Reformatus Székhazban 2010. majus 13-an, piinkdsdi el6készits lelkészér-
tekezleti el6adasként.

2 Megjegyzés gyanant meg kell emlitenem, hogy a punkosdi lelki jelenségek vizsgalatanal — a kérdés
tobboldali megkozelitése végett — figyelembe kellett vennem nemcsak a tudomanyos jellegti iro-
dalmat, hanem olyan mdveket is, amelyek az extrém mozgalmak sajat kiadvanyai, mert a vallasi-
lelki jelenségeikre vonatkozé hiteles informacidkat éppen onnan lehet megszerezni. Kételességiink
figyelmeztetni egymast a karizmatikus irodalomra (mint pl. Arnold Bittlinger, Lary Christenson),
ugyanakkor a hevesen ez ellen kiizd§ evangéliumi *iratmissziés’ szerz6kre (mint pl. Hans Branden-
burg, DeHaan, stb.).

3 Angus, S., The Mystery-Religions and Christianity, New York 1925, 104.

4 Angus, S., The Mystery-Religions and Christianity, 101.
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sziirke élete irant, felszabadulhat még a mulandésag- és tér-érzékelésbdl is, megtelik
izgalommal, ,,istenséggel®, boldogité latomasokkal, amelyeket csak a szellem érzé-
kelhet, mert téren és id6n tdl allnak. Az ilyen félig fizikai, félig lelki allapot esoddlatos
(isteni) erdt kolesindz az elragadottnak, aki egészen transzallapotba juthat, és az isten-
séggel egyestilhet (eltekintve attél, hogy most gnosztikus, misztikus vagy filozofial
,»,modszerrdl” volna sz6).> Ennek az allapotnak az isteni eré-kifejlesztési megnyilva-
nulast kiséré jelenségei killonb6z6k lehetnek: valaki a rendkiviili 6romt6l csak han-
gosan kialt,® valaki ,,mas nyelveken® sz6l, profétal, valaki razza magat, veri a foldet,
valaki tanit vagy énckel, valaki gyogyitasra képes vagy démonokat Gz, mint pl. Jé-
zus,’ valaki komoly gigaszi tettekre lesz {gy képes, 6nfelaldozasra (téizhalalra — 1Kor
13,2), hatalmas muvészeti alkotasokra stb.

Persze, nem mindenkinél egyforman jelentkezik az elragadottsag vagy az exta-
zis allapota. Valakinél éppen ellenkezbleg: a teté6fokan mozdulatlansigba stillyed,
teste mintegy megmerevedik, ahogy pl. Saulrdl tudjuk (1Sam 19,24), vagy pedig hir-
telen futni kezd, mint Illiés (1Kir 18,46).8 Mindez a nagy belsé lelki elragadottsag-
nak, isteni ,,megszallottsagnak® vagy ,,feldobasnak® az eredményeként jelentkezik.

A fentebb emlitett elragadtatis, megragadottsag, feldobott allapot, megszallott-
sag kifejezéseken kivill ide sorolhatjuk még a lelkesedés, esetleg 6rjongés vagy a
csendesebb ujjongas, ihletettség, Istennel egyestlés, ,,pneumatikus kondici6®,
transz allapot, ,,talfatottség™, magabdl kilépés, magankiviliség szavakat, de a legal-
talanosabban elterjedt fogalom a rajongds, amelyet a német Schwirmer mintdjara
Szemere Pal, a 19. szazad elején a raj sz6bol képezett, és amely eredetileg ,,valami-
ért lelkesedni, heviilni® értelmet kapott.”

Ez a kifejezés talalhaté6 minden szakkényvben és studiumban.!® A legnagyobb
el6fordulasa azonban a piinkdsdi mozgalom elleni irodalomra jellemz6, amely persze
sok 'mellék-" és ’kiegészit®’ szavakat, jelzOket csatolt hozza. A vita elmérgesedett, s
igy a rajongas fogalom is szandékosan rossz ,,mellékizt* kapott. Ezért el6adasomban
— ha kill6nb6z6 szinonimakat is hasznalok, mégis — az eredeti kifejezés a mérvado!

Ha az entuziazmus szénak lexikalis értelmezését nézzlk, nagyon érdekes megvilagi-
tast kapunk e kérdésben. Pl. olyat, amely szerint az entuziazmus ,,emelkedett, a hét-
kéznapin magasan f6lotte all6 hangulata az elmének, midén valamely érzelem, gon-
dolat, szandék nemcsak eltdlti tudatunkat, uralkodik rajtunk, legnagyobb érdeklé-
désiinket kelti, hanem egyszersmind boldogga tesz és gyakran viharos erével tettek-
re ragad benniinket”.1! Hogy félreértés ne essék, az ellenvetésre is sziikség van: az,
ami csak az érzelmeinkre hat (banat, 6rom), értelmiinket ingerli vagy nagyon foglal-
koztat (valami tudomanyos, kutatasi vagy kivancsisagi kérdésben), vagy akaratunkat

> EA — Encyklopedie antiky (Az Skor enciklopédiaja), Praha 1973, 188.

6 Peres L., Az drimrdl - kiilinds sgemmel, in: Kalvinista Szemle 1993/ VII, 3.

7 Thieme, K., Verziickung, Enthusiasmus, Schwdrmerei, in: Realencyklopedie fir protestantische Theolo-
gie und Kirche, hrgs. A. Hauck, XX. Band, Leipzig 1908, 587;

8 V6. még: Geldbach, E. w.a. (Hrsg.), Evangelisches Gemeindelexikon, Wuappertal 1978,137.

9 Balassa J., A magyar nyely s36tdra 11., Grill, Budapest 1940, 162. old.

10 Magyar nyelviinkben vannak az entuziazmus szénak mas szinonimai is, de minden kifejezés kissé a
sajat iranyat mutatja.

WA Pallas nagy lexikona, X1, Budapest 1897kk, 381.
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is izgatja (pénzkérdés, szerelem stb.), az még nem entuziazmus, mert nem lel-
kesit és nem ragad meg, hanem csak rank nehezedik vagy megk6toz és magunk ko-
ruli forgasra hajt, mikézben az entuziazmusban a magunkrél vald teljes meg-
feledkezés és viharos indulat (mintha ,,mas lélek szallt volna meg” a £6. Igy tehat
az entuziazmusban ,,az érzelem dominal: valamit nagyon szeretiink, annyira, hogy
sajat magunkrél megfeledkezhetiink, sajat magunkat a szeretett személy vagy ugy
szolgalataba bocsatjuk; ez all az elétérben, ennek rendeljiik ala magunkat, ennek tu-
lajdonitunk mindent meghaladé becset ... ez a szeretet, ez az intenziv érdekl6dés
egész valonkat megragadja, er6sebb mozgisba hozza, tettekre birja®, mikézben
hozzakapcsolédik még a ,jézan ész, mely e szeretet érvényesiilésének utjat meg-
szabja és tulzasoktol visszatart, végre erbs akarat, mely e két er6 behatasa alatt az
tgyért cselekszik).12 Bar mi néha masképp is magyaraznank és fogalmaznank, mé-
gis taldlo és kifejez6 értelmezést nyudjt nekink.

Abraham Heschel ,, The Prophets* cim kival6 tanulmanyaban a kévetkez6 talald
sorokat irja le: ,,Az a fontos a misztikus cselekményekben, hogy valami t6rténik;
az a fontos a profétai cselekményekben, hogy valami elhangzik. Az extazis egy
csupasz szituacié megtapasztalasa, egy belsé feltételé. A profétalas egy kapcesolat
létrejottének a megtapasztalasa, az izenet atviteléé. Az extazis tapasztalasanak for-
maja van, de nincs tartalma. A profétalas élményének van formaja és tartalma. Az
extazis a jelenlét érzékelése; a profétalas Osszelitkdzés egy személlyel. Az extazis
egydimenzios, nincs killénbség az élmény alanya és maga az élmény kozott. A szemé-
lyiség egyesiil az istenivel. A profétalas talalkozas. Az Isten Isten, az ember ember, a
kett6 taldlkozhat, de soha nem egyesiilhet. K6z6sség ez, am sohasem eggyé valas®.13

De nézzik most meg, mit mond a sz6 eredete.

Samuel Angus szetint!* az entuziazmus sz6 (€v6ovolav) legelészor a misztériu-
mok szokincséhez tartozott, ahol az igei formaja a Bakyevelv szinonimajaként sze-
repel, amelynek az értelmezése valészind arra a cselekvésre utal, amely a Bakchus-,
masnéven Diontizosz-kultusz vallasi gyakorlatat képezte, vagyis azt a mestersége-
sen elSidézett elragadtatasi folyamatot, amelyben ,,az istenség altal megittasult ember
szamara természetes életének minden korlatja leddl és széttolodik® (Dioniizosz =
Bysios = ,,félold6).15 igy valik az ember €v-0e®-/ (€vBeoL)-va, azaz ,istenben 1évE*
vagy ,istentSl megszallva vagy ,istennel teli“ (katexopevol éx Tod Beod).!s Es-
pedig oly mértékben, hogy teljesen az isten hatalmaban van, az Isten vele cselekszik
és beszél; az 6 sajat ontudata pedig eltinik (€xoTfvat), hogy teljesen csak az isteni
igazsagokra koncentraljon,!” amelyeknek j6 ,,csatornai és ,,vezetékei® voltak éppen
azok a mu kondicidk, azaz extatikus és entuziasztikus allapotok.!® A misztériumok-
ban azonban ezek az allapotok — féleg a n6k kérében!” — annyira heviiltek voltak,
és magankiviiliségig fokozodtak (€koTaoLS), hogy embettelen orgiakhoz vezettek,

12 Pallas-lexcikon X1., 382.

13 Klempa, W., Az extdzis és a Sgentlélek, in: Theoldgiai Szemle 1979, 151.

14 Angus, S., The Mystery-Religions and Christianity, 104.

15 Kovacs K., Hellenizmus, Roma, sidésag, Kéln-Bécs 1969, 145; Kerényi K., Gordg mitoldgia, Budapest
1977, 178.

16 Holtzmann, H. — Zopffel, R., Lexikon fiir Theologie und Kirchemwesen, Braunschweig 1895, 228.

17 Rohde, E., Psyche 11, Ttibingen 1921, 19.

18 Angus, S., The Mystery-Religions and Christianity, 105.

V6. Quanter, R., Das Weib in den Religionen, Berlin 21925, 176.

2010/3 SAROSPATAKI FUZETEK 39



PERES IMRE

és orult Srjongéssé (Latveobal) fajultak el.2’ Ezekben mar aztan nemcsak az enyhe
entuziazmusi formak (pl. préfécia, vizid, dlom, latomas, joslas = kozvetlen isteni ki-
jelentések és megnyilvanulasok) jutottak kifejezésre, hanem sok mads is, aminek mar
az eredeti entuziazmushoz nem sok kéze volt.2! Ezeket a ,,bakchanalidkat™ végtl is
az 61jongs borzalmaik miatt a rémai szenatusnak le kellett allitania (186-ban K. e.)
és halalos itélet terhe alatt szigortian korlatoznia.?? Igy hat az ,,orgiasztikus entuzi-
azmus® kényszeritve volt visszalépni, és helyet adni csendesebb vallasi formaknak.

Az Gn. keresgtyén entuziagmusban is kilonbozo fejlédési szakaszok észlelhetdk,
de azért mas jellegtick voltak, mint a gérog és pogany vildgban. Itt azonban a prob-
léma abbdl adddott, hogy az entuziazmusban szenvedd keresztyének éaltalaban ke-
rillték az Irast, és ennek kévetkeztében, a , tudatos ihletettségiik® miatt sok szaka-
dasra, tévtanitisra és zlrzavarra adtak okot. Az egészséges bibliai entuziazmustol
egy olyan szélsGséges entuziazmusba csaptak at, amelyben nem vonakodtak még
attél sem, hogy magukat 4j, ,,mennyei profétaknak® tartsak, és kilénds belsé érzé-
kenységrél beszéljenek, amely képes (az Isten igéjét kikeriilve, mell6zve, f6léje ke-
riilve) 4j isteni kijelentéseket szerezni,?® és ezeket mérvadonak tartani (a végidének
kozeli varasa, a hazasélet tagaddsa — Ordoginek tartisa, aszketizmus, szentségek
megvetése, egyhazellenesség, egy kiragadott bibliai (fél)igazsag tulhangstlyozasa, ki-
zarolagos tévedhetetlenségiik igénylése stb.). Nem csoda tehat, hogy a torténelem
kilonb6z6 jelzbket hasznalt a jeldlésiikre, mint pl. ,bolondozék®, dlmodozo,
szentségtordk, megszallottak, eretnekek, tévelygdk, , fanatici spiritus (Melanchton),
,,doctores exctatici’ stb.2* Most nem részletezzlk ezeket a mozzanatokat, hanem csak a
fogalom tisztazasa érdekében emlitjiik 6ket. Ugyanis minél tovabb, annal nehezeb-
ben talaljak meg a régi, egészséges bibliai medret, amelyet legjobban Jézus Krisztus
és Pal apostol proklamal, feddve a tanitvanyokat (Lk 10,20) és az Gsegyhaz tagjait
(1Kor 12-14) az egészségtelen, tilkapasbol ered megnyilvanulasok miatt. Eppen
ezek miatt a tilkapasok miatt szoritottak ki ket sokszor az egyhazi k6zosségekbdl,
ha mar el6bb maguk nem Iéptek ki afféle szuper-hivéségiik tudata miatt.

Nem csoda tehat, ha Gjabban is megvet6 és elutasité nézet terjed az entuziaz-
mus fogalmaval kapcsolatban, amely alatt ma a legtobb egyhaztag automatikusan a
lelki felizgatottsagot, hallucinaciot, (mesterségesen is el6idézett) lelki élmények haj-
szolasat, természetfeletti megtapasztalasokat, titokzatos erékkel valé betoltédést,
Lélek-keresztséget, nyelveken szolast, sokszori magankivili allapotot és benne az
Istennel valé bizalmaskodast stb. — ami egyforman titokzatos és szenzacids is —
képzeli maga elé, és ennek kovetkeztében leggyakrabban a hitélet betegségének te-
kinti, és inkabb a gonosz szellemekkel, démoni vilag eréivel hozza kapcsolatba,
minthogy ,,Isten ajindékanak” tartsa.?>

20 PL. Bakchus-, Baal- és Korybant-kultuszok, Kybele és Pan ritusai stb.

2 Peres 1., A krétai misztériumok titokzatos vildga, in: Vladar G. (szerk.), Eulogia, Tanulmanykotet dr.
Bartha Tibor tiszteletére, Papa 2004, 50-52.

2 EA — Encyklopedie antiky, 97.

23 Brandenburg, H., A hitélet gyermekbetegséges, Wuppertal 1975, 50.

2 Thieme, K., Vergiickung, Enthusiasmus, Schwdrmerie, 588 k.

25 V6. DeHaan, R. W., Vita a karizmatikus mozgatommal — a nyelvekenszdlds, Evangéliumi Kiado, (?), 10 kk;
Conkey, J. H., A Szentlélek hdrmas titka, Kassa-Lahr-Dinglingen 1969, 85 kk; Brandenburg, H., A hitélet
gyermekbetegséges, 34 kk; Pakozdy L. M., Glossolalai — egykor és ma, in: Theologiai Szemle 1972, 10 kk.
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Azonban ha a kérdést nem elfogultan és egyoldalian akarjuk vizsgalni, tudjuk,
hogy a vizsgalédast nem lehet annyira leegyszerGsiteni és mindent, mar a vizsgalat
elott, el6itélettel eldonteni. Nagy sziikség van itt a jozansagra, tirgyilagossagra és a
hitre, hogy a legbonyolultabb lelki folyamatokrél, hatasokrol és megnyilvanuldsok-
rol is Isten szerint tudjunk donteni, minden pozitiv vagy negativ elhamarkodottsag
nélkiil. 20

Ha tehat megjelltik mar az entuziazmus szénak hatarteriiletét, beleértve az
eredeti, torténelmi, mai és még azt a sok valtozé mozzanatat, ami érte azt egészen
napjainkig, megkozelithetjiik még ezt a kifejezést és az altala jelSlt emberi allapotot
a ra hatast gyakorl6 oldalrdl is.

2. Emberi entuziazmus

Ha az entuziazmus el6fordulasanak okait vizsgaljuk, megallapithatjuk, hogy ezek
kb. harom csoportba oszthatok, mégpedig: a szentlélektdl, 6rdogtdl és emberektdl
valokra.?” Ennél a harmadiknal még kiilon fontolora kell venniink azt, hogy egysze-
ren csak emberi buzgélkodasrdl, killonlegességre vagyasrol van szd, vagy pedig
komolyabb lelki betegségrél.

Most vegylik vizsgalat ala el6szOr az un. pszichikus eredetli megbetegedési
formakat.

V. I. Levi megallapitotta?® — az okori rémaiak, J. Olds és J. C. Lilly kisérlete
eredményeibdl kiindulva® -, hogy pl. az epilepsziaban szenvedd betegnek nagyon is
koénnyl befolyasolnia magat abban, hogy egymas utan ismételten bizonyos transz-
ba, extazisba vagy egyszerien rohamba keriiljon. Elég pl. szembe nézni a nappal, és
a ritmikus (nap)fényhatas megszakitisa (kézmozdulatokkal, fejforgatassal) elvégzi a
magaét: a beteg rohamokban vagy szinte magankiviili allapotban (sokszor habzé
szajjal) Osszeesik. Valakinél az ilyen allapotba val6 jutds sok és nagy érzelmi élvezet-
tel jar egyiitt, ezért sokszor maga is el6idézi maganak ezt az allapotot, bar a ,j6zan
pillanatokban” harcolna is e rossz szokas ellen. Voltak olyan esetek is — mondja V.
L. Levi -, hogy egyes betegeknek elég volt napsiittte id6ben kimenni az udvarra,
vagy erésen fehér szinti dolgokat mosni, ill. ranézni a csillogé friss hora, és a roham
matris jelentkezett. Azonban nem mindig csak kellemes élményeket hozott magaval.

Ennek a magyarazata talan abban rejlik — mondja Levi —, hogy az agyban 6sz-
szegyllemlett kiilonbo6z idegsejtek kblesondsen hatnak egymasra, erés intenziv rit-
musba keriilnek, és igy bizonyos rezonanciat kezdenek képezni 0 Es éppen ez al-
kotja a lelki rohamnak a cstcsat; nem tart hosszu ideig, de kimondhatatlan élmé-
nyeket, élvezetet, ,,isteni* kijelentéseket, inspiraciot szil, mintha egy rovid pillanat-
ra feltarulna elSttiink egész lényiinknek az értelme, valésaga. Utana pedig csendes,
nyugodt és édes feloldédas kévetkezik.

Ilyenben szenvedett pl. a nagy F. M. Dosztojevszkij is, aki killénb6z6 idegi fel-
izgatottsag hatasara is rohamba kerilt. Pld. ha valaki el6tte gyalazta Krisztust és be-

26 Dautzenberg, G., Urdhristliche Prophetie, BWANT 104, Kohlhammer, Stuttgart-Berlin-K6ln-Mainz
1975, 122-148.

21 Végh T., Hiszek Szentlélekben, Budapest 1979, 39.

28 Levi, V. L., Honba za myslienkou, Smena: Bratislava 1976, 19.

2Vo. Lilly, J. C., The mind of the dolphin, Winkler Verlag: Miinchen, 1969.

30 Levi, V. L., Honba za mysliekon, 20.
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bizonyosodott, hogy amaz tévedett és neki volt igaza, ahogy egy alkalommal a ha-
rangok megszolalasa is elég volt ahhoz, hogy boldogité transzba, rohamba essen.!

Egyébként ezeket a rohamokat el6 lehet idézni pl. zenével, tanccal, italokkal,
ritmikus kidltozasokkal, sbhajokkal, egyforma szavak allandé mondogatasaval (mint
pl. Korinthusban is volt egy ilyen formula™: Jézus az Ur — 1Kor 12,3), kilénb6z6
testrészek simogatasaval, fejcsovalassal, de virrasztassal, koplalassal, éhezéssel, boj-
toléssel, szent targyak megtekintésével — megérintésével, hallucinaciokkal, szug-
geszcidkkal és minden mas moédszerrel is, amelyek a misztériumok apparatusahoz
tartoztak.?? Ide sorolhatjuk még a tipikusan delphi gyakorlatot is, amely abbdl allt,
hogy a magusok és mas proféta-jellegli josok jartak a g6z- és gazforrasokhoz-krate-
rekhez és ott josoltak, extazidltak.33 Hasonlé gyakorlatrél olvasunk az Oszévetségben
is, ahol azonban a nagy istent kijelentések a vizforrasoknal és a kutaknal t6rténnek.

Visszakanyarodva az eredeti gondolathoz, megallapithat6, hogy igy lehet hatni
nemcsak a tényleges betegekre, hanem az egyébként egészséges, de arrafelé hajl6
emberekre is.3*

Ezzel azonban nem azt akarom mondani, hogy minden epileptikus keresztyén
entuziaszta is egyuttal, hanem csak azt, hogy a transz-allapot valéban mestersége-
sen is el6idézhetd, és hogy miképpen megy végbe. Sajnos, sokszor ezek az elemek
mértékadoként vannak felhasznalva (tudatlanul?) a keresztyén entuziazmusban is,
mint ami szerint mérik a lelki élet ,,magaslatait”, pedig teljesen emberi produktum,
emberi erélkodés vagy betegség. Igy devalvalédik az igazi lelki hatas értéke.

Az eidelizmus is mint betegség nagyon sok fajta (belsé) latomassal jar.
Vondracek? azt mondja, hogy ,,a tudat aktivitasanak barmilyen formaban térténé
alabbszallasa az eiditizmushoz val6é hajlamossag emelését idézi el6”. Ide tartozik,
mint hatas-valté eszkéz pl. az egyszerd faradtsag, almatlansag, ¢hség, magas vér-
nyomas, laz, 6regedési valtozasok az agyban, agyrazkédas, joga, koncentracio stb.

Az ilyen allapotba val6 jutasnal elészor csak szines foltok képzédnek az illeté
elott (képzelet vilagaban), aztan kovetkezik a formalis képes-szines gondolat-festés,
végiil pedig a konkrét plasztikus gondolkodas.® fgy és innen lehet megmagyarazni
sok emberi joslatot, latnoksagot és ,,profétalast™, amely nem minden esetben hamis
emberi beszéd akar lenni, csak éppen nem a valdsagos isteni kinyilatkoztatasokon
alapszik. Az ilyen ,second sight* — masodik latassal ellatott emberek lehetnek
ugyan Isten eszkozei (mint pl. Ezékiel, Pal), azonban nehéz az ilyennél eldonteni,
hogy a lelki hatds most isteni eredet(i vagy csupan emberir?’

Maga az extazis, amelynek annyi proféta és latnok volt az apoldja, nagyon érde-
kesen bontakozik ki és hat az emberi lelki vilagra. Benne az egész vilag ,.kéznyujtas-
ra“ van kozel, minden vildgosan, érthetSen, szokatlanul kellemesen és éléen hat,
szinte az a benyomasa az embernek, hogy a kozmosszal egyesiil, 6sszeolvad. Bzt —
ahogy mar emlitettiik — kiilonb6z6 hatasok valtjak ki, és nemcsak a kimondottan

31 Hromadka, J. L., Prelom v protestantské teologii, Praha 1956, 41.

32 Angus, S., The Mystery-Religions and Christianity, 101.

3 Leipoldt, J.-Grundmann, W., Die Unavelt des Urchristentums 11, Berlin 1982, 90k.
34 V6. még az angol ,,quikerek = reszketSsek.

% Vondracek, V., Fantastické a magické 3, blediska psychiatrie, Praha 1972, 71.

36 Vondracek, V., Fantastické a magické 3 hlediska psychiatrie, 71.

37 V6. még Bennett, D.-R., A Szentlélek és te, Seattle 1971, 34 kk.
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beteg embereknél. Vondricek mondja, hogy ,,mindenkiben legalabb paranyi ro-
mantizmus van, legalabb pillanatnyi extatikus élmény. Bizonyara soha nem tdnik el
teljesen, még a gépek vilaigdban sem, és ez talan j6 is“.*® Hiszen a vilag és az élet
maga hozza magaval a hatisokat: a napkelte, a vérdses ég, a csendesen hullamzé
t0, a habzo vizesés, a tenger ritmikus morajlasa, az erd6 csendje, a falevelek sutto-
gasa, a madaréneklés, az erds viragillat. Ez mind szép lehet, megnyugtato, élveze-
tes, de azért meg kell kiilénboztetniink az isteni és emberi-természeti hatasokat,
hogy igy a dontd, hitelt és életformalé hatast Istent6l varhassuk.

A lélektan és a torténelem nagyon sok olyan esetrdl tud, amelyet az un. ,,valld-
sos 6rjongés‘ kifejezéssel jelolt meg.* Ide mindenféle olyan litomas-élmény tarto-
zik, amelynek a f6témaja valldsos tartalmi. A nagy cseh pszichologus, Vladimir
Vondarcek tobb esetet emlit ezzel kapcsolatban, tobbek kézott az ismert protes-
tans teologus, Emanuel Swedenborg (1688-1772) bonyolult angyal-litomasait*! és
Jeanne d’Arc (1412-1431) latomasélményeit,*? amelyek azonban erésen eltérnek a
bibliai kinyilatkoztatastol.43

Hasonl6 lapszéli jegyzetre szoritkozik még a spiritizmus olyan forméja, ahol a
k6z6s szeanszokon a fimédinm tobbek kozott idegen nyelveken szol (xenogloszia),
amelyet transz-kiviili allapotban egyébként nem hasznal.# Ezért is kell annyira 6va-
tosan és megfontoltan vizsgalni, elhatarolni és megkiilonboztetni az igazi isteni és
egészséges entuziazmust a tObbi, idegen hatasra keletkezett entuziazmustdl, bar
»keresztyén kontésbe™ is lenne Sltdztetve.*s

3. Démonikus hatasok
Az emberi rajongasért harcold akarattal, valamint a lelki megbetegedési formakkal
nagyon Osszefiigg az un. démonikus hatas, amely fogalom alatt azt kell érteni, hogy
kilonbo6z6 | keresztyén” rajongas, elragadtatas, extazis vagy mamor mogott ott hu-
z6dik és hat egy idegen (démoni) erd, amely ezeket a megnyilvanulasokat el6segiti,
kiséri és sajat rombolé-pusztitd céljaira hasznalja fel. 46 A Szentirds és a pszichiatri-
ai-lélektani gyakorlat killénb6z6 nevek alatt emliti: levegébeli hatalmassagok, feje-
delemségek, sotétségnek vilagbirdi, gonoszsag lelkei a magassagban, a vilag elemei,
tlizes nyilak, negativ sugarzas, kozmikus erék, meteoropathia, protuberanciak és
napfolttevékenység hatasai, kollektiv telepatia, sugalmazasok, megszallottsagok. ..,
egyszéval ,,az 6rdog minden ravaszsaga” (Ef 0,11), amely ott van minden ilyen je-
lenség mogott.

A kilonbo6z6 kanonon kiviili iratokban még ezen kivil nagyon sok nevet és
megjel6lést talalhatunk erre a gonosz, satani, démonikus vagy pusztitd erére: a vi-

38 Vondracek, V., Fantastické a magické . hlediska psychiatrie, 258.

3 Vondracek, V., Fantastické a magické 3 hlediska psychiatrie, 258.

OV6. Kvacsala, J., A XV1IL szdzadbeli chiliasmuns torténetéhez, in: Protestans Szemle 1890, 428-450.

4 Swedenborg, E., Menny és pokol: litottak és hallottak szerint, Kallai, Debrecen 1993.

2V6. Deltell, J., Jeanne d'Are (ford. Lackfi Janos). Scolar, Budapest 2006.

3 Vondracek, V., Fantastické a magické 3 hlediska psychiatrie, 146.

4 Vondracek, V. (Holub, F.), Fantastické a magické 3 hlediska psychiatrie, 287.

4 V6. pl. Comenius tévelygéseit is: Peres 1., Comenius chiliazmusa, in: Apokalyptische Orientation,
Komairno 2009, 138-156.

46 V6. Bennett, D.-R., A Szentlélek és te, 36 kk.

41 Gyokossy E., Az efézusi levél magyardzata, Budapest 1973 (kézirat), 78-79, kérd6 68 kk.
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lag, a végzet lelkei, csabitas lelkei, belidlok, pusztitds angyalai stb., amelyeket egy
kollektiv kifejezéssel is szoktak jelSlni: a ,,gonoszsag lelkeinek egyesiiletei®, ezeknek
az élén a nagy Félrevezets, Osszedobalé (BLdPolos) és Ronté 4ll: a Satan,*8 mas
néven Belzebub, amelynek az emberi képzelet megszemélyesitett (gonosz isteni-
emberi) format tulajdonit. Pal apostol teoldgiajaban killon helyet kap még az dn. ,,e
zik, de amely ellen & élesen harcol.#

Mivelhogy ezeknek az Isten-ellenes erSknek és hatiasoknak kiilondsen sok ko-
zik van a testhez,’0 {gy mindenfajta testi betegség, lelki megk6tézottség, megszal-
lottsag, s6t sokszor még a halal okai is a blin és ezek az erék miikddésére voltak
visszavezetve,’! minek kévetkeztében minden beteg kultikusan tisztatalannak sza-
mitott. Bizonyara ez az allitis nem alaptalan — bar sokszor tulzott is -, mert az
evangéliumok szamtalan példat mutatnak fel ennek megerésitésére, hogy olykor-
olykor a betegek el6sz6r blinbocsanatot nyernek, és csak azutan gyégyulnak meg.>?
Es noha Jézus Krisztus ugy 1ép fel, mint igazi karizmatikus,>® mint a démonok le-
gy6z6je (Mk 1,32 k; Jn 12,46;3,3), a Satan birodalmanak leromboléja és Isten kiralyi
uralmanak létrehozoéja (Mt 12,28 k), mégis a megszallottakat és a démoni vilaggal
kapcsolatban 1évé embereket nem kell megérintenie® még a meggyogyitasuk célja-
bél sem, ahogy Pal is figyelmezteti Timoteust, hogy masok bilinében és tisztatalan-
sagaban ne legyen részes (ne foglalkozzon vele, ne boncolgassal), és a kézratételt
(gyogyitas — démondzés végett?) ne siesse el senkinél (1Tim 5,22)! Egyébként ko-
moly kévetkezmények jarnak vele, mint ahogy pl. Corrie ten Boom egyik kényvé-
ben> emliti: razas, foldre-dobas hatdsa a gyogyitora stb.>

Jézusnal megfigyelhetjiik, hogy 6 a megszallottakat vagy un. 6rdéngéséket 6va-
tosan kezelte,”” lehetSleg nem érintette meg, hanem csak messzirdl szolt rajuk, vagy
beszélt a benniik levé lelkekkel, Srizkedvén igy az 6 hatdsuktdl. Tudvalevs, hogy az
érintés kiilonos természeti és szellemi erSknek és képességeknek a kézlésével van
Osszekotve, és az érintésnél Ggy a targy és a személy, mint a két személy kozott
ezek folyamatba lépnek. Igy tehat érthetd Pal és Jézus Gvatossaga, akik szerint —
mondjuk 4gy: — ez a felhalmozoédott villamossagszeri erGanyag mar a puszta érin-
tésre Ugy az érintettet, mint az eré birtokosat megilleti.”® (Jézus észrevette mindig,
hogy ,.kiment bel6le az er§®, és észrevették pl. a betegek is, mert meggyogyultak —

48 Schlier, H., Der Brief an die Epbeser, Disseldorf 31962, 290 kk; Fries, H., Handbuch theologischer
Grundbegriffe IV ., Miinchen 1970, 22 kk.

4 V6. Conzelmann, H. — Lindemann, A., Arbeitsbuch zum Neuen Testament, Tibingen 19762, 229 k;
Pokorny, P., Der Epheserbrief und die Gnosis, Berlin 1965, 120kk.

0, Vigyazzatok...“ 18.

51 Conzelmann, H. — Lindemann, A., Arbeitsbuch um Nenen Testament, 46 kk.

52Vo. Lk 5,17-26; Mk 1,21-28; 5,1-20; Mt 9,32—34 sth.

5 Hengel, M., Nachfolge und Charisma, NV etlag Alfred Tépelmann, Berlin 1968, 70-74.

54 V6. pl. Bocher, O., Christus Exorcista, BWANT V /16, Stuttgart 1962.

55 Cortrie ten Boom, Jézus nevének ereje, 32.

% V6. még Bernd Kollmann kényvét: Neutestamentliche Wundergeschichten, Kohlhammer, Stuttgart-
Berlin-Ko6ln 2002, 68-78.

57 Grundmann, W., Das Evangelium nach Markus, HNT 2, Berlin 1984, 159-164.

58 Raffay, S., Az érintés az @kgo“wz‘xégbm, in: Theologiai Szaklap 1904, 263 k.
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Mk 5,29-301). Hasonloképpen érvényes nemcsak a gyogyitasi erdk és a Szentlélek
kozlése, hanem a gonosz er6k, démoni hatasok kozlése is.>

Hogy az igy eléidézett entuziazmus mennyire lehetséges, bizonyitja az Ujszo-
vetségnek az a felismerése, hogy a gonosz lelkek, démonok — az emberben vagy az
emberbdl — beszélnek (érthetS, de idegen nyelveken is — Mk 1,23k; 3,11k; 5,7;
1Kor 12,3; 14), protétalnak-josolnak (ApCsel 16,16), gyotrik az embert: néha meg-
némitjak vagy hirtelen kialtoztatjak, fogait csikorgattatjak vele, vizbe-tlizbe ugraltat-
jak, razzak (Lk 9,37 kk és par.), masokat bantanak (ApCsel 19,16), s6t még a disz-
nékat is eszeveszett rohangalasba, 6riltségbe viszik (Lk 8,33). Aki az ilyen dolgok-
kal vagy emberekkel kapcsolatba 1ép vagy kapcsolatot tart, hamar hatasuk ala kertl-
het, és maga is olyanna valik.

A mai szazad ezt a teriiletet nagyon is lebecsiili, és szinte mar nem hisz a léte-
zésében. De a masik ellentétes tévedésbe is eshet, hogy hisz, de egészségteleniil ér-
deklédik iranta — és az 6rdog mind a két tévedésnek egyforman oOril, ahogy talalé-
an mondta C. S. Lewis.®" Es igaza van, mert valoban helyesen kell ismerniink az el-
lenséget. De helyesen kell tudnunk védekezni is ellene. A Szentiras és Isten ereje
azonban meg6rzik és megtartjak azokat, akik igénybe veszik és hasznaljik. Ez teljes
mértékben vonatkozik az effajta hamis, téves és messzemenden artalmas entuziaz-
musra is, amely sokszor csak az emberi er6lk6désbél és valami lelki hatds megszer-
z€sébdl ered, de atcsaphat magiaba, mantikaba, megszallottsagba és megk6tozott-
ségbe is.5! Fis mivel a gonosz lelkek, gonosz hatasok és tisztatalan szandékok is tud-
nak kapraztaté dolgokat mutatni, csodakat muvelni, gyogyitani (A Jézus-név fel-
hasznalasaval is — Mt 7,22!), préfétalni, ,,6rdogoket Gzni®, jeleket el6idézni (2Tess
2,9), nagyon kell vigyazni velitk szemben, hogy legalabb a valasztottakat ne tévesszék
meg (Mt 24,24). Ne felejtsiik el, hogy az 6rd6g akar a vilagossag angyalanak is alcazza
magat, és Krisztus vagy a Szentlélek ,,fedénevét” is felhasznalja az emberek megté-
vesztésére. Mennyivel inkabb teszik ezt azok, akik alulrél ,,inspiralva” cselekednek.

4. A Szentlélek munkaja

Ami a Szentlélek munkajat illeti, itt is legjobb a Szentiras bizonysagtételére tamasz-
kodni. Ott pedig elég hatarozott képet kapunk arrdl, hogy hogyan hat, cselekszik a
Szentlélek.

Legel6szor azt kell megjegyezniink — Kiing szavaival —, hogy a Szentlélek nem
az ember képessége, hanem teljességében Isten ereje és ajandéka, amit nem lehet az
ember lelkével Osszekeverni, hanem élesen el kell attdl valasztani. Az Isten Lelke
szent természeténél fogva, és mindig az marad — még az emberrel kapcsolatos
megnyilvanulasaiban is. ,,Nem szivodik fel, sem nem keveredik az ember individua-
lis lelkében és lelkével (1Kor 2,10; Rém 8,16). De az Isten Lelke erét vehet az em-
ber lelkén dgy, hogy az t6bbé nem 6nmaga erejébdl, hanem Isten erejébol él (Réma
8,9-15)”, ami nem az automatikus megistenitést jelenti, hanem az 7 teremtést (Gal
2,20), ami t6bb minden csodanal és az extazis élményénél.o2

% V6. Modersohn Erné konyvét is: Teljesedjetek meg 1élekkel, Parkany 19381
%0 Corrie ten Boom, Jézus nevének ereje, 4.

ol Tournier P., Bibe/ und Medizin, Bern 1970, 150 kk.

02 Klempa, W., Az extdzis és a Szentlélek, 152.
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Nem véletlentl tartjuk a Szentlelket a Sgenthdromsig harmadik személyének, aki
tuggetleniil az emberi 1élektd] cselekszik, mint valami 6nallé személy: el6sz6r meg-
gy6z a blinosséginkrdl, de egyuttal a Jézus Krisztus gy6zelmérdl és uralmardl is,
bizonysagot ad a blinék bocsanatarol, Krisztussal valé koézosséget hoz 1étre, lelki
ajandékokkal ruhdzza fel az egyhazat, amelyet épit, és gytimolcesét érleli, konyorog a
hivékért, és biztositja ket az 6rok élet felSl.

A Szentlélek név mellett gyakran halljuk — f6leg Jézus szajabol — a Paraklétosz =
Partfogo-vigasztalé megjelolést is, ami szintén az 6 ,,alapveté munkajara™ utal. ,,A
sz6 igei alakja azt jelenti: valakit sz6vetségiil hivni. De még inkabb: valakit mint vé-
déugyvédet hivni. Ha ezt a szot igy értjiik a Szentlélekre, akkor a Szentlélek olyan
személy, aki képessé teszi az embert arra, hogy minden akadallyal szembenézzen,
mert megerdsiti, batorra teszi, tanacsot ad — azaz: mellette all dontéseiben, kiizdel-
meiben, harcaiban, mégpedig gy, hogy déntései helyesek, harcai gy6zelmesek le-
gyenek —, ugyanakkor véddiigyvédje Isten el6tt is*.63

Mas értelmezés szerint a Szentlélek munkéjat tanitéi, bizonysagtevé és értelme-
26 szolgalatra is osztjak.o*

Az egyhazban nagyon sokszor az a tévedés litotte fel a fejét, hogy a Szentlélek
munkajat leginkabb azg élményekben kell keresni, és a kiilonb6z6 csoda-jelenetek sze-
rint valodisagat ill. mélységét megitélni. Az ilyen tapasztalatbol kiinduld hit- és élet-
kritérium nagyon leegyszerlsiti és egyoldaluva teszi a Szentlélek munkéjat, hogy a
hitélmény jatszik a legnagyobb szerepet, mikézben az Ige, valamint a sakramentu-
mok objektiv valosaga elvesziti kézponti jelentéségét. Ez nem azt jelenti, hogy az
extazis-élményt ki kell zarni a keresztyén ember hitébdl. Nem. Csak nem szabad,
hogy a hivé reménysége és bizalma a tapasztalatokon és élményeken muljék, az
csakis az Ur Jézus Krisztusban legyen, a hit ajandékozéjaban és bevégzsiében.6s
Egyébként ,,a 16 masik oldalara eshet” a hivé: az élmények és lelki tapasztalatok haj-
szolasa kiilonb6z6 mesterséges praktikikhoz vezetik 6t, amikor a Krisztus és munka-
ja elvesziti szamara a ,népszerliségét™, hattérbe kerill, és csak a nagy tapasztalatok,
lelki aldasok izgalmas megnyilvanulasait keresi. Ettél pedig mar csak egy [épésre van
a lelki g6g, amely oly sokszor pusztitott mar az egyhazban. Ezért: ha a lelki élmény
izgalmat jelent a hivé szamara, és helyet kap a hitéletében is, az csak gy jo, ha igei
alapon torténik, mint az ,,Ige extazisa®, amely Isten Igéjébdl fakad és abban gyoke-
rezik.% Hiszen a Szentléleknek is a ,.testté lett Igét™ kell megdicsSitenie (Jn 16,14;
15,26), nem pedig az ajandékokat, magasztos élményeket vagy az egyes hivéket. A
Szentlélek is azt a vonalat folytatja, amely szerint Krisztusnak kell lenni mindennek
mindenekben (Kol 1,18-19), tehat piinkésdkor is. fgy a piinkdsd is krisztocentri-
kusan orientdlt,” nem pedig ajandék-, élmény-, csoda-, vagy lelkimutatvany-
centrikusan! Talaléan mondja Fries,®® hogy Jézus a Szentlélek szamara nem objek-
tum, hanem szubjektum! Sét, a pali felfogasban O kUpLos TO TVetud €0ty (2Kor

03 Végh T., Hisgek Szentlélekben, 20.

o4 Jardine, S., Aradat a kiszdradt fildin, Belfast 1974, 38.

05 Klempa, W., Az extdzis és a Szentlélek, 153.

%6 Klempa, W., Ag extizis és a Szentlélek,153.

67Vo. Petes L., A Szentlélek — krisztocentrikus Lélek, in: Reformatusok Lapja 53 (2009/22), 8.
8 Fries, H., Handbuch theologischer Grundbegriffe 11, 280.
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3,17).99 Ezért csak a krisztocentrikus kéron belil van helye az extatikus élménynek,
rajongasnak vagy entuziazmusnak is! Mert a Szentléleknek ilyen hatasa is van; sza-
molnunk kell vele és tisztaban lenni leggyakoribb megnyilvanuldsi formaival is,
amelyeket ,,ajandékoknak® vagy ,karizmaknak® nevezink. [jgy is mondhato, hogy
a karizma lényegében véve az a mod, ahogyan Isten Lelke egyes emberekben — he-
vesebben vagy higgadtabban — a gytilekezet javara miikodik, °de mindig gy, hogy
a Szeretet , felligyelete® alatt munkalkodjon, mert csak igy van biztositva szamara a
helyes eredmény is.

A Szentlelket és ajandékait lehet kérni, keresni, térekedni azokra (1Kor 14,1),
és néha a kézratétel és megkeresztelés altal is meg lehet nyerni, de csak azok részé-
161 voltak mindig eredményesek és aldasosak, akik az UR kikiildéttei — megbizottai
voltak, és maguk is ezeket birtokoltak, ,,forgattak“.”" Az entuziazmus szempontja-
bol leghevesebben hatottak a gyogyitas, profétilds és nyelvekenszolis ajandékai.”> Bzek-
nek a megkilonboztetési kritériumai attdl fiiggtek, mennyire voltak az egyhaz és
gylilekezet épiilésére valok,? és mennyire proklamaltak Urnak Krisztust.™ Fazt
mondja Pal mérvadoénak a Korinthusi gyiilekezet szamara is (1Kor 12-14).7

A Szentlélek ajandékaitél meg kell kiilonbéztetntink az un. ,,Lélek gyiimilesét
(Gal 5,22), amelyr6l a Szentiras mindig csak egyes szamban beszél. Nagyon tala-
16 Werner de Boor megfogalmazasa, aki a sz6l6fiirt kilenc szemérdl, Gyckossy
Endre’ pedig egy narancs kilenc gerezdjérél — harmonikus gyiimolesérdl beszél,
amelyek mind Lélekbdl és Szeretetbdl nének ki, és érnek vagy romlanak egyszer-
re:’7 szeretet, 6rom, békesség, tirelem, szivesség, j0sag, hiiség, szelidség és Gnmeg-
tartéztatas. A Szentlélek munkaja éppen abban nyilvanul meg a legjobban, hogy
,,egy kis Lélek-sugart6l mindjart pirosabb lesz a sz616, azaz érik a lelki gytimdlcs,
amelynek {zét mindenkinek kellene éreznie és élveznie.

A Szentirasbdl kiindulva pedig tobb képet kaphatunk magardl a Szentlélekrdl,
amelyek féleg a munkajat-hatasat festik (szél, tlz, galamb...). Ezek azonban csak
jelképek, amelyek mindig a ,,mintha® szoval vannak 6sszekapcsolva. Maga Lukacs
is, aki ezeket a jeleneteket leirta, csak dadogva mondja el keresgélve a megfelelé
szavakat, hasonlatokat, csak kériilhebegi. De valosagban nem fujt ott szél, nem ug-
raltak ott langok (Maténal sem r&pkédtek a galambok). De mivel nem tudtik mas-
képp abrazolni, ezekkel a képekkel korilirtdk, ,,mintha...*. Ugyanugy képeknek
kell venntink mas hasonlatokat is, mint pl. olaj (a vilagitashoz), pecsét (elpecsételés,
megjeldlés), zalog (az 616k életre), az €16 viz (folyamai a bels6ében), a felruhazas, a
harmat stb.,’® amelyek a Szentlélek munkajat és hatasat akarjak illusztralni.

% Hermann, 1., Kyrios und Pneuma, SANT 2, K6sel-Verlag, Miinchen 1961, 46.

" Vogt, K., Stuttgarti Bibliai kislexikon, Stuttgart-Konstanz 1974, 171.

T Raffay, S., Az érintés az U/kz&‘wfxégbm, 265.

72 V6. Bolyki J., Nyelveken szdlds vagy prifécia?, in: Reformatus Egyhaz 1960, 287-289.

73 Késemann, E., Der gottesdienstliche Schrei nach der Freiheit, in: Paulinische Perspektiven, Mohr
Siebeck, Tiibingen 21972, 211-236.

7 Klempa, W., Ag extdzis és a Szentlélek, 151 k.

75 Nagy, S. B., Kdlvin Jdnos a nyelveken szdldsril, in: Reformatus Egyhaz 1977, 25-31.

76 Gyokossy E., Az efézusi levél magyardzata, Budapest 1973 (kézirat).

77 Boor, W. de, Jak je tomn s Duchem svatym?, Praha 1978, 31 kk.

V6. Jardine, S., Aradat a kiszdradt fildin, 80 kk.
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Arra a kérdésre, hogy hogyan lehetséges elnyerni a Szentlelket vagy betelni vele
— ami egyébként nagyon nagy hangsulyt kap a karizmatikus mozgalmak tanitasa-
ban” —, csak egy feleletet adhatunk a Lk 11,9-13 szerint: kérni kelll S aki kér, meg-
kapja. J6 eligazitasul szolgalhatnak itt Gyokossy Endre jézan gondolatai: A Szentlé-
lek ,,demokratikus® lélek. Nincs nemhez, korhoz, fajhoz meg mozdulatokhoz,
egyes sztar-emberekhez vagy helyhez-csoporthoz sem kétve. Az elsé tanitvanyok
tltek (ApCsel 2,1), nem térdeltek. Nem volt elbiras, hogyan kell a keziiket tartani-
uk, vagy milyen ima-formuldkat kell ismételniiik, hogy megnyittassék az ég és le-
szalljon rajuk a Lélek. Mindenki a maga médjan imadkozott, de komolyan, nagyon
komolyan és hittel, hogy amit kérnek, megkapjak. Az egyetlen feltétel csak az volt
és az marad, hogy: legyen a Szentlélek szamara hely! Tele ivegbe nem lehet bet6l-
teni mar semmit. Szentlelket sem. S {gy van ez az emberi szivvel is. El6bb helyet
kell csinalni benne, azaz kitiriteni, sok mindent eltavolitani, megtisztitani, egyébként
nem hasznal semmilyen testhelyzet, ima-formula vagy a sztar-hivék kézratétele.5

Nagyon kifejez6en mondja ezt Pal apostol az Ef 5,18-ben: ,,Ne részegedjetek
meg bortdl, ... hanem teljetek meg Lélekkel...“. De ennek az Igének komoly el6-
és utébmozzanatai is vannak, amelyek azért fontosak, mert éppen azokbdl tudjuk
meg a Lélekkel valé betelit6dés ,,feltételeit™: Jarjatok szeretetben, paridznasag, tisz-
tatalansag vagy nyerészkedés még széba se kertiljon kozéttetek, se szemérmetlen-
ség, se ostoba beszéd vagy kétértelmuség, inkabb a halaadas; ne legyen részetek a
sOtétség terméketlen cselekedeteiben, hanem inkabb leplezzétek le ezeket, jol vi-
gyazvan tehat, hogy hogyan éltek — és csak most jon a Lélekkel valé beteljesedés,
egybekoétve a zsoltarok, dicséretek és lelki énekek egymas kozti mondasaval, hala-
adassal és Krisztus nevének tisztelésével, szeretésével. Itt tehat Pal apostol nem
praktikakat sorol fel, hanem egy élet-stilust, amelyhez a Szentlélekkel val6 betel-
jesedés fiz6dik.8! Ezért mondjak Isten emberei nagyon taldldan, hogy ,,akkor telje-
sediink meg Lélekkel, ha megteljesediink a Biblidval, ha a Biblia szabja meg a maga-
tartasunkat, ha beszédiinket és gondolkozasunkat a Biblia hatja 4t”.82 Ezért mas
utkeresés a Lélekkel valo beteljesedéshez nagy kérddjeleket von maga utan a valé-
disagra nézve.

A Szentlélekkel val6 beteljesedésnél gyakran széba keriilhet az un. Szentlélere-fe-
resgrség, ami szintén kedvenc témaja a pinkdésdi mozgalmaknak.®3 Sokszor még
»masodik aldasnak® (second blessing) is nevezik.8* A fogalom alatt az értendd, hogy a
megtérés utan szitkséges még a hit tovabbi ,,fokat® is elérni, amikor a hirtelen, he-
ves, killonb6z6 jelenségekkel (leginkdbb nyelveken szolassal) egytitt jaré Szentlélek-
kit6ltetésben, Szentlélek-keresztségben részesiil a hivé. A nehézség azonban abbdl
adodik, hogy a Szentirasbol nem lehet ezt a Szentlélek-keresztséget bizonyitani, leg-
alabbis nem gy, ahogy sokan teszik. Keresztel6 Janos beszél ugyan a messiasi
Lélekkel val6 megkeresztelésrél (Mt 5,11; Jn 1,33), de ez a plinkosdi beteljesedésre

7 Boross G., Karizmatikus mozgalmak, in: Theologiai Szemle 1978, 152-158.

80 Gyokossy E., Az efézusi levél magyardzata, Budapest 1973 (kézirat).

81 Boor, W. de, Jak je tomn s Duchem svatyme?, 56 k.

82 Modersohn, E., Tejjesedjetek meg Lélekkel, Parkany 1938, 43.

83 PL Bennett, D.-R., A Szentlélek és te, 41 kk.

84 Békési A., A Szentlélekrdl sz0l0 tanitas, Budapest 1979, 20; DeHaan, R. W., Vita a karigmatifns
mozgalommal — a nyelvekensolds, 8.
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utal, mert utana mar schol sincs emlitve, mint ismétl6d6 esemény.®> Ezért nem be-
szélhetiink mar a Szentlélek-keresztségrél mint az egyedi esetrdl, hanem mint a hi-
v6 ember életében allanddan térténd és Gjra-ismétl6ds folyamatr6l,3 amely nem
az eget ostromld, heves Gsszejoveteleken t6rténd imadsagra utalna, hanem sokkal
inkabb az életrendezésre és Krisztus lelkiletében valé maradasra, ami szerint min-
den keresztyén pneumatikussa lesz.8” Minden mas probalkozas, amely inkabb a
praktikdkon mulik, de nem a tiszta életstiluson, inkabb a Lélek megszomoritasahoz
vezet (Ef 4,17-32 (30)!), s6t a kioltdsahoz®® is (1Thessz 5,19 — mind a két igerész a
nagy élettér-rendezést tartja szem el6tt)!

Ertsiik j6l: nem a lelkesedés, 6rvendezgetés, rajongés és kiillonbéz6 entuziaszti-
kus megnyilvanulasok (mint pl. a profétalas, amelyet meg kell ugyan vizsgalni, de
nem kell megvetni) oltjak vagy gincsoljak a Lelket, hanem éppen a rendezetlen,
rendetlen életstilus és emiatti egészségtelen, Lélek-olté hit.®

Idetartozik még a Szentlélek elleni biin,”® ami azonban mds, mint a Lélek-oltas
vagy -megszomortitas, de mégis kozel all hozza. Maga a Szentiras nem a Szentlélek
elleni binrdl beszél, hanem a ,,Szentlélek karomlasardl”, amely nem a Lélek-oltas
vagy -megszomoritas kovetkezményeként jelentkezik, hanem mint az Istennel
szembeni legnagyobb ellenségeskedés.®! Ennek harom iranyat érzékeljik az &s-
egyhazban: Jézus és Szentlélek munkédja 6rdéginek tulajdonitasa (Mk 3,28-29; Ap-
Csel 5,1-11) és a megtérés utani szandékos visszaesés és Krisztus gyalazasa (Zsid
06,4-6; 10,29). Itt mindeniitt az Istennel szembeni ellenséges magatartasrol van szo,
a Szentlélek el6li bezark6zodastol és a szandékos, tudatos szembefordulistol.
Az ilyen magatartas a Szentlélek megsértése, nem bocsattatik meg soha, mert ,,hala-
los bin* ez (1Jan 5,16), amelybdl nincs megtérés és visszatérés — az Istenhez, az
egyhazba, a k6z6sségbe.”?

A Szentlélek entuziazmusara nemcsak az elsé efézusi Janos-tanitvanyok (Ap-
Csel 19,1-7), a korinthusiak (1Kor 12-14) vagy az &segyhaz els6 apostolai kozott
(ApCsel 2) talalunk utalast, hanem madsutt is, pl. 2Tim 1,6-ban is (de érdekes, hogy
itt is az efézusi helyzetrdl van szo), ahol Pal apostol a kézratétel altali isteni kegyel-
mi karizma ,.felgerjesztésér6l beszél. Ezt a kifejezést ugy is forditjak, mint: djra
felttizelni, tiizessé tenni, megint feléleszteni, felfrissiteni, felszitani, mas széval még:
felulrdl Gjra tiizes életbe hozni, tlizes allapotba helyezni, Gjonnan (fentrél vagy fel-
felé, Isten felé iranyuld) él6 tlizzel athatni, ami minden esetre a Szentlélek hatasara
utal (vO. az elsé plinkosd jeleneteit). Mondhatjuk dgy is: itt a Szentlélek ill. eréinek
felszabaditasarél van sz6 (ralease), amelyek valami oknal (biin, engedetlenség, féle-
lem, cstiggedés) fogva elakadtak, nem torhetnek ki az emberbdl, és nem hathatnak
akarmilyen formdban, pedig ott volnanak a hivében, de elnyomva vagy elfojtva,
korlatok kézé szoritva. Ezeket az ,,elhanyagolt és szunnyadé szellemi ajandékokat®

85 Bz az itéletrd] és megtéréstdl sz6l6 messiasi Lélek-"keresztség’.

86 Boor, W. de, Jak je tomn s Duchem svatyme, 23.

87 Fries, H., Handbuch theologischer Grundbegriffe 11, 281.

88 Peres 1., A Lélek-kioltds veszélyei, in: Elet és Igazsag 3 (2009), 429-434.

89 Muller, U. B., Prophetie und Predjgt im Newen Testament, SN'T 10, Giitersloh 1975, 205.
9 Petes 1., A Szentlélek elleni biin, in: Reformatusok Lapja 53 (2009/23), 3.

' Boor, W. de, Jak je tomn s Duchem svatyme, 51.

92 V6. még Michel, O., Der Brief an die Hebrder, Ruprecht ¢1966, 245 k.
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mindenkinek fel kellene magaban ismernie, Gjra felkeltenie és mikoédésbe hoznia.”?
Hogyan? Semmi esetre sem prenmaturgiaval (Lélek-kényszeritéssel), hanem sokkal
inkabb a konkrét blinbanat, az igehirdetés és igehallgatis-olvasas, az imadsag, a
szivbol fakadd éneklés, a halaadas, a mélyebb, komolyabb engedelmesség, a Krisz-
tusért valo szenvedés-vallalas, és leginkabb: az Gjboli 6nmagunk odaszandsa éltal,
mert éppen ennek az odaszanasnak a mértéke szerint gyullad fel benniink a Szent-
lélek tiize, és lesz hatékonnya a munkaja.”* Annak a megnyilvanulasat pedig — akar
csendes, akar heves, korinthusi médra entuziasztikus is, de Krisztust dics6it6 és egy-
hazépit6 — csak elfogadni lehet, mert ime, ilyen is van a Szentlélek , tarsolyaban®.>>

Befejezés

Az elmondottakbdl lathattuk, hogy a Szentlélekkel kapcsolatosan mennyire lehet
gazdag 4ldasokhoz jutni, és mennyire lehet tévitra cstszni. Ugyanis az Ur Jézus
szava szerint nem mindenki — aki azt mondja: Uram, Uram! — megy be a mennyek
orszagaba (Mt 7,21), és nem mindenki, aki buiszkén hivatkozik a Szentlélekre, van
tényleg azzal tele. A Szentlélek csodalatos Lélek. De ahogy kivannunk kell 6t,
ugyanugy védeniink is. Ezért is kotelessége a mindenkori egyhaznak: vizsgalni a lel-
keket,” hogy csak a tiszta és hamisitatlan lelki hatasok jussanak érvényre.

Felhasznalt irodalom

(), ,, Vigyazzatok, hogy senki meg ne tévesszen titeket!”, (?)

A Pallas nagy lexikona, VIII-XIII., Budapest 1897kk

Angus, S., The Mystery-Religions and Christianity, New York 1925

Balassa J6zsef, A magyar nyely szdtdra 11., Grill, Budapest 1940

Békési A., A Szentlélekrdl 3006 tanitas, Budapest 1979

Bennett, Denis és Rita, A Szentlélek és te, Seattle 1971 (= The Holy Spirit and You, Leuchter-
Verlag, Erzhausen 1970)

Bécher, Otto., Christus Exorcista. Dimonismus und Taufe im Neuen Testament, BWANT
V/16, Kohlhammer, Stuttgart 1972

Bolyki Janos, Nyelveken s3olds vagy proféciar, in: Reformatus Egyhaz 1960, 287-289

Boom, Corrie ten, Jézus nevének ereje, (2, ?)

Boor, W. de, Jak je tomu s Duchem svatym? (Hogyan is van ez a Szentélekkel), Praha 1978

Boross Géza, Karizmatikus mozgalmak, in: Theologia Szemle 1978, 152-158

Brandenburg, Hans, A hitélet gyermekbetegséges, (eredetileg: Kinderkrankheiten des Glanbens:
Schwéirmereien und Gesetzlichkeiten, Wuppertal 1975)

Conkey, J. H., A Szentlélek harmas titka, Kassa-Lahr-Dinglingen 1969

Conzelmann, H. — Lindemann, A., Arbeitsbuch zum NT, Ttubingen 19762

Dautzenberg, Gerhard, Urchristliche Prophetie. Thre Forschung, ihre Voraussetzungen im
Judentum und ihre Struktur im ersten Korintherbrief, BWANT 104, Kohlhammer,
Stuttgart-Berlin-Ko6ln-Mainz 1975

93 Gee, D., A sgellemi ajandékokril, 71.

94 Békési A., A Szentlélekrd] sz0l tanitds, 23 k.

9 Kocsis E., A prifétasdg lelkének ajandéka, in: Reformatus Egyhaz 1960, 194-196. Kovach A., Az
dljszovetségi prifétasag kérdésérdl, in: Theoldgiai Szemle 1958, 255k

96 V6. Petes 1., A lelkek vigsgdlata, in: Kalvinista Szemle 1993/VI, 3.

50 SAROSPATAKI FUZETEK 2010/3



A PUNKOSDI ENTUZIAZMUS POZITIV ES NEGATIV VETULETEI

DeHaan, R. W., Vita a karigmatikus mozgalommal — a nyelveenszdlas, Evangéliumi Kiado, ()

Delteil, Joseph, Jeanne d'Are (ford. Lackfi Janos), Scolar, Budapest 2006

EA — Encykilopedie antiky (Az dkor enciklopédiaja), Praha 1973

Fries, H., Handbuch theologischer Grundbegriffe 1-IV ., Miinchen 1970

Gee, D., A szellemi ajindékokril (?,?)

Geldbach, Erich w.a. (Hrsg.), Evangelisches Gemeindelexikon, Bockhaus Verlag, Wuppertal
1978

Grundmann, Walter, Das Evangelium nach Markus, HNT 2, Evangelische Verlagsanstalt,
Berlin 1984,

Gyokossy E., Az efézusi levél magyarizata, Budapest 1973 (kézirat)

Gyokossy Endre, Az efézusi levél magyarazata, Budapest 1973 (kézirat)

Hengel, Martin, Nachfolge und Charisma. Eine exegetisch-religionsgeschichtliche Studie zu Mt
8,21f und Jesu Ruf in die Nachfolge, Verlag Alfred T6pelmann, Berlin 1968

Hermann, Ingo, Kyrios und Pneuma. Studien zur Christologie der paulinischen Hauptbegrife,
SANT 2, Ké&sel-Verlag, Miinchen 1961

Holtzmann, H. — Zépffel, R., Lexikon fiir Theologie und Kirchenwesen, Braunschweig 1895

Hromadka, Josef L., Pielom v protestantské teolagii (Attérés a protestans teolégidban), Praha
1956

Jardine, S., Avradat a kiszdradl foldin, Belfast 1974

Kisemann, Ernst, Der gottesdienstliche Schrei nach der Freiheit, in: Paulinische Perspektiven,
Mohr Siebeck, Ttbingen 21972, 211-236

Kerényi Karoly, Gardg mitoligia, Budapest 1977

Klempa, W., Az extdzis és a Szentlélek, in: Theologiai Szemle 1979, 149 kk.

Kocsis Elemér, A prifétasag lelkének ajandéka, in: Reformatus Egyhaz 1960, 194-196

Kollmann, Bernd, Newutestamentliche Wundergeschichten, Kohlhammer, Stuttgart-Berlin-Koln
2002

Kovacs Karoly, Hellenizmus, Roma, sidésdg, Koln-Bécs 1969

Kovach Attila, Az djszovetségi profétasag kérdésérdl, in: Theologiai Szemle 1958, 255k

Kvacsala, J., A XVII szazadbeli chiliasmus torténetéhez, in: Protestans Szemle 1890, 428-450.

Leipoldt, Johannes.-Grundmann, Walter, Die Unzwelt des Urchristentums 11, Evang. Verlags-
anstalt, Berlin 1982

Levi, Vladimir Lvovi¢, Honba za myslienkon (Gondolat-hajszolas), Smena: Bratislava 1976

Lilly, John Cunningham, The mind of the dojphin, Winkler Verlag, Miinchen 1969

Michel, Otto, Der Brief an die Hebrier, Ruprecht 61966

Modersohn, E., Teljesedjetek meg Lélekkel, Parkany 1938

Modersohn, Exnd, Tejesedjetek meg Lélekkel, Parkany 1938

Miller, Ulrich B., Prophetie und Predijgt inr Neuen Testament. Formgeschichtliche Untersuchun-
gen zur urchristlichen Prophetie, SNT 10, Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 1975

Nagy, Sandor Béla, Kdlvin Jdnos a nyelveken szdldsrdl, in: Reformatus Egyhaz 1977, 25-31.

Pakozdy L. M., Glossolalai — egykor és ma, in: Theologiai Szemle 1972, 10-15

Peres Imre, A krétai misztérinmok titokzatos vilaga, in: Vladar Gabor (szerk.), Eulogia, Tanul-
manykotet Dr. Bartha Tibor tiszteletére, Papa 2004, 47-55.

Peres Imre, A [élek-kioltds veszélyes, in: Elet és Tgazsag 3 (2009), 429-434.

Peres Imre, A lelkek vizsgilata, in: Kélvinista Szemle 1993/ VI, 3

Peres Imre, A Szentlélek — krisztocentrikus 1élek, in: Reformatusok Lapja 53 (2009), 22. szam
(2009. m3j. 31.),8.

2010/3 SAROSPATAKI FUZETEK 51



PERES IMRE

Peres Imre, A Szentlélek ellen: biin, in: Reformatusok Lapja 53 (2009), 23. szam (2009. janius
7., 3. old.

Peres Imre, Az drimrd] - kiilonds szemmel, in: Kélvinista Szemle 1993/ VII

Peres Imre, Comenius chiliazmusa, in: Apokalyptische Orientation, Selye ]. Egyetem, Komarno
2009, 138-156

Pokorny, P., Der Epheserbrief und die Gnosis, Berlin 1965

Quanter, Rudolf, Das Weib in den Religionen der 1'dlker, Linser-Verlag, Berlin 21925

Raffay, S., Az érintés az Ujszivetséghen, in: Theologia Szaklap 1904, 263-266

Rohde, Erwin, Psyche: Seelenkult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen II., Mohr Sie-
beck, Tiibingen 1921

Schlier, H., Der Brief an die Epheser, Disseldorf 19623

Swedenborg, Emanuel, Menny és pokol: litottak és hallottak szerint, Kallai, Debrecen 1993

Thieme, K., Vergiickung, Enthusiasnus, Schwdrmerei, in: Realencyklopedie fur protestantische
Theologie und Kirche,. A. Hauck (Hrsg.), XX. Band, Leipzig 1908, 586-593.

Tournier, Paul, Bibel und Medizin, Bern 1970

Végh Tamas, Hiszek Szentlélekben, Budapest 1979

Vogt, K., Stuttgarti Bibliai kislexikon, Stuttgart-Konstanz 1974

Vondracek, Vladimir, Fantastické a magické . hlediska psychiatrie (A fantasztikus és magikus
a pszichiatria szemsz6gébol), Statn{ zdravotni nakladatelstvi, Praha 1972

ABSTRACT

THE POSITIVE AND NEGATIVE ASPECTS OF PENTECOSTAL
ENTHUSIASM

The author’s starting point is his general experience of sermons written for Pente-
cost, as they are usually concluded with the message of our need of the Holy Spirit.
The Holy Spirit makes us, just like the disciples at the very first Pentecost, enthusi-
astic and takes us into a richer world where we may experience wonderful things.
However, we may not be aware of the positive, or even negative, aspects of our
referring to the Spirit or of our enthusiasm. The study first clarifies the concept of
enthusiasm; then presents three categories in which reference to the Spirit is made
and enthusiasm occurs, that is, dimensions of the divine, the human and the de-
monic.

The authot’s purpose is to call our attention to the fact that by referring to the
Holy Spirit we may gain rich blessings or may slide astray. For as the Lord Jesus
said, not everyone who says, ‘Lord, Lord,” will enter the kingdom of heaven (Mat-
thew 7:21), and not everyone who pridefully refers to the Holy Spirit, is actually
filled with the Spirit. The Holy Spirit is a wonderful Spirit. But as much as we
should desire the Spirit, we should also protect the Spirit. Therefore it is the task of
the church to examine the spirits, so that only the pure and the true spiritual influ-
ences are to prevail.
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A JELENESEK 2-3. EGYHAZKEPE

Jelenések konyve 2-3. része — a hét gytilekezetnek kildott hét levélrdl szold

szakasz — a kényv 6nallé tartalmi egysége. Janos a bevezetésben (1,4) Gd-

vozli a hét gylilekezetet, majd az elsé latomasban (1,9-20) lefrja, hogy ho-
gyan kapta a megdics6ilt Krisztustél a megbizast a hét lizenet tovabbadasara a
Kis-Azsidban 1évé efézusi, szmirnai, pergamoni, thiatirai, szardiszi, filadelfiai és
laodiceai gyiilekezetnek.

A magyarazok a hét gytilekezet helyzetét, életiik kortorténeti hatterét és problé-
miit killon-kiilon értelmezik. En azt igyekszem megvizsgalni, hogy a hét gyiileke-
zetnek kiildott tizenetekbdl Osszeallithaté-e egy valamennyire egységes vagy atfogd
egyhazkép a Jelenések konyve keletkezésének idejébdl. Bz az id6 az els6 szazad —
illetve az Gjszévetségi kor — vége, kb. Kr.u. 90-951.

A Jelenések konyve irodalmi mufajat tekintve a keresgtyén apokaliptika alkotasa.
A kor, és kiilonosen az akkori zsidosag hasonlé mufaju irasaitol jelentés mértékben
megkilonbozteti sajatosan Ujszovetségi vilag- és torténelemszemlélete, amelynek
kozpontjaban az tidvtorténet eseményei, illetve maga a Krisztus-esemény all. Ezzel
Osszefuggésben allapitjak meg t6bben, hogy a keresztyén apokaliptikanak, és gy a
Jelenések konyvének hangsilyozottan profétai — az 6szovetségl profétai iratokra
emlékeztetd — jellege van?. Maga a konyv is utal erred. Ez a profétai jelleg a kony-
von belil kiilénos erével jelentkezik a 2-3. fejezetben*.

A bibliai préfétai szolgalat egyik karakterisztikus vonasa, hogy a jelenben és a
jelenhez sz6l, még akkor is, ha lizenete jOvObeli eseményekhez kapcsolodik. Ez a
Jelenések konyvére is igaz. Varga Zsigmond szavaival: ez a konyv ,,6nmaga kora-
nak konyve. Amit kozol, abban valamiképpen visszatiikr6z6dik a sajat kora, a
jelen valésaga. Mindez fokozottan érvényes az altalunk vizsgalt 2-3. részre, a gytile-
kezeteknek kiildott levelekre, melyeknek tartalma ,,rendkivil tanulsagos bepillantast
enged a kor egyhazanak és gyiilekezeteinek életébe”.

Ez annak ellenére is igaz, hogy a hét gyllekezet nem terileti elosztis vagy tipus
szerint lett kivlasztva, ahogyan azt ma egy egyhazi felmérésben tennénk. Kis-Azsia
egymashoz viszonylag kozel es6, egy forgalmas rémai ut altal 6sszekotott hét varo-

! Dr. Varga Zsigmond: Jelenések kinyve 1. kotet (1-10. rész), DRTA, Debrecen, 1986. 15.

2 Ld.: E. Sch. Fiorenza: The Book of Revelation, Justice and Judgment, Fortress Press, Philadelphia, 1985.,
133-156.; Ld. még: Varga Zs: i.m. 8-9.

3Ld.: Jel 1,3; 22,18k.

4 Ld.: D., E. Aune: Prophecy in Early Christianity and the Ancient Mediterranean World, Grand Rapids,
1983., 274kk. A szerzs szerint a hét gytilekezetnek kildott tizenet ,,préfétai orakulum”.

> Varga Zs.: im. 9.

6 Varga Zs.: i.m. 42.
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sanak gytilekezetérdl van sz67. A feltamadott Jézus Krisztus lizenetei a konkrét vol-
tukban, itt és most érvénylikben egyetemesek, mindentitt érvényesek. Ezért lehet
keresntink atfogd egyhazképet a Jelenések 2-3-ban.

Miel6tt e kép vonasait felvazoljuk, a megszolitasrdl is érdemes néhany szot ej-
teni. Mindentitt a feltamadott Jézus Krisztus az tzenetkilds, és mindeniitt az
EKKANOLO-t sz0litja meg. Sz6 szerint a gylilekezet angyala a cimzett, de ez a szemé-
lyes megszolitas a gytlekezet egészének szol. ,,Az apokaliptika azonositja az un. vé-
d6 angyalokat a védett emberekkel vagy k6z6sségekkels, s itt erre, nem pedig arra
kell gondolnunk, hogy a gyiilekezet eldljar6jardl van szo.

ExxAnota — egyhiz vagy gyiilekezet? Az Gjszovetségi gorog nem tesz killénb-
séget a kett6é kozott. A sz6 , Krisztus egész foldi egyhazat éppen ugy jeloli, mint
egy-egy helyi gylilekezetét. Mert az egyhaz csak a helyi, konkrét gytilekezetben valo-
sag; a helyl gytilekezet viszont a maga helyén mindig maga a Krisztus egyhdza, mert
ezzel valé szerves életdsszefiiggése nélkill egyszertien nem lehet meg™. Maga a
megszolitas tehat a konkrét gyiilekezetet, és ezaltal az egyetemes egyhazat célozza
meg. Az tzenetkild6 és a cimzett kozotti ilyen személyes kapcesolat a profétat ige-
hirdetésbél ismeretes.

Mindezek mellett a gytilekezetek szama, a hetes szam is a teljességre, az egyhaz
egyetemességére utal, ezért az lizeneteket nem személyes levélként, hanem Krisztus-
nak az egész keresztyén kbzosségre vonatkozo kijelentéseiként kell értelmezniink?®,

Milyen jellemz6 vonasokkal bir tehat a Jelenések kényve koranak egyhaza, a
feltamadott Krisztus tizenetei tiikrében?

1./ Az egyhdz, Krisztus nralma alatt. Mar a bevezetS litomasban megmutatkozik Jézus
Krisztus dicsésége és hatalma. A hatalmas hang, a palast, az arany, a fehér szin és a
tizlang (1,13kk) képei erételjesen fejezik ki ezt. Ez a dics6ség nem félelmetes vagy el-
rettentd, inkdbb megrenditSen felemeld, és a sz6 legtisztabb értelmében szép.

A dics6ség Krisztusa maga mondja, hogy , hatalmat kapott” az Atyatél a népek
felett (2,28), és gy6zelme révén az Atyaval egyiitt Gl a tronuson (3,21). A gyilekeze-
teket megszolitd Ut mindig més és mas képeket hasznalva ,,mutatkozik be”, de
ezek a bemutatkozasok mind Krisztus mindenhatésaganak, mindeniitt jelenvald,
mindentudé és a gyllekezetek életét urald, atfogd lényének bizonyitékaill. Ugyan-
ezt timasztja ald az lizenetek kezdetén a kirdlyi bejelentés: 010 ocov o Epya;, tu-
dok cselekedeteidrdl.

A gylilekezetnek tudnia kell, hogy az 6t megszohto Ur hatalma és rendelkezése
alatt all. O van a kezdeményez6 helyzetében. O jar a gyertyatartok kézott (2,1), te-
hat 6rkodik, figyel, jelen van a gytilekezetek életében.

Krisztusnak ez a hatalma nemcsak megjelenésében, hanem tizeneteinek tényé-
ben és tartalmaban is benne van: abban, hogy 6 jelent ki, 6 dicsér és 6 itél.

7 A.Y. Collins: Jelenések kinyve, in: Jeromos Bibliakommentar 1T, Az Ujszévetség konyveinek magyar-
zata, Szt. Jeromos Katolikus Bibliatarsulat, Budapest, 2003., 638.

8 Dr. Kocsis Elemér: Janos Jelenéseinek magyardzata, in: Jubileumi Kommentar, A Szentiras magyarazata
III. kotet, Kalvin Kiad6, Budapest, 1995. 435.

9 Varga Zs.: .m. 26.

10 Fiorenza: i.m. 52.

11 Kocsis E.: 1.m. 435.
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O tehit a kijelentd, az tizenetek és parancsok proklamaléja. Ez nem parbeszéd
az Ur és a gyiilekezet kozott, A krisztusi tizenetek egyhazképe itt nem partneri vi-
szonyt rogzit, hanem ala- és folérendeltséget. Az Ur sz6] a szolgahoz a hatalmas az
alavetetthez. A kijelentésnek etre a szent egyoldalusigira mar egy-cgy lizenet kez-
detén is utal: az Ur 5201, akinél a kétélii éles kard van'® (2,12), aki az Amen, a hii és igaz
tanii (3,14); mindkét megfogalmazas egyértelmien az ige szoélasanak a kizarélagos
hatalmat jelzi, és a hirdetett lizenet megfellebbezhetetlen voltat bizonyl’tja

Ezt a hatalmat, ezt a kijelentés-monopoéliumot egyetlen egy er6 ellensulyozza: a
feltamadott Ur szeretete a gyiilekezetek irant. Szeretetének nyilvanval6 bizonyitéka,
hogy az Ur dicséretet mond egy kivétellel (3,14kk) minden gyiilekezetnek. Krisztus
valéban a gyertyatartok kozott jar, mert latja, észreveszi a tavolrél nehezen lathatod
jot is a gyiilekezetek hétkéznapjaiban. Eszreveszi, és dicséré médon megjegyzi az
alapostolok elutasitasat (2,2), a gyiilekezet lelki teherbird képességét (2,3) és lelki
gazdagsagat (2,9), a hit és tisztasag megtartasat (2,13.19; 3,4) és az igéhez val6 he-
lyes viszonyt (3,10).

Meg kell tanulnunk az egyhazban a jot, a dicséretre méltot értékelni, mert lat-
juk, hogy a dics6ség Krisztusa nem megy el sz6 nélkil ezek mellett.

Az Ur itéletet is mond, s ez is szeretetének jele, mert idSben int. De az a pana-
szom ellened (2,4) — hangzik a jellegzetes krisztusi ellenvetés ket kivétellel (2,8-11;
3,7-13) a gyiilekezeteknek. Az Ur konkrétan mutat 14 a ba]ra az elsé szeretet elha—
gyasara (2,4), a tévelygésekre (2,14; 2,20), a latszat-életre és az Onelégliltségre, a lan-
gyossagra (3,1; 3,15-16). A blinck felismerésének, illetve az intés elfogadasanak a tétje
igen nagy. A gyulekezemek tudnia kell: az Urnak van hatalma arra is, hogy kimozditsa
a gyertyatartot a helyébdl (2,5), tehat megsziintesse a gyiilekezet létfeltételeit.

A megintés ¢s a megfenyités viszont nem onmagaért val6, hanem annak a ben-
sGséges kapcsolatnak a természetes velejardja, amely az Ur és a gyiilekezetek kozott
fennall (3,19). Ennek kévetkezménye az is, hogy a krisztusi tizenet a ,,megmentd
emlékezés”-re!3 és a menekvés utjara, a megtérésre Gjra és ujra felhivja a figyelmet.

Isten vandorl6 népe életében mindig fontos kerdes a visszatérés vagy a tovabb-
menetel dilemmaéja. Nincs elére elkészitett ,recept”, az Ur konkrét igéje adhat
egyediil tampontot. ,,Lehet ugy is az egyhaz életében, hogy egy elhagyott régi Gt bi-
zonyul Isten és Krisztus mértéke szerint helyesnek, és olyankor ehhez kell az egy-
haznak hlségesen visszatérnie”!* — ez a helyzet az efézusi gyiilekezet esetében,
amelynek ezt mondja az Ur: tedd az eldbbiekhez hasonls cselekedeteidet (2,5). Més eset-
ben — mint ahogy a thiatirai gytilekezetnél latjuk — a krisztusi ige hitelesiti a megtett
ut iranyanak a helyességét, és tovabbhaladasra buzdit: ag utdbbi cselekedeteid tobbet ér-
nek az elsdknél (2,19).

A Jelenések kényve 2-3. része egyhazképének elsé és igen fontos vonasa, hogy
az egyhaz a dicséséges és hatalmas Krisztus dominanciaja alatt él. Bz egyszerre ki-
valtsag és felel6sség. Uratdl fugg léte és nemléte, neki ad szamot arrdl, amit tett
vagy nem tett.

2 1.d: Jel 1,16: szdjdbil kétélii éles kard jitt ki... N6.: Zsid 4,12: Mert Isten igéje 616 és hatd, élesebb minden
kétélii kardnal. ..

13 Dr. Hegedts Lorant: Apokalipszis most és mindirokké, Kalvin téri igehirdetése, Puski Kiadé, Budapest,
2005. 41.

14 Varga Zs.: i.m. 44.
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2./ Az aktiv egyhdz képe. Az elsé keresztyén gytlekezetek életének és szolgdlatinak
gazdagsagaba az apostoli levelek egy-egy pontjan — killonésen a kegyelmi ajandé-
kok felsorolasakor!> — nyeriink betekintést. A Jelenések kényve 2-3. része gytleke-
zeteirdl is ezt feltételezhetjiik a krisztusi tizenetek alapjan. A visszatérd kiralyl beje-
lentés: tudok cselekedeteidrdl, a gyilekezet és tagjai aktivitasardl arulkodik. A tébbes
szamu forma (TOL EPYN) atfogd értelmd, és ,,a gyiilekezet egész életfolytatasat’™ ¢ je-
lenti. T6bb helyen az aktivitds formait is emliti az tizenet: faradozas (2,2), allhata-
tossag (2,2; 2,19). Kilonosen szép felsorolas talalhaté a thiatirai gytilekezethez kil-
dott tizenetben: tudok cselekedeteidril, szeretetedrdl és hitedrdl, szolgdlatodrdl és dllhatatossa-
godrdl... (2,19). Ezt a gyllekezetet méltan nevezi az egyik igemagyarazoé ,,a cselekvs
gyllekezetnek17.

Az elmarasztalasban ott talaljuk a cselekvés elmaradasat vagy hianyat: az efézusi
gyllekezetnél az elsé szeretet elhagyasat (2,4), a laodiceai gytilekezetnél pedig egyal-
talan a szolgalat, a faradozas hianyat (3,14-22) kifogasolja az tizenet.

A két fejezetben nem kapunk kézelképet a gytilekezetek életérdl. A szeretet és
a diakoénia emlitése (2,19) jelzés arra nézve, hogy a masokhoz valé odafordulas
szolgalatat aktivan végezték. Az istentiszteletek tartdsara's, illetve az igehirdetés
végzésére viszont nem, vagy csak nyomokban talalunk utalast. Ilyen pl. az igehirde-
tés tisztasagaért folytatott kiizdelem (2,2b), vagy ahogyan a 3,10-ben olvashatjuk:
megtartottad dllhatatossagra intd beszédemet, amelybdl arra kovetkeztethetiink, hogy szolt
az ige a gyulekezetben. Hogy kevés kozvetlen jelzést talalunk a gyiilekezeti életr6l,
annak {6 oka az Uzenetek profétai jellege lehet. A préfétai megnyilatkozas nem kor-
képet, beszamoloét akar adni, hanem egy konkrét helyzetben, sajatos kérdésekre
nézve fogalmaz meg tanitast és Gtmutatast.

A kor sajatossagaira lehet kovetkeztetni a gyiilekezetek tevékenysége jellegébdl:
a tévtanitasok és a kezd6d6 tildoztetések szorongatasaban élt Krisztus egyhaza. Itt
az ecclesia militans valosaga rajzolodik ki a szemiink el6tt. Az egyhaz harcot viv
ezen a vilagon. Bzért fontos a gyiilekezetek altal gyakorolt kritika az alapostolokkal
(2,2), judaista vagy pogany tévtanitokkal és a tévelygésekkel!® szemben. A gyiileke-
zet itt a lelkek megkiilonboztetésének (megitélésének) kegyelmi ajandékaval él
(Rom 12,10). Ennek a szolgalatnak a mai egyhazban is jelentéségének megfelelé
hangsulyt kellene kapnial

A kiils6 szorongattatasok kontextusaban érthets az is, hogy az Uthoz, a hithez
val6 ragaszkodas (2,13; 3,8), a tisztasag meg6rzése (3,4), a hlség, a megmaradas és
a mar idézett allhatatossdg annyira hangsulyos az tizenetekben. Errél a helyzetrdl az
alabbiakban sz6lunk.

Osszegezve: Krisztus egyhdza a kiilsé kériilményektd] fiiggetleniil szent aktivi-
tasban, kiildetése teljesitésében éli mindennapjait. Soha nincs tétlenségre karhoztat-
va. A szolgilatra, faradozasokra sziinteleniil Uratdl kap indittatasokat, s neki tarto-

15Ld.: Rém 12,1-8; 1Kor 12,1-11

16 Varga Zs.: i.m. 43.

171Ld.: Hegeds L.: i.m. 64-83.

18 A Jel 1,3-ban latunk istentiszteleti hattérre utald jeleket: boldog, aki felolvassa, és boldogok, akik hallgat-
ik egeket a prifétai igéket. . .

19 PL: zsidiknak mondjdk magnkat, pedig nem azok (2,9), nikolaitak (2,6; 2,15), Balam tanitasa (2,14)
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zik szamadassal az elvégzett munkajaért. A szolgalatvégzés egyszerre k6zos és
egyéni felelGsség a gytilekezet és tagjai szamara.

3./ Egyhaz a szorongattatisban. A gyilekezetek nem , tiszta helyzetben”, nem optima-
lis korilmények kozott élnek. Az els6 szazad utolsé évtizedében Kis-Azsiaban mar
ismeretes volt az tldoztetés fogalma, és fenyegetSen kozeledett a keresztyéniilds-
zés Gjabb, az addigiaknal stlyosabb hullama, mondja Fiorenza, de késébb azt is
hozzateszi, hogy nem pusztin emberi szorongattatasrél van sz6, hanem arrdl, hogy
a gyllekezetek az Isten orszaga és a Satan orszaga kozti végsé kiizdelem fokusz-
pontjaban allnak?. Ebben a helyzetben érkeznek a gyiilekezetekhez a dicséséges
Krisztus tizenetei.

A feltamadott Ur tud a szmirmai gyiilekezet nyomorasagardl és szegénységérdl,
arrél a satani tamadasrol, amely karomlas, gyalazkodas és ragalmazas formajat olti,
és le akarja jaratni a kbz6sséget, illetve annak Urat. Ez a szenvedés folytatodik — ha
atmeneti ideig is —, némelyek még bortonbe is kertilnek a gyiilekezetbdl (2,9-10).

A pergamoni gyiilekezet megprébaltatisa az, hogy lakéhelye a ,,Satan tréonusa-
nal” van. A gytilekezet ellenségei mar odaig mentek, hogy egy Antipasz nevi ke-
resztyént meg is Oltek (2,13). Varga Zs. ezzel kapcsolatban ezt itja: ,,nem tudunk
arrél, hogy Kisazsiaban ebben az id6ben rendszeres vagy altalanos keresztyéniildo-
zés lett volna: ez még ezutan kovetkezik majd.”?! Ugyanakkor azt is megjegyzi,
hogy egyedi esetekben, mint Antipasz esete, mar jelen volt a keresztyének tildozése,
mint tOmegbosszi vagy ,,0nkényes igazsagszolgaltatas™??, példa statualas a keresz-
tyénellenes tobbség részérl. Mindenesetre, ahogyan az indulé keresztyénség elsé
martirjat Istvan személyében megnevezi az ige (ApCsel 7,54kk.), Ggy megismerjik
a kis-azsiai gyiilekezetek elsé keresztyén vértantjat Antipasz személyében. Ot a fel-
tamadott Ur bd tanim-nak nevezi (2,13)%.

Tobb utalds torténik arra, hogy a gytilekezetek kisértések kozott élnek. Ilyen
példaul a balvanyaldozati hus evésének a kérdése, amelyrdl Pal apostolnal is tala-
lunk részletes tanitast (1Kor 10,14-33). Pal ezt a kisértést a hit er6probajanak, a ke-
resztyén felnSttkor és szabadsadg hatarkérdésének, az erések és a gyengék kozott
feszlltség tertletének tartja. A Jelenések 2-3 gyiilekezeteit is megprobalta ez a ki-
sértés, a pogany kornyezet vallasi szokasaival és erkolesi felfogasaval valé szembe-
stilés. A profétai tizenet (2,14; 2,20kk.) egyértelmd szakitasra és elfordulasra ad pa-
rancsot. A filadelfiai gyililekezethez killdétt tizenet a , kisértés 6rajarél” beszél (3,10),
amely probaban az Ur megtartatast igér igéje megtartéinak.

A szorongattatas nemcsak a kiils6 vilag altal el6idézett probakat és kisértéseket
jelenti, hanem a gyiilekezetek és tagjaik sajat blneit is. A profétai tizenetek visszaté-
16 része az itélethirdetés és a megtérésre hivas. A gyiilekezeteknek a sajat blineikkel
kell megvivniuk elsé harcukat. Isten ,,a szivek és vesék vizsgaldja” (2,23)%, elGtte
tehat az egész emberi élet, az ember bels6, rejtett vildga is nyilvanvald. Megitéli az
els6 szeretet elhagyasat (2,4), a tévtanitasok elfogadasat vagy eltarését (2,14k., 2,20),

20 Fiorenza: i.m. 23. és 50.

2 Varga Zs.: i.m. 50.

22 Uo.

B V6.: 3,14: Krisztus magardl is igy beszél (b és igaz, tani)

24 A sziv és vese metaforikus kifejezések az ember belsé életének jel6lésére — vé.: Varga Zs.: im. 55.
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a névleges keresztyénséget (3,1) és az Onelégilt restséget (3,14kk.). De azt is lat-
nunk kell, hogy minél nagyobb a biin, minél t6bb a megitélnival6, annal kézelebb
van a kegyelem is, mint azt a z6rget6 Jézus igéjében latjuk (3,20).

A krisztusi tizenetekb6l megtudjuk, hogy az egyhaz életében a szenvedések,
megprobaltatasok és a kemény itéletek sohasem céltalanul, és még csak nem is em-
beri célok miatt adatnak. A hiség probai ezek (2,10). Krisztus terve valésulhat meg
ezek altal, aki onmagdt adta értiink, hogy megvdltson minket minden gonosgsdgtdl, és megtisz-
titson minket a maga népévé, amely jo cselekedetre torekszik (Tit 2,14).

4./ Az egyhdz, reménysége. A profétai igehirdetés része a kegyelemhirdetés. A Jelené-
sek 2-3-ban ez az lizenetek végén elhangzé igéretek formajaban van jelen. Ahogyan
a krisztusi bemutatkozasokban, ugy az igéretekben is felragyog a feltamadott Krisz-
tus dicsGsége és hatalma. Ugy jelenik meg, és ugy ad igéretet azoknak, akik meghall-
jak a Lélek szavat®, mint gy6ztes Kiraly.

Az igéretek képi vilaga rendkiviil sokszint, de barmilyen kontextusbol keriilnek
el6 a képek, mindegyikiik eszkatologikus értelmezést. Vannak 6szovetségi ihletésti
képek, mint pl. az Isten paradicsoma és az élet faja (2,7), az elrejtett manna (2,17)%
vagy oszlop Isten templomaban (3,12), de talalunk apokaliptikus (élet korondja —
2,10) és magikus (fehér kovecske — 2,17) kontextusbol szarmazé képeket is.

Mindegyik igéret arrdl szOl, hogy a gy6ztes ad a gybzteseknek mennyei jutal-
mat, kibeszélhetetlen ajandékot és kivaltsagot. Krisztus a sajat gy6zelmében és di-
csGségében részesiti az Gvéit, akik hiségesek voltak. O, aki az Atyatél hatalmat ka-
pott, bevonja ebbe a hatalomba a gy6ézteseket (2,26-28), és ahogyan 6 Ul az Atya
tronusan, Ugy megosztja a sajat tronusat a gyéztesekkel (3,21). Jézus Krisztusnak ez
a hatalma és ,,tronra emelése Isten mellé az egyenrangusagukat kifejez6 megragadd
kép... Janos irasanak idejében a keresztények alkottak Isten orszagat: elismerték Is-
ten uralmat; az eljévendd 4j korszakban osztoznak majd Istennek az 0j teremtés
tolotti uralmaban™?7. Igy tehat az tzenetek egy ivet huznak elénk az egyhazkép
megrajzolasakor. A Krisztus uralma alatt él6 egyhaz Krisztus igérete szerint az ura-
lom részese lesz. Az egyhaz kegyelmes felemeltetésének kijelentése ez. Persze, az
egyhaz nem kollektfv altalinossagban, hanem tagjaiban, hiséges, a probakat kiallo
és allhatatos tagjaiban részestl ebben a felemeltetésben.

Ugyanezt fogalmazza meg a 1Pt 5,1-ben az apostol, hogy 6 nemcsak Krisgrus
sgenvedéséneke tanilja, hanem efjovendd diesdségének is részese (KOLV@VOg). ,,A Krisztussal
valé szenvedés- és haldlk6zosségbdl feltamadas- és tdvkozosség lesz, 6ldi életko-
zOsséglink O6rok élet-k6z6sséggé valik.”2s,

A Jelenések konyvének 2-3. része Krisztus és az egyhaz kézosségének himnu-
sza. Ennek els6 {6 hangsulya az alad- és folérendeltségrdl, a nem egyenrangtsagrol
sz6l. Bz is k6z6sség, amely védelmez, int és megjobbit. S a végsé £6 hangsilya en-

25 Mind a hét tizenet tartalmazza a felszolitast: Akinek van fiile, hallja meg, mit mond a Lélek a gyiilekeze-
teknek! — e nyomatékos és tinnepélyes ,,szézatban” az a préfétai igény fogalmazddik meg, hogy ,,a
gyilekezet teljes fogékonysaggal hallgasson erre a szora” — itja Varga Zs,.: i.m. 45.

26 V6. Ex 16,4

27 Collins: i.m. 641k.

28 Hegeds L.: im. 104.
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nek a himnusznak a felemelés és részessé tétel, a vele vacsordlok, & pedig énvelem (3,20)
él6 és teljes — mai szoval — interaktiv k6zOsségéé.

E hét krisztusi tizenet végkicsengése szamomra az, hogy az ecclesia triumphans
igéretének és valésaganak sokkal nagyobb hangsullyal kellene birnia a mai egyhaz-
kép kialakitasaban. Es itt egyaltalan nem az egyhaz ,,triumfalasardl”, dics6ségérdl van
sz0. Krisztus dicséségének és hatalmanak kell jobban érvényre jutnia az egyhazi be-
rendezkedésben, kézgondolkodasban, a szolgalat elvi és gyakorlati vonatkozasaiban.

Ha az egyhaz Krisztus igéretét komolyabban veszi, ha tagjai batrabban fordit-
jak arcukat a mennyei cél felé, akkor kénnyebb megszabadulni a kicsinyességektdl
és bizonytalansagoktél. Ha a menny latasa és bizonyossiga erésodik kozottink,
szabadabbak lesziink evilagi szolgalatunk hitelesebb és szakszeribb — azaz kiildeté-
stinkh6z hibb — betoltésére is.

ASBTRACT
THE IDEA OF THE CHURCH IN REVELATIONS 2 AND 3

This study examines the characteristics of the idea of the church as presented in
the Book of Revelations, chapters 2 and 3. From the declarations of the glorified
Christ it is understood that the church lives under His rule. The churches live ac-
tive lives and are involved in various forms of the ministry, despite the fact that
they must persist in the midst of oppressions and persecutions. The most impor-
tant service is perseverance and faithfulness to the Lord of the church. The church
that is connected with Christ has hope because the Lord shares with her not only
His suffering, but His glory as well.

We see an arch being drawn before our eyes: the church submitted under the
rule of Christ becomes, in the fellowship of the glorified Lord, the ruling church.
This heavenly vision should have more influence on our idea of the church even
today.
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A CSURGAI GRADUAL
PSALTERIUMANAK HAROM RETEGE

ét délvidéki' gradualt is megnevezett Kalman Farkas (1838-1906), mikor

kutaté palyaja donté mozzanatardl igy vallott: ,,Igen nagy csalédasomat kell

napfényre hoznom, mely bizony eleinte keserden esett, de mégis hozza kel-
lett szoknom, nevezetesen: én valéban azt hittem, hogy régibb egyhazi dallamaink
legnagyobb részben Magyar dallamok, s csak nehany latin és német dallam
van kézéjiik véve; most a Nagy-Dobszai, Kalmancsai s e Gonczi-féle gyGjtemény
tigyelmes 4atvizsgalasa utan, nyiltan ki mondhatom, hogy biz a mi régi dallamaink
(miket a Prot. egyh. lap mult évi 22. sz.[amaban] ismertettem)? legnagyobb része
nem magyar, hanem Latin, és pedig a Gregorianumbdl
van véve!...” Hazai protestans egyhazi nyelviink és szertartasaink mualtjat és
gradualjainkat tekintve a kozvéleménynek és a teoldgiai szakirodalomnak szintagy
ismeretlen mozzanatokrdl kellett az utdbbi évtizedekben — Kalman Farkashoz ha-
sonléan — értesiilnie, immaron létezésiikhéz »hozzaszoknia«, és réluk igenlleg
vagy tagadolag vallania.

Szemléletvaltassal szembesiil, aki erre az utra 1ép, és régvest nem retten vissza,
hanem halad tovabb. Kalman Farkas ennek okat is megvallotta: ,,[...] bizony a mai
korban mar nem is igen ismerjik a reformatus isteni tisztelet véghez vivésének
modjat, kozvetlen a reformaczié utin; — a régi énekes konyvekbdl azonban teljes
biztonsaggal leirhatjuk. Mennyi sallang, kiilsé czeremonia, lelketlen és haszontalan
kantallasbol allott még akkor az isteni tisztelet!

[...] habar az 1620-ig kiadott nyomtatott énekes konyvekben azok nincse-
nek is meg [...], — de ezen irott énekes kényvek bizonysagot tesznek, hogy bi-

" Készilt a K 69093 OTKA palyazat tamogatasaval. Részletei és végkovetkeztetései elhangzottak
korabbi kiadatlan eléadasokban is, tébbek kézott a Miskolei Egyetem Magyar Nyelvészeti Intézeti
Tanszéke és az emlitett OTKA palyazat résztvevéi altal Miskolcon, 2008. december 15-én és 16-an
rendezett Sziveghagyomdnyozddds és nyelvtirténet cim@ konferencidn.

! Lasd a délvidéki elnevezéshez Fekete Csaba: A Béllyei gradudl leirdi. In: Sarospataki Fuzetek 2009/3 77-94.

2 Régi egyhazi dallamainkrdl. In: Protestans Egyhazi és Iskolai Lap 22 (1879) 694—701. Maskilonben
megitélései igen vegyesek. Példaul a Nékiink sziileték mennyei kirdly dallama szerinte ,,dur, nem ér sem-
mit”; a Kyrie puerornm érthetetlen, szellemtelen dallam”; ellenben a Sewmit ne bankddjdl ,,moll, a le gki-
tinébb koldus énck a vilagon, igazi szeméten heverd gyéngy! Es ilyencket is el tudtak hagyni”.

3 Ginezi Gyorgy énekes konyve. Magyar Protestans Egyhazi és Iskolai Figyelmez6 1T (1880) 151-159. A
159. laprél valé idézet szavait Kalman Farkas szedette ritkitva.
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zony a sok »lamentatio, »passio, »litania«, »antiphonak«, »responsoriak«?, voltak a
t6 dolgok a ref(ormatus) isteni tiszteletben.”>

Kalman Farkas eddig jutott. Tovabb nem. Egyes teoldgiai, liturgiai allispontok
hasonléan megrekedtek ott, ahol a jartassag hianyanak kéfala elzarja a tovabbi utat.
Kalman Farkas tervezte, mégsem tanulta meg a gradualok éneklését. Megértésiik-
ben igy nem juthatott tdl azon, hogy ez mind-mind »lelketlen és haszontalan kdntdllds«.
Az éneklés, az énekelt liturgia Ggyével valé lelketlen banast igazolja a megbélyegzés.
Mas tennivalé akkor nincs is. Az efféle teologizalas 6nkéntelentl vall. Magyar pro-
testans teologiank tekintélyes szegmentuma kizarélag haszontalanként és lelketlen-
ként tud elképzelni szertartast, liturgiat. Mint Kalman Farkas. Itt mégsem covekel-
het le, aki ezt a szintet szeretné meghaladni. Aki taljut a buktatén, képessé valik
Orokségiink értésére, majd megbecsiilésére. A tanulmanyozasnak tobb oldala van.
Liturgikus hasznalathoz, gyakorlati jartassaghoz elengedhetetlen az egyhazi nyelv, a
liturgikus szovegek hagyomanyozasanak kutatasa, nem elég a zenei és szertartasi sa-
jatossagok elméleti ismerete, bizonyos mértékig a gyakorlat sem. Ezek nélkiil a re-
formaci6 szazadainak emlékei néma halottak és elméletileg is felfoghatatlanok.

Nyelvi, szoveghagyomanyozasi és szertartasi tekintetben a Vizsolyi Biblia el6tti
id6khoz, Huszar Gal, a kéziratossag és a szobeliség korahoz, a reformacié szazada-
hoz kapcsolédik vissza a megesonkult Csurgai gradual Psalteriuma is, noha a Kal-
man Farkas altal emlitett 1620-as év utan irhattak le nagyjabdl egy évtizeddel.

A Csurgai graduilkeletkezésének kora és elhelyezése

Keltezést a gradualban kétszer olvasunk: Awno Doni 163. Die 9 Xbris (44%) és Ao
163. 9 Xbris (45%). A gradual megrendelése, lemasolasa és hasznalatinak kezdete is-
meretlen. Nem tudhatjuk, hogy valamilyen ok miatt nem szakadt-e meg a leirasa,
amelyet azutan senki nem folytatott. Gyakorlatlanabb kézirassal két halvanyabb
tintas po6tlas van a benne 17. szazad végérdl vagy a 18. szazad elejérdl. Ez nem ré-
sze a gradudlnak, de jol mutatja hasznalatat. Az intenziv hasznalat pedig kopassal,
csonkulassal jar.

A Csurgai gradualt el6z6leg a korabbi irodalom, Stoll Béla és Ferenczi Ilona
egyarant az 1630-as évekre keltezte.® Ujabban Ferenczi Ilona a CD valtozat atirasa-
ban — ¢és a kiadvany cimében — szakitott ezzel a vélekedéssel, és 1639 mellett don-
tott.” Bz azonban igazolhatatlan. Az 1630-as évek kétségbe vonasara nincs valos
alapunk. Ezt Ferenczi Ilona is elismerte; lizenetvaltasunk alapjan is azt mondha-
tom, hogy éppen annyi val6szintisége van az 1630-ra keltezésnek, mint 1630-1639
kozott barmelyik évének, végsé soron természetesen az 1639-nek. Ha nem igazol-
hat6 flggetlen forras (vagy egyéb adatok és érvek) alapjan az 1639. év, akkor eleve
nem mondhat6 az, hogy az Oreg gradual hatott a Csurgai gradualra. Azaz, megel6-
z6nek, vagy pedig Kesertii Dajka Janosnak az 1630 tajan megkezdett munkalkoda-

4 Sajtohibas sz6: ,, respomdlidk”.

5 Magyar Protestans Egyhazi és Iskolai Figyelmez6 1 (1879) 572-577. Irasa az Ene/éfgergo”k életrajza
rovatban jelent meg.

6 Protestins gradudl. Szemelvények a 16—17. szdzadi protestins gradudlok anyagdbil istentis3teleti és oktatdsi célra.
Bp. 1996. X. — Graduale Riday saeculi X1V11. Bp. 1997. (Musicalia Danubiana 16.) Kisér6 tanulmany,
13 (84. jegyzet). — A Csurgai gradual CD kiadasa: Csurgd, 2000.

7 ElSszor ez a kétséges értelmezés Horvath Cyrillnél bukkant f6l, vé. Iti 15 (1905) 429.
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saval egyidejlinek is éppen olyan joggal tarthaté a gradual leirasa, szerkesztése, mint
ahogyan az Oreg gradual kovetSjének is tekinthetnénk akkor, ha igazolhatdan
1639-ben masoltak volna.

A gradual Psalteriuma

Minddssze tizenhat zsoltir marad meg az egyébként is csonka Csurgai gradualban
(163?). Egyetlen kéz, szépen és kovetkezetesen {r6 deak munkaja a kotet, helyen-
ként csinosan megrajzolt és j6 érzékkel szinezett kezdSbetlkkel. Vajon mennyivel
volt nagyobb, a meglévén kiviil miket tartalmazhatott még a szertartaskényv, hogy-
ha teljesen elkésztlt? Mely zsoltarokat irhattak még le? Pontosabb becslésre nincs
modunk, a kérdés kolti.

Egyetlen antiféna sincs a Csurgai gradualban. Ez is lehet annak a jele, hogy ez a
sorozat — miifajsorozatokbdl, nem tinnepenkénti teljes liturgiakbol szerkesztették —
vagy mindenestdl elveszett, vagy esetleg nem is készult el. Zsoltarincipitek nem se-
gitenek tehat benniinket az antifénak végén. Milyen volt e gradualban — és a 17.
szazad harmincas éveiben — a kéziratos protestans gradualok zsoltarainak szovege,
illetve a szertartasi zsoltar-hagyomény sorsa? Elfogadtik-e a mintinak az Oreg gra-
dualt, és ha igen, hasznositottak-e a példajat, azaz masoltak-e minta-gradualként?

Ha nem ez tortént, akkor annak a jeleit kell megtalalnunk, hogy véltozatokban
élt és alakult a liturgikus hagyomany; helyi szévegeket is 6riztek, a megszokottat
kedvelték, a normat alkotd és egységesité torekvéseket pedig mell6zték. Ez valasz
arra is, hogy folytatédott-e az a szébeliség és kéziratossag, amelynek elsé emlékeit a
16. szazad kozepe el6tti id6bol valonak sejtjiik, de amelybdl irott alakban csupan
17. szazadi emlékeink maradtak; példaul a Csati (1602), Spaczai (1619) vagy Nagy-
dobszai (1622) gradual alakjaban.

Valaszt keresve kiséreljiik meg most a Csurgai gradual csonka Psaltériumanak
elemzésével a 17. szazadi protestans zsoltarszévegek szévevényes kapcsolatainak és
sorsanak bogozasat, majd egyes jellemzé vonasokon tul az altalanos helyzet feltéte-
les vazolasat.

Ezzel a protestans graduallal kapcsolatban, amelynek masolasa helyét és céljat
hianyosan sem ismerjik, keltezését pedig nem értelmezhetjik kétségteleniil, harom
lehet&séget vethetiink fol:

(1) az Oreg gradudllal vagy egy idében, (2) vagy néhany évvel elStte, (3) végss
esetben harom esztendével a nyomtatott gradual utan késziilt a 17. szazad negyedik
évtizedében. Ha késébbi volna az Oreg gradualnal, akkor joggal varhatnok azt,
hogy hatassal volt r4 az Oreg gradual, illetve, hogy a megrendel, masol6 legalabb
tekintettel volt a Gyulafehérvarott megfogalmazott normara. Ha ellenben nem ké-
s6bbi, akkor barmilyen azonos tendencia ag Oreg gradudltil teljesen fiiggetleniil érvényesiilt
a Csurgai gradualban. A Vizsolyi Biblianak ekkor mar két tjabb kiadasa volt elérhe-
t6,% Szenci Molnar Albert 1608-ban és 1612-ben forgalomba keriilt Biblia és zsoltar-
kiadasai. Ezekhez konnyebben juthatott hozza, aki erre akart alapozni a liturgiaban.
A vizsgalat azt mutatja, hogy nem ezt kévette a masold, hanem a Vizsolyi Bibliat.

8 V&. P. Vasarhelyi Judit: Szenci Molndr Albert és a Vigsolyi Biblia 7ij kiaddsai. Universitas Kiad6, Buda-
pest 2006. (Historia Litteraria 21.)
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A Psalterium rétegei

(1) Nem az Oreg gradualbdl valé, hanem a Vizsolyi Biblia sz6vegét tartalmazza a
Csurgai gradudl els6 zsoltara. Ugy is mondhatjuk, hogy ezt talalta az irédedk abban
a forrasban, amelyet lemasolt. A masolas kiilalakja arra utal, hogy a zsoltar sz&vegét
nem a Szenci Molnar hanaui vagy oppenheimi kiadasabdl irta le, hanem a Vizsolyi
Bibliabol; de valészintleg kozvetett az atvétel, azaz gy taldlta a mintajaban, amelyet
kovetett. Fontos adalék, hogy a Csurgai gradual itt nem egyezik az Oreg graduillal,
mert abban Keserdi Dajka Janos meghagyta az elsé zsoltarnak a kéziratos hagyo-
manybdl szarmazo szévegét, nem a Vizsolyi Bibliaét vette 4t.” Nem Gyulafehérva-
rott tértént csupan, hanem egyidejileg (vagy valamivel korabban) és Erdélytdl fiig-
getlentll is elkezd6d6tt, hogy a Karolyi Gaspar és forditd tarsai szovegét liturgikus
hasznalatban kiilonbnek, normativnak fogadtak el a korabbi és pontatlanabb fordi-
tasok helyett. Ehhez hasonl6 adalékot eddig nem ismer szakirodalmunk.

Szintén a Vizsolyi Biblia szévegét talaljuk — megint eltéréen az Oreg gradualtdl,
az abban talalhat6 barmiféle szivegmidositas nélkiil — az 5., 6., 7. és 8. zsoltarban. Eb-
ben a négy zsoltirban a Csurgai gradudl (illetve forrasa) Keserti Dajka Janoshoz
hasonl6an a Vizsolyi Biblia veretes szovegét valasztotta. Az els6 zsoltarban viszont
Keserd Dajkatdl eltér6en valasztotta a Vizsolyi Bibliat.

*

(2) Valamilyen kéziratos valtozatot kdvetett a 2, 3, 4. zsoltarban, de csupan a zsol-
tarok elején, egy vagy két versnyi terjedelemben a Csurgai gradual. A hagyomanyos
zsoltarkezdet megbrzése kedvéért van ez igy, az ismerSs kezdet segitette az emléke-
zetet, hivatkozast. De e zsoltarok #bbi versében a végsé forras szintén a Vizsolyi Bib-
lia sz6vege. Eltér6 kezdetiik motivalé oka azon tdl nincs folderitve, hogy ez bi-
zonnyal a szoébeli és kézirasos hagyomany. Ezeknek a zsoltaroknak a szovege az
Oreg gradudl lapjain is a Vizsolyi Biblia szerint olvashat6, de tobb—kevesebb elté-
réssel. Itt tehdt szintén nem az Oreg gradudlt kéveti a Csurgai gradual, hanem az egyik
szamunkra ismeretlen kéziratot (a Vizsolyi Biblia mellett). Olyan kézvetlen forrasa
lehetett, amelyben — az Oreg gradudltél fiiggetlenill — mar érvényesiilt a Vizsolyi
Biblia egyre inkabb normativként elfogadott szovegeinek atvétele. Kivéve azonban az
incipitet. Nyolc zsoltarban, azaz a csonka Psalterium felében a Vizsolyi Biblia széve-
gének elfogadisa egyértelm@. Mast kévet-e a gradual a zsoltarok masik felében?

Igen, mast kévet. A Batthyany/Réaday/Ovari testvérgradudlok hagyomanyagé-
nak szévegéhez nagyon hasonlé vagy azonos forrist (amely nagy vonalakban a
Csati, Spaczai, stb. gradualokkal kéz6s) veszi at a 22-23. zsoltarban. De csupan eb-
ben a két zsoltarban ragaszkodik egyértelmien ahhoz a kéziratos hagyomanyhoz,
amelyet az imént felsorolt nyolc zsoltirban az Oreg gradudl is hol kévetett vala-
mely részben, hol mellézott. Igy tehat ebben a két zsoltarban a Csurgai gradual

nem kéveti sem a Vizsolyi Biblit, sem az Oreg gradualt.
*

9 Bzt a szovegek Gsszehasonlitisival tisztaztam korabban; vé. Fekete Csaba: Az Oreg gradudl elsi
gsoltdrdnak forrdsdrdl. Magyar Nyelv XCVIIL. (2002) 329-335. — Megjelent gyidjteményes kiadasban
is, in: Tanulmanyok a magyar egyhdzi nyely torténete kirébil. Szerk. A. Molnar Ferenc és M. Nagy Ilona.
Debrecen, 2003. 129-138. (Nyelvi és Mivel6déstorténeti Adattar. Kiadvanyok 4.)
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(3) A tizenhatbdl hat zsoltar ismét mas mintat kévet, harmadik forrasra tdimaszko-
dik. A Huszar Gal altal kézreadott zsoltarszoveget idézi (Komjati gradual, 1574)
sz6 szerint, vagy helyenként egészen minimalis eltérésekkel a 9—13. és 15. zsoltarban.

Ezekbdl kivilaglik, hogy a Csurgai gradual csonka Psalteriuma harom eltérd
forrasbol adédik Ossze (ezen belill tovabbi arnyalatokat, rétegeket ma még nem tu-
dunk elég jol elkiiloniteni). Ez a summas Osszegzés tanulsagokkal jar. A Csurgai
gradual zsoltarainak kétségtelen forrasat megallapitva kell6 6vatossaggal kérvona-
lazhat6 az ismert forrasoktol valo eltérés vagy egyezés 1ényege és oka.

Szemelvények

A szbvegrészletek alabbi valogatasa, parhuzamos kozlése szemlélteti, hogyan és mi-
lyen mértékben igazolédik a szveg azonossiga és/vagy eltérése dltal a zsoltdrok
sz6vegének harom elkiléntils rétege. Betd szerinti az atiras. Nyelvi, helyesirasi nor-
ma szempontjabol erre szitkség van. A kéziratossag jellemz&je, hogy a nagybetii
vagy kisbet( hasznalata sokszor esetleges vagy eldonthetetlen. Az ékezés is, tehat
és 6 kozott sines killonbség. Ladtollal konnyebb vesszot {rni, ezért a kézirasos szo-
vegben, ha van, akkor az ékezet vesszének latszik. Gyakori az is, hogy két pont
vagy két vesszé helyett csupan egyet jelol, vagy elhizza.

1. zsoltar Beatus vir, qui non abiit in consilio impiorum

Csurgai gradudl Oreg gradudl
Boldogh ember a3, Boldogh ember
a3 ki, a3 hitetlenek tanac3an ki nem jér az Iftentdl fzakadtaknak tana-
ném jar. csan;

Es a3 biindloknek utan nem al,
a3 Csufoloknak s3ekekben nem iil.
Hanem a3 Ur torvenyeben
vagyon a3 0 gyonyoriifege:
Es a3 Torvenyerol
gondolkodik
ejiel es nappal.
E3 ollyaten mint a3 folyo visek mellet
plantaltatot termd fa,
mely gyimolc3et adgya idejekoran,
es kinek Leuele
megh nem hervad:
Es minden c3elekedete
mégh aldatik.

Es az bun6{6knek utan nem l,

az megh csufolok kozot.

Hanem 6 néki az Iftenben vagyon minden
bizodalma :

Es az Iftennek torvényét forgattya elméjé-
ben

¢ijel és nappal.

Es ollyan mint az folyo viz mellet

liltetet el fa:

ki gyimblcs6t teremt

alkolmatos iidSben.

Es az 6 levelei

meg nem hirvadnak:

Es valamit cselekefzik jo {zerencsés 1é{zen.

A Vizsolyi Biblia sz6vegétSl csupan ennyi az eltérés az elsé zsoltarban: ollyaten ~
ollyatan, és megdldatif ~ id ferenczés léfen. — Bz az utdbbi szészerkezet ugyanaz, mint

az Oreg gradualban.
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2. zsoltar Quare fremuerunt gentes

Csurgai gradudl

Miert 3ugolodnak a3 poganyok:
Es a3 nepek miert gondolnak
heiaban valokat.

A3 foldnek kiraly 63veg iilnek:

Es a3 Feiedelmek
tanacsot tartnak
as Urellen,
es a3 o Christuia ellen,
e3t mondvan:
S3aggaluk el a3 0 koteleket:
Es vél3iik ki nyakunkbol
a3 o [gaiokat.
De a3z ki menyben lako3ik
mégh neveti:

Es a3 VR meg’ csufollya oket.

FEKETE CSABA

Vizsolyi Biblia

Miert dihéfk6dnec az poganyoc,
és az népec gondolnac

heaba valdkat?

Az f6ldnec kirali 68ue gytilnec,
és az feiedelmec

tanaczot tartanac

az WR ellen

és az 6 Chriftufa ellen,

(ezt mondvan.)

Szagaffuc el az 6 kételeket,

és razzuc le rélunc

az § igaiokat.

Az ki lakozic az ¢gekben
neueti,

és az WR meg czifollya Oket

Az elsé sor egy szavanak eltérése jellegzetes. Zeleméri Laszlo 16. szazadi parafrazi-
sa szintén ezzel a széval kezd8dik: Zsigddik, dil—fill magdban ez vildg (RPHA 1496).
Néhany példa mutatja alabb, hogy a kéziratos szOveghagyomany széhasznalataban
(a kéziratos hagyomanyra jelentés mértékben tamaszkodott Huszar Gal gradualja
is) hol a gradualoké, hol a 17. szazadban mar egyre jobban megszilardult nyomta-

tott hagyomany érvényesilt.

Batthyany/Raday gradual

Miert dwho6fkddnec az poganoc:

Es az nepek miert gondolnak hiaban valokat.
Az orfzagbeli kiral’oc fel tamattanak:

Es az feiedelmek eg’maffal tanaczkofznac

az Ur ellen es az 6 Chriftufa ellen.
Szagaffuk el az 6 kbtozefeket:

Es veffwk el mi rolunk az 6 igaiokat.

Bencédi Székely Istvan

Miert 3ugodanac a3 poganoc:
es ag nepec gondolanac heyaba valokot.
Fel tamadanac e3 6ldi kiralyoc,
es a3 feiedelmec tanaczot tartanac:
a3 Vr ellen es a3 1 Chriftofa ellen
Szagaffuc el a3 i kétel6kot:
es veffiic el mi rollunc a3 G fitigdkot.
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Huszar Gal

Miert zendiilenec a poganoc:

Es a nepec miert agyarkodnac hiiaba.
6Bue gylilnec a féldnec Kiralyi,

es a Feiedelmec tanatfot tartnac:

az VR ellen es az § CHRIStufa ellen.
Szaggaffuc el az 6 koteleket:

Es veffiic el rolunc az 6 igaiokat.

3. zsoltar Domine, quid multiplicati sunt qui tribulant me
A Vizsolyi Biblia nyomtatott sz&vegétdl vald eltérés csupan az alabbi kezd6 versek-
re tetjed, a folytatds megegyezik.

Csurgai gradudl Vizsolyi Biblia
Ur Jsten mely igen megh fzokafultanak a3 en Vram mely igen megh
ellenfegim: fokafodtanak az én ellenfegim:
Mely igen {okan Mely felefen vadnak
tamadtanak én ellenem. kik én ellenem tamadtanak.
Sokan mondgyak Sokan mondgyak
a3 en Lelkem felol: az en lelkem feldl :
Ninc3én J nekj s3abadulasa Nincsen fegitfege néki
az Vrtul. az I{tentol.

4. zsoltar Cum invocarem exaudivit me Deus

A nyelvszokas és vele egyiitt a liturgikus hasznalat megmagyarazza, ha a zsoltar ele-
jén megorizték az eltérd szérendet és/vagy szohasznalatot. A folytatasban kony-
nyebb lehetett elfogadniuk (vagy a Vizsolyi Biblia szerint helyesbitének elfogadtat-
nia) a nyomtatott bibliai szoveg szerint médositott valtozatot.

Csurgai gradudl Oreg gradudl

Mikoron kialtok Halgas meg engemet

halgas meg’ engemet, ¢én igaffagomnak Iftene :

en [gaagomnak Jstene, Mikor kialtok te hozzad,

a3 nyomorulagban vidamits meg engemet

vidamics megh engemet: az nyomorufagban.
Kegyelmeffegedbdl

Knaydriil’ en raytam kénybriilly én raytam:

es halgalBd megh a3 én kdnydrgelemet. Es halgafd megh az én

imadfagimat.
5. zsoltar Verba mea auribus percipe Domine

Ez a zsoltar a Vizsolyi Biblidbol valé. Ettél az Oreg gradul par sora némileg kii-
16nbozik. A Batthyidny/Raday gradudl és a Spaczai gradudl Psalteriumabdl ez a
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zsoltar hianyzik. Bencédi Székely Istvan néhany helyen hasonléan fordit (munkéjat
hasznaltak a Vizsolyi Biblia forditéi), Huszar Gal valtozata viszont teljesen mas.

Csurgai gradudl Vizsolyi Biblia Oreg gradudl
Jteld meg Itéld meg Iften ket Itild meg ezeket,
Vr Jsten Sket veld el &ket, oh Iften
ves el oket, mert engedetlenec vefzesd el Oket,
mert engedétlenek te ellened mert engedetlenek tenéked
té ellened

6. zsoltar Domine, ne in furore tuo arguas me

A Vizsolyi Bibliabdl valé ennek a zsoltarnak a szovege is. Pedig a protestans gradu-
alokban és Huszar Galnal is (Komyjiti gradudl 1574, el6bb Reggeli éneklése, Debrecen
1591) Kéalmancsehi Marton forditasa taldlhat6. A kiildnbségeknél sorban az Oreg
gradual és mas gradualok hagyomanya ellen déntStt a Csurgai gradual forrasa. Itt
az eltérd versek szévege olvashatd, a tébbi jobban egyezik.

Csurgai gradudl | Huszdr Gal Oreg gradudl

Vigsolyi Biblia (Kalmdinesehi Mdrton) (kéziratos hagyomdiny)
Mert ninczen Mert nintfen az halalban ki Mert nincsen az halalban te
te feloled te rolad emlekezzec : rollad emlékezet:
az halalban emiékeszet: A koporfoban Az koporf{dban penigh ki-
Az koporsoban kiczoda diczer tegedet. csoda mond tenéked
kiczoda mond El homalyofodec dicsiretet.
teneked diczeretet. az en Bemem Megh homalyofodtanak
El hervadot orczam az keferiiseg miatt : az én {zemeim

sgomorusag’ miat:
Es meg’ vénhtitellensegim miat

Mennyetek él en tiilem
minnjaian
kik alnoksagot czelekedtek:
Mert megh halgatta

ay Ur az én siralmimnak
szauat.

meg emeftetec minden
ellenfegim miatt.
Tauozzatoc el en tolem
minnyaian,

kic alnokfagot czelekedtec :

Mert meg halgatta az VR
Iften az en firalomnac
Bozattyat.

10. zsoltar Ut quid, Domine, recessisti longe?
Huszar Gal szévegétdl vald eltérést talalunk ebben a zsoltarban. Ez viszont nem le-
het tudatos lerévidités. Masolasi hibabol keletkezett egyes szavak kihagyasa.
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Csurgai gradudl Komjiti gradual
Az Jstentelen kevelysege miat Az iftentelen az 0 orranac {0l tartafa miatt
nem keresi az Jstent: nem kerefi az Iftent :
Es sziuebol es minden 0 gonof} gondolatibol
ki rekestette az Jstent. ki rekef3totte az Iftent.

12. zsoltar Salvum me fac Domine

Csekély eltérésre talalunk példat ebben a zsoltarban is. Ez azonban ramutat arra,
hogy a masol6 munkajat sokszor senki nem ellenérizte, neki maganak sem volt ta-
nultsaga vagy lehetSsége ra, hogy héber és latin forrast is hasznaljon. Labia dolosa és
lingna magniliguia parhuzama (parallelismus membrorum) vagyis ajak és nyely helyére
értelemszerien nem keriilhet ember és nyelv. Itt sem rossz olvasat, sem diktalasnal
félrehalldas nem lehet az ok, csupan valamilyen médon becstszott szovegromlas,
amelyet nem volt, aki javitson. Mint ahogyan az el6z6 zsoltar hasonld hibajat sem
korrigaltak.

Csurgai gradudl Komyjati gradual
Kipul3tet a3 Ur Jsten Ki puBtit az VR Iften
minden hizelkodo minden hizelkedo
hamis Embereket : hamis aiakakot :
A3 kerkodo nyelueketis {-a kerktud nyelueketis.

Néhany tanulsag

Liturgikus sz6vegek hagyomanyozasanak, azaz a szertartas kéziratos és szobeli 6r6-
kitésének j6 példaja a Csurgai gradual csonka Psalteriuma. Rétegeinek elkiilonitése
és jellemzése utan feltételesen kdrvonalazhatunk néhany tanulsagot, amely altala-
ban is jellemzi a protestans gradualokat, érvényes a Délvidéken masolt és hasznalt
gradualokra, kozottik az egykori és ma Gjjaéledt csurgdi reformatus iskola vonzas-
korzetében, a déli peremvidéken megdrzott protestans liturgiara.

TGbbpdlusiak a liturgikus forrasok. Nem egyetlen forrasbol erednek a 17. szdzad
Orokolt és ismételten masolt zsoltarszévegei. Téves volt a Batthyany gradual kelte-
zése (1564), és még nagyobb tévedés a hozza tGz6d6 értékelés, amely szerint a pro-
testans zsoltarok szévegének hagyomanyozasat sokaig egyetlen polusuként, egyet-
len 6sforrasbol ered6ként jellemezték. Ez a szélesebb tudomanyos kéztudatban az
ezredfordulora sem valtozott meg teljesen, a kdzvéleményben még kevésbé. Cso-
masz Téth Kalman sem tudott szakitani vele. Manapsag a Komjati gradudl szerepe
tlnhet fel az egypolusi hagyomanyrendszer eredGjének az Gjabb (a fellendiilt gra-
dualkutatds nyoman kialakult) tudomanyos megkozelitésekben. Ezért sziikséges
hangoztatnunk, hogy t6bb forrasbél kellett erednitik a 16. szdzadi 6sgyijtemények-
nek, tobb forrasra alapozédtak a mar nem létezd gradualok, és a késébb masolt
gradualokhoz is t&bb és hosszu uton at jutottak el a kiilonféle zsoltarszovegek.

Tovibb él és hat a kéziratos (s30beli) hagyomdny. Az erdélyi fejedelmi udvar prédika-
torainak egységesité kisérlete, a liturgikus (és vele nyelvi) szabvanyteremtd igyeke-
zet ellenére még szaz—szazdtven évig érvényesiilt — a Vizsolyi Biblidval és az Oreg
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graduallal parhuzamosan — a korabbi kéziratos forrasok hatisa. Nem toretleniil. Az
egységesiilés csupan lassan formalédott.

Normakérdés. A 17. szazad elején legjobbjaink etalon megallapitasara és elfogad-
tatdsara torekedtek a magyar nyelvhasznalat, a nyomtatott konyvek és a szertarta-
sok terliletén. A protestansok a szertartas kérdéseit nem szabdlyoztak kotelezd ér-
vényl, koézpontilag elrendelt torvényekkel, a végrehajtast sem kisérte ellenérzés, bar
a canonica visitatio az egyhazi tanitas hitvallasos voltat, dogmatikai helyességét allan-
déan vizsgalta. Zsinatokon kézmegegyezéssel szabalyoztak a vitds kérdéseket. A
sziikos hazai lehet6ségek miatt nem volt példaul engedélyezett vagy egységesen el-
fogadott bibliaforditas, zsoltarszéveg, énekeskonyv, szertartasrend. Ennek voltak
hatranyos kévetkezményei, de a harom részre szakadt orszag és az ellenreformacié
altal adott torténelmi helyzetben elényét is kell latnunk ennek.

Adiaphora. A protestantizmus svajci 4ga teologiailag kéz6mbosnek itélte a szer-
tartast, mint k6z6mbos kiilsGségeket. Az ilyen tigyekben tanusitott engedékenység,
nagyvonalisag, valamint a hitvallasilag és gyakorlatban szavatolt keresztyén szabad-
sag kovetkeztében nalunk a liturgia miatt nem robbant ki elharap6zé viszaly, fele-
kezeti szakadas. Ennek kovetkezménye volt a nyelvi norma alakulasaban és a litur-
gikus szovegek hagyomanyozasaban.

Szokott gyakorlat. A szertartas szociologiaja és pszicholdgiaja figyelmeztet: a litur-
gla természetéhez tartozik, egyik donté tényezbként, a megszokas. A meglévé gya-
korlatra alapozas magyarazza Huszar Gal gyllekezeti énekeskdnyvének tartés és
azonnali hatasat. Ugyanez érvényestlt a megszokott liturgikus berendezkedés 6n-
szabdlyozasaban. Ez szemlélhet6 a gradualok keletkezésében, fennmaradasaban,
valamint az egymastdl fiiggetlentl forditott zsoltarszévegek egymas mellett élésé-
ben és kdlesonhatasaban.

ABSTRACT
THREE STRATA IN THE PSALTER OF THE CSURGO GRADUAL

This mutilated copy of the Protestant gradual used (and perhaps also copied) at
Csurgo (south western angle of Hungary) originates from the third decade of the
17t century. The remnant of its Psalter contains 16 Psalms. Half of these pre-
served the text of the Vizsoly Bible (1590), and not that of the Large Gradual
(printed in 1636, Alba Julia). Two Psalms are textually connected with the manu-
script legacy of 16% century Protestant translations. Six Psalms are taken from
another translation, that of the printed gradual of Komjati (1574, Northern Hun-
gary). Analysis of the textual comparison through samples selected from Psalms 1,
2,4,5,6,7,10, and 12 reveal the main characteristics of Psalm tradition chanted in
the 16t-18™ century liturgy of the Reformed Church in Hungary.

Such Psalters, as parts of Protestant graduals, were never based on a single
source. 16% century manuscript sources were often mingled in later use. There was
no official church regulation as to discriminate one or another translation of the
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Psalter to be used exclusively in service. There was as well no serious debate con-
cerning unified liturgy, so local tradition survived freely. The text of the Vizsoly
Bible by and by emerged as a standard during the late 17t century. However, this
fact scarcely had determined the selection of the Psaltet’s text. Thus translations of
different sources lived side by side for several decades in daily service even after
the subsequent editions of the Vizsoly Bible, namely in 1608, 1612, and 1645.
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JASKONE GACST MARIA

120 EVE SZULETETT
KOMAROMI JANOS

zéphalomtol északra indulva Mikéhazan és Alséregmecen at alig egyoranyi
S sétaval eljuthatunk Fels6regmecre. Ha szép, tiszta id6ben megallunk a keve-

sebb, mint haromszaz lelket szamlalé hegykozi falucska keleti oldalan elhe-
lyezked6 temetSkert mellett, idilli latvanyban van résziink. A kérpanorama egyik
felét a Zempléni-hegység sz€lsé tagjai alkotjak, mig a keleti félkort Szlovakia apro,
hatar menti telepiilései. A legkozelebbi falucska, Legenye (Lahyria) mindSssze ha-
rom kilométernyire lehet; ha a magyar sz6 innét nem is hallatszik odaig, azért az ot-
tani lakosok nagy része érti és beszéli gyonyori nyelviinket. Hogyne értené, hogyne
beszélné, hiszen legtébbjiik még az édesanyjatdl tanulta.

Komaromi Janos felnétt kordban gyakran allt ezen a helyen, a regmeci temetd
mellett, és vagyakozva nézte gyermekkora legkedvesebb teleptilését, amit a trianoni
békeszerzédéssel kijelolt 4j orszaghatirok elvalasztottak az anyaorszagtol. Ugyan
nem itt, hanem a husz kilométernyire talalhaté Malcan (Malice) 1890. december 22-
én latta meg a napvilagot, de szamara mégis Legenye jelentette a gyermekkort. Itt
kezdte meg elemi iskolai tanulmanyait, amit aztan a sarospataki kollégiumban foly-
tatott. A Budapesti Hirlapnil 1914-ben jelent meg elsé irasa Kac{é/é induldsa cimmel.
Komaromit a legkedveltebb elbeszélés-irok kozott tartottik szamon. A keresztény
sajté megalakulasa utin az Uj Newzedék szerkeszt6ségi tagja lett. Majd kivalt az Uy
Nemzedékbol, 1920-ban megalakult Magyarsdgnak munkatarsa lett és maradt halalaig.
Az ebben a lapban megjelené cikkei kézvetlen hangulatuk miatt hamar felkeltették
az olvasok figyelmét. Nagy hittel és szorgalommal dolgozott. A hirnevet meghozé
Mit biisulsz kenyeres utan sorra irta regényeit, elbeszéléseit: Csanak Andris Bécsben
(19106), Tilinks (1917), Elment a nyar (1919). Ezeket kovette még 1928-ban Szegényle-
gények és a Rongyos garda cimt novellaskotete. 1921-ben a Pet6fi Tarsasag tagja lett,
és egyben megbizzak a Petéfi Haz gondnoki teenddinek ellatasaval, igy 1922 dec-
emberében bekoltoztek a Ba]za utcdba, a Pet6fi Hazba. Eletiiknek nyugalmas kot-
szaka kezd6dott meg itt, és gyors egymasutanban jelentek meg mivei: Jegenyék a
szélben, Esze Tamds a mezitlabasok egredese, A régi sgeretd, Zig a fenyves, Vidriezky, Hé
kozikok!, Pataki didkok, Az idegen ledny. A Zilg a fenyves cimG regényét németre fordi-
tasa utan Ters cimmel jelentették meg Bécsben.! 1929—ben a H¢é Kosaken! is megje-
lent, a Termél tébb — hiszezer — példanyszamban. Miveit a németen kiviil angol,
francia és lengyel nyelvre is leforditottak. 1937. oktober 7-én hosszan tarté beteg-
ség utan agytrombozis kévetkeztében elhunyt. Sarospatakon az Iskolakert szobrai

I A német forditast Biichergilde Gutenberg Berlin Kiad6 1929-ben adta ki. Forditotta: Alexander von
SACHER
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kozott megtalalhatjuk Komaromi Janos szobrat is. A hiressé valt pataki didknak
maradandé emléket a Pataki Didkok Barati Koére allitott 1969. szeptember 21-én.
Az alkotas Balazs Istvan kolozsvari sziiletést szobraszmutvész munkaja.

Komaromi Janos magardl és szilikebb, tigabb mikrokulturilis kérnyezetérél
vall {rasaiban. ,Mert ez a hegyaljai tdj, a Bodrogkdz, a pataki vdr és a kolléginm volt Komdro-
mi Jdnos szellemi és lelkivildganak inspirativ milidje, el nem homalyosuld hattere, dllandéan for-
mald tényezdje, kimerithetetlen élmény-, emlék- és iblet forrasa.’”? Lényeges sajitossaga mu-
veinek, hogy a mult eseményeit idézi fel, és a gyermek sajatos érzelmi szinkretizmu-
san keresztill a legaprobb részletességgel mutatja be az eseményeket. Nem értékeli
a torténteket, csak a multat megszépit6 jelenbe kivanja feloldani lelkének szép és
olykor faj6 momentumait. M{ivészi ereje ott mutatkozik meg, ahol a téma lehet6vé
teszi az emlékezést, és a liraibb megnyilatkozast. Harsdnyi Istvin igy jellemzi az irot:
Komadromi Janos alakokat ment meg ag enyészettdl, hangnlatokat fog meg és fejez ki. Komdro-
mi rokonsenvesen Grokre gyermeki naivsagaba balzsamozza el magdt. Emlékei, csoddlkozdsai
kizott szemelget, s mindig taldl valami olyat, amit érdemes elmondani, kiirni, amivel jol esik egy
kicsit dijra, meg djra bivd, dmuld gyermekké ringatnia onmagdt és olvasdit.”® Muveiben az
emberi kapcsolatok, a szereplSk lelkivilaga ugy jelenik meg, melyben vilagossa valik
az értékrend. Flményviliganak prioritisibél kilépve djraértelmezi, talakitja ,,me-
séi” szerepldit. Sajat gyermekkoranak reflexiéjaban 6sztonosen sziletnek irasai a
multrél: zempléni tajakrél, pataki diakokrol, kurucokrol, habora borzalmairdl.

Koranak népszerd, olvasott és Unnepelt irdja volt, akit a kritika és olvaséi a
XIX. szazadi regény folytatdjaként tartottak szamon. Lendiletes, magaval ragadé
irasaiban finoman részletezé tajleirasaival, pezsgd parbeszédeivel, a magyar torté-
nelmi mult idézésével, a h6sok tiszteletével vivta ki olvasokozonsége érdekl6désé,
szeretetét. Az ir6 huszondt éves iréi jubileumara 1933-ban sokan tollat ragadtak és
levelek, cikkek foglalkoztak vele. A Komaromi Janos Jubileumi Bizottsag rendezte
a megemlékezést, és a magyar kozélet rangos szerepl6i idvozolték a szerzét. Ra-
vasz Laszl6, a dunamelléki reformatus pluspok az ,,6rik pataki didk és a kuruc-jdrta fol-
dek mesemondgja” cimet adomanyozta Komarominak. A romaniai magyar irok az Er-
délyi Helikon lapjain méltattak a ,magyar epikus tebetséget,” a vajdasagi irok pedig a
Jékai-Mikszath-féle irodalmi hagyomanyok folytatéjaként tisztelték. Irasainak sike-
re nemcsak kiemelkedd, meginditd elbeszélé tehetségét bizonyitja, hanem azt is,
hogy a magyar olvasék korében rendithetetlenill erSteljes az igény az irodalmi ha-
gyomanyok apolasara és szeretetére.

Hogy mib6l meritette legfontosabb iréi kellékeit, mi jellemzi regényeinek vila-
gat, azt csak akkor értheti meg mélyebben az olvasé, ha tobbet megtud az ir6rol,
életének alakulasardl. Ki kell emelniink hazaszeretetének tiszta, &szinte megnyilva-
nulasat, magyarsagtudatanak csalhatatlansagat, anyanyelvének tisztasagat: ,,magyarsa-
ga nékiink érgésben bizalmat, nyelvben erdt, lebajld idikben ifjiisagot ajandékoz.”™ Torténelmi
regényeinek témai a magyarsag, a Fels6-Tisza vidék mdltja, szil6foldjének népe,
szegénységik. Egészséges torténeti realizmussal, mély szocialis érzékenységgel me-
séli el a magyar torténelem multjanak néhany epizodjat. Ebbdl a térekvésbdl lattak

2 Sarospataki Reformatus Lapok, Dr Pethi Sdndor beszéde. 33. évf. 3. szam. 1938. januar 23. 11-12. o.
3 Sarospataki Reformatus Lapok, Harsdnyi Istvin: Komdromi Jdnos emléke. 32. évf. 42. szam. 1937. 239. o.
4 Komaromi Janos: Emlékkinyr, Komaromi Janos Emlékbizottsag, Bp., 1933, 6. o.
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napvilagot torténelmi mivei, mint példaul az Esze Tamds a mezitlibasok ezredese, az
Ordasok és a Ragyos gdrda.

A vilaghaborus élményeit novelldk és regények egyarant 6rzik. Ezekben a md-
vekben az ir6 altal atélt, szubjektiv, lirai hangon szdlalnak meg a szerepl6k, és a va-
l6sag is objektiv stilusban realizalodik. A habord miliGje szinessé és gazdagga tette
élettapasztalatat, mely hozzasegitette a sajat hangjan valé megszolalashoz. A rég
sgeretd, a Z4g a fenyves cim miveiben Gszintén bemutatja a borzalmak igazi arcat, és
igy szabadul meg vele egyiitt az olvasé is a haboru okozta borzalmaktol. .4 Tria-
nonban megsziiletett dontés utan a csalédott lelkek, szerelmek gyétrédéseit ismer-
hetjiik, érezhetjik at 4 7ég/ sgeretd lapjait olvasva.

Miveiben minden 6szténdsen a mesére épil, minden a mesélésnek van alaren-
delve, a mesei félhomaly teszi lehet6vé az alakok és a kornyezet hangulatanak meg-
rajzolasat. Ezekben az {rasokban is valésagosan, hitelesen kéveti a haboru, torténé-
seit, azonban néhany kritika arrdl szOl, hogy ,,tévutra viszi Komaromit” a habora
és tragikusnak itéli meg a magyarsag sorsat. ,,Regényeiben sokszor feltiinik a bibori utin
elvesztett teriiletek képe, s lekicsinylileg beszél a szomsziédos cseb népril.””

Karacsony hermeneutikdja szerint az {r6 vilaghaboras katonaélményeit a torté-
nelmi mult néz6épontjabdl nagyitva és tulzasokig fokozva adja el6. Valoban, a mi
részleteiben elmeriilve az {r6 intencidja csakis a gondolatok és érzelmek egyértel-
muvé tétele, valamint a szérakoztatas és az olvasdé megerGsitése ,,magyar voltaban.” A
mualkotas tovabbi értelmezéseit és kritikdit kutatva a Kalyinista Szemle szerint, a his-
torizalé nézépont mellett a ,,magyar lelket rajzolja meg, amely a XV'11. Sdzad vége felé 1.
Lipot nralkoddsa alatt, a Thokily-féle szabadsdghare elott és annak folyamdin a Habsburgok-
kal, ag osztrikokkal és a veliik s3ovetkezett ellenreformadcios papizmussal semben a magyar
bujdosékat és szabadsagharcosokat eltoltorte.”® Mas argumentacié olvasatiban ez - a
XVII. szazad végérdl sz6l6 hési regény nem mas |, gyililkidd tirténelembamisitasnal”,
és ,,litsz0lag az ordasok kuruc csapata a téma s a s3éles kontrirokban felfestett hattér Thikoly
Jfelkelése; a valdsagban a gilyarabok, a pataki kolléginm s egy durva, csak gyilokra és vérontdsra
kész protestantizmus bimnusza.”” Az ir6 mivészi szandékat egyértelmden a kuruc-
probléma és a hozza kapcsolhaté mese btvolete jarja at. A mai értékrendszeriink-
kel parhuzamban a korabeli kritikak 6sszevetésével azt gondolom, hogy az ir6 a
magyar nemzeti identitas erésitését Osztondsen feladatanak tartotta. Az események
hajtéereje a magyarsag szeretete. A XX. szazad elejének irodalmi szubverzidjaban a
hagyomanyok tisztelete — ahogy Tverdota Gyorgy irja —, a magyar kultdra és a to1-
ténelem folytonossaga megszakadt. Azonban a régi értékek még hatnak, az anekdo-
tikus narrativak megujulasa Komaromi {réi kézléseit népszertivé tette. Miveit tjra-
értelmezve lathatéva valik, hogy sajat korat, énjét miként lattatja poétikajaval. A
szerz$ torténelmi targyu irasai mutatjak értékrendjét, valamint a mdlt eseményeit,
azonban nem biral, partatlan marad. Nem ad hangot a paraszti vagynak, 6nalléso-
dasi akaratanak; ,drdsai a hivatalos korizlést elégitették ki”, tovabba tekintélytiszteld
szellemben torténd neveltetése sem ad elég impulzust ahhoz, hogy tollvégre kapja a
nép tudatiban él6 fiiggetlenségi vagyat. Irasaiban asszertiv, azonban tekintélytiszte-

5 Az Egri Tandrképz6 Féiskola Tudomanyos Koézleményei II. Szerk.: Dr. BENDE Sandor Eger
Hungaria 1964. in. Dr. HEKLI J6zsef: Komdromi Jdnos, 293.0.

¢ Komdromi Jdnos: Ordasok, in: Kalvinista Szemle 1931. XII. évf. 46. sz. 369. 1.

7 Hé, Komdrom, Komdrom! Noégrady Zoltan In: Magyar Kultara 1931. XVIIIL. évf. 21. sz. 372-374. 1.
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lete a szubmisszi6 felé viszi. Ebb6l az aspektusbdl nézve megegyez6 az a kritikai
megitélés, mely szerint gy ir, ,,abogy azt a sdrospataki fiiskoliban a régi kdlvinista torté-
nelmi értékelés alapjan megtanulta.”

Karacsony Sandor argumentumaval egyetértve, a kalvinista Komaromi elbeszé-
16 volt, ,,epikus meséld”, protestans és reformatus egyben: ,,a képgelet minden mdssal
sgemben vak és siiket, unja magdt, csak akkor tirténik vele valami, ha emberek sorsa pereg le
elitte az ird szantotta sorok myomdn.”” Nem filozofalgat, a mesék fontosak és nem pe-
dig az események torténetének ad valamilyen magyarazatot. Torténeteit mindig el
tudjuk mondani, nem 6 a lélekbuvar, hanem neki fontos az iras altal atélt lelki gon-
dozas; 6njutalmazé meséls, aki terapiabdl irt.

A Felvidékrol elszakadt, hazajat vesztett ironak, Komaromi Janosnak gondolatai,
szaval nem vegyliltek bele az irredentizmus kérusaba, ahogy ezt t6bben allitottak.
Nem vallalt szerepet semmilyen mozgalomban, s6t bator kritikaval illette azok ér-
telmetlenségét. Tehat nem a korai halala miatt ,,feledték el”, hanem mert a mivei-
ben hangot ad a sziil6f6ld szeretetének és ezt oly vehemensen teszi, hogy 1945
utan nem kivanatosnak mindsilt. Bzt a fajta ignoraciot és azt a tényt, hogy soha nem
tudott visszamenni Malcara, Legenyére, Csorgore, haldlaig nem tudta feldolgozni.

A szerz6 folklor-vilaga is rendkiviil érdekes és értékes ismereteket kozvetit. Az
ir6 onéletrajzi ihletésti regényeiben, novellaiban gazdagon el6fordulé néprajzi ele-
mek szinesitik és gazdagitjak stilusat, mondanivaléjat. Az altaluk kézolt néprajzi
eseményeket olvasva a magyar népi hagyomanyok gazdagsiga, harmoéniaja tarul
elénk, és felemel$ érzés ennek részesévé valni.

A szegény sorsu emberek életét, a gyermekkorban atélt élményeket és tapaszta-
latokat mego6rokité miveiben nem csupan a csaladjahoz valé két6dését, hanem a
felvidéki néplélek mélységeit is elénk tarja. Alkotasait igazan izgalmassa teszik a vi-
lag gyermeki fantaziaval latott eseményei: nala a kisértetek, rémek valoban élnek. A
mesék, dalok, legendak megszépit6 torténetei a thlélést biztositottak, hitet adtak és
utat nyitottak a kiilénb6z6 tarsadalmi csoportok kézotti mély szakadék athidalasa-
hoz. A gyermekkorban atélt élményekre igy emlékszik vissza: ,,.Akkor még s3djrol-
szdjra adtik a hagyomanyt, eért élnek annyira benniink.”"? Egyik elbeszéléskotetében igy
vall a hagyomanyok tarsadalmi és kulturalis jelentGségérbl: , Ki tudna megmondani
ennyi esgtendd utdn, mi volt a valdsag a régi vildgban, mennyi volt benne a koltészet. A legenda-
val szemben nines létjogosultsiga semmiféle birilatnak.” Trasaiban a néphagyomanyok fel-
elevenitésével gazdag néprajzi kultirat hagyomanyoz az utdkorra, melyet nem
hagyhatunk figyelmen kivil. Hiszen felgyorsult vilagunkban az uniformizalt termé-
kek sokfélesége, szédit6 sokasaga az igazi identitast megdrzé hagyomanyok margi-
nalizal6dasat hozta magaval. Sokat tett a magyar kulturalis 6rokség védelme érdeké-
ben; a néphagyomanyok kozlésével olyan értéket képvisel, mellyel a magyar kultu-
ralis sokszintség megismerhet6vé valik.

Komaromi Janos elbeszélé mivészetének egyedisége, varazsa fogott meg, opti-
mista és keresztény szemléleti mesemondasa. Nem éreztem mdveiben az erbltetett

8 Komdromi Jdnos: Ordasok, in. Kalvinista Szemle 1931. XII. évf. 46. sz. 369. 1.
9 Karacsony Sandor: Komdromi Jdnos, Exodus, Bp., 1941, 41. o.

10 Komaromi Janos: Hat vdlegény, Genius Konyvkiadé, Bp., 1930, 43. p.

11 Komaromi Janos: All a malom, Genius Kényvkiadé, 1936, 81. p.
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mondanival6t, nem volt hatasvadasz abban az értelemben, hogy mindenképp nagy
dolgok jelképeit akarta volna megmutatni olvaséinak. Karacsony Sandorral egyet-
értve: egyszerd volt, természetes, Gszinte aldzattal bant a magyar nyelvvel. Sarospa-
taktol a mindséget, a moralt és a humanumot kapta tarisznyajaba, és amit még ma-
ganak mondhat, az a fajta empatikus latasmoéd, amely képessé tette, hogy az ,,drok
pataki didk” kontésébe bujjon, és izes magyarsaggal, természetes hangon széljon a
felvidék magyarjairol.

ABSTRACT
JANOS KOMAROMI — BORN 120 YEARS AGO

The author provides a general introduction to the life of writer and journalist Janos
Komaromi, a former student of the Sarospatak Reformed College. Komaromi was
one of the most popular, widely read and celebrated authors of his time. In his
historic novels he narrated some episodes of the past of the Hungarian nation with
sound historic realism and profound social sensitivity. He recorded his personal
war experiences in novels as well as in short stories, in which the characters speak
in the authot’s more subjective and lyric voice, still reality is presented in an objec-
tive style. Komaromi was not philosophising in his writings. It was the story and
not the interpretation of the story that was important to him. It is easy to remem-
ber and retell his stories. He was not writing as a psychologist, but writing was a
personally experienced therapy for him. Komaromi’s folklore world is also worth
analysing; it communicates extremely interesting and precious information. By
reading his works the richness and the harmony of Hungarian folk traditions are
opened up to the reader. Komaromi used his mother tongue with honest humility.
He had learnt quality, morality and humanity in the Sarospatak school, and had
such an empathic way of seeing which made him able to write about the people of
Upper-Hungary in a natural voice and flavoursome style.
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POSZTMODERN VALLASOSSAG ES
MEDIATELITETTSEG

posztmodern fogalma ma mar altalanosan hasznalt és elfogadott, ha kiilon-

féle okbdl és célbol akarjuk lefrni korunkat, megfogalmazni vilagunk jellem-

z6it. Amennyire elfogadott a hasznalata, annyira eltéréek értelmezési lehet6-
ségei, vagyis hasznalatinak moédja. Jelen dolgozat nem kivan a filozofia, szociolo-
gla, esztétika stb. teriileteire tévedve belebonyolédni a sokféle definicidba, ezek
alapvets felfogasokat titkztetd killénbozbségeibe, a dolgozat ugyanis elsésorban
teoldgiai gondolatkérben vizsgalodik. Bz mégsem jelenti azt, hogy a posztmodern
vallasossag teoldgial értékeléseinek rendszerez6 Gsszefoglalasara szeretne vallalkoz-
ni, mint ahogyan nem kivan eltérni a kommunikaciés és médiaelméletek értékeld
Osszegzése felé sem.

Egyszerlien azt probalja atgondolni, hogy milyen jellemz6i vannak egy média-
val atitatott korban a valldsossagnak, a posztmodern valldsossagnak. A definicibal-
kotas médszertani problémainak ismertetése helyett inkabb a posztmodern néhany
jellegzetességét tekinti at. Ezt kbvet6en bemutatja a posztmodern valldsossag né-
hany jellemz6jét, majd azokat elhelyezi a mediatizalt és vizualis kultara altal uralt vi-
lagban, amelyben vizsgalnia kell a média és azon beliil a mozgokép vallasi funkcioit,
hogy elérkezzen azokhoz a kérdésekhez, melyek a teoldgia valaszara varnak.

1. A posztmodern!

Barmilyen kulturalis jelenség, korszak, vilagnézet és stilus vizsgalatakor a korrektség
jegyében sziikségszerd az dnmeghatarozasok elsédleges vizsgalata, {gy van ugyanis
esély arra, hogy a témaval foglalkozok megtalaljak a kategoriak 1étrehozasi szandé-
kanak leginkabb megfelel6 definicibkat. Ebbdl kiindulva azonban sziikséges megal-

A téma kapcsan talalkozunk a posztmodern, posztmodernitds és posztmodernizmus szavakkal,
melyek haszndlata kozel sem egységes a szakirodalomban. V6. Linda Hutcheon kritikai, médszer-
tani megkiilonboztetését: Hutcheon szerint a posztmodernitas tarsadalmi és filozofiai korszakot,
ill. allapotot jel6l, mig a posztmodernizmust kilénb6z6 kulturalis kifejezésmodokkal (épitészet,
irodalom, fotografia, film, festészet, video, tanc, zene) tarsitja. Linda Hutcheon: The Politics of
Postmodernism. London, Routledge, 2001. 1,23. Vagy: az Edinburgh 2010 Viligmissziéi Konferencia
3-as munkacsoportjanak gyakorlati killonbségtételét, mely szerint a posztmodernizmus leginkabb
az épitészetre, illetve tagabban a kiilonféle mivészeti agazatokra alkalmazhaté fogalom, mig a
posztmodernitas inkabb a filozofiai, politikai, tarsadalmi, etikai kérdések targyaldsakor hasznalatos.
Ez utébbi kifejezés tébbes szamu valtozata is elterjedt, ebben az esetben a posztmodernitasok a
konkrét posztmodern kifejezésmodokat jelolik. ,,Theme 3 — Mission and Postmodernities”, in:
Deryl Balia — Kirsteen Kim (szerk.): Witnessing to Christ Today — Edinburgh 2010 170l1l. Oxford,
Regnum Books, 2010. 64-65. Jelen tanulmany az els6, vagyis a posztmodern fogalmat hasznalja,
mely jelz6ként vagy fénévként is alkalmas altalanos lefrasra.
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lapitani, hogy a posztmodern ,,6ndefiniciéjaval” komoly problémak vannak, mivel
egyik jellegzetessége, hogy tagadja az abszolut igazsag-megallapitdsokat, igy sajat
kategorikus meghatarozasat is sziikségszertien keriilnie kell. Ugy tdnik tehat, hogy
definicidk alkotdsa helyett célravezetSbb inkabb az dltalanos jellemz6k meghataro-
zasaval foglalkozni.?

Ha kulturalis mozgalomként szemléljiik, a posztmodern szkeptikus a nyugati
gondolkodast meghatirozé évszazados elvek és elSfeltevések jelentds részével
szemben, melyek a megeléz6en leirhaté modernizmus értelmében a fejlédésre
Osszpontositottak, és hittek az értelem hatalmaban, a gondolkodas és a miivészeti
kifejezésmoédok eredetiségében. Ebb6] fakadéan a modernizmus sajat korat és civi-
lizaci6jat fels6bbrendiként kezeli a megel6z6 korszakokhoz képest, mivészeti
iranyzatként pedig megengedi maganak a fejlédés érdekében a kisérletezést, hogy
elérje ezt az eredetiséget. A posztmodern a feje tetejére dllitja ezt a vilagnézetet, és
elveti az eredetiséget zsaneriil hasznalé modernista kisérletezést, mint a mogotte
rejlé értelemben és fejlédésben hivé ideoldgiat. Mindezek helyébe a parbeszédet
helyezi a mult és a jelen gondolkodasa és mivészetei kozott. Batran hasznalja a
mult moédszereit, alkotasait, de ezt sajaitos médon, és altaldban iréniaval teszi.3

A posztmodern — ahogy Jean-Francois Lyotard fogalmaz — figyelmen kiviil
hagyja a nagy elbeszélések altal lefektetett elnyomé szabalyokat: ,,A végsSkig leegy-
szerlsitve a ,,posztmodernt” a nagy elbeszélésekkel szembeni bizalmatlansagként
hatirozom meg.”* A posztmodernben ez leginkabb gondolkodasi magatartasként,
viszonyulasként jelenik meg, mintegy a szkepticizmus nydlvanyaként, amely lénye-
gében tekintélyellenes, megfogalmazasaban pedig negativ. Ez a két jelleg is erdsiti
az elméletek alkotasanak hattérbe szoritdsit, a pozitiv alternativak keresését.> A
posztmodern épp ezért Lyotard szerint nem létezhet allanddan, folyamatosan, sza-
kadasmentes szovetként, sokkal inkdbb a modernizmussal folytonos valtasban, cik-
likus egymas folé kertilésben és visszatérésekben. Nem lehet ugyanis csak negativ
megallapitasokban, és pozitlv megfogalmazasok tagadasaiban létezni, valaminek
lennie kell, ha valamit tagadni akarunk. Paradox médon a posztmodern, bar tagad
és megkérddjelez, 6nmagiban nem mindsitheté negativnak. Ez kiemelten fontos,
amikor korunk vallasossagat vizsgaljuk.

A képlékeny, benyomasok mentén megfogalmazhaté posztmodern még né-
hany, éltalinosan felfedezhet6 tulajdonsaggal bir. Jellemzi a pluralitds, vagyis egy-
szerre és parhuzamosan szamtalan kulturalis, nyelvészeti, politikai, vallasos és
egyéb valasztasi lehetéséget kinal. Jellemzi a (de- és re-)konstrukcié: az egyén sza-
bad az értelmezésben, ugy értelmezheti az életet és a dolgokat, ahogyan neki az
adott pillanatban tetszik. A valtozas is allandé jellemz6, mivel a vilagot, és benne az
egyént, az ,,én”-t allando valtozasban levéként tételezi, ebbdl kovetkezben pedig a
valosag és a valosaghoz vald viszonyulas nem adott és koriilhatarolhat6, hanem for-

2 Alister E. McGrath: Bevezetés a keresztény teoldgidba. Budapest, Osiris, 1995. 107-108. McGrath szive-
sebben beszél a modernizmus 6sszeomldsa utani altalinos intellektudlis szemléletmédrél, mint
posztmodernr6l.

3 Stuart Sim (szerk.): The Ieon Critical Dictionary of Postmodern Thonght. Cambridge, Icon Books, 1998. 339-340.

4 Jean-Francois Lyotard: ,,A posztmodern allapot”, in: A poszimodern dllapot — Jiirgen Habermas, Jean-
Francois Lyotard, Richard Rorty tanulmdnyai. Budapest, Szazadvég Kiadd, 1993. 8.

5 Sim: i.m. 340.
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malédo és vjraformalédé. Mindezekbdl kdvetkezik, hogy a posztmodern ,,szubjektiv,
relaciés és dialektikus viszonyulds az élethez”,; a rajtunk kivil 1étezé objektiv igazsag
keresése helyett a ,,M/masikkal”, a ,,M/massal” val6 kapcsolat valik hangsulyossa.¢

2. A posztmodern vallasossag jellemzdi

Ahogyan a posztmodern megértésére tett kisérlet elkertili a definiciéalkotast, és
jellegzetességek megallapitasara koncentral, ugyanigy a posztmodern vallisossag
leirasanal is hasonl6 tendenciakat taldlunk.

Arnaldo Nesti a posztmodern valldsossag Ot jellegzetességét kiilénbozteti meg.”
Az els6 ilyen jellemz6 a nomad allapot. Korabban a vallasos ember tgy volt ,,van-
dortton”, hogy tudta merre tart, céljat szem el6tt tartva a jOovére koncentralt. A
posztmodern nomad embere azért vandorol, mert nincsenek szamara abszolatu-
mok. A nagy elbeszélésekkel (univerzalis elméletekkel) valé elégedetlenség azonban
nem azt jelenti, hogy az érzékelésen alapulé szempontok kivételével minden massal
szakit, hanem hogy egy szempont elsajatitaisa mindenckel6tt tapasztalati tton torté-
nik. A posztmodern vandor nem képes vagy nem akar olyan identitast kialakitani,
amely a ,,kész”-ség érzetét hordozza, ezaltal lehorgonyzasra kényszeriti, inkdbb az
elmozdulas sziikségessége, a ,,valahol mashol”-lal valé kompromisszummentes
kapcsolatteremtés tartja mozgasban. Ebbdl fakadéan keriili, hogy behédoljon egy
konkrét kortars nyelvezetnek, annak korlatai és behataroltsaga miatt. ,,A nomadiz-
mus sziikséges ahhoz, hogy elengedjiik és visszajara forditsuk a hovatartozas séma-
it, és elszakadjunk a létez6 fliggbvé tételétdl, hogy annak 4j talalkozasban lehessen
része a kimondhatatlan Massal.””

A kortars nyelvezetnek val6é behédolds és a szemantikai kompromisszumok el-
utasitasahoz kapcsolodik a kovetkezs jellemz6, mely a csend hipertrofidjaként irha-
t6 le. Mivel a csendr6l, szabadsagrol vagy szeretetrdl vald beszéd, érvelés, vita, érte-
kezés altal nem alakithaté ki személyes kapcsolat a Massal/Misikkal, elsGbbséget
élvez az el6bbiekkel szemben az érzelmileg taplalt csend, ,,amely fliggetlen a szillo-
gisztikus struktaratol és racionalis megértéstdl”(Szamara csak egy apophatikus teo-
logia johet szamitasba.). Ez a csend nem vitazik vagy bizonygat, sokkal inkabb kije-
lent, tandsit. A posztmodern vallisossag ebben is ellentétben all az intézményes,
tradicionalis vallasossaggal, amelyben a behatarolt liturgia a posztmodern szamara
talzottan formalissd teszi a vallds megélését, gyakorta és probléma nélkiil alkalmaz-
za a szavakat. A posztmodern ember szamara kdzvetlenebb megkézelitésre, atélhe-
t6ségre van sziikség tobb érzelmi ritussal.”

A térben és id6ben utazé posztmodern emberhez a bizonytalansag is hozzatar-
tozik, mégpedig elsésorban 6nmagaval, sajat egyedi és hiteles mivoltaval kapcsolat-
ban. A jelentéktelenségnek és bizonytalansagnak ez az 4j érzése reflexiora készteti
az embert, a tokéletlennek bizonyulé sémak folyamatos Gjragondolasara, amely altal
egyre nyilvanvalobbakka valnak az egyén 6nmagaval, masokkal és a vilaggal kotott
kompromisszumai. A bizonytalansag és jelentéktelenség elismerésébdl az is kévet-

6 Mission and Postmodernities”, 66.

7 Arnaldo Nesti: ,,The Mystical Option in a Postmoderm Setting: Morphology and Sense”, Social
Compass 49.évf. 3.sz. 2002: 379-392.

8 Uo. 383.

9 Uo. 383-384.
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kezik, hogy a posztmodern visszaallitja a kilénb6z6ség, és az egyéni vallasos meg-
gy6z6dések méltosagat, vagyis végs6 eredményként egy kevésbé arrogans felfogast
eredményezhet a vilagrél és masokrol.10

Jellemz&je a posztmodern vallasossagnak, hogy az egyént nem csupan 6nmaga-
ban értelmezi, hanem a hagyomanyosnal sokkal erésebben érzi a kapcsolatot 6n-
maga és a vilagegyetem kozott, vagyis érzékeny a kérnyezetére. Ebb6l kdvetkezGen
szamara egyéni megvaltis nem létezik egyetemes megvaltas nélkiil, illetve a valla-
sossag egyetemes-biologiai jelleget 6lt. A vilagegyetem ilyenfajta tisztelete etikai ko-
vetkezményeket hordoz: a felel6tlen fogyasztasrdl, a profit mindenre kiterjed6 logi-
kajardl valé lemondast, melynek helyébe a szolidaritas valasztasa keriil. Az egyete-
mesben feloldé valldsossag a kornyezeti problémakat nem pusztin technikai kér-
désként kezeli, sokkal inkdbb a kozos, kollektiv sors részének.!! Nesti mind az 6t
jellegzetességben a jelentésalkotds és értelem-/megvéltaskeresés kilonbézé meg-
nyilvanulasait latja.

Horvath-Szabé Katalin az amerikai tarsadalomkutaték vallasos pluralizmust lei-
r6 kategoriait mutatja be, mely vallastipusok inkabb az individualizicids, mintsem a
szekularizacios folyamatokat igazoljak.12

Az egyik ilyen szemléletes kategéria a kavéhazi megkdzelités, miszerint a poszt-
modern ember mintha étlaprél'3 valogatna, szabadon kivalasztja a szamara megfe-
lel6 vallast, vallasgyakorlati médot, eszmét, erkdlesi szabalyrendszert, vagyis figget-
len a korabban adottsagként létez6 vallasi tekintélyektél. Mivel az egyén nem csu-
pan egy vallasi rendszeren beliil valaszthatja meg a szamara megfelel6 tanitasokat,
hanem akar kiilonféle vallasokat vagy tradicidkat is ,,0sszedolgozhat” sajatjaként,
turmixvalldsnak'# is nevezik ezt a vallasi format: ,,Egy kis New Age, egy csipet fe-
minizmus, egy kis pszichoterapia, megspékelve ezoterikaval, keleti meditacids tech-
nikakkal és egy kis zsido-keresztény hagyomannyal.”’?>

Mindezekkel egytitt nem jelenthet6 ki, hogy a posztmodern vallasossagra a val-
lasok és nézetek ilyen mérvili keverése Osszességében és atfogdan jellemz6. Az in-
tézményes, tradicionalis egyhazi valldsossaghoz kozelebb allé posztmodern vallas-
felfogas is létezik. Ennek jellemz&je lehet, hogy a vallast attrakcioként kezeli (pl.
Ujabb karizmatikus csoportok), vagy a vallasos tapasztalatok felértékel6dése jellem-
zi, amelyhez hozzatartozik az Istenhez vald kézelség érzése és a személyes atforma-
l6das lehet6sége. Masik végletként jellemzGje lehet a posztmodern vallasossagnak,
hogy az egyén k6z6mbdsséget mutat a vallis intézményei és hierarchiaja irant, de
lojalis a helyi vallasi k6z6sségek felé, kuléndsen akkor, ha a csoport szocialis igé-
nyeket vagy egyéni sziikségleteket elégit ki.10

10 Uo. 384-385.

1 Uo. 384.

12 Horvath-Szab6 Katalin: ,,Az én és a vallas a posztmodern korban”, Tavlatok 2002: 238-248.

13 Hegedds Rita kifejezetten a ,,... la carte” megnevezést hasznalja. Hegedis Rita: A valldsossdg alakuld-

sa Magyarorszdgon a kilencvenes évek kutatisainak tikrében. PhD értekezés, Budapesti Kézgazdasagtu-
domanyi és Allamigazgatasi Egyetem, 2002. 70.

14 Hegedds az ,,6sszebarkacsolt” jelz6t haszndlja. Hegedds: i.m. 70.

15 Horvath-Szabé idézi: David M. Wulff: The Psychology of Religion — Classic and Contemporary 1Views. New
York, John Wiley and Sons, 1997. 9.

16 Horvath-Szabé: i.m.
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A fent sorolt jellemz8k jol illenek azokra az egyénekre és csoportokra, akiket
vallasszociologusok a ,,maga médjan valldsos” vagy ,,nem egyhaziasan vallasos” el-
nevezéssel tartanak szamon. Bzt az azonositast teszi meg Hegedus Rita, aki szerint
posztmodern — mivel eleve kétségbe von mindenféle merev szabalyozast — logiku-
san az intézményes vallas ellen van, és az egyéni, sajat modu vallasossagot tamogat-
ja.!7 A korabban fel nem sorolt jellemzbket emlitve csupan, Tomka!® Ggy irja le a
maguk moédjan vallasosak csoportjat, mint akikre jellemz6 a haszonelvli valogata-
son tul a magikus istenhit, vagyis hogy a természetfeletti (Isten) az ember igényei
szerint iranyithaté megfelelé technikak vagy cselekvések altal. Az intézmények, tra-
dicionalis gytilekezetek helyett ezek az emberek sokkal inkabb konkrét személyek-
hez kétédnek (guruk, samanok, mesterek, j6vendémondok stb.), esetleg helyekhez
és technikdkhoz. Jellemz6 erre a valldsossagra a valtozékonysag és a bizonytalan at-
hagyomanyozas.

Az intézményes vallds elutasitisa nem feltétlentil kimondott és megfogalmazott
a vallasszociologusok altal maguk moédjan vallasosok csoportjanak korében. Tomka
Magyarorszagon végzett kutatasai szerint pl. hetente 9% jar templomba,!® és 68,8%
egyhaztagnak mondja magat.?? Szamuk 1980 és 1994 kozott jelentésen emelke-
dett,”! amelyben szerepe lehet az egyre nagyobb, majd teljessé valt vallasszabadsag-
nak, hiszen a bizonytalanok vagy nem vallasosak nagyobb lehet6séget kaptak a sza-
mukra megfelel6 valldselemek kozotti valogatasra:

1980 40,9 %
1986 47,7 %
1991 52,8 %
1994 54,3 %

2000 utan nem névekedett a csoport aranya: a Tarki Monitor (2003, 2005, 2007)
felmérések szerint szamuk a kévetkez6képpen alakult:22

2003 53,66 %
2005 55,26 %
2007 53,48 %

Magyarorszagi vallasi csoportok kézott egy nemrégiben lefolytatott értékkutatds a
vallasossag, habitus, izlés Osszefiuggéseit vizsgalta?? A felmérések azt mutatjak,

17 Hegedds: i.m. 138.

18 Tomka Miklés: ,,Vallds a pluralizalédé tarsadalomban”, in: Tomka Miklés: VVallds és tirsadalom
Magyarorszdgon. Budapest-Piliscsaba, LOISIR Kft. 2006. 76-77.

19 Tomka Mikl6s: ,,Modernizaci6 és a vallasi rendszer 4talakuldsa”, in: Tomka: i.m. 25.

20 Uo. Az egyhaziasan vallisosaknal ez az arany 97,2%.

2l Foldvari Ménika: ,,Gondolatok és adatok a valldsossag alakulasardl”, in: Hegedds Rita — Révay Edit
(szerk.): Uton — Tanulmdnyok Tomka Miklis tiszteletére. Szegedi Tudomanyegyetem BTK Vallastudo-
manyi Tanszék, 2007. 276.

22 Keller Tamas: ,,Lét és tudat: tarsadalmi helyzet, attitdddk — vallasossag”, in: Koz, zeber, elosztis —
Tirki Monitor jelentések 2008. Szivos Péter — Téth Istvan Gyorgy (szerk.). Budapest, TARKI Térsa-
dalomkutatasi Intézet Zrt., 2008. marcius. 233. 13.1 tiblazat.

23 Kamaras Istvan: Valldsossdg, habitus, ilés — kntatisi jelentés. Budapest, Loisir Kiado, 2009.
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hogy mikézben a maguk médjan vallasosak mas vallasi csoportokhoz viszonyitva
tobbre tartjak a pragmatikus értékeket, és érzékenyebbek a kotottségekre, nyitot-
tabbak a tomegkultira és a mtvészet felé. Kamaras szerint ennek hatterében éppen
vallasossaguk jellegzetessége all: kevésbé meghatirozé szamukra a vallasos hit, a
vallasos ismeret, még kevésbé a vallasos ritus és valldsos k6zosség, mint a vallasos
érzések. Eletiikben kisebb sulyt képviselnek a szent dolgok, szent frasok, szent cse-
lekmények, istenképiik pedig kevésbé bensbséges. KKamaras vizsgalatai az irodalom-
hoz és filmekhez val6 viszonyt is kérdéssé tették. Mérésébdl kidertil, az irodalom-
mal szemben ez a legpasszivabb csoport, mig a tévé- és vided nézésben a nem val-
lasosok allnak az élen, ket koveti a maguk modjan valldasosak csoportja.?

3. Mediatizacio, mediatizaltsag

Kommunikaciés megkdzelitésben az ember identitisa és hovatartozasa kézvetlen,
ismerds térben végbemend interperszonalis kommunikacidban gyokerezik, ami al-
tal résztvevéje és része is a helyhez k6t6d6 kultdranak. A modern korban, f6ként a
19. szazad kozepe 6ta azonban egyre szélesebbé valt ez a kommunikaciés, kultura-
lis tér, és az egyén innentél nem csupan helyi kulturajaban helyezi el magat, de egy-
re nagyobb hatdssal van ra a specidlis tarsadalmi kézvetitk altal hozza eljuttatott
kultdra is. Ilyen kézvetiték a sajtd, film, mozi, a radiés és televiziés mlsorszoras.
Ezek terjesztik el a nagyobb hatésugart nyilvanos kommunikaciés rendszert azal-
tal, hogy az adott helyekre kozvetitik a hireket és a kultura egyéb formait, igy az
egyén sajat kozvetlen vilaga egyitt 1étezik a kozvetitett kiilvilaggal. A kozvetitett
kultarakat beépité tarsadalmakat szokas mediatizalt tarsadalmaknak nevezni.?>

A mediatizalt kultarakra kezdetben kommunikacids egyiranyusag jellemz6, az
tzenetek kiildéi ugyanis nem kapjak meg a jelentéssel teli, érzékelhetd, kdzvetlen
valaszokat, vagyis nincs gy visszacsatolas a befogadé részérdl, mint a személyes
kommunikacié soran. Ebben késébb az tgynevezett 4j médiumok hoznak valto-
zast. A kommunikaciés tartalmak fizikai valésagukban is hozzaférhetéek (kényv,
film, vided, lemez, szalag, Gjsag stb.), ilyenforman allanddsaggal és reprodukalhato-
saggal ruhazzak fel azokat. A média altal kozvetitett Gizenetek elérhet6sége kitagul,
vagyis a globalitas is jellemz&vé valik, ezzel egyiitt pedig az ,,lizenetek” termékként,
arucikként, szolgaltatasként jelennek meg, igy hatassal van rajuk a kereslet és kinalat
piaci, kereskedelmi viszonyrendszere. A nyereségre torekvés meghatarozé szem-
pontnak tlnik a tdmegkommunikaciés formak alakitdsaban.?

Ahogyan a kultara kilénb6z6 elemeire befolyast gyakorol a mediatizaciés fo-
lyamat, gy a vallas is egyre inkabb ki van téve a média logikaja kényszeritd erejé-
nek, beleértve az egyéni vallasgyakorlaton kiviil az intézményes vallast és a szimbo-
likus tartalmakat is.2”

24 Uo. 44, 58,93.

25 Tim O’Sullivan — Brian Dutton — Philip Rayner: Médiaismeret. Budapest, Korona Kiad6, 2003. 39-41.

26 Uo. 42-46.

27 Stig Hjarvard: ,,The Mediatization of Religion — A Theory of the Media as an Agent of Religious
Change”, Northern Lights 6, 2008/1: 11.
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A média egyrészt csatornaként?®® meghatarozo, amely az lUzeneteket és szimbo-
lumokat kozvetiti a kiilonféle tavolsagban levé kiildé és fogadod felek kozott. Eb-
ben a kozvetitésben a kdzvetitett tartalom hangsulyos: milyen tizenetet kézvetite-
nek? Milyen témak uraljak a médiat? Mennyi figyelmet kdvetel egyik tizenet a ma-
sikkal szemben? A vallassal kapcsolatban a média mint csatorna egyfel6l informaci-
okat kozol az intézményes vallasokrol, masfel6l maga is el6allit tizeneteket (hirek,
dokumentarista feldolgozasok, drama, vigjaték stb.), ezzel a vallasos reprezentaci6
piacat teremti meg. A média ezaltal egyfajta ,,banalis vallast ” terjeszt, amely az 4j-
ravardzsolas® forrasava valik.30

A média nem csak csatornaként, hanem nyelvként is mikddik: formalja az tize-
neteket, keretet ad a kiild6 és befogadd kapcesolatanak. ,,A médium és a mifaj meg-
valasztasa hatassal van az elbeszél6 szerkezetre, a valosag statuszara és a konkrét
tizenetek fogadasanak modjara.” Ebbdl fakadéan a média a vallasos reprezentaciot
alakitja a médium és mifaj médozataihoz, a mai Eurépaban példaul a popularis
kulturahoz idomitja a vallast, amib6l pedig az kévetkezik, hogy a szérakoztatas és a
fogyasztéi gondolkodas meghatarozé szerepe az egyre individualizaltabb vallas-
megjelenitést tamogatja, teszi hangsulyossa.’!

A média tehat a kommunikacié csatornaja és nyelve, ezen feliil pedig maga a
kommunikaciés kornyezet is, mivel nem csak segiti, de épiti, mégpedig sajitos
moédon épiti az emberi interakciét, kommunikaciot. A 20. szazad egyiranyusaga
utin egyre er6sebbé valik a 21. szazad kétiranytsaga, mikézben a média a tarsada-
lomrdl szerzett tapasztalatok legfontosabb forrasa lett. lKorabban kiilénb6z6 tarsa-
dalmi intézmények voltak a tijékozddas forrasai, ma mar ez a média kezébe keriilt:
ez tajékoztat, ez ad erkolesi Gtmutatdst, és ez veszi fel a tarsadalomrol szOl6 torté-
netek elmeséljének szerepét.3?

A médianak ez a harmas funkcidja felels a tarsadalom mediatizalédasaért, va-
gyis azért a folyamatért, amely dltal a tarsadalmi és kulturalis tevékenységek alapele-
mei médiaformat feltételeznek, gyakorlatilag figg6vé valnak a médiatél. Ez a fo-
lyamat hosszu tavia, mivel alapjaiban formalja at a tarsadalmi interakciok moédjait.
Ez a folyamat elGsegiti a spiritualis és vilagnézeti keresés individualizalt, autoném
formainak feler6s6dését, ilyenforman az intézményes vallastol valéd elfordulast.’?
Kulonosen erdteljesnek tinik ez a katalizatorhatas akkor, amikor a média felszab-
dalja a kilonb6z6 vallasok monolitikus megallapitasait, és részenként kindlja az egyes

28 Joshua Meyrowitz (,, Tre paradigmer i medieforskningen”, MedieKultur 26.sz. 1997: 56-70.) harmas
médiametaforajat ismerteti Hjarvard: a média mint csatorna, nyelv és krnyezet.

2 A posztmodernben az ujravarazsolas fogalma a modernizacié Max Weber-i lefrdsabdl érthetd,
szerinte ugyanis a modernizacié folyamata tulracionalizalta és technologizalta a vilagot, kiirtva
minden nem célszerit — mitoszokat, hiedelmeket, vallisokat, varazslatokat. Ur keletkezett tehat,
melyben 4j hiedelmek, 4j vallasok sziilettek, és az ujravarazsolasnak ez a folyamata szinte robba-
nasszerlvé valt, amikor a huszadik szdzad masodik felének fogyasztoi tarsadalma elarasztotta a vi-
lagot a maga Uj szimbdlumaival, mitoszaival, varazslatival. Hankiss Elemér: ,,A vilag Gjravarazsola-
sa”, konferencia-el6adas, A minéség teremtése 1. Gallup konferencia a mindséggel kapcsolatos
kulfoldi és hazai k6zoktatasi tapasztalatokrol, Keszthely 2000. majus 15-18.
http://oktatas.gallup.hu/Conf prog/Keszthelyl/hankisselemer.htm (Megtekintés: 2010.08.08.)

30 Hjarvard: i.m. 12.

31 Uo. 12-13.

2 Uo. 13.

3 Uo. 13-14.
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elképzeléseket. Az egyén mint fogyasztd a spiritualis iranti vagyaval maga is inspiralja
a médiat, hogy Ujabb ,arucikkeket” termeljen ezen a ,,piacon”. Ezek az arucikkek
pedig maguk is a vallasos jelentésalkotds, értelemalkotas kontextusava valnak.>

A mediatizal6das folyamatanak hatasara a vallas és a média keveredik és 6ssze-
utkozik a médiakozonség kulturdlis tapasztalataban. A valasztas lehetSsége, vala-
mint a legitimizacié képessége a keres6/nézé (fogyaszté) kezében van, aki egyre
sokrétlibb forrasok és kontextusok kézott keresgélhet. A valasztasi lehet6ségek vi-
lagaban az egyén immar nemcsak azt talalhatja meg, ami a szinfalak el6tt zajlik, ha-
nem betekinthet a mogottesbe is — természetesen csak olyan mértékben és forma-
ban, ahogyan ezt az alkotdk jonak latjak. Mindezekbdl az kévetkezik, hogy egyre
nagyobb hangsulyt kap a ,,média-generalt reflexi6”, mivel a nyilvanossag egyre tu-
datosabba és reflektivebbé valik azzal kapcsolatban, hogyan miikédnek a dolgok. A
vallasossagot ebben a kontextusban vizsgalva megallapithaté, hogy mindez néveli a
szkepticizmust az intézményes tekintéllyel szemben.?>

A (poszt)modern velejardja a latvany és a vizualis média hegemonija — latas-
ban jarunk. A (poszt)modern vilag uralkodé nyelvezete a képi nyelv.?¢ Képek jsa-
gokban, magazinokban, televizibban, moziban, interneten, mellettiik pedig az el-
s6dleges, kozvetlen tapasztalatok kezdenek hattérbe szorulni, jelentéktelenné valni.
Mig korabban a képek értelmezték a valosagot, ugy a jelen posztmodern kultdraban
inkabb birtokoljak azt, mivel sok esetben csak a képeken keresztiil tapasztaljuk a
valésagot, mindekdzben a jelek (képek) és kézvetit6k (médiumok) kiszolgaltatott-
java valunk. A posztmodernben megvaltozik a jel és jelzett dolog viszonya: a ko-
rabbi hagyomanyos kapcsolat megkérddijelezédik. Jean Baudrillard egyenesen azt
allitja, hogy a mai kor embere a szimulaciok vilagaban él, amelyben a média gerjesz-
tette képek barmilyen rajtuk kivil 4ll6 valosagtdl fiiggetlentl 1éteznek, ezért az
egyén szamara a realitds egyre bizonytalanabb, és vilagat olyan jelek/képek (szimu-
lakrumok) népesitik be, amelyek helyettesitik és elpusztitjak a valésagot.’” Mindez
hatassal lehet a hagyomanyos vallasi jelentéstartalmakra is.

A kornyez6 vilag mediatizalt értelmezése, a kommunikacié és az interperszona-
lis kapcsolatok atalakulasa mellett az ,,én” posztmodern felfogasa is jellemz6 iranyt
mutat: az ,,én” hatarai elmosédnak, mikézben a masokkal, kérnyezettel és a média-
val valé kapcsolata allandé djradefinialasra készteti az egyént.? Az identitasforma-
las és -fenntartas lesz a kapcsolodasi pont a média és a vallas kézott, mivel tobbek
kozott az identitaskeresés folyamataban torténik meg a média és a vallas interakcio-
ja. Az identitas- és értelemkeresés, a jelentésalkotas szorosan Gsszefonédik a valla-
sossag kialakulasanak folyamataval. A hit kialakuldsa az értelemadasi struktarak fej-
l6désében is lefrhato. Itt nem a valldsos tudasrél van sz, hanem arrdl a folyamat-

34 Stewart M. Hoover: Religion in the Media Age. London-New York, Routledge, 2006. i.

35 Hoover: im. 1,2,11.

36 Sut Jhally: ,,Image-Based Culture: Advertising and Popular Culture”, in: Kelly Michelle Askew,
Richard R. Wilk (szerk.): The Anthropology of Media: A Reader. Oxford, Blackwell, 2002. 334.

37 Jean Baudrillard: ,,A szimuldkrum elsébbsége” — részlet, ford. Gangé Gabor, in: Kis Attila Attila,
Kovacs Sandor, Odorics Ferenc (szerk.): Testes konyv 1. Szeged, Ictus Kiadé és a JATE, 1996. 161-193.

38 Duane R. Bidwell: ,,Maturing Religious Experience and the Postmodern Self”, Pastoral Psychology,
49. évf. 4.52. 2001: 277.
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rol, amelyben az egyén a vallasos valésagot felfogja, feldolgozza, illetve élete gya-
korlati megnyilvanulasaiban alkalmazza.?

4. A film (kvazi-)vallasi funkcioi

A jelentésalkotasnak, értelemkeresésnek a hagyomanyos intézményes vallason kiviil
esé folyamatat vizsgalok* nagy elészeretettel nytlnak Clifford Geertz valldsdefini-
ci6jahoz:

[A vallas] 1) szimbolumok rendszere, mely arra szolgal, hogy 2) erételjes, meggy6z6
és hosszan tarté motivacidkat és lelkiallapotokat hozzon létre az emberekben, mi-
kozben 3) kialakitja a 1étezés altalanos rendjének koncepcidit, és 4) ezeket a kon-
cepcidkat a tényszeriiség olyan aurajaba oltdzteti, amelyben 5) a lelkiallapotok és
motivaciok egyedilalléan val6sagosnak tlinnek.4!

Ebben a definiciéban a vallasnak inkabb funkcionalis, mintsem lényegi megkdzelitése
érhetd tetten, ami azonban lehet6vé teszi annak vizsgalatat, hogyan valhat a film mint
mozgoképes médiamifaj az értelemalkotasként is definialt posztmodern vallasossag
forrasava, vagyis milyen (kvazi-)vallasi funkciokat tulajdonithatunk a filmnek.#?
Szimboélumok rendszereként a vallas funkcidjat tekintve lehet modell vagy min-
ta a kultaraban, mégpedig kettSs értelemben: a valésag modellje (,,7zodel of reality”),
és modell a valosag szamara (,,model for reality”). A ketté kozotti killonbség a vilag-
kép és az ethosz kozti killonbséget tikrozi: a vilagnézet azt irja le, milyennek latjuk
a vilagot, igy a percepcié modellje, mig az ethosz azt, milyennek szeretnénk latni,
vagyis modell, amely a valésag konstrudlasaban segit.** A vallasi szimboélumok két
kiilénb6z6 diszpozicidt, mégpedig motivacidkat és lelkiallapotokat hoznak létre
benniink. A motivacié itt bizonyos tipusu cselekedetek végrehajtasara, illetve bizo-

3 Horvath-Szabé: i.m. Ugyanezt fogalmazza meg Clifford Geertz: ,,Barmi legyen is a vallas, részben
mindenképpen egy kisérlet — nem annyira explicit és tudatosan atgondolt, mint inkabb implicit és
érzelmileg megélt probalkozas — azoknak az altalinos jelentéseknek megorzésére, melyek alapjan
minden egyes individuum értelmezi sajat tapasztalatait, szervezi viselkedését.” Clifford Geertz: ,,Az
ethosz, a vilagkép és a szent szimbolumok elemzése”, ford. Sajé Tamas, in: Az értelmezés hatalma.
Budapest, Osiris Kiadd, 2001, 8. A vallisossag és az atfogo jelentésrendszerek kapcsolatirdl bé-
vebben 1d. Martos Tamas: ,,Vallasossag és az értelmes élet pszicholdgidja”, in: Horvath-Szabé Ka-
talin (szerk.): Valldsossdg és személyiség. Piliscsaba, Pazmany Péter Katolikus Egyetem BTK, 2007. 9-36.

40 PL. Tomas Axelson: ,,Movies, Mind and Meaning — Studying Audience and Favourite Films”, kon-

ferencia-el6adas, For the Network on Medatization of Religion and Culture seminar on ‘Sacred &

Digital’, Oslo, 15-17 June 2006. 1-11. http://mrc-network.media.ku.dk/upload/application/pdf

/£51d6748/Tomas Axelson - Movies, Mind and Meaning.pdf (megtekintés: 2010.08.17.), valamint

John Lyden: Film as Religion — Myths, Morals, and Rituals. New York University Press, 2003.

Clifford Geertz: ,,A vallas mint kulturdlis rendszer”, ford. Botos Andor, in: Az értelmezés hatalma.

Budapest, Osiris Kiado, 2001, 76.

A kérdésfelvetés nem onkényes. Axelson filmnézési szokasokat vizsgalé felméréseiben éppen

ahhoz keresett timpontokat, hogy milyen mértékben hasznaljuk a filmet az értelem- és identitasal-

kotas forrasaként. A megkérdezettek tobbségének élményt (97%) és szorakozast (83%) jelent a

filmnézés, 65% szerint azonban a film lehetSséget ad arra is, hogy megvitasson dolgokat barataival,

62% szerint pedig segit elgondolkodni az élet fontos kérdéseirSl. Az interjukbdl a kdvetkezé élet-

kérdések listaja alakult ki: 1. Miért éliink és halunk meg? 2. Elet célja / értelme 3. Biintudat és fele-

16sség 4. Mi a val6sag? 5. Mi az ember? 6. Mi a szeretet? 7. Mi Isten? 8. Mi a j62 9. J6 és rossz 10.

Erkolcesi alapelvek. Axelson: i.m. 4,5.

43 Geertz: ,,Az ethosz...”, 7-8,10.

4
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nyos tipusu érzésekre valo tartds hajlamként értelmezhetd, a lelkiallapot pedig a bi-
zonyos helyzetekre adott atmeneti, t6bbnyire megmagyarazhatatlan érzelmi reakci-
Oként.* Ezek a diszpozicidk a 1étezés altalanos rendjének koncepciéin alapulnak.
Geertz itt azt konkretizalja, miben kiilénboznek a vallasos érzések vagy hajlamok
mas jellegli érzésektl vagy hajlamoktdl. Abban, hogy egy koriilményektdl, helyzet-
t6l nem fliggs cél elérésére iranyulnak, és valamilyen transzcendens igazsagnak a
szimbolumai, valami hétkéznapin tdlira vonatkoznak. Geertz szerint a valldsi szim-
boélumok elsédleges célja az, hogy az ember életében uralkodd kaoszt kezeljék, és
azt az érzést teremtsék meg, hogy az életnek van értelme és rendje a megtapasztalt
kaosz ellenére. Az élet harom olyan alapvet$ terlletén fenyegeti az egyént a kaosz,
ahol korlatokba ttkozik. Ezek a kévetkezok: elemzSképesség (meddig mehet el az
értelem a magyarazatban?), tir6képesség (mennyi szenvedést birunk el?) és erkolesi
belatas (mennyi igazsagtalansag engedheté meg?). A vallas tehat felismeri a nem-tu-
das, a fajdalom és az igazsagtalansag elkeriilhetetlen voltat, mikézben tagadja, hogy
ezek az irracionalitasok a vilag egészére jellemzSek.*> A vallas ezeket a koncepcio-
kat a tényszer(iség aurajaba Oltézteti. A valdsag koncepcidi nem fikcidk, hanem lef-
rasai (vagy az etika esetében normativai) a vildg tényleges természetének. A valo-
sagnak ez a megallapitdsa nem egyszertien csak a hit cselekménye, hanem kifejezés-
re is jut a vallasos életben ritusokon keresztiil. A ritusok egyesitik a megélt (tapasz-
talt, észlelt) vilagot az elképzelt vilaggal, vagyis a vilagot, ahogyan van azzal, ami-
lyenné lennie kellene.*¢ Ebben az auraban a lelkiallapotok és motivaciok egyedilal-
l6an valésagosnak tlinnek: a ritualis kontextusboél visszalépve a hétkéznapi kontex-
tusba, az egy tagabb valosag részleges formajava valik, amely korrigalja és kiegésziti
a hétkoznapi vilagot, azaz hatassal van arra, ahogyan a ritusban résztvev6é 6nmagat
és a vilagot latja.47

Lyden szerint ezeket a (kvazi-)vallasi funkciokat a film is betoltheti. A film is
tekintheté szimbolumrendszernek, mégpedig vizudlis és narrativ szimbolumok
rendszerének, amelyek vildgnézetet, értékrendszereket kézvetitenek. Ezek a kozve-
titett vilagnézetek és értékrendszerek lelkidllapotokat (pl. nyugalmat, reményt)* és
motivacidkat (pl. cselekedjiink jot, legylink 6nmagunkhoz hiiek, szeressiik csala-
dunkat stb.) hoznak létre. A filmes elbeszélések is szolgalhatnak modellként a valo-
sagrol és a valosag szamara: leirjak valamilyennek a vildgot, ugyanakkor azt is be-
mutatjak, hogy milyennek kellene lennie. A vilagot tSbbnyire olyannak lattatjak,
mint ahol a j6 gy6zedelmeskedik a rossz f6l6tt, ha pedig egy film eltér ett6l a kon-
venciétol, az nyugtalansagot okoz a nézében. Sokan a mindennapi élett6]l menekiil-
nek a filmekhez, ugyanis a filmekben bemutatott vilag altalaban rendezettebb,

4 Geertz: ,,A vallas...”, 82-84.

4 Uo. 85-87,98.

46 Uo. 102-103.

47 Uo. 114.

48 Nemcsak a filmes elbeszélésre, de a (mozgd)képpel valé talalkozasra is igaz, hogy az értelmen tul az
érzelmekre is hat. Az egyének egylittesen és kiilon is legalabb két szinten reagilnak a képekre: intui-
tiv-affektiv (érzelmi-indulati) és raciondlis-effektiv szinten. Az intuitiv dimenzién keresztil a vizua-
lis mivészetek szinek és aranyok éltal idealokat és jelentést kozvetitenek; mig a forma és az elhe-
lyezés (kompozicié) a vizudlis kommunikaciénak azokat a médjait jel6li, amelyek a racionalitasnak
sz6lnak. Diane Apostolos-Cappadona: ,,Iconography”, in: John Lyden (szerk.): The Routledge
Companion to Religion and Film. London-New York, Routledge, Taylor & Francis Group, 2009. 442.
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szebb, a filmek gyakorta happyenddel végzédnek: a bilin elnyeri biintetését, az
erény jutalmat, a csaladok ujraegyestilnek, a szerelmesek egymasra talalnak stb. J6l-
lehet a filmes elbeszélések sok konfliktust és fesziiltséget is bemutatnak, azok élta-
laban megoldédnak, feloldédnak a film altal megszabott id6i keretek k6z6tt, azaz a
filmnézés élménye kozben. Ha nem is minden film végz&dik minden szerepld sza-
mara happyenddel, a film képes azt az érzetet kelteni, hogy 1étezik igazsagossag és
rend, még akkor is, ha bizonyos dolgok magyarazat nélkil maradnak, vagy igazsag-
talannak tinnek. A nem elfogadott normakat kézvetité filmek a kdosszal valé meg-
kiizdés alternativ médjait mutatjak be. A filmnézés ritusként tobbek kézott a nézé
bevonddasiban érhetd tetten, ahogyan felsikolt félelmében, felnevet egy poénon
vagy megkonnyez egy jelenetet. A k6z0sségi filmnézésben® a masok jelenléte és re-
akcidi kontrolul vagy megerdsitésiil szolgalhatnak az én reakcidim szamara, ame-
lyek szintén egyfajta valésagérzéssel tolthetnek el. Jollehet a film nézéi tudjak, hogy
a film nem a ,,valésag”, a filmek mégis a valésagossig dimenzidjat Sltik magukra a
filmnézés kontextusaban. Ahogyan a vallas, a film is része annak a komplex kap-
csolatnak, amely az idedlis és a valdsagos/tényleges kozott van, és mindkettd kinal
vilagképet és ethoszt.>0

Lyden és Axelson elemzései elsGsorban a filmes elbeszélésre sztkitik a filmes
miifajt, megfeledkezve tobbek kozott a vizualis kommunikacié percepciéelméleti
szempontjairél, illetve a (mozgd)képeknek a megismerési, kommunikacios és érzel-
mi folyamatokban betdltott szerepérél.>! Ezen az alapon ugyanigy vizsgalodhattak
volna a popularis vagy szoérakoztatd irodalom, illetve elbeszéléseket széles kérben
terjeszteni képes egyéb média mufajok teriiletén is.>2 Elegend§ és kielégit6 adat hia-
nyaban tehat egyel6re csak feltevés marad az, hogy a film els6sorban mint mozgé-
képi megjelenités valik a (kvazi-)valldsos tijékozodas egyik locusiva, ami azonban
nem jelenti azt, hogy a feltevés szlikségszertien téves.>

49 A kozosség egyfajta kdzosségl nézpontot, tgynevezett ,,szocialis/szocializalt” szemuveget is ad a
kozosség tagjanak, az egyénnek. Ez a szocializaltsag, ha vallasi vagy teoldgiai témdju képek-
161/ filmektdl van sz6, ersiteni vagy gyengiteni fogja a képi elbeszélés elfogadottsagat vagy elutasi-
tottsagat, fuggetlentil a szerz8k, alkotok szandékatdl, a szinészek teljesitményétdl, forgatokonyvtdl,
zenei alafestéstSl. Apostolos-Cappadona: i.m. 443.

50 Lyden: i.m. 44-48.

51 Mclntyre példaul a képek episztemoldgiai, ontolégiai, hermeneutikai, konstruktiv, univerzalizalé
(kommunikdciés vagy kértigmatikus), megvilagositd, szabalyozé (el6ird), metodikai, argumentdld,
evokativ, megerdsits, tjrateremtd funkciéit killonbozteti meg, amikor a hit, teolégia, kép és képze-
let 6sszefuggéseit elemzi. John Mclntyre: Faith, Theology and Imagination. Edinburgh, The Handsel
Press, 1987. 168-176. Morgan a vizualis kommunikaciébdl ismert férfi, illetve néi nézé elméletek
(male/ female gaze) mintéjara egyfajta szent nézépontrol (sacred gaze) beszél, és ezen beliil a kovetkezd
funkcidkat tulajdonitja a képeknek: rendezik a teret és id6t, képet adnak a k6z6sségrol, kozvetitik
az istenit vagy transzcendenst, egylittmikodnek a megjelenités (reprezenticid) egyéb formaival, ha-
tassal vannak a gondolkodasra, elmozditanak rivilis képeket és ideolégiakat. David Morgan: The
Sacred Gaze — Religions Visnal Culture in Theory and Practice. Berkeley-Los Angeles-London,
Universirty of California Press, 2005. 55-73.

52 Hjarvard Daniaban végzett kutatdsai szerint a spiritudlis tajékozodas elsédleges eszkéze tovabbra is
a személyes beszélgetés (30,7%), ezt koveti a televizidzas (25,7%), a nem szépirodalmi (filozofia,
pszicholégia stb.) mivek olvasasa (14,9%), interneten bongészés (11,5%). A médiamifajok kozil
ugyanakkor a j6 és rossz harcardl szerzett meghataroz6 ismereteiket legtobben valamilyen filmél-
ményhez (41,1%) kotik. Hjarvard: i.m. 20-21. 1. és 2. tablazat.

53 V6. Robert Pope: Salvation in Celluloid — Theology, Imagination and Film. London, T&T Clark, 2007. 9-10.
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5. Befejezés: megvalaszolasra varo kérdések és feladatok
A fentiek alapjan feladatunk® lehet szisztematikus vizsgalat és teoldgiai értékelés
ald vonni néhany uralkodé tendenciat és kontextust.

i) Elsédleges és megkeriilhetetlen feladat a kultira teologiai meghatarozasa és
értékelése, ezen belill a vizualis és a popularis kultura felfedezése és megerdsitése
(legitimizacidja) a valldsos jelentésalkotds és értelemkeresés kontextusaként. A
posztmodern kor zarandokanak egy képek uralta vilagban kell tajékozédnia. Ebben
a vilagban létezik egyhazunk is, amelynek egyik alapelve a sola Seriptura. Ez a fe-
sziiltség kihivas elé allitja az egyhazat, melynek ujra, idészertien kell megfogalmaz-
nia, valaszként és utmutatasként kell alkalmaznia hitvallasos alapelvét. Az Gjrafogal-
mazas nem a tartalom feladasat jelenti, de azt igen, hogy a kérdést a posztmodern
vizualis kultira embere teszi fel. Sokan az &si képvitak felelevenedésétdl tartanak,
és attdl félnek, hogy Isten képpé zsugorodik, vagy éppen semmivé valik, mig példa-
ul Detweiler azt a kérdést feszegeti, hogy vajon miért adott Isten szemet a latasra,
nem csupan a filet a halldsra (értsd: a hit hallasb6l van)? Megvalthat6-e a tekin-
tet/nézés/latas a képek uralta vilagban?5> Mindkét fajta kérdésfelvetés a protestans
teologia képtdl vald altalanos félelmét titkrézi, mikzben eltinhet az a tény, hogy a
mai kor embere, aki szamara az Evangéliumot kézvetiteniink kell, ilyen, és igy gon-
dolkodik. A kérdésre valds valaszt csak valdsagos alapokon gondolkodva kapha-
tunk. Teoldgiai utkeresésiinket leginkabb a szébeliség és a szbalapt megnyilvanula-
sok jellemzik. A vizualis kultirdban létezé posztmodern emberrél valé gondolko-
das segithet a kapcsolat megtalalasaban. A hogyan, milyen hatarok kézott, miért
kérdései valaszra varnak. Tobbek kézott Martin Nicol tett erre megfontolandé ki-
sérletet akkor, amikor a dramatizalt homiletika egyik alapmotivumaként jelélte meg
,»a képek vilagaba 1épést”.>

i) A posztmodern vizualis kultarajarél gondolkodva fontos megallapitasnak
szamithat teolégiai gondolkodasunk és igehirdetéstink szamara, hogy az evangéli-
um univerzalis jelentSségl, de szamunkra csak konkrét kontextusban és kultaraban
valhat jelent6ssé. A vizualis mivészetek fontos szerepet tolthetnek be ebben a fo-
lyamatban az egyhazban és a tarsadalomban egyarant, éppen annal a képességiiknél
fogva, hogy megtestesitenek és megjelenitenek. A reprezentaci6 kérdése egyforman
kritikus a vizualis mivészet és a teoldgia szamara. Gondoljunk a ,,mds/masik” vagy
a ,,j0” média reprezentacidjanak torz képeire a fogyasztoi mentalitds, a nacionaliz-
mus vagy a szektas érdekek szolgalataban. A hamis reprezentacio a propagandahoz
hasonléan a vizualissal valé visszaélés: ez a vizualis dehumanizal és leigaz. A hamis
reprezentacié balvanyozas, mely nemcsak Isten valésagat torzitja el, hanem Isten
képmasat is. A faragott képek készitésének (jelen értelmezésben a hamis reprezen-
tacié) tilalma a 2. parancsolatban a ,,masik”-kal, a felebarattal val6 visszaélés tilal-

5 Az Edinburgh 2010 Vilagmissziés Konferencia 5-6s munkacsoportja a kévetkezd altalinos felada-
tokat fogalmazta meg a témaban: 1) a média erejének / hatalmanak felismerése, 2) a média alddsai-
nak felismerése, 3) annak felismerése: milyen kévetkezményei vannak a médidnak az egyhdzra néz-
ve, 4) folyamatos teolégiai reflexié a médiaval kapcsolatban, 5) konkrét cselekvés. ,, Theme 5 —
Forms of Missionary Engagement”, in: Deryl Balia — Kirsteen Kim (szerk.): i.m. 137-139.

55 Craig Detweiler: ,,Seeing and believing — Film Theory as a Window into a Visual Faith”, in: Robert
K. Johnston (szerk.): Refraiming Theology and Film — New Focus for an Emerging Discipline. Grand
Rapids, Michigan, Baker Academic, 2007. 30-31.

56 Martin Nicol: Dramatizdlt homiletika. Budapest, Luther Kiadé, 2005. 79-87.
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manak alapja is egyben. Ezen a ponton kérdéssé valik tehat, hogyan lehet tehat a
»Masikat”, a ., Teljesen Mast” ugy megjeleniteni (abrazolni?),”” hogy az az istenit ne
a mi céljainknak vesse ala?

Az lizenet mint megjelenités vonatkozasaban is van vizsgilédnivalonk. Aho-
gyan egy rendezé vagy szerzé keretbe helyezi mivészi vilagat, lizenetét, ugyanugy a
lelkipasztorok, igehirdetSk, hitoktatok, misszionariusok stb. is keretbe helyezik
szolgalatukat és kozvetitett tizenetiket. A kérdés ebben az esetben az, hogy egy
kész vilagot erdltetiink a masikra, vagy hagyjuk, hogy megalkothassak sajatjukat?
Egy tagas térre hivom az embereket, mely tele van lehet&ségekkel, vagy sajat el6re
meghatirozott megjelenitésembe csalogatom be Sket?

iif) Sziikséges felismerni, hogy a médiabefogadas kézponti momentuma jelen-
tésalkotassa és értelemkereséssé, kulturalis és narrativ forrassa valik. Az egyénnek
ez az identitaskeresése és értelemkeresése (kiizdelme az értelmetlenséggel szem-
ben)> mint a vallds altal kielégitett és megszolitott igény jelentkezhet. Minden jelen-
tésalkotas természetét tekintve kontextualizacids folyamat (Id. Derrida). Mitdl lesz
tehat egy (mozgd)kép vallasos? Gyakran nem magatél a tématol, vagy az alkotoi
szandéktdl, hanem a (mozgd)kép hasznalatatdl, bemutatasanak és értelmezésének
kontextusatél. A hit médiuma ilyen formaban, kiilonos tekintettel a hit kapcsolati
elemére, nem csak maga a (mozgd)kép, hanem mindaz, amit az egyén vagy a ko-
zOsség a (mozgod)képpel, a (mozgd)kép segitségével tesz.

Csak egy inkarnaciés teologia (v6. 2Kor 4,4; Kol 1,15) adhat valaszokat a feltett
kérdésekre, és tehet eleget a megfogalmazott feladatoknak. Hadd hangsulyozzuk
most ezt egy laikus teolégus szavaival:

...a képeknek is megvan a maguk haszna, kilénben nem lennének ilyen népszerd-
ek. (S itt nem oszt nem szoroz, hogy kézzelfoghat6 képekrél, szobrokrdl van-e szo,
avagy képzel6erénk konstrukcidirél.) Szamomra elsésorban a benniik rejlé veszély
szembetind. A Szent képei hamar szentképekké sorvadnak, szentté és sérthetetlen-
né. Az Istenrdl alkotott elképzelésem nem isteni fogalom. Sziikséges, hogy id6rél
idére megkérdsjelezédjon. S nem mas tori azt apré darabokra, mint maga Isten. O
a nagy képrombold. S6t mi tobb, azt is mondhatnank, hogy képzeteink ilyetén meg-
semmisitése Isten jelenlétének biztos jele. Erre az inkarndcio a legf6bb példa: Krisztus
sziletése romokba dént6étt minden, a Messiasrol alkotott korabbi elgondolast. Leg-
tébben megbotrankoznak az efféle ,,képrombolason”; boldogok azok, kik nem.>

57 A vizualis mivészetek, illetve a képi kidbrazolas beengedése az istentiszteletre mindig az evanggéli-
um sajatos kulturdlis és ideoldgiai értelmezését titkrozik. A képi kiabrazolas teljes elvetése azonban
nem mentesit az ideoldgiai torzulasoktdl és torz megjelenitésektdl; a retorika ugyanolyan veszély-
forras, mint a képi kidbrazolas. V6. John W. de Gruchy: ,, Theology and the Visual Arts”, in David
F. Ford, Rachel Muers (szetk.): The Modern Theologians — An Introduction to Christian Theology Since
1918. Blackwell, 2005. 714

58 V6. Paul Tillich: Létbatorsdg. Ford. Szabé Istvan, Teoldgiai Irodalmi Egyestilet, 2000. 54-60.

3 C. S. Lewis: A bdnatrél. Ford. Kertai Barbara, Budapest, Harmat, 2005. 71-72.
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ABSTRACT

POSTMODERN RELIGIOSITY AND MEDIA SATURATION

After presenting the main characteristics of postmodern, the study describes post-
modern religiosity relying on Arnaldo Nesti’s categories that speak about a no-
madic condition, the dominance of silence, the need for more emotional rites, and
the feeling of uncertainty or insignificance. The individualistic features are illus-
trated by such marks as coffee shop religiosity or mixture of religions. There is,
however, a form of postmodern religiosity that stands closer to institutional, tradi-
tional religiosity with the distinctive character of treating religion as a form of en-
tertainment. The process of mediatisation is explained by the threefold function of
media as channel, language and environment. Identity formation seems to be a
point of connection for media and religion, since it is in the process of identity
formation that media and religion interact. Identity formation is strongly linked
with meaning construction in the process religious development. For those exam-
ining the resources of this process outside traditional institutional religions tend to
turn to Clifford Geertz’s definition of religion. One example is John Lyden who
applies Geertz’ definition of religion as a set of symbols to films as well. However,
these quasi religious functions of film are more linked to the narrative of films
rather than the visual effects or imagery representation. The study concludes with
some questions that are left open for further discussion.
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KERESZTES HAJNALKA

ISTENTISZTELET KALVIN
LITURGIAJA SZERINT:!

KRE TFK Nagykéros, 2009. november 4.
Zsoltaréneklés: 32. zsoltar

Invocatio: ,,A mi segedelmiink legyen az Istennek nevében, aki teremté az eget és
a foldet. Amen.”

Biinvallas: ,, Atyamfiail Mindegyikiink alljon az 6 hibainak, bineinek megvallasaval
az Ur szine elé és szivében kévesse szavaimat.”

W Ur Isten! Orik és Hatalmas Atya! Oszinte szivvel megvalljuk és elismerjiik Szent Felsé-
ged elitt, hogy szegény biindsik vagyunk. Biinben, romlottsdgban fogantattunk és sziilettiink, haj-
landdk vagyunk a rosszra, haszontalanok a jora, bineink sgdma végtelen; szent parancsolatai-
dat folyton, vég nélkiil datlépjiik. Bt cselekedvén, igagsdgos itéleted kovetkeztében romidsunkon,
elvesztésiinkin munkdlkodunk. De Urunk, mi bankddunk azon, bogy Téged megbdantottuntk,
kdrhoztatiuk magnnkat, kdrhoztatjuk biineinket, bensd, igazi banatunkban sgomyjribogzuk bo-
csanatodat. O, jijjin ez a mi segitségiinkre, a mi inségiinkben!

O Einyiriil) rajtunk, dldott és kinyiriiletességgel teljes Atya, szent Fiadért, a Jézus Krisztn-
sért, a mi nrunkért. Es eltirilvén bineinket, foltjainkat, terjeszd ki és gyarapitsd rajtunk naprol
napra Szentlelkednek ajandékast, hogy s3ivbol megismervén igazsagtalansdgunkat, érezziink fij-
dalmat; igaz, bilnbanatot teremyjen benniink és agt az drtatlansagot, mely eldtted kedves a Jézus
Krisztusért. Amen.”

Feloldozas: Mindazoknak, akik igy bank6dnak és Krisztusban keresik iidvosségii-
ket, hirdetem blneiknek bocsanatat az Atya, a Fit és a Szentlélek nevében. Amen.

A Tizparancsolat els6 részének éneklése: 473. dicséret /a 140. zsoltar dallama-
ra: Szabadits meg engem Ur Isten./ A gyltlekezet az 1-5. verset énekli. Ek6zben 1ép
a szolgalattév a szoszékre.

Fohasz: Add Urunk, hogy az igazsagban gyokeret verjiink, és az O akarata sziviink-
be belevésSdjék, és igy kegyelemmel telve dicséithessiik Istent Jézus Krisztus altal.

A Tizparancsolat masodik részének éneklése: 473. dicséret 6-9. versei /Szenczi
Molnar Albert, 1707 /2

! Strassburgi liturgia szerint
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Ima: Kérjiik Urunk, Szentlelked ajandékat, hogy a Te Igédet mindnyajan alazatos
lélekkel és engedelmesen fogadjuk.

Igeolvasas: ,,Szolgdltam a3 Urnak teljes alizatossggal, kinnyek. és megpribiltatisok ki-
zott” ApCsel 20,19

Igehirdetés:
A KERESZTHORDOZO KALVIN

Kedves Hallgatok, Kollégak, Munkatarsak, Vendégek! Kedves Testvérek! Eljatszot-
tam azzal a gondolattal, hogy milyen eredmény sziiletne, ha a Kalvin év jegyében
megkérdezhetnénk az utca emberét, hogy mit tud Kalvinrol?

Ugy gondolom, hogy a legtébb embernek két sz6 jonne el6 az emlékezetében:
egy fogalom és egy személynév. A fogalom: predestinicié /=eleve elrendelés/. A
név: Servét Mihdly. Sokan gondoljak azt, hogy ismerik Kalvint, mert a fenti két do-
logrél hallottak valamit. Esetleg, akik ,,&épgettebbnef” gondoljak magukat, egy har-
madik széval is kiegészitenék: Institutio.

Valéban ennyiben 6ssze lehet foglalni Kélvinnal kapcsolatosan a legfontosab-
bakat? Ki volt 6 igazan? Milyen az igazi arca? Béza Tédor, Kalvin munkatarsa azt
irta rola sz6l6 életrajzaban: ,,New akarok az emberbil angyalt kredlni” Kalvin mélyen
belevéste kortarsai szivébe és emlékezetébe: SOLI DEO GLORIA! Ennek folytan
tanitvanyai nem igyekeztek bel6le legendakkal atsz6tt szentet formalni.

Ellenségei — akiket nem feltétlendl kell csak az egyhaz falain kiviil keresniink —
azon voltak, hogy az ,,emberbil ordigit kredljanak’. Tették ezt azok a genfiek is, akik-
nek nem tetszett Kalvin igehirdetésének szigorisaga, az egyhazfegyelem gyakorlasa.
/Talan boldogabb lett volna, ha életében annak a tiszteletnek csupin egy csekély
toredéke jutott volna osztalyrészil neki, melyet most a Kalvin év kapcsan a késéi
utdkor felé sugaroz./

A modern kor mammonimadata nem foglalkozik Kalvin erényeivel és hibaival,
csupan jo bevételi forrasnak tekinti a Kalvin évet, illetve éveket. A Kalvin év jegyé-
ben — nem a legszerencsésebb arcképével a cimkén — tekint le rank a svajci tzletek
polcainak Kalvin s6r6s palackjardl a reformator. Az tzleti vilag le akarja alacsonyitani
6t a Kalvin sor, a Calvinum /= bor/ és a Kalvin csokolddé szintjére, de ezzel tulaj-
donképpen 6nmaga felett mond itéletet, és Gnmagat stillyeszti szinvonal ald. Ideold-
giak is szlletnek: hogy {gy lehet népszerGsiteni a nagy reformatort. A csokoladéval
kapcsolatban ,,eoldgiai alapja’ van, hogy miért olyan a Kalvin csokoladé, amilyen.
Sandor rémai katolikus hittudds szép tanulmanya ,,Kdlvin, mint pali teoldgns” cimmel.
Kimutatja, hogy Kalvin hittani rendszere els6sorban a Pal apostolra jellemz6 gon-
dolkodasra épiil. Erésen hatott az Institutiora a Romai levél.

Alapigénk is Pal vallomasa a szolgalatrél. Abban az értelemben is beszélhetiink
Kalvinrdl agy, mint ,,pdli teoligusrél’, hogy mindkettSjiiknek ,,z0vis adatott a testébe” és

2 A zsoltaréneklés és a Tizparancsolat éneklése az egész istentisztelet alatt orgona nélkil, Hargita
Péter tanar ur vezetésével torténik.
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nem tavozott el t6lilk, s kaptdk az Uzenetet: ,,Eldg néked az én kegyelmem, mert ag, én
erdm erdtlenség dltal végeztetik el” | 2Kor 12, 9/.

Mindketten sok lelki ajandék birtokaban voltak, sok értetlenséggel, gyanusitga-
tassal, halatlansageal korilvéve. Mindezeket el kellett tdrniiik és mindezek kézepet-
te hiséggel szolgalniuk.

Az imadkozo, igehirdets, pedagogus, egyhazszervezé Kalvinrdl sok értékes
munka sziletett. Ma A KERESZTHORDOZO KALVIN - 6l szeretnék beszélni.
Mit tanulhatunk t6le a kereszthordozasban?

I. Alazatot minden korillmény kbzepette
,» Leljes alazatossageal” végzett szolgalatrdl ir Pal apostol. Ugyanez a mély alazat ha-
totta at Kalvin egész 1ényét.

a.)Kalvin alazatardl szol teolégiai tanitasa
Kalvin szerint mar teremtményi mivoltunk mindnyajunkat aldzatra tanit. ,,Midén
Isten az embert f6ldbdl és sarbol formalta, gbgjének mar ezzel is hatart szabott,
mivel nincs képtelenebb dolog, mintha sajat kivalosagaval dicsekszik az, aki nem-
csak sarkunyhoban lakik, hanem maga is por és hamu /Institutio 1. 15. 1/.

Maga a valtsag is alazatra tanit, hiszen éppen azt szemlélteti, hogy helyettiink
Krisztusnak kellett fizetnie.

wSemmi sincs bennem, ami méltova tesg az evangélinm tisgtének viselésére, de minden erdssé-
gem és méltdsagom az én Uram, Jézus Krisztus evangélinmdban dll” — olvashatjuk az 1Tim
1,12 magyarazataban.

A Zsoltarok koényvének magyarazatdban azt irja, hogy mennyire alatta mara-
dunk az Igében el6ttink allé6 mércének, s ez a tény alazatra int.

b.) Kalvin alazatardl sz6l a masokban felismert érték

Levelezéseibdl kitlnik, hogy milyen mély baratsag fizte reformator tarsaihoz, irigy-
séenek, féltékenységnek nyomat nem talaljuk. Bizonyos, hogy Luther személyét és
munkdssagat Kalvin sokra becstilte. Bar személyesen soha nem talalkoztak és mivel
Kalvin nem tudott németiil, ezért Luther miveinek jelentékeny részét nem is olvas-
hatta, mégis alkalma nyilt Luthert az 6 latin nyelven irt mivein keresztiil megismer-
ni. Kalvin Krisztus kivalé apostolanak nevezi Luthert, akinek legtébb érdeme ab-
ban van, hogy visszahelyezte az evangéliumot a maga igaz méltosagaba.? Bucerhez
mély baratsag fizte, Bullinger, Melanchton munkaja nala elismerésre talal.

c.) Kalvin alazatat mutatja magatartasa

A genfiek szamtalan kesertiséget szereztek neki, mégis visszamegy Genfbe. A ma-
sodik genfi tartézkodas sem felh6tlen: vadaskodasok, sértések, gunyolédasok cél-
pontja a térékeny testd tudds ember. Nem a személyes életére van tekintettel, ha-
nem az Ugyre, a Krisztus Ggyére, ezért alazattal elhordozza mindazt, amiben része
van Genfben.

3 Nagy Sandor Béla: A reformatus istentisztelet Kalvin felfogasa szerint
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I1. Allhatatossagot a probatételek kézott

Az ApCsel 20,19-hez irott Kalvin magyarazatban ez all: ,,Szolgalvan az Urnak. Leg-
el6szOr a nehézségeket emlit, amelyeket legyézott; ezutan kiilondsen alazatossagat,
amihez a vildg megvetése, gyalazatok és mas szomorusagok jarultak, mintha azt
mondana, hogy az emberek nem fogadtak tisztelettel vagy tapsokkal, hanem a meg-
vetett kereszt stlya alatt élt k6zottiik. Pedig nem csekély préba az, ha nem lanka-
dunk, amikor a vilag méltatlanul és g6gbsen labbal tipor. Itt nem maganemberként
beszél Pal, hanem mint az egyhdz részére rendelt szolga, s arrdl tesz bizonysagot,
hogy a rea bizott apostoli hivatalt alazatossaggal és szerénységgel t6ltStte be, tovab-
ba gyengeségeit ismerve nem bizott magaban, hogy felséges hivatalira gondolva
magat arra elégtelennek gondolta...”

Az eredeti sz6 szerinti forditas: ,,probak torténtek velem”. Pal apostollal és
Kalvinnal, de az Ur minden szolgajaval ,,prébak térténnek”. Prébak nélkil nincs
szolgalat, s ezekben tanulunk igazi aldzatot és hosszutlrést. Ebben minden Krisz-
tus-kbvets azonos, akkor is, ha id6ben és térben nagy tavolsagok vannak kozottik.

Kalvin életének probatételeibdl, keresztjérdl a teljesség igénye nélkil ismertink
néhanyat. /A kereszt a Krisztusért vallalt, ill. felvéllalt szenvedés./ Rendkivili mo-
don megviselte Kalvint, amikor arianusnak bélyegezték. Az érz6 lelkd reformator
belebetegedett ebbe a ragalomba.

A kortarsak részérdl sok meg nem értésben, bantalmazasban volt része. Akik
Oszinte és tiszta elhatarozasbol kovetik Jézust, azoknak sorsa Pal apostoléhoz és
Kalvinéhoz hasonlé: kereszthordozé élet.

Kalvinbdl olykor ganyt dztek, ,,szoknyavadasznak™ is tartottak. Pedig éppen az
ellenkezdje volt ra igaz, tudniillik nagyon is visszahiz6dé természet volt, télénk.
Talan ha nem kapott volna egy kis emberi segitséget Bucertdl, valészintleg nem ta-
lalt volna tarsra. Strassburgban Bucer vezetésével ,,feleségkeres6 bizottsag” miko-
détt, melynek késébb Kalvin is tagja lett, és segitett masoknak mélté és megfeleld
tars keresésében. Ragalomnak ebben a kérdésben sem volt alapja, amit az is igazol,
hogy Kalvin a felesége haldla utan t6bbé nem kétott hazassagot.

Egyszer azzal is megvadoltdk, hogy hozzanyult a szegények kasszajahoz. Egy
baratjanak irott levelében ezt irja errdl: ,,Mivel engemet dnmagnk ntin itélnek meg, azért
nem kételkednek abban, hogy a mindenfeldl érkezd pénzt magamnak halmozom fol, hiszen jo al-
kalmam van erre. De ha életemben nem is térhetek ki a s30beszéd eldl, miszerint meggazdagod-
tam, végiil is majd a haldlom folment e vad aldl.”

Ugy gondolom, hogy nincs ezen a vilagon olyan lelkész, vagy gyiilekezeti veze-
t6, akit életében legalabb egyszer hasonl6 vadakkal ne illettek volna az anyagiak vo-
natkozasiban. Frdekes médon éppen a hiiségesek , kivaltsaga” ez A hiitlen kezelSk
évekig vagy évtizedekig megélnek, mig végre egyszer valaki felel6sségre vonja Sket.

A legnehezebb ,kereszt” az, mikor azok timadnak ellentink, akikért éliink, dol-
gozunk, 6nzetlenil szolgalunk. Mézes és Pal apostol sok keserli vadaskodas elszen-
vedé6je. Pal apostol beszél egy bizonyos rézmuves Sandorrol, aki sok bajt szerzett
neki. /2Tim 4,14/ A ,belsé ellenzék” taimadasait elhordozni, kilondsen nagy erét
igényel.

wozivtelenségeel” is vadoltak Kalvint. Aki levelezéseibe beleolvasott, az hamar
r4j6n, hogy mennyire melegszivi és mélyen érzé barat tudott lenni.

Mindezeken tul ott voltak még a dogmatikai ellenfelek, pl. Wesphal.
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II1. A testi szenvedés, a ,,tovis” elhordozasat

Pal apostol ,,kénnyek kozott” szolgalt. Tudunk egy kénnyhullatasrél irott levélrdl
is. Szolgalat és konny - elvalaszthatatlanok. Nemcsak a Krisztusért valé szenvedés,
de a sajat testi fajdalmaink, korlataink is kisérnek. Pal apostolhoz hasonléan Kal-
vinnak is ,,t6vis” adatott a testébe, amelyrdl érintélegesen mar szoltunk. Kalvin so-
kat szenvedett gyomorbetegsége miatt, amit egyes életrajzirok még a silany diakkori
étkezésre vezetnek vissza.

Eletét csaladi tragédiak kisérik: kisfia, Jakab, kéthetes koraban meghal. Két hal-
va sziletett gyermeke csak noveli a fajdalmat. A genfiek koziil még tobben ezt az-
zal tetézik, hogy szemére vetik, nincs gyermeke. Ellenségei egyenesen azt hireszte-
lik rola, azért haltak meg a gyermekei, hogy az ilyen rossz embernek magva szakad-
jon. Amikor ez tudomasara jut, ezt valaszolja: ,,Igen, az Ur adott nekem egy fit,
azutan visszavette. Hat csak vessék a szememre azt, hogy nekem gyermekem nin-
csen, én erre azt felelem, hogy az egész keresztyén vildgban tizezer fiam is van.”
Még nem tudhatta, hogy tobb tizmillié ,,lelki” gyermeke lesz, akik 6t tekintik lelki
atyjuknak és most ebben az évben is halas szivvel, és szeretettel emlékeznek rola,
mint mi is, akik itt vagyunk.

A kénnyei csak szaporodtak, amikor 9 évi boldog hazassag utan elvesziti fele-
ségét. A nagy fajdalomrol és gyaszrél levélben Onti ki szivét baratjanak, Bucer Mar-
tonnak.

A torténelmi hattér e szomoru csaladi torténethez Kalvin hittestvéreinek, a hu-
genottaknak az Uldozése. Sokan kézilik martirhalalt haltak. Kalvin sirt a sok
gyaszban, mint Jézus a bethaniai temetSkertben, ugyanakkor vigasztalta a halal ar-
nyékanak volgyében jarokat, az inkvizici6 aldozatait.

Amikor hirét veszi, hogy I. Ferenc francia kiraly 1545 aprilisiban 4000 valdenst
mészarolt le hadaival, ezt irja Farel Vilmosnak: ,,A szomortsagtol egészen kimeriil-
ten {rok, kdnnyek kozott, amelyek olykor oly hevesen tornek els, hogy abba kell
hagynom az irast.”

Az alapigénk magyarazataban azt irja Kalvin, hogy a kdnnyek, amelyekrél Pal
apostol emlitést tesz, a kiizdelmek, a satainnak a kilénb6z6 tamadasai, az istentele-
nek kegyetlensége s az egyhaznak belsS betegségei és botrankozasai fakasztottak.

A feltamadas és 6rok élet kérdésében teljesen a pali gondolatok csengenek visz-
sza a reformator tanftdsiban. Egyenesen azt vallja, hogy az hisz igazan Istenben,
aki az 6r6k udvosséget megragadja.

Az 616k életbe vetett hit kristalytisztan jelenik meg kommentarjaiban: ,,Hiszem,
hogy O engemet naponként arra hiv fol: legyek bizonyos minden kétség nélkiil mu-
land6 testemnek az utolsé napon val6 foltimadasarol” /Jéb konyve magyarizata/

,»A legnagyobb képtelenség volna az, hogy a maga templomaiva szentelt testek
a feltamadas reménye nélkil rothadnanak el.” Ez teljesen az 1Kor 15 tizenetével
egyezd.

1555-ben igy ir: ,,Ugy from e levelet, mint aki kész vagyok megjelenni Isten
elott, Aki olyan betegséggel latogatott meg ismét, melyben, mint tiikérben a halal
van eléttem.”

Az élet toviseinek elhordozasaban az 616k élet reménységébdl meritette az erdt.

4 Pruzsinszky Pal: Kalvin Janos, Papa, 1909. 341. p.
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Ki volt Kalvin Janos? ,,Egy szegény blinés — akinek & vallotta magat —, akivel a ke-
gyelem nagy dolgokat cselekedett.”

Hogyan litja 6t az utdkor? A Kalvin plakett /Bovy/ felirata a legkifejez6bb:
,» Testben megtort, 1élekben hatalmas, hitben diadalmas™.

Ma nem 6t tnnepeljik. O maga tiltakozna ellene a legjobban, hogy Kalvin
évet, Kalvin napot tartsunk. A rajta keresztil megnyilvanul, kidradt kegyelmet
csodalni vagyunk ma egyiitt, amely elégséges volt, hogy a kénnyek és megprobalta-
tasok kozepette alazattal betoltse hivatasat, elvégezze kiildetését, amire kivalaszta-
tott. A Kegyelemért halat adni j6ttink, mely évszazadok tavlatabol, rajta keresztil
megismertette és eljuttatta hozzank is a tiszta evangéliumot. Amen.

Mi Atyank

Aldas: Aldjon meg titeket az Ur és drizzen meg titeket. Vildgositsa meg a3, Ur az ¢ orcdjit ti-
rajtatok, és kinyoriljon tirajtatok. Forditsa az Ur az O orcdjdt tiredtok, és adjon békességet
néktek. Amen. | AMéz 6, 24-26/

Zsoltaréneklés: 103. zsoltar

Ima: ,,Orikkévals Isteniink! Kegyelmes Atyank! Halds s3ivvel emlékesiink meg bitbeli elide-
inkrdl, akiknek életében lithatink, hogyan munkdlkodott a Te minden élethelyzetre elégséges ke-
gyelmed. Add bolesességed, és Szentlelked erefét, hogy a probatételek és tovisek dllbatatossdgot niun-
kdljanak benniink, és készek legyiink Erted és az; evangélinmért naponta felvenni keresztiinket.

Kinyorgiink agokért, akik Urunk Jézusrol kerestyéneknek nevegtetnek een a vildgon.
Ma kiilondsképpen hadd dlljunk Eléd azokért, akik Kdilvint tekintik lelki atyjuknatk, agokért,
akik reformdtusoknak. valljak magnkat. Aldd és szenteld meg életiinket, fijitsd meg egybazun-
kat a Szentlélek batalmdval. Konyorgiink a mai napon ag 1956-0s események dldozgatainak
hozzdtartozdiért, azokért, akik szenvedtek, és akiknek ag életében még mindig nem gydgyultak
be a sebek, gyitridnek a megbocsitani nem tudis miatt. Amen.

Enek: 447. dicséret 1-2

Kalvin formulaja 15425

/bévitve 1545/

El6zmények:

A reformatori mikédésben Kalvint ugy Luther Marton, mint Zwingli Ulrich meg-
el6zték, tehat kézenfekvo az a gondolat, hogy e két reformator mikodése nemesak
el6zménye, hanem el6készitSje is volt Kalvin reformatori tevékenységének.

Luther 1523-ban kiadja a Formula missae-t, ahol a gytilekezet istentiszteleti
rendjére vonatkoz6 iranyelveket kozli. Ebb6l megtudhatjuk, hogy az igehirdetésnek
nélkilozhetetlen szerepet tulajdonit, és a mise mint a kézépkorti egyhaz legtébb is-
tentiszteleti cselekménye Luther szamara elvesziti jelentSségét. A liturgiaval kap-
csolatos tobbi teendbre nézve csak dltalanos utasitasokat ad. 1526-ban jelenik meg

5 Leonhard Feudt: Einfiihrung in die Liturgiewissenschaft, Berlin 1958. 230. p alapjan, valamint Karl-
Heinrich Bieritz: Liturgi, Gottingen 2004. felhaszndlasaval
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Luthernek a Deutsche Messe cim( munkéja, amelyben lényegileg az el6z6ekben le-
irt elveket vallja. ,,Minden istentisztelet legfontosabb része az Isten igéjének hirde-
tése és tanitdsa.”®

Emellett elmondhatd, hogy nem sokat valtoztat a kilséségeket illetGen és meg-
hagyja a misemondé ruhakat, az oltart és a gyertyakat. A latin nyelvd énekléssel
sem szakit, nem veti el. Luther felfogisa szerint az urvacsora hozzatartozik az is-
tentisztelethez, mint nélktlézhetetlen elem. Ebbd] kifolydlag az istentiszteletnek
két foékusza van: az igehirdetés és az Urvacsora kiszolgaltatisa. Az § istentiszteleti
rendjét ugy tekinthetjik, mint a kbzépkori mise atalakitasat.

Zwingli liturgiai felfogasa Lutherénal jéval tobb radikalizmust mutat. O gyoke-
resen szakitani akart a rémai felfogassal, mindent elvetett, ami a rémai katoliciz-
musra emlékeztetett. Az & felfogasaban minden ritus feleslegessé valt, és az isten-
tisztelet egyedilli igaz alkotorészévé az igehirdetést tette. Még az éneklést is sza-
muzte az egyszeriség kedvéért a gytilekezeti istentisztelet rendjébdl. A zirichi egy-
haz istentiszteleti rendjébe megprébalta beilleszteni a karéneket, de a gyiilekezeti
éneklés hidnyzott. Kilon férfi és néi karok énckeltek az istentiszteleten. A ziirichi
reformator a sakramentumokkal kapcsolatban is az egyszertségre térekedett. Az
urvacsora nala egyszerd emlékezés. A vasarnap megtartasara komoly gondot fordit,
minden mas Unnepnapon elégnek tartja a reggeli istentisztelet megtartasat, amely
utan mindenki folytathatja munkajat.

Kalvin fellépése el6tt a reformacié mozgalmanak egyik jelentSs szellemi kdz-
pontja volt Strassburg. Ezen a helyen nagyon kedvezé korilmények kozott ment
végbe a kultusz és az egyhazi tan reformja. A strassburgi reformacié kezdettdl fog-
va 6nallé utakon jart. Bzt a szellemi fiiggetlenségiiket a késébbiek soran is igyekez-
tek megQrizni, ezért azt mondhatjuk, hogy a strassburgi reformaciét nem lehet sem
lutherinek, sem kalvininak nevezni. A varos reformatorai kozul Bucer Marton volt
az, akinek egyénisége leginkabb rinyomta bélyegét az egész reformaciés mozga-
lomra. A reformacié korabeli liturgiat sokan Bucer-féle liturgianak nevezik, mert az
6 hatasa és felfogasa érvényesiilt leginkabb az istentisztelet rendjének megallapita-
saban. A képeket és szobrokat hamar eltavolitottak a strassburgi templomokbdl, s
csupan az oltart hagytak meg az drvacsora kiosztasahoz. A strassburgi kultuszre-
form tulajdonképpen azzal kezd6détt, hogy Schwartz Theobald” el6sz6r mondta a
misét német nyelven s revidealt szOveggel. A mise evangélium-ellenes részeit las-
san-lassan elhagytak az istentisztelet rendjébdl. A Schwartz-féle istentiszteleti rend
1524-ben jelent meg, és csaknem azonos volt a strassburgi egyhazmegyében hasz-
nalatos miserenddel.

A strassburgi reformatorok — gy mint Luther is — az istentiszteleti rend megal-
lapitasanal a rémai egyhdz liturgiai kereteit hasznaltak alapul. 1525-ben mar befeje-
zettnek lehet tekinteni a kultuszreformot, amennyiben egy Bucer altal szerkesztett,
a varos tObbi lelkésze altal elfogadott és alairt nyilatkozat elismeri azoknak a refor-
moknak a sziikségességét, amelyek az istentiszteleti gyakorlatba is atmentek. Ami-
kor 1538-ban Kalvin Strassburgba érkezett, akkor mar a reformacio a fejlédésnek

¢ Nagy Sandor Béla: A reformatus istentisztelet Kalvin felfogasa szerint, Debrecen, 1937. 7. p.
7 ,,0Ordenung und Ynhalt Teutsche Mess und Vesper so jetzund im Gebrauch haben Evangelisten
und christlichen Pfarrherren zu Strassburg” cimmel jelent meg
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bizonyos megallapodott érettségi fokara jutott, és tanbeli egysége a kultusz terén is
atment a gyakorlatba.

Kalvin Genfben is az istentiszteleti rendnek egy mar kialakult formajat talalta,
amikor ott munkalkodni kezdett. A francia Svéjc tertlete killonésképpen fogékony
volt a reformacié tanainak befogadasara. Ennek magyarazata lehet, hogy a Francia-
orszag terliletérdl ellizott protestansok itt nyertek menedéket. A genfi reformacié
vezetSjének Farel Vilmost tekinthetjitk Kalvin megérkezése el6tt. Farel is Francia-
orszagbol szarmazott. Az 6 nevéhez fiz6dik az els6 genti protestans liturgia beve-
zetése, amelyet 1533-ban adtak ki. Farel liturgidja 6t £6 részbdl all:

1. A keresztség kiszolgaltatasa.

2. A hazassag megaldasa.

3. Az Grvacsoraosztas.

4. A kozonséges istentisztelet rendje.
5. A betegek meglatogatasa.

A kozonséges prédikacids istentisztelet rendje Farel liturgidjaban a kdvetkezé moé-
don épiilt fel:

. Imadsag, amely a Miatyankkal végzédik.
. Igehirdetés.

. Tizparancsolat.

. Bnvallomas.

. Miatyank. /Masodszor/

. Apostoli Hitvallas.

. Imadsag.

. Aldas.

0 1N Ul AW

Farel mtvének el6szavaban ezt olvashatjuk: ,,Keresztyének! Isten tisztelése cél-
jabdl ne tekintsétek a szokasokat, hanem csakis azt, amit Jézus rendelt és paran-
csolt!”® Erdekessége még Farel liturgiajanak az, hogy az egyhazi éneket nem talaljuk
az istentisztelet elemei, alkotérészei k6zott. Ennek oka az, hogy az elsé francia
nyelvil protestans énekek még csak éppen akkor keletkeztek, amikor Farel liturgidja
megjelent, igy még nem valdsithatta meg az egyhazi ének liturgikus hasznalatanak
bevezetését.

Genfben radikalis reform érvényesiilt az istentiszteletek rendjében, mert Farel
nem ismert megalkuvast. A szomszédos berni kanton tertiletén azonban a refor-
mok enyhébbek maradtak. Pl. az drvacsoranal kovésztalan kenyeret hasznaltak, és
olyan unnepeket is megiiltek, amelyeket Genfben nem. A berni egyhaz szellemi ve-
zére ebben az id6ben Megander Gaspar volt, akinek megvolt a kapcsolata a genfi
egyhazzal. 1530-ban 6 tartotta az elsé protestans prédikaciot Genfben. A nevével
fémjelzett berni liturgia kozel allt Kalvin felfogasdhoz. Erre bizonyitékul szolgal
Kalvinnak egy 1537-ben Meganderhez irott levele: ,,A te szertartasi kbnyvecskédet

8 Nagy Sandor Béla: i. m. 9. p.

102 SAROSPATAKI FUZETEK 2010/3



ISTENTISZTELET KALVIN LITURGIAJA SZERINT

Osszehasonlitottuk a miénkkel és ugy taldltuk, hogy kozéttlink semmi kilénbség
nincs, hacsak az nem, hogy az egyik révidebb.”

A reformacié kilénb6zs agaiban tehat, mar Kalvin fellépése el6tt megtortén-
tek azok a 1épések, amelyek meghataroztak a fejlédés iranyat.

Kalvin liturgiajara hatott Luther reformatori munkassaga. Kélvin nem volt kap-
csolatban Zwinglivel, mégis megallapithat6, hogy Kalvinnak és Zwinglinek liturgiai
elvei sok tekintetben talalkoztak egymassal. Kalvin szellemi fejl6désére a legna-
gyobb hatdst az a harom év tette, amikor Strassburgban tartézkodott. Kiléndsen
Bucer Marton hatasat kell kiemelniink. Amikor Kalvin Gjonnan alakulé egyhdzanak
liturgidjat készitette, akkor elsGsorban a strassburgi német protestansok istentiszte-
leti rendtartdsat vette figyelembe. Ez a rendtartas javarészt Bucer alkotdsa volt és
Kalvin nemcsak a sorrendet, hanem egyes részeket sz6 szerint atvett az altala szet-
kesztett francia liturgidba.

Bucer felfogasa szerint minden liturgikus cselekmény 6 célja a hivek épitése.
Ugyanezt az elvet vallja és hangstlyozza Kalvin is liturgidjanak el6szavaban. Bucer
hatdsa a nagy alapelvek mellett egyéb részletkérdésekben is megnyilvanult. A refor-
matorok koziil 6 fejtette ki elészor a négy egyhazi rendrdl sz616 elméletet. Eppen
1538-ban, tehat Kalvinnak a Strassburgba érkezése évében jelent meg értekezése a
lelkigondozastdl, amely a négy egyhazi rend — pasztor, tanitd, presbiter, diakdnus —
szolgalatat is targyalja. Bucer volt az, aki a hesseni egyhazak figyelmébe ajanlotta a
katechumenusok tnnepélyes konfirmaciéjat. Genfben volt valami ehhez hasonlé
unnepélyes szertartas.

Kalvin Strassburgbdl atvett hatasai kozil kiemelked6 a confessionak és absolu-
tionak a kalvini liturgiaba val6 beillesztése. Amikor ezt a két elemet beillesztette,
akkor az O-strassburgi liturgia hatdsa alatt cselekedett. A confessio és absolutio
ugyanis a régi strassburgi egyhaz liturgidjaban is helyet kapott Bucer megfogalmaza-
saban. A strassburgi német egyhaz vasarnap délelstti liturgidja a kévetkezd volt:

. Invocatio és nyilvanos banvallas.

. Vigasztal6 szavak a Szentirasbol és absolutio.

. Enek. /Zsoltar vagy mas vallasos ének, esetleg a Tizparancsolat elsé része./

. R6vid imadsag.

Enek. /Mint el6bb, vagy a Tizparancsolat masodik része./

. Szentirasolvasas és prédikacio.

. Nagy imadsag.

. Miatyank.

. Enek. /Olykor az Apostoli Hitvallds, kilénben zsoltar vagy mas vallasos
ének./

10. Aroni 4ldés.

VO NUT R W

Kalvin mint strassburgi lelkész megkedvelte a német egyhazban gyakorolt liturgiat,
sajat egyhdzszervezé munkajaban alapul vette és felhasznalta. A Kalvin altal hasz-
nalt strassburgl liturgia megjelent nyomtatasban is 1539-ben vagy 1540-ben, de eb-
bdl egyetlen példany sem maradt fenn. Ennek a liturgianak a meglétét bizonyitja az

9 Nagy Sandor Béla: i. m. 10. p.

2010/3 SAROSPATAKI FUZETEK 103



KERESZTES HAJNALKA

a tény, hogy Kalvin utéda 1542-ben djra kiadta.!® Ez a legrégibb ismert francia
nyelvd strassburgi egyhazi kényv. Ebben a liturgiaban vannak olyan részek, ame-
lyek Kalvintdl szarmaznak, pl. a keresztelési szertartas és a vasarnap délelétti isten-
tisztelet tObb alkotorésze. A vasarnapi imadsagok java részét a strassburgi német
egyhaz liturgiajabdl kolesdnozte, s ezt maga meg is mondja. A hdzassagkotés for-
mulajat FareltSl vette at, aki egy régebbi strassburgi német liturgiat tekintett alapnak.

Amikor Kélvin visszatért Genfbe, reformatori egyénisége érettebb és kiforrot-
tabb volt. Kalvin genfi munkalkodasa idején Genfben még nem voltak olyan ren-
dezett egyhazi viszonyok, mint Strassburgban. A liturgia teriiletén azonban mar itt
is kialakult, tobbé-kevésbé befejezett tényeket talalt. Genfben Farel Vilmos nevé-
hez fz6dik az elsé protestans liturgia bevezetése. Kalvinnak a berni tandcshoz in-
tézett levelébol!! megtudhatd, hogy nemcsak ismerte ezt a liturgiat, hanem gyako-
rolta is. Nyilvanvald, hogy Farel felfogasa hatott Kalvinra. Amit a sajat felfogasaval
Ossze tudott egyeztetni, azt gyakorolta. Amikor Kalvin visszatért Gentbe, révide-
sen kiadta nyomtatisban liturgidjat /1542/, amely az altala Strassburgban hasznilt
istentiszteleti rendtartasnak revidedlt és lényegesen moédositott atdolgozasa. Ezek a
médositasok voltaképpen a régi genfi, illetve a Farel-féle liturgiahoz valé kozele-
dést jelentették. PL elhagyta az absolutiot és a tizparancsolat éneklését.

Kalvin minden kiviilrél szarmazé hatast csak gy fogadott el, hogy azt el6bb
sajat elveinek mérlegére helyezte.

Prédikacios istentisztelet

A kalvini liturgia legfontosabb részleteiben Strassburgban alakult ki. Amikor Kalvin
odament nem taldlt semmit, ami a Szentirdssal ellenkezett volna, sem az istentiszte-
letben, sem a templom berendezésében. Bucer liturgiajabdl vette at a vasarnapi is-
tentisztelet rendjét. ,,Ami a vasarnapi ahitatossagot illeti, annak formajat a strass-
burgiaktdl vettem, a tobbit a Szentirasbél” — mondta halalos 4gyan az istentisztelet-
re vonatkozdan Kalvin. 12

Kalvin Strassburgban hetenként négyszer tartott istentiszteletet, vasirnapon-
ként kétszer.

A vasarnapokra adott liturgidja a ,,nagyszer egyszertiség remeke”.1> Az evan-
géliumrdl sz016 beszéd képezi a kbzéppontjat. Minden, ami az igehirdetést megel-
zi, erre készit el6, atmenet az életbdl az evangélium vilagaba, és minden, ami ezutan
kovetkezik ismét atmenet a kegyelem hirdetésérdl a szent életre.

Minden vasarnap tartott prédikacios istentiszteletet. Munkanapokon az imad-
sag formdja a prédikacié el6tt és utan a szolgalattévs szabad valasztasa alapjan tor-
tént, azonban koévetelmény volt, hogy ez az imadsag az alkalom idejéhez és a prédi-
kacié tartalmahoz illeszkedjék, annak megfelels legyen.

Talan a legismertebb Kalvin liturgia Pruzsinszky Pal kézlése szerint, aki harom
6 egységre osztja, a kbvetkezé:

10 Ez a nevezetes pseudo rémai kiadds, Nagy Sandor Béla

11 Miel6tt Genfbe jottem volna, a keresztséget, az urvacsorat, a hdzassagkotést és az iinnepek meg-
tartasat ugyanolyan médon gyakoroltak, mint manapsag, anélkil, hogy én ezekben barmiféle val-
toztatast eszk6zoltem volna...” Nagy Sandor Béla: i. m. 12. p.

12 Pruzsinszky Pal: Kalvin Janos 1. 299. p.

13 Téth M. : Egyhazszertartastan 11. p.
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I. Invocatio: ,,A mi segedelmiink legyen az Istennek nevében, aki teremté az eget és
a foldet. Amen.”

II. A bénvallomas!4 és feloldozas

A feloldozas utan a hivek a Tizparancsolatnak az elsé részét éneklik, a prédikator
r6vid imat mond, majd a Tizparancsolat masodik részének éneklése kovetkezik.

HI. Az ige hirdetése. A pasztor kéri a Szentlélek ajandékat a maga szimara, hogy az
Irast hiven magyarazza, s hogy a hivek alazatos 1élekkel fogadjak. A prédikaciét ima
koveti és aldas. Az aldas az aroni aldas.

Sor6s Béla igy vazolja fel a vasarnapi liturgiat:
1. Tizparancsolat. Felolvasasat nem a lelkész, hanem a lektor teljesiti. A Tizpa-
rancsolat utan a lelkész a szészékre 1ép, és imadkozik a gyiilekezettel egyiitt.
. Blnvall6 imadsag.
. Zsoltarok.
. Ima megvilagositasért.
. Textus alapjan egyhazi beszéd.
. Konyo6rgés Isten orszaga eljoveteléért.
. Apostoli hitforma.
. Enek. — Ezt kés6bb épitette be.
- Aldas.15

O 00 1O\ Ul BN

Vasarnapi forma:

A nyilvanos istentisztelet legf6bb alkotorészei az Ige és az imadsag. Isten sz6l, s az
ember felel az Gr szavara. Amint az elé6z6ekben sz volt réla, Kalvin Strassburg-
ban, az altala szervezett francia reformatus egyhazban valtotta valora liturgikai elve-
it. Bzért ez a liturgia mutatja leginkabb az 6 eredeti elméleti felfogasat.

A strassburgi francia gyiilekezet rendes vasarnapi istentiszteleti liturgiaja e
rend szerint tortént:

—_

. El6fohész. /A mi segedelmiink legyen az Isten nevében, aki teremtette az
eget és a foldet! Amen./

. Bnvallomas.

. Bibliaolvasas. /Néhany Ige a hivek lelkének megvigasztalasara/

. Feloldozas. /Absolutio./

. Enek. /A Tizparancsolat elsé tabléja./

. Imadsig. /Rovidebb ima./

. Enek. / A Tizparancsolat masodik tablaja. Minden parancsolat eléneklése
utan a gyllekezet refrénként ismétli: ,,Kyrie eleison”./

A lelkész éneklés kézben megy fel a szészékre. Eddig az Ur asztala elétt allt.

~N U~ WD

14 A btnvallé imadsdg szévege az istentiszteleti részben olvashaté. ILd. Pruzsinszky i. m. 300. p.
15 S616s Béla: A magyar liturgia torténete, Bp. 1904. 151.p.
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8. Imadsdg. /rovid./

9. Textus és igehirdetés. /Kb. mésfél 6riig tartott./

10. Nagy imadsag.

11. Uri ima. /Rovidebb magyarazattal kisérve. A Miatyank parafrazisa./
12. Zsoltaréneklés.

13. Aroni 4ld4s.!6

Ennek az istentiszteleti rendnek két része van: az elsG alatt a lelkész az drasztala
el6tt 4ll, a masodik rész alatt pedig a szészéken.

1542-ben jelent meg ,,Az egyhazi konyorgések alakja...” cimen Kalvin munka-
ja, amely a genfi nyilvanos istentiszteletetek gyakorlatat volt hivatva szabalyozni. E
szerint a genfi vasarnapi liturgia menete:

. El6fohasz.

. Blinvall6 imadsig. /Confessio./

. Zsoltaréneklés.

. Imadsag. / A lelkész aldast kér az igehirdetésre. Az ima alakja a lelkész tet-
szésére van bizva./

. Textus és igehirdetés.

. Imadsag. /Ennek szovegét Kalvin kozli ,,A konyorgések alakja”-ban./

. Uri ima.

. Enek.

. Aroni 4ldas.

LN -

O 0 1 &N L

Els6 pillantasra szembetlnik a kilonbség a két liturgia k6zott. Hianyzik a genfi li-
turgidban a Tizparancsolat eléneklése, hianyzik az absolutio. Az is megfigyelhetd,
hogy a genfi liturgia nem osztja ketté az istentiszteletet az Ur asztala elétti és s26-
széki részekre.

Leonhard Feudt a kévetkez§ roviditett genfi liturgiat teszi kbzzé:

- Invocatio: A mi segitségiink az Ur nevében van, aki a mennyet és a féldet

alkotta.

- Altalanos binvallis.

- Zsoltar /ének/17

- Imadsag a j6 halldsért és hirdetésért

- Prédikacié

- Prédikaci6 utani imadsag — nagy ,,k6zbenjaré” imadsag
Urvacsora alkalmaval a kévetkezSk hozzdadasaval béviilt:

- Kérés, konyorgés a urvacsorai kbzosség helyes tinnepléséért,

- Utrvacsora utan: halaimadsag

- Aldés /4roni 4ldds/!8 Amen.!?

16 Nagy Sandor Béla: i. m. 65. p.

17 Az els6 reformatus énekeskonyv magatdl Kélvintdl szarmazik, 1539-ben Strassburgban adta ki. A
genfi zsoltarok 1542-ben kiadva, és 1562-ig allandéan bévitve ,,egyesité koteléke a kalvinizmus-
nak” Karl-Heinrich Biertitz: Liturgik Géttingen, 2004. 148. p.

18 TV. Mozes 6, 24-26
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Strassburgban az altalanos blnvallas utan feloldozas, azutan a Tizparancsolat egy
koztes imadsaggal az 1. tabla éneke szerint, és mialatt a gytlekezet a 2. tablat éne-
kelte, 1épett a lelkész a szoszékre. A dekalégus éncke a fiiggelékben szerepel.

1545-ben Genfben négyesben énckelték, és minden négyes utan ,,Kyrie elei-
son” kovetkezett. Kés6bb Marot szévege alapjan adtak el6.

A német reformatusok és a hollandok az istentisztelet elején a ,,Komm Heilige
Geist...” kezdetd éncket énekelték kezdésnek.0

- Nem volt Dekal6gus.

- A nyilvanos blnvallas a prédikacié utin kévetkezett.

- A Miatyank az Apostoli Hitvallas el6tt kapott helyet.2!

Az 1542-ben kiadott liturgidban vildgosan lathatok a genfi liturgia sajatos vonasai,
amelyek arra mutatnak, hogy Kalvin alkalmazkodott a mar meglévé rendhez. A 1é-
nyegi kilénbség a strassburgi liturgiaval szemben abban van, hogy a genfi liturgia-
bdl hianyzik az absolutio. Tovabbi kilénbség a két liturgia kbzott az, hogy Strass-
burgban az Apostoli Hitvallast urvacsoraosztas alkalmaval a hivek gytlekezete éne-
kelte, mig Genfben a lelkipasztor mondta el a nép nevében. A valtozasok ellenére
is megallapithatd, hogy a genfi liturgia a strassburginak a hasonmadsa, miutan alko-
téelemei azonosak. 2

II. Keresztség

Kalvin felfogasa szerint: ,,A keresztség annak a beavatisnak a jegye, amellyel az
egyhaz tarsasiagaba bevétetlink, hogy a Krisztusba beoltva Isten fiai k6zé szamlal-
tassunk.”?

Mig a vasarnapi istentisztelet formajaban Kélvin nagyobbrészt a strassburgihoz
alkalmazkodott, a keresztség szentségének kiszolgaltatasaban dndlldan jart el. Halala
el6tt néhany szoval errdl igy emlékezett meg: ,,Strassburgi id6zésem alatt kénytelen
voltam a keresztelés szertartasat megallapitani, mert az anabaptistak 5-10 mérféld-
nyi tavolsagrol elhoztak gyermekeiket megkeresztelés végett. Akkor csindltam ezt
az egyszer( format; azt tanacsolom, ne valtoztassanak azon.”2*

A keresztség szentségét Kalvin istentisztelet utan a hivek jelenlétében szolgal-
tatta ki, jelezve ezaltal a gylilekezetbe val6 tinnepélyes felvételt.

Leonhard Feudt a kereszteléssel kapcsolatban az alabbi vazat adja kdzzé:
A prédikacié utan kovetkezett a keresztség, mely igy kezd6dott: ,,A mi segitségiink
az Ur nevében van...”

- Azért hoztatok ide ezt a gyermeket, hogy meg legyen keresztelve?

19 Leonhard Feudt: Einfihrung in die Liturgiewissenschaft, Berlin, 1958. 230. p.

20 Az énck érdekessége, hogy a német protestantizmus koézos kinese. A német svéjci énekeskényvben
is megtalaljuk a 179. szam alatt, a sz6vegét Luther Marton irta 1524-ben. Az énck a magyarorszagi
német reformatusok énckeskényvébe is atkerilt, melynek cime: Gesangbuch zum Gebrauche der
Evangelisch-Reformierte deutschen Gemeinden in Ungarn. Paks 1833. A 192. szam alatt talalhato,
szOvege modositott.

21 L. Feudt: i. m. 232. p.

22 Boross Géza: A liturgika vazlata Bp. 1984.

23 Nagy Sandor Béla: i. m. 93. p.

24 Pruzsinsznky Pal: Kalvin Janos, Papa, 1909. 301. p.
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Valasz: ,,Igen”.

- Alelkész ezutan egy révid beszédet tart, amely a keresztségnek a gyermekre
hat6 erejérdl szol.

- Miatyank.

- Tgéret a sziil6k és keresztszilSk részérdl, hogy a gyermeket reformatus ke-
resztyénnek nevelik.2>

Az 1545-6s liturgia
- Akarjatok, hogy ez a gyermek megkereszteltessék?
Valasz: ,,Igen”.

- Apostolicum.
- Intés a sziil6knek és keresztszul6knek.
- Névadas.

- A lelkész megkereszteli a gyermeket.

Az 1545-6s bovitésben a kévetkezé megjegyzéssel kisérve: A gyereknek tiszta és
rendes vizet a fejére Ontve.

- Zaras: ”A mi Istentink kegyelme és josaga altal cselekedje, hogy ez a gyer-
mek, akit az § képére és hasonlatossagara teremtett és alkotott, az 6 fianak,
Krisztusnak igaz tagja, mélt6 gyimolesdket hozé legyen, mint Isten gyerme-
ke. Isten legyen veletek.”

Nagy Sandor Béla a fentiektSl aprébb eltéréssel igy adja meg a keresztelés menetét:
1. Invocatio.
2. Bevezet6 kérdés: ,,Megkeresztelés végett mutatjatok-e be ezt a gyermeket?”
Felelet: ,,Igen.”
3. Szertartasi beszéd. / Ennek végén a lelkipasztor kijelenti: ,,...befogadjuk e
ermeket Isten hdzaba, hogy részeseivé tegyliik mindazon joknak, amelyeket
O hiveinek {gért.”/
4. Imadsag.
. Miatyank.
6. Kérdés: ,,Akarjatok-e, hogy ez a gyermek megkereszteltessék az Atyanak, a
Fianak és a Szentléleknek nevében?” Felelet: ,,Igen.” / Ez a kérdés csak a li-
turgia 1545-6s kiaddsaban szerepel. /

u

25 A kérdések a kovetkez8képpen hangzottak:
»,Miutin a gyermek a keresztyén anyaszentegyhdzba lesz felveendd, igérjétek meg, hogy a gyerme-
ket, mihelyt 6ntudatdra jut, abban a tudomanyban fogjitok oktatni, melyet az Ur népe nyert, s
amely réviden a hitvallasban foglaltatik: Hiszek egy Istenben, stb.”
,Igéritek-e, hogy minden munkétokkal rajta lesztek, hogy ez a gyermek ebben a tudoményban és
altalaban véve mindazon tudomdanyokban oktatast nyerjen, mely az 6- és Ujtestamentomban foglal-
tatik, hogy 6 azokat, mint Istennek bizonyos Igéjét, hallani és elfogadni kész legyen?”
Fogjatok-¢ 6t buzditani arra, hogy ama térvényekhez szabja életét, melyeket az Ur elénk szab,
amelyek e két pontban foglaltatnak: Szeresd a te Uradat Istenedet teljes szivedbdl, teljes elmédbdl,
minden er6dbol, szeresd felebaratodat, mint tenmagadat? Fogjatok-e buzditani arra, hogy az intés-
nek, melyeket O profétai és apostolai ltal kinyilvanitott — engedelmeskedjék, hogy testi vagyait
megtagadvan, egészen az Isten, a Jézus Krisztus dicsGségének, felebardtai épitésének szentelje ma-
gat?” Pruzsinszky: i. m. 304. p.
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7. Apostoli Hitvallas. Ennek elmondasat bevezetd szavak kiséretében kozli a
lelkész: ,,Mivel arrdl van sz6, hogy ezt a gyermeket befogadjuk a keresztyén
egyhaz kéz6sségébe, megigéritek, hogy amikor eléri az értelmes kort, abban
a tudomanyban fogjatok 6t oktatni, amelyet elfogadott istennek népe, amely
Ossze van foglalva réviden mindnyajunk kéz6s hitvallasaban...”

8. Fogadastétel.

9. Keresztelés: ,,Az Atyanak, a Fiinak és a Szentléleknek nevében.” Keresztelés
kozben a keresztszilGk a gyermekre teszik a keziiket.

10. Aldas: ,,A mi Urunk Istentink cselekedje az 6 kegyelme és josaga altal, hogy
ez a gyermek, akit O teremtett és alkotott az & képére és hasonlatossagara,
legyen igaz tagja az 6 Fianak és Jézus Krisztusnak, teremvén jé gyimélesot,
mint Istennek gyermeke. Amen. Isten legyen mindnyéjatokkal!” / Ez az 4l-
dasformula csak az 1545. éves kiadasban talalhato./

A keresztelés alkalmaval elhangzott beszédekben Kalvin a kévetkez6 gondolatokat
fejti ki a sakramentummal kapcsolatban:

- Ujja kell sziletniink.

- E szentségben bizonysagot ad nekiink blneink bocsanatarol.

- Gyermekeink is 6r6kései az tidvnek.

A keresztség belsS tartalmanak Kalvin szerint két része van: 1. A blinék bocsanata
és 2. a lelki ujjasziletésnek kiabrazolasa. A keresztség bizonyos értelemben az
Oszovetségl circumcisio keresztyén formaja.

Kalvin szerint nagyon kell Ugyelni arra, hogy a szentségen sérelem ne essék,
ezért csak azoknak a sziilGknek a gyermekeit szabad megkeresztelni, akik az egyhaz
testének tagjai. Ugyanakkor azt is kifejti, hogy a sziill6k hitlensége miatt nem sza-
bad a gyermekeket eltaszitani. A keresztsztl6ként olyanokat lehet elfogadni, akik a
gyllekezeti k6z0sségbdl valdk, akik elmaltak 15 évesek, és maguk is komoly okta-
tasban részestltek az egyhazi hitvallasok tekintetében.

Kalvin a keresztség helyét a templomban a gyiilekezeti istentisztelet keretében
jelolte ki, ami azt is jelenti, hogy a szlikségkeresztséget elutasitja. A kereszteléssel
kapcsolatos minden babona szamtzésére torekszik. Felfogasa értelmében a keresz-
teletlentiil elhalt csecseméket az Ur nem veti 6rok kirhozatra. Ebbél a teolégiai as-
pektusbdl kévetkezik, hogy a babak 4ltal végzett keresztelés gyakorlatat nem fogad-
ja el érvényesnek. A babdk altal keresztelt gyermekeket a templomban tSrvényes
keretek kozott ,,érvényes” keresztségben kell részesiteni. A genfi kanton vidéki egy-
hazainak 1547. évi rendtartdsa szigoru blntetést szab ki a babakra, akik a tilalom el-
lenére keresztelést végeznek. Ervényes keresztséget csak lelkipdsztor végezhet.

A keresztelési szertartashoz hozzatartozott az anyakdnyvezés is. Ennek abban
a korban az is célja volt, hogy ellendrizze a torvénytelen sziletési gyermekeket.
Ilyen esetben a lelkésznek jelentést kellett tenni a polgari hatésag elétt. Az anya-
koényveket a templomban 6rizték. Az anyakdnyvek adatai hasonléak voltak a mos-
tanihoz, mert a kévetkezSket kellett tartalmazniuk: 1. a gyermek sziletésének nap-
ja. 2. a keresztelés napja, 3. vezetékneve, 4. keresztnevei, 5. a szul6k neve, 6. a ke-
resztsziil6k neve.

2010/3 SAROSPATAKI FUZETEK 109



KERESZTES HAJNALKA

Mivel a keresztelés és a névadas kérdése szervesen Osszekapcsolodik, Kalvin-
nak gondja volt arra is, hogy ezen a téren is keriilje a babonasagot. 1546-ban a ta-
nacs kulén rendelkezést adott ki a keresztnevek hasznalatarél. Az eltiltott nevek
jegyzékét maga Kalvin készitette el. Tilos volt pl. régi balvanyistenekre emlékeztetd
keresztnevek haszndlata, valamint olyanoké is, amelyek csak az Urat vagy Jézust il-
letik /pl. Immanuel/. De olyan neveket sem kaphattak a gyermekek, amelyek gu-
nyolédasra adhattak alkalmat. Kalvin a bibliai nevek felvételét ajanlotta, hogy vise-
16je istenfélelemre buzduljon, és meger6s6djon a hitben.

II1. Urvacsora

Az Grvacsora sakramentumat Kalvin az anyaszentegyhaz nélkilézhetetlen életmeg-
nyilvanulasanak tartotta. Ez a tény abban a kijelentésben is kifejezésre jut, mely sze-
rint mindazok, akik tavol tartjdk magukat az urvacsoratdl és megvetik a szent je-
gyekkel valo élést, méltatlanok arra is, hogy a keresztyének kozé szamlaltassanak.
Kalvin teolégiai miveinek jelentSs része targyalja az Grvacsora kérdését.

Az urvacsorardl szol6 ,,Rovid értekezésben” Kalvin a kévetkezé szempontok
szerint csoportositja mondanivaléjat: 1. az urvacsora célja 2. haszna és gyimélcse,
3. kiszolgalasanak helyes alakja, 4. a hozza fz6d6 babonik és tévedések, 5. az ur-
vacsoraval kapcsolatos vitak és nézeteltérések.

Kalvin strassburgi lelkészsége idején a magan binvallasnak egy fajtajat probalta
meghonositani az egyhdzban. Amikor az drvacsora napja kozeledett, kihirdette,
hogy jelenjenek meg elStte azok, akik abban részesiilni Ohajtanak. Egyrészt azért,
hogy akik még jaratlanok a hit dolgdban, azok alaposabb felkészitést nyerjenek,
masrészt a bindsok figyelmeztetést kapjanak. Akik pedig gyotrédnek lelkiismere-
titk miatt, azok vigasztalast nyerjenek. Arra nézve nem talalunk utalast, hogy Kalvin
Genfben is gyakorolta volna az el6késziletnek ezt a formajat.

Az urvacsora kiszolgaltatasanak helyes médja fiigg elsGsorban azoktdl az el6ké-
sziiletekt6l, amelyek sziikségesek ahhoz, hogy e szent sakramentum lelkink épiilé-
sére szolgaljon. Az elGkésziilethez tartozik az urvacsora kihirdetése.

Az urvacsorat kihirdették az azt megel6z6 vasarnapon. Kalvin az drvacsora
osztas el6tti vasarnapon prédikacidjaban is megemlékezett arrdl az aldott alkalom-
rol, amelyet a szent vendégség készit a mi szamunkra. Az Grvacsords vasarnapon a
prédikacié az Grvacsorardl szolt, vagy érintette az irvacsora kérdését. Menete a ko-
vetkez6 volt:

- Hitvallas.

- Hallgassuk meg, amint Jézus Krisztus a szent vacsorat rendelte, szent Pal
apostol szovege szerint. /1Kor 11, 23-29/

- A méltatlanok kizarasa.

- A méltdk megvizsgalasa.

- Jézus igéretének valosaga.

- ,,Emeljiik fel lelkiinket és szfviinket a magasba, ahol Jézus Krisztus az §
mennyei Atyjanak dics6ségében van, ahonnan a megvaltasunkat varjuk...”

- A kenyeret a ,,ministri verbi” adja, a bort pedig a ,,seniores ecclesiae” osztja,
mialatt zsoltarok vagy odaill6 irashelyek olvasasa torténik.

- Halaimadsag
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1545.
A Hitvallas utan imadsag hangzott a j6 és helyes uUrvacsorai unneplésért a Mi-
atyankkal.

Csak az 1Kor 11. A lelkész sajat urvacsordja utan is, aki azutan a diakénusnak
és az egész gyulekezetnek osztja.

A kiosztas alatt a 138. zsoltart énekelték és minden stréfa utan: Alleluja.

Mint halaadas, az urvacsora utin szabad imadsag kdvetkezett.

Ez a forma kertlt beillesztésre a Marot zsoltarokba.?¢

A kozépkorbol szarmazo prédikacios istentiszteletet vette at Kelet-Frizlandnak
Lengyelorszagbdl szarmaz6 reformatora, Johannes Lasko, amikor ki kellett vando-
rolnia Londonba, és ott a kontinensrdl valé menekiilteket egy kiillon gytlekezetbe
igyekezett egyesiteni. Lasko liturgidgja 1550-ben jelent meg. Sajatossiga, hogy a
rendtartas szerint az Urvacsoral vasiarnapokon az igehirdetéses istentisztelethez
csatlakozott az Urvacsora inneplése, mégpedig oly médon, hogy a gyiilekezet egy-
mas utan telepedett le az urasztalahoz egy eldl erre a célra felallitott asztal mellé. Az
6 befolyasa ala kertlt gyiilekezetekben maig ezt a szokast gyakoroljak.

A kélvini liturgia masik médosulasa a pfalzi liturgia?’. Ebben a liturgiaban a tu-
lajdonképpeni urvacsorai liturgiat egy un. gyond istentisztelet elézte meg, amely
blnvallé imadsagbdl, a Heidelbergi Katébdl feltett harom kérdésbdl és absolutio-
bél, a Miatyankbdl és aldasbdl allott, és szombat este tartottak. A tulajdonképpeni
urvacsorai liturgia a szereztetési ige elmondasaval kezd6détt, amit terjedelmes ad-
montio /inté beszéd/, a Miatyank és a Credo kovetett. Maga az urvacsorazas un.
mozgd urvacsora volt /nem ugy, mint Laskondl/. A communio alatt ének és irasol-
vasas van, mint Kalvinnal. A szertartast a 103. zsoltar vagy egy rovid fohasz fejez be.

IV. Hazassagkotés

Kalvin a hazassagot nem tartotta sakramentumnak, de ez korantsem jelenti azt,
hogy a hazassagnak akar erkolcsi értékét, akar pedig vallasi jelentéségét kisebbitené.
Kalvin fontos feladatanak tekintette a hazassagkotések megaldasat, amit az is mu-
tat, hogy a genfi egyhazban kiilon t6rvény szabalyozta az 6 lelkészsége idején a ha-
zassagkotések ugyét. A jegyvaltasban teljesen egyszerl véghezvitelt ajanl, nincs
szitkség egyhazi szertartasra, de a hazassagkotésre vonatkozo igéret, mint adott szo,
éppen olyan érvényd, mint egy valodi szerz6dés. A jegyesség ideje legfeljebb hat
hétig tarthat.

A hazassagkotést a megaldasat megel6z6 harom vasarnapon kihirdették, hogy
ha valaki valamilyen akadalyrél tudna, azt idejében jelentse.

A hazassagkotés megaldasanak szertartdsa mindig a templomban torténik,
mégpedig azon a napon, amikor a jegyesek kivanjak. Akar vasarnap, akar hétkoz-
nap megy végbe, mindig a prédikacié kezdete elétt. Urvacsoraosztas napjan tilos a
hazassagkotés. A kilséségek vonatkozasaban is eligazitast ad: a hazasulandék egy-
szerlen jOjjenek a templomba, mell6zve minden zenekiséretet. A ndsznép, de kilo-

2 L. Feudt: i. m. 232. p.

27 Ez a liturgia hatott a magyarorszagi Urvacsorai gyakorlatra. A Tolna megyei német reformdtus
gyllekezetekben teljesen a pfalzi liturgiat kévették. Ennek nyomait megtalalhatjuk a vizitacios jegy-
z6konyvekben, pl. a nagyszékelyl német gytlekezetben.
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ndsen a vélegény és a menyasszony ugy Oltézetlikben, mint magaviseletiikben mu-
tassanak ill6 szerénységet és tisztességet.
A szertartas lefolyasa? egyszer( volt:

1. El6fohasz.

2. Szertartasi beszéd. Alapgondolata: a hazassag Isten rendelése. A Szentirasbol
vett helyek felolvasasaval.

3. Kérdés a hazasulando felekhez arra nézve, hogy akarna-e hazassagot kotni
Isten rendelése szerint. Erre ,,igen”-nel valaszol az ifju par.?

4. Kérdés a gyilekezethez, hogy nem tud-e valaki akadalyt. Ha senki nem szol,
akkor folytatodik.

5. Ujabb kérdések kiilon a vélegényhez és kiilon a menyasszonyhoz arra nézve,
hogy {gérik-e a hazassagi hliséget egymasnak. Erre a kérdésre is ,,igen”-nel
valaszolnak.30

6. A lelkipasztor megaldja az ifja part.3!

7. Buzdité beszéd, amely a hdzassag szilard és megbonthatatlan voltat hangsu-
lyozza.

8. Imadsag.

9. Bezaré aldas.

L. Feudt kozlésében még egyszerlibb a hazassagkGtés menete:
- A mi segitséglink. ..
- Hazassagi beszéd
- Kérdés: ,,Akartok ebben a szent hdzassagban élni?
- Valasz: Igen.

28 Nagy Sandor Béla: i. m. 115. p.

29 Pruzsinszky Pal kézli sz6 szerint a kérdéseket: ,,Atyamfiai N. és N. (név szerint megnevezi a meny-
asszonyt ¢és a volegényt)! Miutin Onék tudjik, hogy az Ur igy rendelé a hazassagot, akarnak-e a hé-
zassag szent kételékeiben — amelyet O olyan tiszteletben részesitett — élni? Az-¢ a szandékuk, ami-
r6l megjelenésiikkel bizonysigot tesznek, hogy itt a szent gyiilekezet el6tt szovetségik
helybenhagyasat kérjékr i. m. 307. p.

30 Nincs eski, és nem ismétlik a formulat, hanem vallastétel van. A lelkipasztor a vélegényhez igy
szOl: ,,N. (megnevezi a vélegényt) Isten és az 6 szent gyiilekezete el6tt kijelenti-e, hogy hitvestarsul
vette és veszi a jelenlévé N-t, megigéri-e, hogy 6t el nem hagyja, szereti, réla hiiséggel fog gondos-
kodni, mint ahogyan istenfél$ férfit feleségérél gondoskodni tartozik? fgéri-e, hogy vele szentiil
fog élni, hiiségét és hitét mindenben meg fogja Grizni az Isten Igéje és az & szent evangéliuma sze-
rint?”

A lelkipasztor a menyasszonyhoz igy szol: ,,N. az Isten és az 6 szent gytilekezete el6tt kijelenti-e, hogy
hites férjénck fogadja N-t, hogy neki engedelmeskedni fog, szolgalatara, segitségére lesz. Igéri-e,
hogy vele szentiil fog élni, hiiségét és hitét mindenben meg fogja 6rizni, az Isten Igéje és az evan-
géliuma szerint?” Pruzsinszky i. m. 308. p.

31 Pruzsinszky Pal a kévetkezS szavakat jegyzi fel : ,,A konyoriletességnek Atyja, aki kegyelembdl
hivta meg Onéket a hazassig szent allapotaba, az 6 Fidnak a Jézusnak szeretetéb6l, aki a hizassa-
got szent jelenlétével megszentelé (Jan 2, 1), ott nyilvanitvan ki elsé csudatételét apostolai elStt —
dics6ithessék a hazassag tiszta kotelékében.” i. m. 308. p.

32 ,A mi Urunk minden kegyelmét arassza ki redjuk, az O minden javaival éljenek egytitt sokaig szent-
ségben.” Pruzsinszky i. m. 309. p.

112 SAROSPATAKI FUZETEK 2010/3



ISTENTISZTELET KALVIN LITURGIAJA SZERINT

A jelenlévék a tanik. Kérdés hangzik el az akadalyokrdl. Van-e valamilyen aka-
daly a megaldand6 hazassag el6tt, amit barki a jelenlévSk koziil elmondhat.

,»A mi Urunk Istentink erésitse meg a ti szent elhatarozasotokat, amelyet 6
nektek sugalmazott, és a ti kezdetetek legyen az Isten nevében, aki a meny-
nyet és a foldet alkotta. Amen.”

»Az Isten adja nektek az 6 Szentlelkét...” Amen. Mt 19,3kk3?

,,Hiszitek-e ezeket a szent szavakat, amelyeket a mi Udvéziténk kijelentett?”

Vilasz: ,,Igen”.

- Imadsag aldasért.

,» A mi Urunk t6ltsén be titeket minden kegyelemmel, és adjon nektek jo
egyiittélést élethossziglan és szentiil. Amen.”

Maganak a hazassagkGtésnek a szertartasa Kalvin szerint fenséges cselekmény a
maga egyszeriségében is, mert az Ige erejével szenteli meg azt a legtermészetesebb
viszonyt, amelyet maga Isten szerzett.

A szertartas végeztével a lelkipasztorok a hazassagkotést bejegyezték az anya-
koényvbe.3*

V. Temetés

Kalvin a halottak eltemetésével kapcsolatban az Institutioban elismeri, hogy emberi
kotelesség, de azt is hangsulyozza, hogy a temetéssel ennek a kotelezettségnek ele-
get is tettlink. Kalvin szertartasi miivei semmi utasitist nem tartalmaznak a temeté-
si szertartds vonatkozasiaban. Minddssze annyi dtbaigazitast taldlunk, hogy a halot-
takat tisztességesen temessék el, és a temetéssel kapcsolatos tennivalokat mindenki-
nek a sajat belatasara bizza.

Eneklés és harangszé nélkiil, lelkészi kiséret és egyhazi szertartas mellzésével
vitték ki a halottakat a temetSbe. Ez lehetett a puritan szellemnek a szélsGséges
megnyilatkozasa Genfben. Valoszintleg a rémai egyhaz altal képviselt alldspont elleni
tiltakozasként is felfoghat6 ez a tdlzott leegyszersitett valtozat, amely még a latszatat
is el akarta keriilni annak, hogy mi emberek barmit is tehetnénk az elhunytakért.

A temetésre vonatkozoan tgy rendelkezet Kalvin, hogy a holttestet ne vigyék a
templomba, hanem egyenesen a temetSbe. Itt hangozzék el egy buzdité beszéd,
mire tanit ez az eset. Ha a lelkészt megkérik, hogy kisérje a halottat a temetSbe, ezt
a kérést ne utasitsa vissza, ott pedig tartson révid alkalmi beszédet a hozzatartozok
és baratok vigasztalasara. Kalvin szerint a temetési szertartas 1ényegileg nem mads, mit
alkalom az Ige hirdetésére. Isten még a haldl altal is az GdvOsség utjaira tanit minket.

A temetéssel kapcsolatos egyéb tennivalok nem annyira egyhazi feladatok, mint
inkabb polgari kételességek. Gentben kiilon halottvivéket alkalmaztak, akik a varo-
si tandcs el6tt eskit tettek, hogy minden olyan babonasigot megakadalyoznak,

3 Ekkor farizeusok mentek oda hozza, hogy kisértsék, és megkérdezték téle: ,,Szabad-e az ember-
nek barmilyen okbdl elbocsatania a feleségét?” ¢) igy valaszolt: ,,Nem olvastatok-e, hogy a Terem-
t6 kezdettdl fogva férfiva és névé teremtette Sket?” Majd igy folytatta: ,,Ezért hagyja el a férfi apjat
és anyjat, ragaszkodik feleségéhez és lesznek ketten egy testté. Ugyhogy mar nem két test, hanem
egy. Amit tehat az Isten egybek&tott, ember el ne valassza.”

34 A genfi levéltarnak 1550-t6l vannak meg a hazassagi anyakonyvei. Nagy Sandor Bala: i. m. 115. p.
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amely ellenkezik Isten Igéjével. A halottakat a halal bekévetkezése utan 24 6ran be-
lil, de 12 6ran tdl el kellett temetni.

Kalvin szerint szélhat a harang a temetés alkalmaval, de annak nem lehet mas
szerepe, mint a szertartds kezdetét jelezni.

Altalanos szokas volt, hogy a halottat fehér lepelbe takartak. A gyaszpompa
kiilséségei sem voltak kivanatosak a puritin egyszerlség hivei szamara, de nem volt
tiltott a gyaszruhak viselete.

A temetési menet kettesével haladt a temet6 felé: el6l a férfiak, majd a nék.

Ezeknek az elveknek és a genfi gyakorlatnak megfelel6en temették el a nagy re-
formatort is, aki végrendeletében meghagyta, hogy azzal a szertartassal temessék el
6t, amelyik a varosban és az egyhazban szokasban van. Fenséges és megragad6 egy-
szerlségben folyt le Kalvin temetése. Fehér lepelbe burkolt testét fakoporséba he-
lyezték, és minden kiilsé pompa nélkil kisérték a temetébe. Mivel 6 ugy rendelkezett,
hogy ne jel6ljék meg sirjat, az utékor maig nem ismeri, hol nyugszik a reformator.
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ABSTRACT

WORSHIP SERVICE ACCORDING TO CALVIN'S LITURGY

The first part of the study records a worship service conducted according to Cal-
vin’s liturgy in a 215 century setting. The sermon as part of the service portrayed
Calvin as a cross-bearer. The second part of the study presents Calvin’s 1542 for-
mula along with its 1545 extended version: elements of a usual Sunday worship
service of the Strasbourg church, formulas of baptism, the Lord’s Supper, wedding
and funeral services.
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