HALASZ PETER

Istoria si viata culturala a satului Somusca

»3d fii binecuvantat, satul meu natal, in vecii vecilor™

omusca (Somoska, Somosca), sat apartindtor comunei

Cleja, se afla spre sud de Bacdu, pe malul drept al Siretului,
pé un damb inaltandu-se pe malul drept al paraului Cleja.
Numele sdu provine din cuvantul maghiar som (insemnand:
corn, cornus mas)), la care se adauga sufixul maghiar -os (in-
semnand: ‘inzestrat cu ceva, somos: 'un loc, unde cresc cornit’),
plus sufixul maghiar diminutival -ka (Somoska)®. Varianta
in limba roména a acestui toponim maghiar: (Somusca) s-a
format in anii 1900, neavand niciun inteles nici in limba
maghiara, nici in limba romana.

Incepand de la mijlocul secolului al XIX-lea, satul este
descris mai améanuntit de cétre Jerney Janos. Referitor la
aceastd localitate autorul ne da de stire ca locuitorii Somuscai
provin din Cleja pentru cé: ,Somusca, apartinand diecezei
din Cleja, se afla spre sud de aceasta (...), forméand o colonie
noud, deosebit de importantd, a avutiei maghiare din Cleja.
Acest sat — citim in continuare — aratd mai mult a livada decat
alocalitate, deoarece pomii fructiferi au crescut atat de mari,
incat casele pot fi zdrite numai dupd ce am ajuns in fata lor
(...). Nu dispune nici de plebanie, nici de cantor, ingrijirea
sufleteasca a credinciosilor este asigurata de plebania din Cleja,
localitate, de care Somusca este separatd de un deal destul de
inalt, care trebuie strabétut pe un drum care dureazd cam o ora

si un sfert. Versantii dealului plantati cu podgorii, care daruiesc
locuitorilor vinuri deosebit de bune, inconjoara intregul sat.

Locuitorii satului sunt urmasii secuilor fugiti in Moldova
dupad Siculicidiumul de la Siculeni (1764 - nota red.).
Presupunem cé populatia nu s-a stabilit direct pe teritoriul
actual, ci a ajuns aici, la marginea partii de vest a Campiei
Siretului, dupa stationari intermitente, dand de pamanturi
ménoase, propice cultivarii fructelor si vitei de vie. Pe la
sfarsitul secolului al XVIII-lea, toponimul maghiar, sundnd
cumva strdin vorbitorilor de limba roména, apare in statisticile
plebaniilor catolice sub forma de Zamosca,* insd in schematis-
mul Misiunii din anul 1850 este notat sub formula corectd de
Somoska, probabil la insistenta preotului Petras Incze Janos,
deoarece in vremea aceea satul era filiala plebaniei din Cleja.”

Posibilitatea de a cunoaste imprejurimile Somoscii poate
fi asigurata prin participarea la excursia organizata in fiecare
august in cadrul Saptdmanii Satului Somusca, cu ocazia careia
participantii cutreierd locurile pitoresti de aici. Un participant
de profesie muzicant sosit din Budapesta a notat urmatoarele:
»Din varful dealurilor care inconjoard Somusca se deschide
0 panorama pitoreascd asupra viii Siretului. In varful stincos
de deasupra satului, numit Esztenka, trei cruci semnaleaza
cele trei sate mai mici, aflate in vale, crucile fiind impodobite
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intotdeauna cu flori de cAmp proaspete. Pe versanti se cata-
rd siruri ordonate de porumb, de pomi fructiferi. Pastorul
din vale isi cheama cainii in limba maghiara, sa nu uitam,
cd suntem in anii 2000, la mii de km de Budapesta! Intr-o
stand aflata in drum suntem invitati la o gustare: branza,
cagcaval, legume proaspete, paine moale... Drumetii pur-
tati spre inaltimi nu lasé nicio firdma din merindele oferite.
Statia urmatoare a drumului: o cruce aflatd in vérful unuia
dintre versantii nordici. Trunchii de nuanta deschisa de fag
preschimbad acest versant intr-o catedrala gotica, iar locul
crucii simple devine altar. Localnicii ii spun Crucea germand
pentru cd, spre sfarsitul celui de-al doilea razboi mondial, opt
ostasi germani si-au gasit sfarsitul aici. Crucea semnaleaza,
totodata, si granita intre pamanturile apartindnd Somuscai
si cele ale celor din Récaciuni, iar participantii la pelerinajul
din localitate nu uita niciodatd sa impodobeasca crucea cu
o crenguta verde. De aici drumul ne poarta spre Hidegforras
(Izvorul Rece), aflat in fundul vaii, de unde izvoraste si un
mic parau. Mica vale a izvorului este strdjuita de maluri ab-
rupte, acoperite de o padure deasa. Aici, in acest anturaj, am
fost intdmpinati de o bandé locald de muzicanti si de gulas
preparat la ceaun, aburind. S-a facut seara tarzie pana cand
s-a golit ceaunul si a luat sfarsit voia bund a dansatorilor”
Locuitorii Somuscdi, chiar de la momentul stabilirii lor
pe aceste meleaguri, au dat numele localitatii in limba lor
materna maghiara, pentru cd pe harta militara austriaca din
anul 1792 este denumitd: Unguri ot Lunka mare Somoska. Pe
atunci au dispus de 54 case, 37 capete de familie, 17 persoane
apte pentru serviciul (militar), avind in posesie 4 cai si 80 boi,”
iar dacd socotim numarul mediu de atunci al membrilor unei
familii, populatia satului trebuia sa fi fost peste 200 de suflete.
In decursul unui secol acest numar a devenit de patru ori mai
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mare, in 1890 ajungind la 885 de capete. In urmatorii 50 de
ani numdrul populatiei — practic - stagneaza, cel putin in 1930
prezentind o crestere minima (907 de persoane). In perioada
ce a urmat — datorita inldturarii in mare parte a mortalitatii
infantile - timp de doud generatii aproape ci s-a dublat: in
1992 populatia Somuscii numara 1666 de persoane. Cu acest
numar a si obtinut varful demografic al ultimei perioade, pen-
tru ca in anul 2009 urmeaza o noua scadere (1617 de pers.).
Locuitorii — cu cateva exceptii nesemnificative — sunt de religie
romano-catolicd, astfel: de etnie maghiard, insa acest etnonim
din urma in cadrul maghiarilor ceangii din Moldova - din
cauza identitatii nesigure a comunitatilor catolice moldovenesti
— are o interpretabilitate destul de nesigura. Datorita faptului
ca in cadrul Somuscai a fost efectuata o investigatie etnoso-
ciograficd, avand ca scop tocmai elucidarea acestui fenomen,
e binevenita prezentarea rezultatelor acesteia, deoarece scoate
la iveald o situatie contradictorie, valabild poate pentru toate
localitdtile maghiar-ceangaiesti din Moldova.

Hegyeli Attila, responsabilul de atunci al predarii limbii
maghiare din zona maghiarilor ceangdi din Moldova, in
anii 1990, impreuna cu alti cinci cercetatori, a intreprins o
investigatie destul de vastd, extinzdnd practic la mai mult de
o patrime a populatiei satului (28%), in cadrul cdreia au obtinut
date deosebit de valoroase, referitoare si la identitatea etnica
a celor de la Somusca, menite a fi cercetate si in continuare.®
Cercetatorii tineri au intervievat in total 474 de persoane (232
de barbati si 242 de femei) si au constatat ca raspunsurile
primite sunt deosebit de nesigure, ceea ce denotd o identitate
destul de labild, sau, mai bine zis: o identitate dubld. Dupa
remarca lor: ,Raspunsurile sunt determinate de persoana
intervievatorului. In fata comisarului recenzor sau a preotului
(avand o atitudine vadit antimaghiara) se manifestd — de buna
seamd — altfel ca in fata unui etnograf de nationalitate maghiara.
In acest sens nu putem afirma c datele recensdmintelor din
satele ceangdiesti au fost in mod univoc ,,masluite”, deoarece
ceangaii, la intrebarea comisarului recenzor, s-au identificat
de nationalitate romana, iar la aceeasi intrebare noud ni s-a
raspuns ca sunt maghiari sau ceangai.”® Bineinteles, aceastd
observatie se refera nu numai la cei de la Somusca, ci este
specifica, in general, si la celelalte comunitati ceangdiesti
neromdanizate incd. Rdmanand la cei de la Somusca, ne pu-
tem aminti de acea contradictie crasa, produsa de statistica
de atunci, incat, cu ocazia recensamantului din 1930, relativ
onestd, din totalul populatiei Somuscai de 907 persoane (din
care 898 de romano-catolici), nicio persoana nu s-a identificat
de nationalitate maghiara cu limba materna maghiara."

In cunostinti de cauzi cu cele de mai inainte trebu-
ie apreciat ca in investigatiile efectuate de Hegyeli Attila
si grupul lui, in anii 1900, somuscdienii la intrebarea pri-
vind limba lor materna au dat urmatoarele raspunsuri:
35,9% din cei intervievati pretindeau a avea limba materna
ceangdiascd, 27,8% romand, 22,8% maghiard, 3,2% cean-
gdiasca-maghiara, 0,8% ceangdiasca-romana, 9,7% inde-
cisi. Deci: un procentaj de 61,9% al locuitorilor, in situatia
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data, si-a definit limba matera ca ,fiind neromaneascad”"
»Aceastd labilitate a identitétii poate fi datoratd si faptului
cd — dupa cum reiese de la sursa noastra — din textul mai
multor intervievati putem deslusi ca aceste categorii (roman,
maghiar, ceangau, ceangdu-maghiar, ceangau-roman, etc.) in
identitatea lor nu prezintd asemenea puncte stabile ca in cazul
maghiarilor majoritari. Astfel, pentru placul intervievatorului,
sau pentru a intretine conversatia, dau un raspuns oarecare,
raspuns care poate f1 usor modificat, datoritd unor influente
amintite, daca circumstantele interoggrii se vor schimba.”

Faptul cd mai multi dintre ei se identificd de nationalitate
catolicd, denota nu atét o confuzie logicd, ci mai cu seama
scoate la iveala o manifestare a identitétii care difera de cea
obisnuitd. ,,La mai multi dintre furnizorii nostri de date de-
numirile de »catolic« si »ceangau« apar ca sinonime. Aceastd
confuzie o intdlnim mai des la etnia maghiara. Prin acest
raspuns parca vor sa exprime, ca nu-gi asuma comunitatea
cu etnia romana, insa nu se identifica numai rareori, ca ar fi
maghiar, delimitandu-se astfel si de aceasta categorie etnicd,
ascunzandu-se astfel dupa etnonimul de ceangau.”"?

Si problema limbii materne e nesigura pentru ei. Expresia
maghiara (anyanyelv) nu le este cunoscutd multora. Cunosc
mai bine expresia roména: limba materna (in sensul: limba
mamei — ca sintagma posesiva). Din prima incercare multi
dintre ei si-au identificat limba materna cu limba ceangaiasca,
insd s-a clarificat mai apoi cd mama lor i-a invétat prima datd
romaneste si apoi, si-au insusit graiul ceangaiesc. Decilimba
mamei lor este limba ceangaiasca folosita cel mai des in co-
municarea de acasa si se intampld in multe cazuri ca nu stiu
deloc limba romana, sau o cunosc foarte slab. Aproximativ
in ultimii 10 ani a devenit ,,in voga” in satele ceangdiesti din
Moldova ca mamele se adreseaza bebelusilor numai si numai
in limba roménd, excluzand total limba maghiar4, ca, astfel,
copiii lor, ajunsila scoald, sa nu mai aiba dificultati cu invatarea
limbii romane. Copilul, totusi, isi insuseste cate ceva si din
graiul ceangdiesc, mai tarziu, ,la stradd” Asa stand lucrurile,
copiii inteleg mai inainte graiul stramosesc si il vorbesc mai
in urmad, deoarece in familie copiii mai mari vorbesc intre ei
dialectul limbii maghiare locale. Putem remarca si faptul ca
limbile vorbite nu dispun de aceeasi incircatura emotionala
ca sa influenteze in mod fundamental identitatea lor etnica.
Deoarece la Somusca limba tuturor institutiilor este cea
romana, de aceea ceangaii asa simt — pe buna dreptate — ca
o forma posibild a reusitei lor pe plan social este aceea ca
sa-si ascundd apartenenta lor religioasd, lingvistica, etnica.
Ceea ce — datoritd intolerantei roménilor majoritari (mai
ales a oficialitatilor) — a devenit chiar o cerintd majora si
mai multi o considera ca principala conditie a afirmérii lor.
»Cu atdt mai mult — enuntd pe baza rezultatelor investiga-
tillor Hegyeli Attila — cu cat la Somusca si in satele vecine
gradul de eficienta a inviatamantului este catastrofal. Putem
aproape afirma cd pedagogii navetisti din Bacdu — cei care nu
vorbesc limba maternd a majoritatii din Somusca - poate ca
neglijeaza dinadins munca de predare, periclitand sansele de

reusitd scolara [si de afirmare] ale tineretului scolar de aici”*?
Este neaparat necesar — deci — sd resimtim particularitatile
de identitate ale ceangailor maghiari. Nu putem pretinde din
partea lor o asemenea identitate maghiara ca la maghiarii din
interiorul arcului carpatin, identitate care s-a format si a fost
intarita de un anumit proces istoric, incepand din secolul al
XVIII-lea si pand in zilele de azi. Trebuie sa intelegem labi-
litatea identitatii lor, sau, mai bine zis, acea identitate dubla
care a fost creata de soarta lor nu tocmai demnd de invidiat,
intr-o forma destul de fluida si convertibila.

Situatia este mai univoca in privinta diviziunii religioa-
se, cu atdt mai mult, cu cit, nu putem vorbi de o diviziune
adevdratd, in sensul strict al cuvantului, deoarece locuitorii
Somuscdi, cu ocazia luarilor in evidenta din diferite perioade
istorice erau romano-catolici intr-un procent de 99-100%,
situatie ce s-a mentinut si pand in zilele noastre. Localitatea
mai inainte era filiala Fardoanilor, pe urma, de la finele seco-
lului al XIX-lea a fost atasata Clejei, prima sa biserica a fost
construitd si sfintitd cu hramul Sfintei Treimi de catre Karpati
Graécidn, cel care la cumpana dintre secolele XVIII-XIX a fost
la dieceza din Cleja un urmas nedemn al lui Petras Incze Janos.
In statisticile eclesiastice din 1898 deja intalnim insemnarea
despre necesitatea construirii unei biserici la Somusca. Din
donatiile credinciosilor in 1899 este depusa in casa de eco-
nomii o sumd de 5300 lei pentru acest scop. Somuscanii un
timp mai frecventeaza biserica din Cleja apropiatd, insd in
statistica din 1900 apare insemnarea despre acoperirea noii
biserici, iar nota din 1901 ne instiinteazd despre terminarea
constructiei: ,,Ecclesia Somosca jam parata.” Cutremurul din
10 noiembrie 1940 dérdma turla bisericii, pe care credinciosii
o reconstruiesc, insa va fi mai scunda decat cea veche.

Comunitatea romano-catolicd a Somuscai a devenit ple-
banie de sine statatoare in 1968. Aici a slujit paterul martir,
Gyergyina Janos in perioada 1964-1980. A avut parte de
nenumdrate suferinte, insd niciodatd nu s-a intors impotriva
enoriasilor sdi, precum puterea comunistd ar fi vrut sa-l influ-
enteze. S-a nascut in satul apropiat, Valea Mare la 25 martie
1915, in 1929 devine novice la Hélducesti, in seminariul
regiunii din Moldova al ordinii minoritilor franciscani. Dupa
ce a depus jurdmantul festiv de calugar, este sfintit ca preot la
Luizi Calugara la 1 mai 1941. Din 1947 pana in 1959 slujeste
in plebania din Lespezi, unde predica si in limba materna
maghiard a credinciosilor sai, din care cauza la 9 ianuarie
1959 va fi arestat, iar la Procuratura Militard din Iasi este
condamnat la 9 ani de temnita si 5 ani munca silnica.Va fi
eliberat datorita unei amnistii generale, la 27 iulie 1964 si nu-
mit ca preot la Somusca. L-am vizitat aici cu multa precautie,
aducandu-i carti religioase si literatura eclesiastica in limba
maghiara preotului care ducea traiul intr-o izolare cumpli-
ta, insa nu s-a sfiit sa poarte discutii cu credinciosii lui si in
limba lor maghiard, desi acest lucru i-a fost interzis categoric
de superiorii sdi. Isi aminteste de el si paterul Jiki Teodéz in
cartea sa: ,Ne-am intalnit pentru prima datd cu el in 1979 1a
Somusca, am cerut voie impreuna cu dr. K. L., medic si preot
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catolic, sd tinem slujba in biserica lui. Ne-a ingaduit de buna
voie, insa ne-a atras atentia cu multa resemnare ca sa tinem
sfanta liturghie in limba latina. »Sa credeti ca ar avea urmari
cumplite si pentru Domniile voastre, in caz ca v-ar denunta
cineva cd messa a fost oficiata in limba maghiard in biserica
mea.«”"* Inanul 1991 a fost demarati constructia unei biserici
noi, imense in locul bisericii vechi, insé a fost finisata doar in
2009. Noua biserica poarta hramul Sfantului Luca.

In asigurarea existentei pentru populatia Somuscai a
avut un rol deosebit pomicultura si mai ales cultivarea vitei
de vie. Acest fapt se reflecta si in toponimia localitatii, cel
putin doud duzine de denumiri de parloage pot fi aduse in
relatie (total sau partial) cu viticultura. Aceste locuri au fost
obtinute prin defrisarea padurilor, terenurile fiind folosite
initial ca pajisti, dupa aceea ca pamanturi arabile si in cele
din urma au fost plantate cu vitd de vie. A urmat apoi colec-
tivizarea §i aceasta ramura de cultura agricold, necesitand
0 muncd intensa si cunostinte traditionale mostenite din
tata in fiu, de la o generatia la alta, dintr-odata a fost lasatd
in paragind. Numele de rdzoare cu insemnate plantatii de
vita de vie au fost urmatoarele: Bérc, Bodzas, Csigahegy sau
Csigas, Hamzik, Keresztpatak, Mal-6dala, Pap bécsei (aici se
afla podgoria bisericii), Patyul-6dala, Ruszuj hegy si Ujfogas.
Trebuie accentuat: aceste podgorii numai au fost, candva,
pentru ca dupa colectivizare au fost arate total sau partial.
Insa dupa 1990, cand o parte importanti a fortei de munca
a emigrat, iar partea mai mica a populatiei rimasd acasa, in
loc sa resadeasca cu vitd de vie locurile retrocedate, a arat
si acele plantatii care au fost sadite in era colectivului cu un
soi de vita de vie nobila, adusa din strdinatate, necesitand o
muncd intensd si ingrijire aparte. Cu toate cd — dupd cum se
obisnuieste a se zice — odinioard satul traia din vitd de vie.
Ceea ce nu e deloc o exagerare pentru cd de la mijlocul verii
si pand la ingheturile din toamna tarzie, alimentul principal
al locuitorilor — mai ales ai celor apartinatori paturilor mai
nevoiase, cu multi copii — pe langd mamaligd erau strugurii,
iar principala, poate singura sursa de venit a fost comerciali-
zarea vinului. Poetul Demse Marton, originar din Somusca,
obligat sd-si abandoneze meseria de dascal in limba maghiara
de citre regimul comunist si sd devind ,,ceferist’, in cartea sa
Somoskai tél (Iarna la Somusca) prezinta in culori sumbre
sdrdcia crasa a familiei lui, lasatd fara pamant, fard mijloace
de subzistentd si acesta nu era un caz separat in acele vremuri:
,In acest sat, de la un capit la celalalt, nu vedeai un om, si nu
poarte haine peticite. Alimente erau putine, vin insd ne dadea
Domnul din belsug. Nu-I puteai valorifica, pentru ca fiecare
familie avea in pivnita. De doi bani puteai cumpéra vin bun,
nu un litry, ci o galeatd intreaga. Soiul cel mai bun era cu 5
lei” Printre felurile de alimente ale copilariei lui aminteste
supa de vrabioare si de muguri de dud.”®

In 1948 in mai mult de 100 de scoli moldovenesti au intro-
dus diferite forme ale predarii in limba maghiard, erau scoli,
unde toate disciplinele au fost predate in limba maghiara, in
alte locuri era introdusa numai predarea limbii si literaturii
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maghiare. La Somusca, unde in primévara anului 1943 a ars
cladirea scolii vechi si insalubre, era prevazuta constructia unei
noi scoli, pentru care statul a prevazut o suma de 1,4 milioane
lei. Potrivit planurilor, in clddirea scolii noi ar fi incaput atét
scoala maghiara, cat si cea roména, cum se exprima intr-un
articol Kovacs Gyorgy, ,ca semn al infrtirii celor doud po-
poare””'¢ Potrivit unui raport despre invatdmant in anul scolar
1951-1952 sectia maghiara a scolii din Somusca functiona
cu trei cadre didactice si un efectiv de 136 elevi.'” Predarea in
limba materna a copiilor a fost insd in curand desfiintata sila
Somusca. Dupd ce a trecut o jumatate de secol fara predare
in limba maghiard, iatd ca micii ceangdi din Somusca au din
nou posibilitate sa invete si ei in limba materna a parintilor.
Bineinteles, cei care vor. In anul scolar 2003-2004 patru profe-
sori au predat in limba maghiara la Somusca, pe de o parte: in
cadrul scolii, pe de altd parte: in afara orelor de curs, in cadrul
preocupirilor libere de dupa masd. Numele profesorilor: Pavai
Réka, Istok Angéla, Borsos Gyongyi, Benke Paulina. Predarea
facultativa a limbii maghiare se desfdsoard si in prezent, datorita
bunévointei lui Benke Paulina si Istok Angéla. In perioada de
dupa 2000 timp de cativa ani in fiecare august a fost organizata
in sat Tabara de la Trotus de péstrator de traditie,' fiind mai
apoi abandonatd, deoarece dintre animatorii ei unii au emigrat
in Ungaria, altii s-au angajat in muncd in Europa de Vest.
Dupa opinia profesorului Gazda Laszl9, cel care a cutre-
ierat cu elevii sai Moldova in cadrul asa-ziselor ,expeditii
exploratoare pionieresti’, Somusca este una dintre localitatile
care au pastrat in modul cel mai autentic caracterul maghiar al
culturii lor traditionale, astfel, acest sat reprezinta o adevarata
»mina de aur” pentru culegatorii comorilor populare tradi-
tionale (folcloristi, etnografi).” Cuvinte frumoase despre o
asezare maghiar-ceangdiasca din Moldova, insd daca ne uitam
mai adanc in miezul lucrurilor, numai prima parte a frazei
poate fi socotita reald, deoarece din acea ,,mind de aur” s-au
extras si publicat pana in zilele de azi relativ putine ,,comori
Acest fapt poate fi explicat — bundoara - de apropierea Clejei
mai mari, unde s-a pastrat un material asemanator, insd mai
voluminos si marcant al valorilor populare traditionale. Sa
nu uitdm cd accesul la comuna Cleja e mai usor de la sosea,
dar pot fi si alte cauze, pentru care folcloristii nu au explorat
in asa masura comorile de cintece populare ale Somuscai
ca la multe alte comune mai cunoscute din acest punct de
vedere. O astfel de cauza ar fi aceea ca de aici in timpul celui
de-al II-lea rdzboi mondial nu s-au expatriat in Ungaria atatea
persoane cu un repertoriu bogat de cantece populare ca din
Cleja, Lespezi, Pustiana, Gioseni, Gaiceana sau dintr-un alt
sat din apropierea Clejei: Valea Mica, devenind aici in noua
lor patrie ,,Maestrii Artelor Populare”. In culegerea de trei
volume Csdngo népzene (Muzica populard ceangdiasci) editata
de Domokos Pal Péter si Rajeczky Benjamin, Somusca este
reprezentatd doar de trei melodii, la fel si in Moldvai csdngé
népdalok és népballadik (Poezii si balade populare ceangaiesti
din Moldova) a lui Farago Jozsef si Jagamas Janos. Chiar siin
Balladik konyve (Cartea baladelor) a lui Kallos Zoltan este
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prezentd numai o singura sursa (Benke Gyorgy Godori) cu
patru balade. Cele mai multe bucati folclorice din Somusca
le gasim in Csdngomagyar daloskonyv (Carte de cantece
populare ceangdiesti maghiare), continand in total 390, din
care au fost culese din Somusca 21, in majoritate cantece
religioase, culese de la trei persoane care pot fi evidentiate
mai mult drept cantori si nu ca rapsozi populari.

Ne ddm seama ce valori folclorice au rdmas neexplo-
rate din tezaurul folcloric spiritual si material al Somuscai,
referindu-ne doar la fiinta spirituala numita ,vartyogd’, cu
care nu ne-am intalnit altundeva in intreaga zona lingvistica
maghiara. In dictionarele etimologice maghiare gisim doar
verbul ,vartyog” intr-o frecventd bogati. In Magyar tdjsz6tdr
(Dictionarul de regionalisme) al lui Szinnyei Jézsef cuvan-
tul este ilustrat aproape pe tot cuprinsul zonei lingvistice
maghiare.” De pe teritoriul Moldovei — deocamdata — am
cunostintd doar de o singura prezenta, si anume, in studiul
lui Kovacsné Istvan Anikd si nu este prezent nici in Moldvai
magyarok hitvildga (Universul de credinte al maghiarilor
moldoveni) de Bosnyak Sandor, nici in Moldvai magyar
tdjszotdar (Dictionarul regionalismelor maghiare din Moldova)
al lui Péntek Janos, nici cu ocazia culegerilor mele nu am
intalnit acest fenomen folcloric misterios, desi fard indoiala
poate fi in legatura cu un fenomen etnografic cules in Valea
Ghimesului, mai cu seama prin partile spre est de fosta granitd
de tara, numit ,,rekeg@’, care, potrivit credintei populare, este
sufletul ratacitor al persoanelor ingropate fara botez, suflet
care cu strigatul lui inspdimantétor incearcd sa pund stapanire
asupra altor suflete.”! Contrar celor prezentate mai inainte,
fenomenul numit ,vartyogd” din Somusca nu e activ, nici
daundtor, poate nu e nici fiintd, mai bine e sa fie considerat
un fenomen iscat dintr-un sacrificiu, care isi deplange soarta.
A fost cules de Kovacsné Istvan Aniko in octombrie 2000, in
timp ce culegea motivele broderiilor de cimasi populare.”
Pe atunci mai era in viata Maris Borbdla de 87 ani, martor
ocular al celor intdmplate cu cinci decenii in urma si a po-
vestit istoria superstitioasd, care in traditia orala a satului
de atunci era deja doar o amintire vagg, palida, si anume:
pe la mijlocul secolului XX o fata nemadritatd naste un copil
nelegitim, dintr-o relatie extraconjugala, tatal fetei, pentru a
evita judecata stigmatizanta a comunitatii si a proteja fata de
rusine, cauta o femeie si o plateste ca sa-1,,curete” pe bebelus.
Aceea il aruncd pe copil in fanténa. ,Cazul insa iese la iveald,
dupa ce Maris Borbala scoate apa din fantana si descopera
copilul inecat.” Anchetatorii cazului afla imediat care dintre
fetele din sat se afla in stare de a alapta, deci cine este mama
bebelusului inecat. In traditia orald a satului asa s-a pastrat
cazul, cd ,fata vroia sa-1 creasca pe copil, insa tatil ei i l-a
luat si a pus la cale omorul, ca totul sé fie invaluit in taind si
fata ei s rimaie fati si in continuare” Insi de la bebelusul
inecat in fantana ,spre seard — ani de-a randul se auzea un
fel de ,,scancet” (vartyogas — in limba maghiard). Bineinteles
ca oamenii din sat atribuiau acest ,,scancet” copilului inecat.
O altd persoand din sat isi aminteste astfel: ,,fetele mele poves-

teau totdeauna cind se intorceau duminica seara, tarziu dele
sezdtoare cd se auzea un scancet de bebelus din fantana.” Alta
persoana comenta asa: ,,era un inger, eu sunt sigurd cd i-am
auzit vocea, plangea ca pisica” In alta versiune: ,,S-a nascut
bebelusul, dar era copil din flori. L-au aruncat in fantand, l-au
scos din fantand. Prutean Andrasné i-a cusut o cimasutd, l-a
pregitit frumos, era nebotezat, l-a ingropat asa. I-a legat o
sfoard rosie la gat sa fie frumos, pentru ca era inger”

Dupa Kovacsné Istvan Aniké cazul copilului ,vartyogo”
de la Somusca are multe puncte comune cu superstitia numita
~rekegd” din Ghimes, mai ales in privinta ca a suferit moarte
violenta si era nebotezat. Deocamdata nu avem alte date in
ceea ce priveste existenta in comunitatile maghiare (poate nici
in cele romane) a unor fenomene similare cu ,vartyogd” In
caz ca sunt, ar fi bine de stiut in ce forma si relatie le putem
asocia cu fenomenul numit ,,rekegd” si cu alte superstitii de
acest fel. Pe baza unor noi investigatii am putea clarifica daca
acest eveniment, deocamdata singular, este oare raspandit sau
ba in comunitatile ceangdiesti-maghiare moldovene. Poate
tocmai publicarea problemei abordate de Kovacsné Istvan
Anikoé va contribui la demararea unei cercetari pentru aflarea
unor urme valorificabile. Precum am specificat, mina de aur
avietii populare de la Somusca este destul de neexplorata desi
sunt multe valori demne de a fi aduse la suprafata.

Ar avea, ar f avut si Somusca asemenea persoane ilustre
ndscute in sat, care ar fi mai competente sd cultive aceasta
munca de cercetare. Ca sa amintim doar pe unii dintre ei,
este aici, mai bine zis: este acolo. .., pentru ca, din fata soartei
nefaste de aici a plecat la Budapesta acum 30 de ani, poetul
Demse Marton, cel ndscut in 1943, poetul care in scrieri-
le sale a evocat nenumdrate momente din viata satului, a
locuitorilor de aici. Concetatenii sai isi amintesc cu multa
recunostinta de numele séu, ii rasfoiesc cartile, celui care
in calitate de membru al Uniunii Scriitorilor Maghiari, al
Asociatiei Ziaristilor Maghiari din Romania si ca mem-
bru fondator al Asociatiei Culturale a Maghiarilor-Ceanggi
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»Lakatos Demeter” nu si-a negat, n-a uitat niciodata satul natal.
Datorita bunavointei lui Csoma Gergely, cunoastem dupa nume
mai multi cantori excelenti din Somusca, datoritd contributiei
lor efective o mare parte a locuitorilor satului vorbeste si azi
limba stramoseascd maghiard si daca altundeva nu, in ciminele
lor se roagd in limba maghiara si pastreaza un repertoriu bogat
al cantecelor populare, chiar si scrise cu mana in caietele lor
cu litere si ortografie romana.” Sunt demni pentru ca numele
lor sa fie pastrate pentru posteritate: Ambarus Szilveszter i-a
invatat pe oameni cantece maghiare religioase, iar o femeie,
Balint Maria, ndscutd in 1953, a trecut cantecele intr-un caiet,
asa cum stia ea, cu litere romane: ,,Am scris asa - relata lui
Csoma Gergely - cuvintele maghiare cu litere valahe, ca sa le
putem citi. Mie mi-a ajutat bunicul. El canta, eu scriam. Mi-
au placut foarte mult... insd pe la noi au fost uitate* Benke
Gergely a indeplinit timp de 27 ani indeletnicirea de cantor,
a Inceput sa astearnd pe caiet in 1972 rugaciunile, ludrile de
ramas bun in limba maghiara.” Benke Andrés a fost cantor in
Somusca in anii 1980 si a obisnuit sd cAnte din caietul sau scris
cu ména.” Balint Janos a lucrat ca simplu muncitor pana la
pensionare si a notat, in limba maghiara, intr-un caiet versete
magice impotriva deochiului si vindecitoare, la fel cu litere
romane.” Trebuie amintit si Benke Pdl, pastrator de traditie
din Somusca, ai carui doi frati sunt muzicanti populari la
Budapesta, iar sotia, Benke Paulina preda ca invatatoare de
limba maghiard, facultativ, pentru copiii din sat si din satele
vecine. Este descendentul satului si dr. Kotis Mihaly, cel care
si-a facut studiile la Universitatea de Medicina din Budapesta
si momentan este adjunct al Spitalului Erzsébet din Zirc, ma-
ma-sa, Roka Mdris acasd, la Somusca canta cantece religioase
maghiare la capatul mortului la priveghi. Somusca are si pictor
in persoana lui Benke Gyorgy, a carui compozitie mai mare este
expusd in sediul Fundatiei Siret-Cleja si prezinta acel episod
din junie 1949, cand oamenii securitatii il inghesuie intr-o
duba pe episcopul romano-catolic din Iasi, Durcovici Anton,
pentru a fi sechestrat. Suntem de parere ca Benke Gyorgy ar
crea bucuros compozitii cu evenimente traditionale din viata
satului, daca ar primi din partea cuiva incredintare in acest sens.

»Saptamanile Satului Somusca’, demarate la inceputul
anilor 2000, eveniment de seama care a pricinuit an de an in
fiecare august atatea bucurii si satisfactii locuitorilor satului, mai
cu seama tinerilor, din pécate, cu timpul, au fost lasate balta.
Organizatorii cei mai activi s-au angajat la muncd in strainatate
si — cum, de altfel, se intampla — programele, a caror reusita
depinde de cativa oameni inimosi, dupd plecarea acestora, au
fost sistate. Sau transformate. Momentan, in loc de séptama-
na culturald se tine anual cate-o ,,Zi de Rugaciuni” in timpul
verii la Somusca, la care se invata rugaciuni, se cantd cantece
religioase, asemenea festivalurilor-concurs culturale, bazate
pe invatarea cantecelor, basmelor populare maghiare. Dupa
cum am aflat, aceste intruniri anuale - din pacate de numai o
zi -, au o reputatie bund, sunt vizitate de numerosi credinciosi
maghiari-ceangai de religie romano-catolicd, chiar si din satele
vecine, si preotul local onoreazd cu prezenta sa evenimentul.
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Flacdra culturii la Somusca — desi nu totdeauna cu aceeasi
intensitate — arde, lumineaza si incélzeste sufletele incontinuu,
cateodatd cu flacara mai modests, altddata scotand valvatai.
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