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VARNAI ANDRAS

Eotvos Lorand Tudomanyegyetem

Yang Zhu: a mindennapi élet dicsérete — a ,,hirnév” (ming %)
elitélése; ,,név” (ming ) és ,,valésag” (shi &) viszonya*

Abstract

Yang Zhu’s a praise of everyday life and condemnation of ‘fame’ (ming %): The relation of
‘name’ (ming %) and ‘reality’ (shi &)

As an introduction, the paper examines the authenticity of Yang Zhu’s figure and the Yang Zhu.
Speaking about Mozi and Yang Zhu, Mengzi says that their ‘evil doctrines will dupe the people
and obstruct humanness [ren {.] and righteousness [yi ] and that ‘Yang Zhu is “for oneself”
[weiwo F5¥%]” (Mengzi 11IB14, Van Norden’s translation slightly altered). The Chinese tradition is
against Yang Zhu based on this statement. The key term of weiwo £5F¥ that appears in solely one
part of the Mengzi linked with Yang Zhu’s figure is generally labelled in Sinology as ‘egoistic’,
‘selfish’, or ‘hedonistic’—concepts that are not applicable in the examination of Chinese thought.
While Yang Zhu showed none of the mentioned characteristics, it was a major novelty in the his-
tory of Chinese thought that he ‘discovered the body (shen &)’ and advocated that man is a person
(shen B ) and thus can decide about himself. His teachings are attacked with good reason by both
Confucians and Mobhists, as well as later by the Legalists, since similarly to Zhuangzi he consid-
ered governing the ‘realm below heaven’ superfluous and thus unnecessary, as life is worth living
in its everyday-like nature. He held the view that in reality, the sphere of small-community, family
life, and everyday life must have priority. For that reason, all Confucian and Mohist benchmarks
are basically incorrect in terms of one’s own needs. A central idea/suggestion of the Yang Zhu is to
lead a life that one wishes to lead, where life is, as he advocated, irreconcilable with ‘fame’ (ming
%4). Concerning the central importance of ‘fame’ for the elite, Yang Zhu’s standpoint strongly
opposed that of Confucians as he considered it particularly undesirable.

Based on original sources, I argue that an intellectual current of ‘Yangism’ did not exist and
that such interpretations stem from misunderstandings of modern Chinese approaches and Euro-
pean Sinology. In reality, Yang Zhu was a lone thinker of ancient Chinese thought. He opposed
both Confucians, grounding their views in the elite and Mobhists trying to involve commoners in
organising society by criticising both ideological approaches, considering as decisive the basic
given features of human life. This ‘model’ of leading one’s life that, unlike other streams of
thought, did not produce a systematic teaching could not have had a long-lasting effect on ancient
Chinese thought.

Keywords: Yang Zhu; Yangism; Mengzi; Mozi; Confucianism; Mohism; weiwo; ming; shen

* Koszonom Kosa Géabor igen alapos észrevételeit és szamomra oly fontos segitségét.
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2 VARNAI ANDRAS

Yang Zhu 155 a kinai hagyomany szerint kb. i. e. 450 és i. e. 370 vagy i. e. 440
ési. e. 360 kdzott élt, de ez lehet mas id6 is, valojaban nem tudjuk, csak azt, hogy
a Lunyu és a Mozi keletkezése utan élt. A korai szoveges feljegyzésekben sehol
nem talalhat6 olyan kiterjedtebb Gsszegyiijtott anyag, amely kifejezetten Yang
Zhu alakjara vonatkozna, mint az allitélag hamisitott, az i. sz. III-IV. szdzadi
Osszeallitasban, a Liezi-ben, amelyet a Yang Zhu allitolagos mondasainak szen-
telt 7. fejezetben a szerzok neki tulajdonitanak.! Yang Zhu életének részletei, sét
tanitasai is nagyrészt elvesztek az idok soran, de elég informacionk van ahhoz,
hogy Gsszeallitsunk néhany elképzelést az alapgondolatardl. A vita az idobeli-
ségrol és hitelességrol régota tart a kinai hagyomanyban is €s a sinologiaban is.
A Yang Zhu cimi mii szovegének az eredeti tanitassal vald Osszefiiggésérol is
sok vita alakult ki, mar a kinai hagyomanyban is és a sinoldgiaban kiilondsen.

A hagyomany szovete és a sinologusok értelmezései

A konfucianus ,,ortodoxia” kiemelkedd szerepldje, Mengzi egyarant timadja
Mozi és Yang Zhu gondolatait, mert azok paradigmatikusan eltértek Kongzi
tanitasatol, mégpedig két sz€Elsd iranyba, a jian 'ai FEE (,kiterjesztett torodés™)
tanitasa, illetve a weiwo 53k (a ,,sajatmagaért/sajatmagukért cselekvés” vagy
,onmagaban/6nmagukban tevékenykedd’’?) tanitisa hirdetésével. Mengzi kora-
ban errdl a két tanitasrol lehetett feltenni, hogy veszélyeztetik a konfucianus
tanokat.

Mengzi T Teng Wen gong xia JE3CN T (IILB.) fejezet 14. szakasza: 55
BEZEMRNT - KNZERED, AliFE - [LIHR2ERE, fLF2E
. BABEERR, TECED. (CETZE, MIREa A\, AfHE - ERIE
T PRREE 2, G ERUERE - TR BT EE o (EREL » FREE S F
AR FRHEHB - [.] SRR PAEEL - EESEGRE, EAY
et -

Yang Zhu és Mo Di szavai betoltik az egész égalattit. Mindaz, amit ma az égalat-
tiban beszélnek, vagy csatlakozik Yang Zhu-hoz vagy Mo Di-hoz csatlakozik.
[...] Ha Yang Zhu és Mo Di tanai [#& ,,Gtjai”] nem pusztulnak el, és Kongzi
tanitasa [# ,,(tja”’] nem ragyog fel, akkor ezek a tévtanok megcsaljdk a népet,
elfojtjak benne az emberségesség (ren {—) és igazsagossag (vi s [,,méltanyos-
sag”]) erényét. [...] En félek ettdl, s ezért védelmezem a régi bolcsek (xiangshen
SEE tanitasait [75 ,,0tjat”]. Kiizdok Yang Zhu és Mo Di ellen, eliizom a féktelen
szavakat, hogy megakadalyozzam a tévtanok érvényesiilését. Mert ha érvé-

! Brindley 2022: 105.
2 Emerson 1996: 554.
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nyesiilnek a szivekben, kart okoznak a szolgalatokban, és ha érvényesiilnek a
szolgalatokban, kart okoznak a kormanyzasban.’

Akonfucianus hagyomany —a Mengzi szo6veghelyein olvashat6 allitasok alapjan
—azzal vadolta Yang Zhu-t, hogy weiwo 53K (,,0nmagaval tor6d6™*). Valojaban
Yang ,,tézise” a ,,sajatmagaért/sajatmagukért” cselekvés tanitasaval a minden-
napi élet €1ését igenld nézetet fejti ki. A Yang Zhu-nak tulajdonitott (a Liezi cimii
taoista gytijteményben fennmaradt) szovegegyiittesben talalunk egy figyelemre
méltd szoveghelyet: Liezi 51| Yang Zhu 155 15. passzus: Nk N2 5
INKNZW) » HifEE N 2= | Tokei Ferenc ezt igy forditja: ,,A tokéletes ember
éppen az, aki egy kozosségbe tud olvadni (gong /) az égalatti minden énjével,
egy kozosségbe tud olvadni az égalatti minden dolgaval. Ezt nevezhetjiik a leg-
nagyobb tokéletességnek.” Némileg szovegkozelibben: ,,Aki kzosségben van
az égalatti testével/személyével (shen E'), az égalatti dolgaival (»levbivel«) az
egyediil a beérkezett ember!” A zhi 2 terminus sz6 szerinti jelentése: ,,megér-
kezett”, a magat teljesen megvaldsitott ember. Ez nem éppen azt mutatja, hogy
Yang Zhu csak kizarolag onmagaval toréd6 lett volna, hiszen itt a X |~ 2 & azt
mondja, hogy a tobbi személlyel, vagyis mas emberekkel, mivel az ,,égalatti
személyei” nyilvanvaldan ezt jelentheti csak. (A szoveghelyre még visszatérek.)

Ki lehetett tehat ez a sajat koraban a Mengzi-n kiviil, a Xunzi, a Zhuangzi,
a Hanfeizi és a Huainanzi szovegeiben erésen tamadott és félremagyarazott bol-
cseld, akit csak egyediil a Liishi Chungiu-ban illet felemas egyetértés?

Anton Forke, a Yang Zhu els6 forditoja, ily mddon jellemzi Yang Zhu-t:

Az 6rom igenlése és az elégedettség megbrzése Yang Zhu-hoz kétddott. Filozo-
figjanak egészét a konnyen megszerezhetd, kozelrdl elérhetd boldogsag érzete
tartja fenn, amelyben a boldogsag fliggetlen az erészakos ¢s nem megfeleld
munkatol, amely elfojtja az érzékeket, és az embereket akaratlan vadallatta val-
toztatja, és fliggetlen a gazdagsag terhétdl is, amely 6nmagaban a személyiség
korlatozasanak kozvetlen eszkoze. A filozofus nem mondja meg, hogyan kell az
¢letnek ezt a boldog allapotat el6idézni. Szamara ez valosziniileg annak a kdvet-
kezménye volt, hogy felfedezte a gazdagsag boldogsagra vald haszontalansagat.®

Angus Graham pedig ezt irja forditasa a bevezetdjében: ,,A torténelmi Yang Zhu
(Kr. e. 350 koriil) volt az elsé jelentds kinai gondolkodd, aki filozofiat dolgo-
zott ki azon ember szamara, aki nem hajlando6 részt venni a gazdagsagért és a

Mengzi 111.B. 9. Tékei 2005a: 386.
Mengzi VIL.B. 26. Tékei 2005a: 386.
Yang Zhu 15. Tokei 2005a: 318.
Forke 1912: 20.

= VR N
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hatalomért folytatott harcban.”” Graham a Disputers of the Tao cimi konyvében
(amely talan joggal tekintheté fomiivének) kiemeli, hogy ,,Yang Chu-rél csak
toredékekbdl tudunk, Konfuciusszal és Mo Di-val ellentétben nem hozott 1étre
tényleges iskolat”, ,,mitikus figuraként tekintettek ra, és a privatista szemlélet
alapitojaként tartjak szamon, azon az elven, hogy mindent egyvalakinek kell
megalapoznia”,® , fiktiv személy” is lehet, ,,aki a korszakban valoban nagy
népszerliségre tett szert”, ,,gondolati és kovetdi aramlata zaszlajara ttzott”.’
Ez a gondolatmenet, mint valami tiikdr, megmutatja korszakunk sinologusai-
nak tobbségét jellemz6, meglehetdsen ellentmondo allaspontjat. Yang Zhu vagy
,mitikus figura”, ,fiktiv személy” vagy ,,a korszakban valoban nagy népsze-
rliségre tett szert”, és kovetdi voltak, mint a Mengzi mondja, és itt is olvassuk.
Az, hogy ez mennyiben volt ,aramlat”, ha ,,nem hozott 1étre tényleges isko-
lat”, az is kérdéses. Graham harmadik e targyt munkajaban igy fogalmaz: ,,Yang
Zhu egyike azon kinai filozofusoknak, akit a legkevésbé ismeriink. Az 1. e. 4.
szazadban az O tanai és Mozi tanai volt a konfucianizmus két legsikeresebb
vetélytarsa. A késobbi szazadok irodalma mégis ritkan emliti.”'

Az 6kori bolcseletben kétféle viszonyt talalunk Yang Zhu alakjahoz és tani-
tasahoz (itt csak egy rovid vazlatot van méd errdl adni, mert ezek kifejtése tul
nagy terjedelmet venne igénybe). Hasonléan Mengzi-hez a taoista Zhuangzi
is tamadja, ,haszontalan beszéd”-del vadolja azokkal egyiitt, akik kovetik,
a legista Han Feizi pedig azt mondja rola, hogy, tanai felfordulast okoztak,
amelynek nem tudtak véget vetni. A Liishi Chungiu ellenkezdleg, azt képviseli,
hogy érveit nem lehet figyelmen kiviil hagyni. A Huainanzi-ben megitélése elég
felemas, egyfel6l ugy mutatja be, mint olyan gondolkodot, aki hangsulyozta, az
embernek meg kell Oriznie sajat valodi jellegét, ugyanakkor azt mondja rdla,
hogy tanitasa olyan, mint épiilet alap nélkiil. Ennek alapjan ne csodalkozzunk
azon, hogy a késobbi hagyomany nemigen tudott mit kezdeni Yang Zhu-val.

Azok a toposzok, amelyek Yang Zhu gondolatairdl elterjedtek a hagyomany-
ban, a sinoldgiaban is befolyasoljak az értelmezést. Ha megvizsgaljuk a sinolo-
gusok értelmezéseit, elég tarka képet kapunk.

Mindenekel6tt nézzilk meg annak az idészaknak, a XIX—XX. szazad fordu-
16ja idészakanak a megkozelitéseit, amelyben a kinai értelmiség tjraérdeklédése
a nem konfucianus hagyomany ¢s igy Yang Zhu irant is megkezd6dott. Ennek
az idészaknak a realitasa az volt, hogy a konfucianus hagyomanyra alapozo-
dott allameszme a ,,K6zép Birodalma”-rél kudarcot szenvedett a Nyugattal
szemben. A kinai ,,0j értelmiség” kettOs utat keresett a kilabolashoz. Egyrészt

7 Graham 1960: 135.
8 Graham 1989: 53.
 Graham 1989: 55.
10 Graham 2009: 292.
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az europai tudomany és filozofia felé fordult, masrészt a sajat maga hagyoma-
nyabdl megkisérelt mas tanitasokat Gjragondolni. Ennek soran ,.keriilt el¢” Yang
Zhu konfucianusok altal megvetett, feledésbe meriilt alakja.

El6szor Kang Youwei értelmezése foglalkozik Yang Zhu-val. Abrazolasaban
az Osszkép olyan valakirdl szol, aki természetes beallitottsagat kdveti, neveze-
tesen értékeli a testi élvezeteket, és aki alig torédik masokkal és azzal, ami a
halal utan kovetkezik. Ugy tiinik, ez a kép az, amire timaszkodik annak bemu-
tatasakor, hogy Yang Zhu elmélete a wei wo-r6l szol.!' Kang szemszogébdl az
igy jellemezhetd tanitas elgyengitette volna befolyasaval a kinai kormanyzasrol
¢s a kinai mentalitasrol szol6 konfucianus tanokat. Akik kdvették az értelmezési
sorban, a késébbi kinai értelmiségiek irasaiban megfigyelhetd tobb eltérd ten-
dencia. Hu Shi igy értelmezi Yang Zhu tanitasat:

Kongzi a vilag joindulatat hirdette, a fejedelmek azonban harcoltak egymassal,
megtamadtak egymast, a haszonért kiizdve. Yang Zhu ,,6nmaga megbecsiilését”
hirdette azzal a példazattal, hogy ,,a régick tudtak, hogy mindenki egyetlen test-
nek van szentelve, és nem veszitheti azt el, és akkor mindenki hasznara valik
az égalattinak™. Azt is mondta: ,,Ha iranyitani akarod az égalattit, akkor lehet,
hogy nem lesz rendben a dolog. Ha mindenki sajat magat kormanyozza és tiszteli
magat, akkor nem tdmad meg és nem art masnak. Ha mindenki a sajat helyén
van, akkor az égalatti jol iranyitott.” Yang Zhu ,,0nmaga taplalasabol” kiindulva
felépitette ezt az elméletét. Szandéka egy olyan tarsadalom létrehozésa, amely-
ben ,,senki sem veszit semmit, és igy mindenki az égalatti javaért tesz”.!?

A nyugati sinoldgiaban szintén jelentdsen eltéré véleményekkel talalkozunk.
Forke forditasa bevezetdjében igy ,.értékel”: ,,Yang Zhu magatartaselmélete
maganyos munkajanak egészét athatja. [...] Ahhoz, hogy 6sszhangban éljen,
semmir6l sem kell lemondania, semmire sem kell torekednie. [...] Egy egészen
logikus ¢életfilozofiat alakit ki, amelyben minden élet és az élet minden kifejezése
az érzékekben Gsszpontosul, ahol az érzékek mivelése az elsddleges torvény, és
ezek kielégitése a legegyszeriibb eszkozzel a végso targy.”'® Henri Maspero igy
ir rola: ,,[E]szményképe [...] az az ember, aki eléggé tavol tartja magat minden-
tol ebben a vilagban, hogy semmi se érintse, ami kiilsé eseményként barmit is
hozna szamara, a mindig elfogadott tények, ahogy jonnek, ugy lesz trra rajtuk,
s igy mindig ura maganak; nem a vilag kormanyzasara keres térvényt, hanem
sajat maga kormanyzasara, az egyes ember foglalkoztatja, nem a tarsadalom.”'*

' Wang 2023: 299-300.

2 Hu Shi 1919: 199-200.
3 Forke 1912: 18.

* Maspero 1978: 408-409.
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Feng Yulan véleménye pedig igy szol: ,,a Yang Zhurdl sz616 fejezetben foglaltak
nagy része eltér mas, a Yang eszméit bemutato korabeli forrasok allitasaitol”,
¢és gy latja, hogy Yang Zhu tanitasanak centrumaban a ,,nagyrabecsiilni az éle-
tet” hirdetése all, és Yang Zhu nem tamogatta a ,,sz¢élséséges hedonizmust™."
Lau véleménye szerint azonban a weiwo tanitasa egoista szerz6t mutat.'® St a
Mengzi forditasanak bevezetdjében is és a Mengzi (VII.A.) 26.-ban is a weiwo-t
ugy forditja, hogy ,,chooses egoism”,!” holott nem értelmezhet6 ekként. Graham
Yang Zhu feltételezett egoizmusardl azt mondja, hogy az csak Mengzi vadja
utan terjedt el.'® Graham nagyon tanulsagos médon utasitja el a Yang Zhu-t ért
vadakat, miszerint 6 ,,6nz6” és ,,hedonista” volna. ,, A szerz6 lazadé minden
konvencid ellen, amely akadalyozza az élvezetet, és ellensége a tiszteletre-
méltoésagnak, az arc megtartasa megszallottsaganak, hanem 6romét akar sze-
rezni mas embereknek és maganak is, ettdl azonban még nem »hedonista«.”"”
Thomasine Kushner 6sszeveti a konfucianus és a motista felfogasmodot Yang
Zhu megkozelitésével.

A konfucianusok és a motistak gyakran allitottak, hogy az embernek koteles-
sége személyes aldozatokat hozni a vilag javara kérdésre valaszolva: ,,Ha valaki
megmentheti az emberiséget onmaga felaldozasaval, nem kételes ezt megtenni?”
a konfucianusok és a motistak egyhanguan azt valaszoltak: igen, mig Yang Zhu
megbotrankoztatta kortarsait azzal, hogy: nem. [...] Yang Zhu alapvet6 gondola-
tai két mondatban foglalhatok dssze: ,,mindenki 6nmagaért”, valamint ,,a dolgok
megvetése és az élet megbecsiilése” >

Erica Brindley felidézve Graham gondolatait, szintén kiemeli, hogy a Yang
Zhu fejezet nagy hangsulyt fektet arra, hogy az életet 6rommel (le £%) kellene
megélnie az embernek, de ha a f6 témairdl sz616 vitaban megvizsgaljuk az Ggy-
nevezett ,hedonista” kérdés jellegét és terjedelmét, megkérddjelezendd, hogy
a fejezet orientacidja jogosan érthet6-e hedonisztikusnak.?! Mint lathato elég
tarka és kissé zavaros kép el6tt allunk. Ezek utan nézziikk meg a Yang Zhu szo-
veghelyeit, hatha kitisztul a kép.

5 Fung 2003: 94-95.

16 Lau 1970: 29-30.

7 Lau 1970: 30, 187.

8 Graham 1989: 61.

9 Graham 1960: 136-137.
20 Kushner 1980: 320-321.
2! Brindley 2022: 105-106.
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A Yang Zhu Kiemelt téziseinek értelmezése
és a szoveghelyek mondanddja

A sunji hao 15—2= — ,,egy hajszal/sz6rszal elvesztése”

Yang Zhu-nak ez a példazata Mengzi vadja nyoman valt az egyik értelmezési
vitakérdéssé. Mengzi 351 Jinxinshang 750 F (VILA.) fejezet 26.: &1 H -
W EUET  —FBMmMFAKT » At - ,Mengzi mondotta: Yangzi 151
<Yang Zhu 155> mindenhez csak onmagaért nyult (gu weiwo BUFF). Ha egy
hajaszalat kellett volna kitépnie, hogy hasznara legyen az égalattinak, nem tette
volna meg.” %

Hu Shi értelmezése szerint

Yang Zhu gondolatai biztosan a ,,sajat maga értékelése” vagy ,,valakinek a sza-
mara” szemlélete koriil forognak. A kés6bbi generaciok gyakran kritizaltak Yang
Zhu-t azzal, hogy ,,0nz6”, ,,dekadens” személynek nevezték. A késé ,, Tavasz 6sz”
idészakban, valamint a ,,Hadakoz6 fejedelemségek” korai és kozéps6 id6szaka-
ban az egyes allamok folytonosan harcoltak egymassal, és artottak egymasnak a
haszonért. Yang Zhu ezért ennek megfelelden viszonyult a vilaghoz. Mindennek
elvetését és az ,,0nmaga megbecsiilése” elméletét hirdette azzal a példazattal,
hogy ,,a régi kor emberei egyetlen hajszalat sem veszitettek volna az égalatti
javara”.?
Lau a Mencius bevezetdjében egy rendkiviil éleselméjii észrevételt tesz. Azt
irja, hogy Mengzi éppen azért azt emeli ki Yang Zhu tanitasabol, hogy ,.egy
hajaszalat sem aldozna fel a birodalom hasznaért”, mert ez az a gondolat, amely
alkalmas arra, hogy ,,Mengzi félrevezessen, s ez abban rejlik, hogy kiemeli azt,
ami tulajdonképpen csak kovetkezmény, és Yang Zhu tanitasanak alaptételeként
mutatja be”.*
Forke értelmezése tigy mutatja be ezt az allaspontot, mint az értelmes, 6rom-
teli életigenlés dicséretét:

Az onfelaldozas kérdésében a filozofus egészen vilagos. Az élet nem 6nmagaban
szamit, hiszen csak rovid ideig tartd létezésrdl szol. Az onfelaldozasbol nincs
semmi, amit meg kellene szerezni, talan a kis hirnevet meg kéne spoérolni, mert
ez a személyiség rovasara és karara torténik, igy helytelen dolog. [...] Ha a vilag

2 Mengzi VII. A. 26. T6kei 2005a: 379.
» Hu Shi 1919: 199-200.
# Lau 1970: 30.
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megkoveteli ezt a végsd Onfelaldozast, akkor a vilag rossz ¢és a dolgok olyan
allapota, amelyek erre az 6nfelaldozasra szélitanak fel, helytelenek.?

Graham azt mondja, hogy a ,.hedonizmusra” utald fejezetrészek betoldasok.
Ilyen koziiliik

Yang Zhu és Qin Guli, Mozi f6 tanitvanya parbeszéde. Nyilvanval6an motista
forrasbol szarmazik, tobbek kozott azért, mert a térténetet Qin Guli oldalarol
mesélik el. Ez a rész, amelyben Yang Zhu egy hajszalat sem hajland6 adni a vilag
javara, azt a hamis benyomast kelti, ha figyelmen kiviil hagyjuk kiilon eredetét,
hogy a Yang Zhu fejezet szerzdje mintha amoralis egoista és hedonista is lett
volna. [...] Ezért kigunyoltdk Yang Zhu-t, mint egy olyan embert, aki egy haj-
szalnyit sem aldoz fel azért, hogy az egész vilag javara valjon.?

Matt Stefon helyesen allitja: ,,Yangnak az az allitolagos elutasitasa, hogy egy
hajszal felaldozasaval megvaltsa a vilagot, egyaltalin nem tamogatta a »min-
denki csak magaért« elvet, ahogy Mengzi hitte. Yang Zhu azt hangsulyozta,
hogy az dnkarosodas, amelyet a haj kitépése jelképez, semmiképpen sem vezet
masok javara.”?’

Nos az értelmezések utan vizsgaljuk meg magat a Yang Zhu szovegét, mit
is mond valdjaban sajat koranak.”® El6szor nézzik meg a Yang Zhu passzusa
alapjan, hogy mit allit a szoveghely:

Liezi 3T Yang Zhu #5555 11. passzus: #546H 1 [...] HZ A » B—=F]K
o AE S BRNE—F > AR - AANAE—Z 0 AAFFERT » K
TER - BFRGARE - ATz —% > U AAZF2HETH
HEFBE—RZE - &+H 8K /2P 2596 -

Yang Zhu mondotta: [...] A régi id6k emberei egy hajuk szalat sem adtak oda,
ha az égalattinak hasznalhattak volna vele; s ha egy valakinek akart hodolni az
egész ¢galatti, azt nem fogadta el. Az egyes emberek egy hajuk szalat sem adtak
oda, az egyes emberek nem igyekeztek hasznalni az égalattinak, az égalattiban
mégis rend volt. Qinzi & T «Qin Guli> megkérdezte Yang Zhu-tol ,,Ha testedbdl
mester, ki kellene tépned egy hajszalat s azzal segithetnél az egész vilagon [a shi

2

G

Forke 1912: 25.

Graham 1960: 136-137.

Stefon 2011. https://www.britannica.com/biography/Yang-Zhu

A Yang Zhu 152K szbvegeinek forditasakor azt a bemutatasi modot valasztom, hogy k6z16m
Tokei forditasat és mas forditok terminusértelmezéseit, majd igyekszem megvilagitani, miért
helytelen ezt az eurdpai filozofia torténetébdl vett fogalmakkal interpretalni, amiként az a mas
kinai bolcseldk altal hasznalt terminusok forditasakor is torténik, ezzel félreértelmezve az
eredeti gondolatok mondanddjat.

2

=N
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2

2
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t jelentése itt ,,a kor” vagy ,,a nemzedék” — V. A.], vajon megtennéd-e?” Yangzi
igy felelt: ,,A vilagon nem egy hajszallal lehetne segiteni.” Qinzi tovabb kérdezte:
,Tegyiik fel, hogy segitene. Megtennéd-e?” Es Yangzi erre semmit sem felelt.?”

Ennek a passzusnak a tétje, hogy Yang Zhu miért nem felelt vitapartnere kérdé-
sére? Azért nem, mert az lathatdéan (amint a passzus késobbi szovegrészébdl ki
is deriil) semmit nem fogott fel abbol, amit neki mondott, és ami a mondanddja
mogotti életszemléletének magja, nevezetesen: hagyni kell mindent spontan
modon menni, a ,,maga olyansaga” (ziran H27A) alapjan, az adottsagoknak-haj-
lamoknak (xing 14:) megfelelden. Nem arrdl van sz6, miszerint Yang Zhu egy
,hajaszalat” vagy ,,szorszalat” sem volt hajlandé felaldozni masokért, hanem
értelmetlennek talalta a ,,felvetést”, vagyis a metaforat szo szerint értve, vita-
partnere kérdésére adott valaszaban joggal allitotta, nem mondhatjuk egy ilyen
»aldozat”-rol, hogy barmin is segitene.
Emerson egy igen megszivlelendé megyvilagitast fiiz ehhez a passzushoz:

Yang Zhu doktrinaja szilardan a csaladi kételmek kinai hagyomanyain alapult.
A hagyomanyos kinai nézet az volt, hogy az életet kdtelesség apolni, a termé-
kenység egyfajta kdvetelmény volt. Az aldozatokra gy gondoltak, mint az
ételre, amelyet a szellemeknek visszaadtak halabol; a f6ld gyltimdlcsei, a hossza
élet, az egészség és az utddok voltak azok az aldasok, amelyekért aldoztak a ritu-
sok altal. Az dkori kinaiak szamara az ember teste (vagy €lete) nem volt a sajatja,
a sziileié és dseié volt, ez volt az 6 felajanlasa nekik. A haboruk idészakaiban,
annak minden veszedelmével egyiitt, a hadi érdem mindig az egyik f6 ut a magas

2

=

Yang Zhu 11. Tékei 2005a: 313. Nézziik a terminusok forditasait: A tianxia X T értelmezése
csak Tokeinél: ,,az égalatti” és MansaBun-nal: , IlogneOecHoit” pontos, a tobbiek atértel-
meznek, Forkénél ,,world”, sét ,,universe”, illetve ,,world a perfect state”, Grahamnél ,,Em-
pire”, Clearynél ,,world”, Wiegernél ,PEtat”, Wilhelmnél »ganzen Welt” szerepel. E sz6-
veghely értelmezésénél érdemes kitérni egy latszolagos aprosagra, amely azonban ravilagit
arra, hogy a fordito-értelmezdé milyen helyzetbe keriilhet sajat nyelve korlatai miatt. A szo-
veg mondanddja a hao = irasjegy koriil forog. Tokei ,,hajszal”-ként forditja, Forke ,,hair”-
ként, Graham ,,hair”-ként, Cleary kétféleképpen, ,,hair”’-ként és ,hair of body”-ként, Wieger
»poil de corps”-ként, Wilhelm ,,ein Haar”-ként és ,,ein Haar vom Leibes”-ként, MansBun
,,OuH Bosocok”’-ként. Az angolban, a németben és az oroszban nincs kiilon sz6 a ,,haj”-ra és
a ,,sz0r”-re, és a helyzet az, hogy mivel csak a magyarban és a francidban van kiilon szo (a
,,8z0r”: ., poil”, a ,,haj”: ,,cheveux”) ezért nehéz, de nem lehetetlen a hajszal és a szérszal elkii-
lonitése. A hao = egyik eleme a mao &, amelynek jelentése: ,,sz01”; a ,,haj” az a fa 52, tehat
a szoveghelyen szOrszalrol van szo. Ezért itt csak Wieger forditasa adja vissza egyértelmiien
az eredetit, aki megerdsitésként az egyértelmiiségre, egy helyiitt még hozza is teszi: ,,poil de
corps”; ezt a megoldast valasztja (bar csak részben) Cleary a ,hair of body”-val és Wilhelm
az ,.ein Haar vom Leibes”-szel. (A szoveghely forditasai: Forke 1912: 52; Graham 1960: 148;
Cleary 2009: 164; Wieger 1950: 131; Wilhelm 1921: 147; Manssun 1995: 370.)
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pozicidhoz, igy kikeriilhetetlen fesziiltség uralkodott az ember 6sei iranti kote-
lessége és az allam iranti kotelessége kozott.

Yang Zhu ebben a fesziiltségben az egyes embernek a sajat kozvetlen kdrnyeze-
tében valo életét részesiti elonyben, a hatalom iranti elkdtelez6dés értelmetlen
voltat hirdetve.

A weiwo 5T — ,,0nzés”, vagy egészen masrol szol a szoveg

A Yang Zhu személyével kapcsolatban kulcsterminusanak tekinthet weiwo £y
¥k — amely szintén a Mengzi-ben emlegetddik, mint elitélendé magatartasmaod.
Ez a terminus egyetlen szovegrészben szerepel, a Liezi 51|~ Liming Jtp (6.)
fejezet 6.-ban van ez az érdembeli ,,bejegyzés”, miszerint Yang Zhu meglato-
gatta beteg baratjat, Ji Liangot, és arra inti, hogy legyen tiirelmes; itt, ebben
a passzusban szerepel a weiwo f5Fk terminus. Ezt a szOvegrészt hitelesnek
tekinthetjiik.>! A hagyomany és nyomaban a sinologusok, a ,,hadakoz6” id6-
szak viszonyaira alapozzak azt, hogy a Yang Zhu sarkalatos terminusa a weiwo,
amely Mengzi tamadasa (Mengzi 111.B.9; 111.B. 14; VII.B.26) nyoméan a kinai
hagyomanyban azt az értelmezést kapta, hogy ,,0nmagamért” teszek, a sinologi-
aban pedig, kiilonosen Philip Ivanhoe szerint,?? erre alapozva azt, hogy ,,6nz6”,
»egoista”.

Yang Zhu abban az atalakulasban, amely a Hadakozo fejedelemségek ide-
jén zajlott le, azt a szerepet vallalta magara, hogy az egyes ember szempontjait
részesitette elényben, a valdsaghoz vald hiiségnek és a mindennapokhoz vald
ragaszkodasnak hirdetve els6bbséget. Ezzel Yang Zhu ,,felszabaditotta” a kinai
elit egyes tagjait az 6ket meghatarozo funkciok, szerepek és kapcsolatok alol,
lehetové téve az egyes szamara az dnmagaval valo ’azonossagtudat’ és onfej-
lesztés 1j, nem nyilvanos, nem ritualis formait.

Az alapvet6 tampont, amely lehet6vé teszi Yang teljesitményének meghataroza-
sat, az az, hogy az 6kori Kindban (é¢s még késdébb is) a tarsadalmilag és ritualisan
meghatarozott én [wo FX] nem azonosithato a testtel [shen & ], magaval az adott
személlyel, mint 6nallé 1énnyel. Ahogy az én gyengén meghatarozott, az ilyen
tarsadalomban az egyes érdekek kovetését nem Osztonzik. Ez nem azt jelenti,
hogy nem létezik. De el6szor is az egymasba fonodo szokasos kotelezettségek
stiri haldja tette ezt nehézzé, azaltal, hogy egyik vagy masik kotelesség elhanya-

30 Emerson 1996: 552.
31 Graham 1960: 136.
32 Tvanhoe et al. 2005: 369.
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golasat a konfucianus erények megtagadasaként tekintették, és az egyes emberi
érdekek kovetése gyants volt, ezért aktivan elfojtottak.™

Most azt a néhany figyelmreméltdan sarkalatos véleményt mutatom be, ame-
lyek nem ,,06nzés”-ként értelmezik ezt a terminust.

Kang Yuwei egy ,,naturalista” olvasatot kinal: ,,a wei wo atalakul az 6nz6
szandékoktol az onfejlesztés felé, a zong yu 4t %X [a vagyak szabadon engedése
— V. A.] pedig a negativ érzéstol vagyaikba vald belemeriilés atvalt egy pozitiv
érzéssé, hogy »szabad utat engedjen« vagyainak. Ebben az olvasatban a wei wo
amelyek kulcsfontossaguak annak megvalositasaban.”* Kang szamara a vagyak
az Eg adottsagai: ,,E tipusok mindegyike csak azt koveti, amihez kozel allnak
hajlamaik, hiszen az egyszer(i emberek nyilvan érdeklddnek a test joléte irant,
ezért vannak vagyaik. Mivel ezeket is az Eg ruhazza fel, nem lehet 6ket megtil-
tani. [gy még a bolesek sem nélkiilozhetik a test kielégitését [...] ezt semlegesen
kell felfogni.”® Az ok, amiért az embereknek vagyaik vannak, az az emberi 1ét
testisége, és nincs értelme tiltani a vagyakat. Ez azonban nem jelenti azt, hogy a
vagyaknak nincs hatara. Kang ugy latja, hogy a vagyak az emberi élet velejaroi,
de elmagyarazza, hogy

az Eg korlatokat is szab, ilyen példaul az ember élettartama, és az emberek-
nek maguknak is vannak szabalyai. A bolcsek tudjak, hogy a vagyak az égben
gyokereznek, ezért szolgaljak 6ket, am mértékkel, de 6k is attdl tartanak, hogy
az emberek vagyaiknak tulzé modon hodolhatnak, ezért szabalyrendet alkotnak,
hogy az megfékezze Oket. [...] Azok az emberek, akik maguknak élnek, azt
teszik, amit tesznek, csak ne tegyék azt, amit nem kellene; ez minden. A wei
wo lényegében a hajlambol fakadd vagyak kielégitése és mas vagyak szik-
ség szerinti visszatartasa. [...] Minden teremtménynek, amelynek van vére és
lehelete, sziikségszeriien vannak vagyai, amely vagyak, valtozatlanul szabad
jatékot adnak nekik. Vagyak nélkiil lenni egyszerlien az életben is halottnak
lenni. A bolcsek a legvagyatlanabbak, de szabad kezet adnak az emberiesség
és méltanyossag utani vagynak. [...] Tehat ami megzaboldzza az embereket, az
annak koszonhetd, hogy vériik és 1élegzetiik van, és ami szabad kezet ad nekik,
az ugyancsak a vérnek és a lélegzetnek kdszonhetd.

33 Emerson 1996: 537.
3 Wang 2023: 305-306.
> Kang 2007: 498.

¢ Kang 2007: 499-500.

woow
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Hu Shi véleménye az, hogy a weiwo a ,,a bolcsek szaz iskolaja” (zhuzibaijia %
TH %) vitainak része volt a Hadakozo fejedelemségek idészakaban, és a tilzo
konfucianus erényekre és a hirnévre torekvés elleni reflexioé volt. ¥’

Emerson egy igen figyelemre méltd észrevételt tesz. Eszerint Yang ,,min-
denki 6nmagaért cselekszik” elve (wei wo) felvet egy problémat, ugyanis ugyan-
ugy lefordithaté ,,nekem” és ,,enyém” értelemben, mint az ,,értiink”, ,,nekiink”,
,,miénk” értelemében: a wo X lehet egyes vagy tobbes szam, és utdbbi esetben
akkor hasznalhato, ha egy jia 5% ,,(nagy)csalad” vagy zu Ji% ,,nemzetség” nevé-
ben beszél. A kinaiaknal az ,,én” kifejezés, hasonloan a ,,személyes” (si /) kife-
jezéshez nem hatarozott meg egy tisztan egyéni vilagot, igy az ,,egoista”, vagy
a ,,magan” fogalma nem alkalmazhatd ebben a vilagképben. ,,Egyaltalan nem
biztos, hogy Yang Zhu vagy az 6 kovet6i elutasitottak a kinai csalad terhes kote-
lezettségeit. Csak a motistakat vadolta Mencius [Mengzi| a csalad elpusztita-
saval, mivel Yang Zhu kovetdi elfogadni latszottak a hagyomanyos szerepeket,
igy a csalad kitiintetett szerepét is.”¥ A szovegosszefliggések alapjan is észszerii
elfogadni, hogy ebben az esetben a terminust helyénvald Emerson érvelése
szerint kezelni, igy az egyéni érdek helyett inkabb érdemes csoportérdekrol,
pontosabban azok érdekérdl beszEélni, akik sajat életiinkben koriilvesznek. Bar
Yang Zhu nem itéli el a hivatali kotelességek teljesitésének hiveit, am fontosabb
szamara ennek a kisebb kornyezetnek jolléte.

Yang Zhu-t gyakran kritizaljak amiatt, hogy sajat haszonra torekszik, és sajat
kivansagait masok rovasara teljesiti. Hogy ez helyes-e vagy sem, az igen két-
séges. Yang Zhu u.n. ,,0nérdekének” kiinduldépontja a weiwo allaspontja, és
alapvet6 tétele az, hogy ,,mindenki értékelje sajat magat”, és tekintse magat
,hemesnek” (gaogui =5 [ez a szOpar nem szerepel a Yang Zhu szvegében,
a gui & dnmagdban igen, jelentése: ,,nagyra értékelt” — V. A.]). Nem a boldogsag
és az élvezet keresése mindenki személyes életében az, ami fontos, hanem amiért
az ember értékes a sajat maga és masok szamara, az az életnek az értékelése és
egyszeriiségében helyes életvitele.*

3 Hu Shi 1919: 197.

¥ Emerson 1996: 554.
39 Hartyandi 2012: 229.
" Zhong 2021: 19.

s
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A ming % — hirnév” és ,,név”

Akonfucianus kovetelményrendszer a hagyomany kovetését és a ,,hirnév” (ming
%), tehat a ,,nevesség” (vagyis az 6soknek valo megfelelés és az utddok sza-
mara mintaként szolgalas) elérését tette kotelességgé. Egy ilyen ,,neves” helyzet
egyben nyilvanvaloan biztositotta a hierarchidban betoltott helyet és a vele jaro
jomodot. Egy masik kiemelked6en fontos gondolata-tanacsa a Yang Zhu-nak
az ¢let normal vitele és a hirnév kozotti Osszeegyeztethetetlenséget hirdeti.
A ,hirnév” szerepének az elit szdmara kiemelkedé szerepe kapcsan Emerson
bemutatja, hogy Yang Zhu allaspontja milyen élesen szembenall a konfucianus
kovetelménnyel, amely annak elérését kivanatosnak tekinti.

Azaltal, hogy a nyilvanos kitiintetéseket és cimeket, az udvari szertartasokat
és az uralmi kapcsolatokat kiilsé koriilményeknek tekintd és negligalhatoként
aposztrofalo tanitasa Yang Zhu-nak a hagyomanyos ritualis rend kézéppontjat
célozta meg, életviteli beallitodasa élesen kiilonbozott a konfucianus és hagyo-
manyos formak kovetésének doktrinjatol. [...] A valtozas benne az, hogy a
Yang Zhu-nak tulajdonithaté kinai élettanitds — aminek mindig is szidalmazva
ellenalltak a konfucianusok — az egyes emberi és csaladi élet felértékelddése
volt a kdz- és az udvari élet rovasara. A ,kinai ént, a személyt” soha nem sziint
meg relaciosan meghatarozni, elsésorban benne a kdzvetlen rokoni kapcsolatok
feltételeire vonatkozdan; de a legtobb kinai szamara, a konfucianus elit kivéte-
1ével, az uralkodbhoz és az eldljarokhoz s altalaban a kozélethez vald viszony
egy kiils6 és gyakran megterhel6 aggalyt okozott. Ez a valtozas egybeesett azzal,
hogy a hagyomanyos, ritualis cselekvési mintakat egyfajta racionalizalas valtotta
fel. [...] Igy vagy tgy, a legtobb korai kinai gondolkodd vagy részt vett ebben
atalakulasban, vagy reagalt ra.*!

Nézziik meg hat, miként ,,reagalt” Yang Zhu:

Liezi 5\|F Yang Zhu #5554 2. Kk Z N » FIAEZ AR » HISEZEAE - SHE 0
MEh > NEERFTE - 520 0 JEFTR  #CR BAAFTE - (ki -
RHEYIFTEF, Bt %4 FRRTHUE. » BORRIRT R - 248501k - s
Lo JEFTEAD -

A régmult idék emberei tudtak, hogy az élet nagyon rovid, tudtak, hogy a halal
nagyon gyorsan elérheti 6ket, ezért mindig a sziviiket kdvetve cselekedtek, nem
forditottak hatat annak, ami a természetben (ziran 5 4R) szeretni valo, és nem
vetették el maguktdl azt, ami testiiknek gyonyorliség volt. Ezért nem a hirnév

4 Emerson 1996: 535-536.
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utani vagy osztokélte dket, hanem hajlamaik (xing [}£]) utdn mentek, s nem
helyezkedtek szembe azzal, amit minden 1étez8 (wanwu E5%)) jonak tartott.
A halal utani hirnévvel mit sem toérddtek, ezért biintetés nem is érte 6ket. Hogy
hirt és dicsdséget elobb vagy utdbb szerezzenek, hogy éveiknek szama tobb vagy
kevesebb legyen, mindezt sohasem mérlegelték.*

Vagyis amit a szoveghely mond, az azt igazolja, hogy a Yang Zhu — a régiekre
hivatkozassal ugyan, hogy megfeleljen a tradicionak — elitélve a hivatalviselés
sikerességével elért hirnévnek szentelt életgyakorlatot, azt hirdeti, hogy az értel-

42 Yang Zhu 2. T6kei 2005a. 306. Tokei forditasaban a ,természetben” értelmezés helytelen,
a ziran H2A jelentése sz0 szerint ,,a maga olyansaga”, a ,,spontaneitas™ kifejezéssel is visz-
szaadhato a gondolat magva; a ,,hajlamaik” értelmezés a xing 4 forditasakor megfeleld, szo
szerint: ,,adottsag™ (amely az Egtél kapott), a wanwu £ sz0 szerint ,,a tizezer dolog” vagy
Hizezer levd” — itt az utdbbi jelentés a szovegbeilld. A dangsenzhiyu ‘& & 2 5 valodi jelen-
tése nem a ,test gyonyoriisége”, hanem ,kezeld ugy személyedet, hogy oriilhess” (rejoice
— K549¢). Forke az ,,emberek” helyett ,,all creatures”-t értelmez, ami képtelenség, a ,,sziv
kovetésé’-t ,,impulses”-ként forditja, és helyesen ,,propensities” fordit, csakhogy megtoldja
azt a ,natural”-lal. O is, T8keihez hasonléan pleasure”-ként forditja a yu {#-t. Graham jol
adja vissza a ,,spontaneous” értelmezéssel a ziran jelentését, am a xing jelentését hibasan
wtheir nature” forditassal atértelmezi. A ,hirt és dicsséget” Tokeinél, a ,,glory and fame”
Forkénél és a ,reputed and praised” Grahamnél értelmezés egyarant hibas a mingyu, %%
terminuspar forditasanal, ugyanis igy: 4%, vagy (t6bbnyire) ,,hirnév’-et, vagy ,,dicséret”-
et jelent. Az Okori szovegekben sok helyen szerepel a terminuspar, a Yang Zhu-beli jelentés
szempontjabol fontos a Mozi-ben (2. 4.; 27. 8), a Zhuangzhi-ben (XIV. 2. XXIX. 3) és a Liezi
mas szoveghelyein (I. 10. VI. 8) egyértelmiien latszik, hogy ezeket a jelentéseket érthetjiik,
tehat kiilon ¢ és 22 értelmezés esetén, a ,,név” + ,hirnév/dicséret” megoldas lehetséges csak,
a ,hirnév” és ,,dicséret” nem. Itt egyértelmiien a ,,név” és a ,hirnév” parbaallitasa volt az
eredeti szoveghelyen a cél. Cleary forditasa nagyon tanulsagos, mert bizonyos kifejezéseket
a sztenderd szerint fordit, masoknal azonban ragaszkodik az eredeti értelméhez. A ,natural
inclinations” jol mutatja ezt, hiszen a ,,természetes” értelmezés helytelen, viszont a ,hajla-
mok” rendben van; am késobb a ,,naturally” értelmezést valasztja. Amikor kiilon értelmezi a
minget % a szoveg korabbi részében, a ,,reputation”-t hasznalja, &m a kés6bbi helyen pontos,
amikor ,,name and fame”-ként forditja a mingyu 48 terminuspart. Itt mutatkozik meg vi-
lagosan, hogy a ming 44 nem jelenthet mindig ,,hirnev”’-et a Yang Zhu-ban. Wieger francia
forditasa olyannyira atértelmezi a szoveghelyet, hogy egyetlen kulcsterminus sem szerepel
benne, a xing terminus sem jelenik meg nala; és egyaltalan nincs tekintettel arra, hogy itt
a legfontosabb allitas: nincs értelme a ,hirnév” hajszolasanak. Wilhelm megoldasa hason-
16, mint (majd egy szazaddal késébb) Clearyé, ,,natiirlichen Neigungen”-ként, illetve ,,ihrer
Natur”-ként forditja a xinget. A hibas értelmezés jellemzi a ,hirnév/dicséret” jelentés ketté-
bontasat (mint Tékeinél €s Grahamnél is): a ,,Ruhmes willen” forditas helyes, am a ,,Ruhm
und Lob” mar helytelen. MansiBun forditasa nagyon problémas, szinte minden kulcshelyet
atértelmez: ,,npupoaHas sxenanus” (,természetes vagyak”), ,,cmasa” (,,dicsdség”), ,,cBoei
npupone” (,,sajat természeténél fogva”), igy éppen a mondandoé veleje vész el. (A szoveghely
forditasai: Forke 1912: 40; Graham1960: 140; Cleary 2009: 149; Wieger 1950: 127; Wilhelm
1921: 137; MansBun 1995: 362-363.)
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mes magatartas az, ha megragadjuk az amugy rovid és megismételhetetlen jelen
¢letnek megfeleld romteliséget.

A ,,hedonizmus” kifejezés értelmes hasznalata nagyon is kérdéses, de amit
ezzel a szakirodalomban egyesek kifejeznek, az 6vatosan hasznalhato az életrdl
és halalrol (sheng si 4%F), a valosagrol (shi E) sz0lo fejezetben talalhatd
fontos terminusok csoportjanak mélyebb megértése érdekében, a ,,hirnév” és
,.szinlelés” (ming %4 és wei {55), valamint a ,,bels8” és ,.kiilsd” (nei wai NS}
viszonyanak vizsgalatakor.® A ,valdsag” (shi) a ,szinlelés” (wei), helyett a
valddi és természetes dolgok iranti aggodalommal teljes, szemben azzal, ami
a névvel (ming %) és himévvel (ming %) kapcsolatos térddéssel jar. A Yang
Zhu kiilondsen az az ezek miatti aggdodas ellen 1ép fel.*

Ugyanigy itéli el és veti el a szinlelt hiiség alapjan megszerzett ,,nevet”:

Liezi 517 Yang Zhu #55% 17 #5RH © [...] Z EAHE > TSRS
MRS - MRLES - BEEL WS - H2Et -

Yang Zhu azt mondta: ,,[...] Ha megnyugvas biztosittatik a feletteseknek, még-
pedig nem a hiiség erénye éltal, akkor a hiiségnek a hire [a £ itt a gondolatsor
tartalma miatt »neve« jelentésti — V. A.] semmivé foszlik. Ha pedig haszon szar-
mazik a rajtunk kiviilallé dolgokbol, és nem az igazsagossag erénye révén, akkor
az igazsagossag hire semmivé valik. Ha a fejedelem és alattvald egyarant meg-
nyugvast talal, ha a rajtunk kiviilallo dolgok és az éniink egymasnak kdlcsondsen
hasznara vannak, akkor a régi id6k erénye (dao #5) megvaldsult.”#

4

o

Brindley 2022: 106.

# Brindley 2022: 119-120.

4 Yang Zhu 18. T6kei 2005a: 320. A shang . Tékeinél , felettesek”, Forkenél ,,sovereign”,
Grahamnél ,,ruler”, Clearynél ,,to rulers”, Wiegernél ,,princes”, Wilhelmnél ,,Herrn-Oberen”,
MansBun-nal ,,rocymap”. A shang itt ,feljebbvalo”-t vagy ,feliillévé”-t jelent, a tob-
bi forditas atértelmez. A zhong . ,hiiség erénye”, ,loyalty”, ,loyal”, ,loyalty”, ,loyaux”,
»Pflichttreue”, ,,IIpenannocts” (,hliség, odaadas™). Ez mindenkinél rendben. A ming
Lhire”, ,,fame”, ,,reputation”, ,,the name”, ,,renom”, ,,Ruhm”, ,,ums”. A ming a szoveghelynek
ezen a részén mindkét értelemben forditjak, de helyesebb a ,,név”, az utols6 rész mondasai-
nak oOsszefliggésében. A li | ,haszon”, ,,profit”, ,benefit”, ,profit-benefit”, ,,bons pour les
étres” — ,,concession mutuelle par tous des avantages congrus”, ,,niitzen”, MansBun nem a
li-t forditja le, hanem helyette a ,,momoun” (,,segités”) kifejezést hasznalja; Wieger is kibo-
vit és atértelmez. A yi £ ,,igazsdgossag”, ,righteousness”, ,,dutiful”, ,justice”, Wieger itt
nem forditja, hanem ,,de bonté”-t ir (késdbb ,,vérité”-t), ,,Uneigenniitzigkeit”, ,,liconHenus
nonra” (,,kotelességteljesités™). Egyik értelmezés sem helytallo, a 5 ,,méltanyossag”-ot je-
lent (az egyik legfontosabb erényt) a kinai gondolkodasban, Kongzi kiemelt hangstlyt helyez
ra, és majd minden boleseld €l vele. A jun chen EEE ,,fejedelem és alattvalo™, ,,sovereign
and subjects”, ,ruler and subject”, ,,sovereign and subjects”, ,,supérieurs et les inférieurs”,
,Fursten und Untertanen”, ,.IIpaButens u nopganueie”. Itt szinte minden forditas megfeleld,
Wieger ,,supérieurs” értelmezése kissé pontatlan. A wo ¥ ,.éniink™, ,,I”, ,,one’s life”, ,,self”,
»egoistes”, ,,Ich”, ,xuTb cam cede” (,,6Ini maganak™). Wieger ,,égoistes”-ja nem elfogadhato

[y
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A Yang Zhu e passzusanak gondolatmenete igy fejez6dik be:

Liezi 511 ¥ Yang Zhu t5%% 17 B+H @ EH/ELE - £TH  BZEEZ
%:’ o

Yuzi (-1-) azt mondta: ,,Aki lemond a hirnévrél, annak nincsen gondja”. Laozi
pedig azt mondta: ,,A hirnév (csupan) vendége a valosagnak.”¢

Labjegyzetben Tokei megjegyzi, hogy a Laozi szajaba adott mondas nincs a
Daodejingben (ami igy van), am arra nem gondol, hogy 6 maga, mégpedig
helyesen ,,név”’-ként forditotta le a terminust a Zhuangzi (1. 2.) forditasakor, ahol
ez az alapvetden fontos allitas szerepel: ,,A név a valosag vendége.”*” Ami pedig
a Laozi ebbéli mondandojat illeti, az nagyon is a ,,név” koriil forog, ugyanis a
dao megnevezhetetlensége tobb passzusnak (I; XIV; XXV; XXXIII) is targya,
és vilagos, hogy Laozi szamara a dao 74 a ,,vald”.

Yuzi #1 vagy Yuxiong ZZHE a legenda szerint tanitdja volt Wenwangnak,

és szovetséget kotott a Zhou-dinasztiaval. O volt az alapitdja a Chu %% fejede-
lemségnek. Egy masik hagyomany szerint 6 volt a ,, Yuzi ” cimi mii szerzdje, és

4

=N

(nyilvanvaloan befolyasolta az hibas felfogas, amely Yang Zhu-t igy tekintette); MansBun
értelmezése viszont jol fejezi ki Yang Zhu tanitasat. A dao ,, 78 ,.erény”, ,,the dictum”, ,,Way”,
»Way”, Wieger nem forditja, ,,Sinn”, , ITyts”. Csak az ,,at” forditasok megfelelek, Tdokei
Lerény” értelmezése nem helyes, Forke ,dictum”-ja atértelmezés, Wilhelm ,,Sinn”-je pe-
dig teljesen elképesztd, hiszen itt a ,,régiek Gtja”-rél van sz6. A ming % ,hirnév”, ,,fame”,
»reputation”, ,,name”, ,,réputation”, ,,Namen”, ,,umst”. Itt kizardlag a ,,név” értelmezés helyes.
A you % ,gond”, ,sorrow”, ,care”, ,,worrie”, ,,chagrins”, ,,Sorgen”, ,;3a601” (,,agg0das™).
A jelentés: ,,aggodalom”. A mondando: Qu ming zhe wu yo Z 43 5% pontos jelentése:
»Azok, akik elvesztik a nevilket, nem aggddnak.” (A szoveghely forditasai: Forke 1912: 64;
Graham 1960: 156; Cleary 2009: 169; Wieger 1950: 135; Wilhelm 1921:155-156; MansBun
1995: 375-376.)

Yang Zhu 18, 19. Tokei 2005a: 320. A mondas (amelyet itt a Yang Zhu szdveghelye Laozi-
nek tulajdonit): ming zhe shi zhi bin #4FH &~ % ,,a hirnév vendége a valosagnak”, Forkénél
»fame is the follower of reality”, Grahamnél ,,reputation is the guest who comes and goes,
reality is the host who stays” — ez talforditas (sem itt, sem a Zhuangzi 1.2-ben — ahol a mondas
ténylegesen szerepel — nincs a szovegben); Clearynél ,,name is a guest of reality”, Wiegernél
,»la réputation ne vaut pas la vérité” — ez félreforditas; Wilhelmnél ,,Name ist der Gast der
Wirklichkeit”, MansBun-nal ,,umst — 3T0 rocTb aelicTBuTenHocTH” (,,a név valosag vendége”).
Cleary, Wilhelm és Manssun forditdsa a helyénvald, a % itt a gondolatsor tartalma miatt
,nev” jelentésii. Attol, hogy Tokei, Forke, Graham és Wieger ragaszkodik ahhoz, hogy a stan-
dard értelmezés a ,,hirnév” kérdését a Yang Zhu-ban kozponti szerepben lattatja, és minden
“$irdsjegyet igy értelmez a szovegben, ennek megfelelden félreérti és durvan félreértelmezi
a gondolatot. Wilhelm nem tudja eldonteni, miként értelmezzen, az elején ,,Ruhm”, a végén
»Namen” van. Cleary és MassiBun, nagyon helyesen kovetkezetes a forditasban mindkét he-
lyen. (A szoveghely forditasai: Forke 1912: 64; Graham 1960: 156; Cleary 2009: 169; Wieger
1950: 135; Wilhelm 1921: 155-156; Manssuu 1995: 375-376.)

47 Zhuangi 1.2. T8kei 2005b: 59.
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a Han-dinasztia idején a taoistak kozé soroltak. Vagyis a Yuzi és a Laozi szen-
tenciaira hivatkozas csak a késdébbi ,,0jrairas” szoveghelye lehet. Az azonban
elég egyértelmtien latszik, hogy arr6l van sz6, amit itt Yang Zhu (elséként)
allit, a valosagos életet ne kivanjuk a ,,megnevezés” (ming ) halojaba fogni,
ugyanis akarcsak a ,,hirnév” (ming %), a ,,név” (ming %), mint olyan, mint ami
megszabna az élet vitelét, sem tartozik a normalis mindennapi élethez.

Nézziik meg ezt az Osszefiiggést a két ming %4 kozott, amelynek keveredése

a forditasokban is zavart okoz.

Liezi 51| Yang Zhu #5°K 1.: s » HE 0 48 0 BHNCSE -
Az igazhoz ... nem tartozik hozza a hirnév, és a hirnév nem kapcsolodik az
igazhoz. Ugy van és nem masképp, hogy a hirnév: hamissag.*s

Ami az ,,igaz-hamis” fogalompart illeti, annak valéban megfeleld terminuspar
a kinaiban nem létezett, a forditasokban azonban tobb gondolkodo szévegeiben
is, példaul a Mozi (36.1.) és a Zhuangzi (11.10.) értelmezésénél a Yangzhu 1-hez
hasonl6 hibat kovetnek el a shi-fei F=JF (,,4gy van” — ,,nem ugy”) atértelme-
zésével. Most csak néhany gondolatot hoznék ide ezzel kapcsolatban. Vajon a
klasszikus kinai gondolkodasban azonosithato-e valamiféle absztrakt ,,igazsag”-
fogalom? Megallapithatd, hogy tulajdonképpen az Okori kinai gondolkodok

8 Yang Zhu 1.T6kei 2005a. 305. Forke ,,0sszetomoriti” és kiegészitéen kiboviti a gondolatot:
,»The ignorant, while seeking to maintain fame, sacrifice reality” — a shi-re ‘& a ,reality”
pontos, &m a mingre % hibasan a ,,fame”-et adja meg, ,,Graham a ,,reality” és a ,,reputation”
parost és a wei-re 5= ,pretence” kifejezéseket haszndlja, Cleary a ,reality” és ,,name” fogal-
mat adja meg, és az ,artificial” kifejezést. Wieger ,,megoldasa” nem forditja a shi-t ‘&, hanem
fura méd a ,,renom”-ot kapcsolja a ,,fausse supposition” formulahoz, ami azért is hibas, mert
feltételezés” szo nincs is a szovegben. Wilhelm ,,valo” helyett ,,wahr”-t fordit, és ezt kapcsol-
ja a ,,Ruhm”-hoz, és utobbit a ,,nicht wahr”-ral jellemzi. MansiBun forditasaban van minden
a helyén: ,neiictBurenbHocTh” (,,valosag”) ,,HazBanue” (,,megnevezes”), ,,00Man” (,,megté-
vesztés”), az eredetinek megfeleléen. Tokei, Forke, Graham, Wieger és Wilhelm forditasa
egyarant hibas, mert bar a ming 4 hirnevet is jelent, és a kijelentés egy olyan szovegrészben
van, amely a hirnév hidbavaldosagarol szol, am a szoveghely mondanddja az, hogy hiaba en-
gedte at Yao és Shun az ,,égalattit” (fanxia K T), ezt csak névleg tehették (hiszen 6k kaptak
az ,,égi megbizatast”, tianxia-t Kdp). A helyes jelentés: ,,A valosagnak nincs neve, a névnek
nincs valosiga.” fgy Cleary és Manssun forditisa a helyes. Raadasul Tékei és Wilhelm azt
a hibat is elkovetik, hogy a shi-t &, a ,,valosag” terminust az ,,igaz(sag)” fogalmaval vé-
lik visszaadni, ami mar igen stlyos félreértelmezés. A példazat tehat valdjaban errdl szol,
ahogyan a Zhuangzi ugyanerrdl beszél (1.2.): %% > B2 E 1, ,,A név a valosag vendége.”
Raadasul Toékei és Wilhelm azt a hibat is elkovetik, hogy a shi-t ‘&, a ,,valésag” terminust az
»igaz”, illetve ,,wahr” fogalmaval vélik visszaadni, ami mar szintén sulyos félreértelmezés.
Ezt igazolja az is, hogy a ,,hamis”-nak, illetve ,,nem-igaz”-nak (,,nicht wahr”) forditott wei {£
terminus sokkal inkabb itt , kitalalt”, ,tetszet6s”, ,,szinlelt”, ,,megtéveszts” (Kroll 2014: 473)
értelmii. (A szoveghely forditasai: Forke 1912: 37; Graham 1960: 158; Cleary 2009: 148;
Wieger 1950: 126; Wilhelm 1921: 136; Manssun 1995: 361.)
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vilagosan lattak a ,,valos” — ,,Ggy van” [shi Eés shi &]és a ,téves-hibas” [cuo
#Eés wu 3R] megkiilonboztetésének jelentdségét, tovabba a valdsag [shi E] és
a dolgok [wu 7] 6sszehangolasanak értékét.** Am egyaltalan nem rendelkeztek
a nyugati ,,igazsag”-gal megegyez6 fogalommal és olyannal sem, amely fedné
a nyugati ,,igaz” predikatumot. Az angol ,,truth”, a gorog ,,aAn0s1a”, a magyar
»lgazsag” szavaknak — amelyek altalanositast kifejezé fogalmak — nincsen meg-
feleldje a kinai nyelvben. A gorég hagyomannyal ellentétben az ,,igazsag” fogal-
manak tisztdzasa, maganak az ,,igazsag” kutatasanak jelentdésége nem mutathatd
ki a kinai bolcselet fennmaradt szévegeiben.> ,,Az okori filozofiai hagyomany
nem foglalkozott olyan kérdésekkel, amelyekben az igazsag fogalma kdzponti
szerepet jatszott. A klasszikus kinai filozofianak gyakorlatilag nem volt metafi-
zikai elmélete.”!

Miért elvetendd Yang Zhu szamara a ,,hirnév” utani sovargas, miért itéli azt el
olyan élesen? ,,A Liezi Yang Zhu fejezete szerint az ember xingjét {4 megzavarna
a hosszu élet, a hirnév, a kivalo pozicid és a pénz utani vagy. A hirmév (ming %)
»hil név, elrejti a tényleges személyiséget, a magas pozicio pedig arra kény-
szeritené betoltdjét, hogy faradsagosan toltse a napot az élet megélése helyett.
A hosszl élet pedig egyre t6bb teljesithetetlen kivansagot és vagyat hozna.”>?

A shen B, a sheng - és a xing T — a ,,test felfedezése”

Yang Zhu kulcsfontossagu tjitasa a ,,test felfedezése” volt. A Hadakozo fejede-
lemségek idészakaban az egyes ember és az allam viszonyat ,,ujrarendezték”,
egyszerre teremtve Uj hatalmi rendet és egy 0j érzését az emberi 1étnek, egy-
fajta ,,magaazonossagot”. A xingnek, az emberi hajlamoknak kozvetleniil a testi
vonatkozasokra torténd értelmezésével Yang Zhu felszabaditotta a kinai elit
egyes tagjait a nyilvanos ritualis szerepek és kisebb mértékben a ,,klanazono-
sitasok” és az 9sok szellemeivel szembeni hagyomanyos kotelezettségek rigid
betartasatol, amelyek addig uraltak 6ket.

Yang Zhu szdmara ez az ¢letforma azt jelentette, hogy a valddi élet, a min-
dennapi élet megélése eldl vonta el a cselekvést, a ,,hajlamok” (xing 4) és a
,.személyesség” (shen E) rovasara. Az egész nyilvanos élet elbtte kiils6 és
semmis volt, inkabb akadaly, mint segitség. Figyelmen kiviil hagyott minden
nyilvanos azonositast, és csak a sajat kozvetlen kornyezettel valo egyiittélés-

4 Harbsmeier 1991: 140. skk.

S0 Harbsmeier 1991: 129-130; 1998: 332-338, 478-487.
5! Hansen 1985: 493.

52 Zhong 2021: 19.

3 Emerson 1996: 535.
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ben talalt értéket. A xing £ Graham szerint az ember ,,megfeleld fejlodési
iranya” az életben. Az egyes emberek torédnek a sajat xingjiikkel, és masok
is tor6djenek a magukéval.** A xing 4 kinai irott karaktere két részre bont-
hat6: egy gyokelemre és egy értelmez6 elemre, amelynek jelentése ,,sziiletés”,
,novekedés”, ,.élet” (sheng #F). Tehat a ren xing N'f az emberi élet dina-
mikus kibontakozasara utal. fgy, Yang Zhu bolcseletének kozéppontjaban az
¢let teljességének fontossaga all, annak felismerése, hogy a testi épségnek és
a jollétnek kiemelkedd szerepet kell kapnia az életben. Az a helyes attitid, ha
amit az ember tesz, a vallott és kinyilvénitott értékeivel 6sszhangban van. Ugy
tlinik, Yangzi volt az egyik els6 kinai bolcseld, akit kifejezetten foglalkoztatott
az ember adottsagainak-hajlamainak (ren xing) kérdése. A xing kapcsolata a
fentiek alapjan, nyilvanvaldan szoros a sheng ,élet” terminussal, amely a ,,sziil-
etés” és ,,n0vekedés” jelentést is hordozza, utalva arra, hogy ez az élet alapvetd
meghatarozottsaga. Mivel mindharom jelentés az emberi ,.test” (shen &) funk-
cidja (is), nyilvanvald, hogy az a Yang Zhu-ban jelen 1év6 Gsszefliggés, amely a
sheng és a shen kozott all fenn, a ,test” megdrzésének-gondozasanak az ,,élet”
megfelelé modjanak szempontjabdl elsédleges. Emerson szerint az emberi test
sérthetetlensége ezzel fiigg 0ssze, és 6sszhangnak kell lennie a személy és a sajat
¢let feletti rendelkezés, valamint a kiskdzosség normalis életében vald részvétel
kozott, a Yang Zhu tanitasa alapjan. Kiemeli, hogy éppen ezért nevezhetd Yang
Zhu az emberi test els6bbrendtsége ,,felfedez6jének”.>

Két szoveghellyel érdemes itt bévebben foglalkozni, mert ravilagit arra, hogy
Yang Zhu tanitdsanak mi a 6 ,,motivuma”, és milyen mértékig értik azt félre.
A 10. passzusban egy szoveghelyen azt mondja a Yang Zhu-t kérdez6: 5 AL
I EAEESDIETAIEAF 2 H C I ASE o ,,Ha valaki nagyra becsiili az
¢letet és szereti a testét, elérheti-e ezzel a halhatatlansagot? (Yang Zhu) felelte:
A természettorvény nem ismer halhatatlansagot.”*

El8szor is, a guisheng aishen &% 5 | nagyra becsiili az életet, torédik
sajat személyével” jelentésii, mert ,,az élet nagyrabecsiilése” a magunk nagyra-
becsiilése, és itt nem pusztan a testiink megorzése a feladat, hiszen ha csak a tes-
tiinkkel torédnénk, az nem tenné lehetdvé, hogy Kkiteljesitsiik életlinket azaltal,
hogy szeretteinkkel egyiitt (xianlian fH1#) élhetjiik meg az életet. Az 5. pasz-
szusban elhangzik egy kérdés: xi lian 2255 ,,miért szeretiink?”. A 6.-ban pedig
ezt olvashatjuk: ,,Az életben kolcsondsen vagyunk egymashoz szeretettel (vagy
»szimpatidval«, »egyiittérzéssel«, »ragaszkodassal«) sheng xiang lian 4FH
15, a kolcsonos szeretet Gtjan [jarva)] xianglian zhi dao 2152 18", (A lian
rokon jelentésti a késébb gyakrabban hasznalt /iannal %3.) Az a kiskozosségi

% Graham 2009: 295.
> Emerson 1996: 533.
¢ Yang Zhu 10. Tokei 2005a: 312.
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¢let, amelyrdl a kinai tarsadalomban beszélni lehet, az egyes ,,nagycsaladok” jia
7 harmonikus miikodésére alapozott élet. Az egyes embernek ez a valosagos
¢lete terepe, amelyben mindennapjai telnek, ezért ebben a kdzegben érdemes
magat angazsalnia. Ha az ember ,k0zdsségben [volna] az égalatti minden
személyével” gong tianxia shen /NK T2 5 (15. passzus), akkor hasonldan
ahhoz, ahogyan a Mozi a ,kiterjesztett kolcsonos torédés” jianxiang ai FEFH
% elvarasat megfogalmazza, az egész ,égalatti” egy kozosség lehetne, dm
mivel ez nem lehetséges, maradjunk sajat koreinkben. A kiilsé dolgokat csak
az élet taplalasara, hasznara, fokozasara és megdrzésére szabad felhasznalni, a
magunk és szeretteink karara pedig nem, pusztan azért, hogy hasznot hiizzunk;
ez komoly ziirzavar volna az tigyek fontossagi sorrendjét illetéen. Lépjlink
tovabb az értelmezésében: a gi bu si ;4L jelentése nem ,.elérni a halhatat-
lansagot”, a gi & ,.kérni”, a bu si “R%L nem ,halhatatlansiag”, hanem ,,nem
meghalni”, ez nyilvanvaldan egészen mast jelent, mint azt, amit a nyugati kul-
turkorben halhatatlansagon értiink. A helyes értelmezés: ,,Lehet-e kérni a nem
meghalast?” A /i I — Needham hibas értelmezése, amelyet itt (és mas helyiitt
is) Tokei atvett — nem jelenthet ,,természettorvény”-t, mert ennek a fogalomnak
a kinai gondolkodasban nincs megfeleltethet6je. A /i T nemcsak ,,minta (egy
anyagon)”, ,,az €gi mintazat”, ,,halo”, ,,az égi csillaghalé”, ,,rend”. ,,égi rend”,
»szabaly”, ,.elv” vagy késébb ,,racionalis erény”, ,,racionalis torvény” vagy igei
alakban: ,,rendbe tenni” terminusként is hasznalatos. 37 Itt tehat a /i wu bu si T
TEAIE helyes értelmezése: ,,A szabaly (vagy a »rend«) az, hogy nincs nem
meghalés.”

A Yang Zhu ¥55 1.-ben is szerepld shi-fei terminuspar szerepe még egy szo-
veghelyen valik fontossa, egy olyan Osszefiiggésben, amelyben Yang Zhu arra
kivan valaszt adni, milyen is a helyénvalo élet. ,,A »szabadsag« vagy »elengedés«
(si Ef) koncepcio a szabadsag sajatos izét tiikrozi, amely eltér a tipikus taoista
elképzelésektdl, amelyek a Zhuangzi-ben kifejtettek révén valtak népszeriivé,
¢és amelyek egyébként dominansak a Liezi mas részeiben is, a Yang Zhu-ban
viszont hangsulyos az életérom (lesheng 444=) gondolata.”® Az a ,,szabadsag”,
amelyrdl itt egyaltalaban sz6 lehet, valaminek az ,,elengedésére” vald hajlam
vagy a annak lehetésége, egyfajta ,,kontrollalatlansag™ vagy ,.kikapcsoltsag”,
»lazasag”.*’ (Természetesen szo nincs a nyugati filozofia altal értelmezett ,,sza-
badsag” fogalmarol, amely a szabadsagjogok és az 6nalld dontésen alapozodd
cselekvés szabadsaganak Osszefiiggését jelenti az antikvitas ota.) Olyan termi-

7 Needham 1984a: 84-85, 88-89; Varnai 1984: 101-102; Karlgren 1940: 978-979, 202-203.
58 Brindley 2022: 106.
% Kroll 2014: 429; Schuessler 2007: 479, 565.
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nusok is hangsulyosak, mint a yangsheng &4 (,,az élet taplalasa™). Yang Zhu
szamara az igazi taplalo élet az 6romrol, az egészségrol és a vitalitasrol szol.%°

Liezi 5T Yang Zhu #5487 : 8RR [] BEZTE » 778 - ] BR”
MEREZ el - BB ZFa - REZ A » BOZFREE @ &
ZFTE BB ZFTAT o REZFAEEEE - AT - 2RI

HZaREEG  MASE - 52 S EHE - mAe
W - BB - D2 FAEE IR » AARE - BHZRE S B2
EE - AR - HZ#E 0 B2 ERCR » MAET » SHZRIE -

[H]ogyan kell az élettel banni (yangsheng F=4). [...] [A]nnyi az egész, hogy
szabadjara kell engedni és nem szabad gatolni, nem szabad akadalyozni. [...]
Engedni kell, hogy azt hallgassa, amire a fiile vagyik, azt nézze amire a szeme
vagyik, ahhoz hajoljon kozel, amire az orra vagyik, azt mondja, amire a szaja
vagyik, abban talaljon nyugalmat, amire a teste vagyik, és azt tegye, amire az
akarata vagyik. Fiile arra vagyik, hogy szép hangokat halljon, és ha nem hallgat-
hatja 6ket, akkor megakadalyozod hallasa élesedését. Szeme arra vagyik, hogy
sz€p dolgokat lasson, €s ha nem nézheti 6ket, akkor gatoltad latasa er6sdodésében.
Orra arra vagyik, borshoz és orchideahoz hajoljon kdzel, és ha nem szivhatja be
illatukat, akkor meggatoltad érzékelésében. Szaja arra vagyik, hogy megmondja
mi igaz és mi hamis, de ha nem beszélhet, akkor meggatoltad a boleselkedésben.
Teste arra vagyik, hogy talaljon megelégedést élvezetében, de ha nem kovetheti
vagyat, akkor meggatoltad élvezetében. Akarata arra vagyik, hogy teljesen szaba-
don cselekedjék, de ha ezt nem teheti, akkor megbénitottad hajlamait (xing 4:).%!

Mivel ez a passzus a Yang Zhu egy lényegi mondanddjat hordozza, a fontos
gondolatok esetében elemzem a kifejtés sarkalatos terminusait, megmutatom
a forditasok problematikussagat, és ezekhez a gondolatokhoz sajat forditast is
megadok.

A kifejtés els6 mondata kulcshely Yang Zhu mondanddja szempontjabol:
»Szaja arra vagyik, hogy megmondja mi igaz és mi hamis, de ha nem beszélhet,
akkor meggatoltad a bolcselkedésben.” A fontos kifejezések és terminusok:

% Brindley 2022: 114.

' Yang Zhu 7. T6kei 2005a: 307-308.

2 Yang Zhu 7. Tékei 2005a: 308. Forke: ,,What the mouth likes to talk about is right and wrong;
and if it is not permitted to speak I call it obstruction of the understanding.” Graham: ,,What
the mouth wishes to discuss is truth and falsehood and if this is denied it, I say that the
intelligence is restricted.”; Cleary: ,,What the mouth wants to express is judgment; if it can’t,
that is called inhibiting the intellect”; Wieger nem forditja le, hanem dsszevon: ,,I1 faut laisser
le repos de 1’esprit”; Wilhelm: ,,Mund verlangt {iber Recht und Unrecht zu reden; wenn man
ihn nicht dariiber sprechen 146t, so unterdriickt man die Ausbildung der Klugheit”; Manssum:
,»YCTaM yroJHO 00CYXIaTh HCTHHHOE U JIOKHOE, H, KOTJ[a UM B 3TOM OTKa3aHO, YM TEpIUT
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yu &% akar”, ,kivan”; dao 78 eredeti hasznalataban ,,at”, igei alakban ,,menni”,
itt a ,,mondani” jelentés megfeleld (amely a Mengzi-beli hasznalata nyoman
értelmezhetd bolcseleti szovegben — K 1048a—€);” shi-fei &IF ,ugy van” —
,nem ugy”; yan = ,.beszélni”; zhi 7, bolcsesség”. Az én értelmezésem (mivel
itt a dao igei funkcidban van): ,,Amit a szaj mondani akar, az az »gy van« vagy
»nem ugy«, de ha nem beszélhet, azt a bolcsesség akadalyozasanak hivjak.”

A masodik mondat mondanddja: ,, Teste [#i #5] arra vagyik, hogy talaljon
megelégedést élvezetében, de ha nem kovetheti vagyat, akkor meggatoltad
élvezetében.”* Nézziik a kifejezéseket: az an %7 ,biztonsag”, ,kényelem”,
,hyugalom”;% a mei 3% ,,sz8p”, ,,j0”, ,.kitlind”, ,,dicséretes”;* a hou [£ ,,gya-
rapodas”, ,,b0ség”, ,,jomoda”, ,,prosperald”;®” a cong ,,engedelmes” , kovetni-
kovetkez8”, ,,részese lenni”, ,,vminek az atjan;®® f£ a shi 4 ,,megfelel6”,
Lhelyénvald”, ,elégedett”.®” A mondat valdjaban igy szol: ,,A test biztonsagban
kivan lenni, hogy elégedett (legyen), és jomodban (legyen), és mégsem kovet-
heti azt, amit elégedettségnek hivnak.”

A harmadik mondat gondolata: ,,Akarata arra vagyik, hogy teljesen sza-
badon cselekedjék, de ha ezt nem teheti, akkor megbénitottad hajlamait (xing
14).°7 A fontos kifejezések: a yi = ,,akarat”, ,,szandék™; a fang 1Y ,.elenge-

crecHenue.” (,,A szaj szereti megvitatni, hogy mi igaz és mi hamis, és mikor ezt tagadjak, az
elme kényszert szenved.”). (A szoveghely forditasai: Forke 1912: 43—44; Graham 1960: 142;
Cleary 2009: 152; Wieger 1950: 128; Wilhelm 1921: 139-140; Manssun 1995: 365.) Alapve-
tden hibasnak tartom a forditok értelmezését, mert nem ,,jo”-ré6l — ,,rossz”-rél, nem ,,igaz”-rol
— ,hamis”-rdl, nem ,,megértés”-rél, nem ,,intellektus”-rol, nem ,,szellem”-rél van szo.
Karlgren 1996: 272-273; Kroll 2014: 79-80.

% Yang Zhu 7. T6kei 2005a: 308. ,,What the body wishes to find ease in is fine clothes and good
food, and if these arc denied it, I say that its comfort is restricted.” ,,What the body wants for
comfort is good food andclothing; if it can’t get them, that is called inhibiting ease.” Wieger
itt sem fordit, hanem 6sszevon: ,,toute licence pour les aises du corps”. ,,Den Leib verlangt der
Schonheit und Fiille zu genieflen; wenn man ihn nicht gewéhren 146t, so unterdriickt man sein
Wohlbefinden.” ,,Teny yrogHo B xopoiiue, 001a4aTbCsi KPACHBBIMHU OICKIBIMUA M TIHTATHCS
M3BICKAaHHBIMU KYIIaHBSIMU, U, KOTJIa €My B 3TOM OTKa3aHO, OHO TE€pNUT cTecHeHue.” (,,A test
arra vagyik, hogy jol legyen, szép ruhakba 6lt6zhessen, és finom ételeket ehessen, €s ha ezt
megtagadjak, elnyomast szenved.”) (A szoveghely forditasai: Forke 1912: 43—44; Graham
1960: 142; Cleary 2009: 152; Wieger 1950: 128; Wilhelm 1921: 139-140; MansiBun 1995:
365.) Ezek a forditasok igy hibasak, Toékei kivételével kibévitenek, Wieger pedig elhagy,
Tokei pedig az ,.élvezet” értelmezéssel eltorzitja a mondandot a sztenderd felfogasnak meg-
feleléen, miszerint Yang Zhu egy ,.élvhajhasz”, ,,egoista”, ,,6nz6” figura.

Kroll 2014: 79.

Kroll 2014: 299.

Kroll 2014: 163.

Kroll 2014: 66.

Kroll 2014: 418.

Yang Zhu 7. Tékei 2005a: 308. ,,What the mind likes is to be at peace ; andits not being permitted
rest I call obstruction of the mind’s nature”; ,,What the will wishes to achieve is freedom and

6

@&

6

o

6

N

6

24

6

3

6

°

7

S



Yang Zhu: a mindennapi élet dicsérete 23

/&2

dett”, , korlatozatlan™, ,,gondtalan™;’" a yi i% ,,konvencidelvetd,”, ,.fliggetlen”,
Lkorlatlan”;”? a xing 7T ,menni’, ,.tenni”, ,,viselkedni”. Ertelmezésem: ,, Amit
akarata kivan cselekedni, az a korlatozatlan fiiggetlenség, de akadalyozott az,
amit hajlamoknak hivnak.”

A korabeli szovegek az emberi ,,1élekre” és testre is tobb, eltérd jelentésii
kifejezést hasznaltak. Egyesek szerint Yang Zhu nézeteinek egyik vivmanya
éppen az emberi test ,felfedezése” volt. A forrasokbdl ugy tiinik, mintha az
egyéni test (shen E) egységben megbrzésének fontossagat hasznaltak volna
érvként az egyes ember érdekei elsébbségének igazolasahoz.”

Folytassuk az egyes ember és az ,.¢égalatti” dolgait ,,intéz0k” viszonyanak
vizsgalataval.

Liezi 5¥- Yang Zhu #5215 $55RH © ... AHVAHE » BEALRKTZ
o BRK T ZYAERKR T 28 » ALK T > HEEAF | AR
TZ5  ARTZY) > HEEAZR | e EE -

Yang Zhu mondotta: ,,Aki teljesen birtokolni tudna a dolgokat, s teljesen tudna
a sajat énjét, az egyéni kénye-kedve szerint rendelkezhetnék (si .) az égalatti
minden énjével, egyéni kénye-kedve szerint rendelkezhetnék (si 1) az égalatti
minden dolgaval, de hat vajon szent ember lenne az ilyen? A tokéletes ember

leisure, and if it is denied these, I say that man’s nature is restricted”; ,,What the will wants to
do is be free; if it cannot, that is called inhibiting nature.”; Wieger nem fordit, sszevon: ,,I1
faut laisser toute liberté”’; ,,Den Willen verlangt darnach, sich unbehindert auszuwirken; wenn
man ihn nicht so handeln 148t, so unterdriickt man seine Natur”; ,,MbICIIIM yrogHO CKUTAThCS
NPHUBOJIBHO U, KOTJ]a UM B 9TOM OTKa3aHO, OHM TepIsiT crecHenue.” (,,A gondolatok szabadon
akarnak kalandozni, és amikor ezt tagadjak, zavart viselnek el.”). (A szoveghely forditasai:
Forke 1912: 43-44; Graham 1960: 142; Cleary 2009: 152; Wieger 1950: 128; Wilhelm 1921:
139-140; Manssun 1995: 365.) Ami itt a forditasokban alapvetden hibas, az az, hogy a ,,sza-
bad” — ,,szabadon” értelmét Graham és Wieger elferditik: ,,freedom”, , liberté¢”, nem a ,,sza-
badsag”-rol van szo, ez a kinai okori felfogasban — eltéréen az antikvitastol — nem volt jelen,
itt csak a ,,free” — ,,freely”, illetve ,,libre” — , librement” fordités lett volna lehetséges, ugyanis
ezek jelentése ,,negacios”: ,,valamitél nem fiiggéen”; Tokei ,,szabadon”, Cleary ,,be free” és
MansiBun ,,nipuBosibHO” forditasa helyes, Wilhelm ,,unbehindert auszuwirken” értelmezése
részben kikeriili a jelentés visszaadasat, mert a szokapcsolat jelentése koriilbeliil ,,akadalyta-
lan kivonulés”, de azért valamennyire tartalmazza a ,,szabadon” egyfajta negativ értelmét. A
kulcsterminus itt a xing 4, jelentése: ,,adottsdg” (amely az ,,Eg elrendelésébdl” — tianming
K szarmazik, mint a Zhongyong 1. mondja), emberi ,,hajlamok”, igy ezek az értelmezé-
sek: ,,nature”, ,,nature”, ,,nature”, ,,Natur” alapvetden atértelmezok és helytelenek, MansBun
kikeriili ugyan a problémat, de forditasa: ,,reprsit crecHenune” (,,zavart viselnek el”) eltér az
eredeti terminustol is. Csak Tdkei forditasa, a ,,hajlamok” megfeleld.

7 Kroll 2014: 109.

72 Kroll 2014: 552.

3 Hartyandi 2016: 117.
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éppen az, aki egy kozosségbe tud olvadni (gong /) az égalatti minden énjével,
az égalatti minden dolgaval. Ezt nevezhetjiik a legnagyobb tokéletességnek.”’

Ha megvizsgaljuk a terminusokat, akkor mas jelentést talalunk; a shen & ,test”
—,.,személy”, és nem szerepel ,,én”; a heng f& ,,athat” és nem ,,birtokol”; a zhi &
,beérkezett”, ,,egészen végigmenni az uton’; a zhizhi £ & ,.egészen végigmenni
az uton a beérkezésig” — ,,a legtavolabbi megérkezésig” (Kroll itt a dao-ra %]
hivatkozik)’®; a wei 55 (,,nevezni”), hogy csak a legfontosabbakat emeljem ki.

A szdveg jelentése pontosabban a kdvetkezd: ,,A dolgok (»levok«) vannak,
¢és van testiik, a sajat hatasuk az égalatti testére, a sajat hatasuk az égalatti dol-

™ Yang Zhu 15. T6kei 2005a: 318. A fontos szoveghelyek forditasai: A you gi wu HEY)
(,»a dolgok vannak™): ,.teljesen birtokolni tudna a dolgokat”, Forke: ,,possess things”, Gra-
ham: ,,possess the things”, Cleary: ,,to be possessive about your things”, Wieger: ,,qui asservit
les hommes et les étres”, Wilhelm: ,,das Nicht-Ich in der Gewalt hétte”, MansiBuH: ,,BIa1eTh
semamu’” (,,birtokolni a dolgokat™). A you gi shen 75E. 5 (,,vannak a testek”): ,,teljesen bir-
tokolni tudnd a sajat énjét”, ,,a body born complete could not possess”, ,.keep life and body
intact”, ,,possess this body”, ,,a sa jouissance personnelles”, ,,sein eignes Ich in der Gewalt
hitte”, ,,ipupoy CBOIO, B3pAIIMBAIO BIaAeTh CBOUM Telom™. A heng si tianxia zhi wu FEF/
KIN2ZW) (erbszakosan sajatmaganak az égalatti dolgait™): ,,az egyéni kénye-kedve szerint
(si ) rendelkezhetnék az égalatti minden dolgaval”, ,,would be unlawfully appropriating a
body belonging to the whole universe”, ,,would be violently to reservefor things which belong
to the world”, ,,to arbitrarily privatize things that belong to the world”, ,,sa domination ou a sa
jouissance personnelles”, ,.konnte willkiirlich verfiigen tiber alles in der Welt”, ,,npon3BosbHO
NpH CBaWBaTh, YTO MPUHAIISKUT BeceMy [lognebecnomy mupy” (Onkényesen kisajatitja azt,
ami az egész Egalatti vilaghoz tartozik™). A kulcsmondat gongtianxia zhi shen, gongtianxia
zhi wu, qi wei zhiren yi (AR N2 5 N NZY)  HIEE A2 (,,kézosségben van az
¢égalatti testével, az égalatti dolgaival, ez egyediil a beérkezett ember”) forditasai: ,,tokéle-
tes ember éppen az, aki egy kozosségbe tud olvadni (gong /) az égalatti minden énjével,
az égalatti minden dolgaval”, ,,who regards as common property a body appertaining to the
universe and the things of the universe is a perfect man”, ,,the highest man, who treats as
common possessions the body and the things which belong to the world”, ,,perfect people
can be impartial toward bodies belonging to the world and things belonging to the world”,
»qui fraternise avec les hommes et les étres, cherchant et laissant chacun chercher son bien
naturel”, ,,Wer sich mit jedem Ich in der Welt und mit jedem Nicht-Ich in der Welt”, ,,4enoBek
OTHOCSITCS K CBOEMY TEJly M K BelllaM BOKPYT Kak K o0miemy pocrosHuio [TogaebecHoii” (,,az
emberek a testiiket és a koriilottiik 16vé dolgokat az Egalattii kozos rokségeként kezelik™).
A ci zhi wei zhizhi zhe ye 127 582 2 F M (,,ez nevezhetd a legtavolabbihoz [vagyis a dao-
hoz] valé megérkezésnek”): ,,ez nevezhetd a legnagyobb tokéletességnek; this which is meant
by ,.highest of the highest”; “This is what is called reaching the ultimate”; ,,un sur-homme,
le plus supérieur de tous les hommes”; ,,ist die Vollkommenheit der Vollkommenheit”;
,,Ha3bIBaeTCs «BeplInHa Bhicuiero»” (,,nevezhetd a »legmagasabb csucsnak«”). (A szoveg-
hely forditasai: Forke 1912: 61; Graham 1960: 153—154; Cleary 2009: 166; Wieger 1950:
134; Wilhelm 1921: 153; Manssun 1995: 374.) Ezekkel a forditasokkal nemcsak az a prob-
léma, hogy pontatlanok, hanem tul ,,irodalmiasak™ is, és a az eredetihez képest a szoveg egy
részét hozzatoldjak.

5 Kroll 2014: 609.
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gaira (»levéire«), am de ne hass sajatodként az égalatti testére, ne hass saja-
todként az égalatti dolgaira (»levdire«), egyediil a bolcs ember [az, aki teheti]!
Aki kozosségben van az égalatti testével, az égalatti dolgaival (»levdivel«), az
egyediil a beérkezett ember! Ezt nevezhetjik a legtavolabbihoz [vagyis a dao-
hoz] val6 megérkezésnek.”

A kormanyzas elutasitasa és a kiskozosségi élet igenlése

Ezek a gondolatok sokfelé utat talaltak maguknak, és nem csak a korabeli kor-
manyz0 elit kdrében valtak népszer(ivé (a konfucianusok tamadasai elsGsorban
ennek koszonhetdk), sokkal inkabb arra érdemes gondolnunk, hogy a kisebb
beosztasokban tevékenykedd shi-k —f-és a kozemberek szamara a valosagban a
kiskozosségi-csaladi élet szféraja és a mindennapi élet élvezett elsébbséget, és
ez beallitas késObbi szovegekben is megdrzodott. Ugyanakkor a kovetok nem
tomoriiltek intézményes keretek kozé, 1évén Yang Zhu éppen az egyes kiskzos-
ségi élet els6dlegességét hirdette, igy nem is fejthetett ki a késobbi iranyzatokra
maradandé hatast. A Yang Zhu altal preferalt gondolatrendszer eszmetorténeti
jelentéségének megértéséhez inkabb azt érdemes vizsgalni, hogy milyen téma-
kat provokalt ki.

Az egyes ember ¢és kiskdzossége életének vitele szembekeriil a kotelességek
hierarchikus felfogasaval, igy a kormanyzas feladatarol a Yang Zhu egy kovet-
kez0 passzusa igen sajatos allitast tartalmaz, amely szembemegy mind Kongzi,
mind Mozi elvarasaival. Az a kisk6zosségi €let, amelyrdl a kinai tarsadalomban
beszélni lehet, az egyes ,,nagycsaladok™ (jia Z%) harmonikus miikodésére ala-
pozott élet.

Liezi 5| Yang Zhu #5% 13.: AR RR T » SR TUEREE - £+ H ¢
FAEF—FE—F  MARRE S ZHZE - MAREE » ME/ER T EH
ot 2 W 1 [ RPEREREH - BORIIEARUN - IR ERS -
Amikor Yang Zhu meglatogatta Liang kiralyat, és azt mondta neki, hogy az
¢égalatti kormanyzasa olyan (egyszerii) hogy szinte a tenyeriinkben fordul meg.
Liang kiralya ekkor igy szolt: ,,Mester, neked van egy feleséged ¢s egy agya-
sod, s te mégsem tudod rendben tartani éket; van egy harom mu-nyi kerted, de
még azt sem tudod megmiivelni. Hogyan vélekedjek arrdl, hogy az égalatti jo
kormanyzasat a tenyeriikben fordulénak mondod?” (Yang Zhu) igy felelt: ,,[...]
Aki nagy dolgokat akar rendben tartani, nem rendezget apr6 dolgokat. Aki nagy
tetteket akar véghezvinni, nem végez kis dolgokat. Ez bizony igy van.”’®
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Yang Zhu 13.T6kei 2005a: 316. A forditasokban az ,,égalatti” a szokasos modon, atinterpreta-
lasra keriil, itt még MansBunnal is, kivéve Tokeiét: ,,az égalatti”, Forkénél ,,world”, Graham-
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Vajon mit ért azon Yang Zhu, hogy kormanyozni olyan egyszerii, hogy az
"kézenfekvo’?

A Yang Zhu-ban a sziikségtelen dolgok iranti ambicié hianya a belsd ,,sza-
badsag”, ,,elengedés” igenlése, vagyis hogy ne kiizdjiink olyan dolgokért, ame-
lyek nem természetesek és nem sziikségesek. A kozéppontban a ,,bels6é” (nei
) és a ,kiils6” (wai 4}) viszonya éll, egy bizonyos sziikebb értelemben vett
autarchia szempontjabol, igy a belsé szabadsagot dicséri. Amikor megdlhetnek
vagy életet kaphatunk, az, ami iranyitja az életlinket, kiviiliink van, de amikor
a vilagon semmi sem all elleniinkben, ami igy iranyitja életiinket, az benniink
van. Yang Zhu nézete az, hogy ez a belsé fokusz nyugalmat, mig a kiils6 hata-
sokra valo 0sszpontositas zavarokat idéz el6.”” Ezt a hozzaallast példazza, hogy
a megfeleld életvitelhez a belsé kormanyzasa elegendo.

Liezi 5|5 Yang Zhu $554R8. KEFGINE » VRG> B 5 ZEN
F o VIREL - TIPSR -

Ha valaki jol tudja korméanyozni a kiilvilagot (wai 4|, attdl a dolgok még nem
feltétlentil jonnek rendbe, sajat magat azonban faradsaggal terheli meg. Ha pedig
valaki jol tudja kormanyozni a belsét (nei [A), attol a (kiilsé) dolgok még nem fel-
tétleniil zavarodnak Ossze, sajat hajlamai azonban szabadon érvényesiilhetnek.”

nél ,.Empire”, Clearynél ,the land”, Wiegernél ,,I’empire”, Wilhelmnél ,,Welt”, MansBun-
nal is, ,,qapctBo” (,,birodalom™). A zhi & ,korméanyozni-iranyitani-vezetni”, a forditasok:
,kormanyozni”, ,,govern”, ,ruling”, ,,governing”, ,,gouverner”, ,,zu ordnen”, ,,ynpaBisiTs”, ez
rendben van. A kulcshelyet igy forditjak: ,,tenyertinkben fordul meg”, ,,turning round the palm
of the hand”, ,,rolling it in the palm of hand control”, ,,operating it in the palm of one’s hand”,
Lretourner la main”, ,,gehe im Hand umdrehen”, ,,Bpamiars Ha nagonu” (,,tenyérben forgatni”
— atvitt értelemben ,,kézenfekv8™). A yun zhang ¥ Z kifejezésben a ## jelentése ,,revolve”
(K 458d), ezt mindenki megprobalja visszaadni, tobb kevesebb sikerrel. A bunengzhi ~Hg
& ,,nem tudsz rendben tartani”, ,,unable to govern”, ,,cannot control”, ,,can’t keep order”,
Lh’arrivez pas a faire tenir tranquilles”, ,,nicht in Ordnung halten”, ,,He MoxeTe cripaBUTbCS”
(,nem lehet elrendezni”). A cheng % ,(valamivé) valni”, ,kiteljesedik™, ,,bevégez”; az ér-
telmezések: ,,véghezvinni”, ,manages important matters”, ,successes” ,,accomplishes”,
»a s’occuper”, ,,vollbringen”, ,,3aHAT ofepxuBaetr nobdeny” (,,a gydzelem elnyerésével fog-
lalkozni”). Wieger ebbe a passzusba is beleértelmez-belefordit: a kérdezd kiraly szerint Yang
Zhu ginyolodik (,,moquer”), Yang Zhu — miutan valaszolt, hozzateszi — ,,Je pense que vous
m’aurez compris”, ez azért probléma mert hogy a beszélgetdtars éppen hogy nem értette meg
(mint ahogyan a ,hallgatas” esetében sem, amint lattuk). (A szdveghely forditasai: Forke
1912: 58; Graham 1960: 152; Cleary 2009: 164; Wieger 1950: 133; Wilhelm 1921: 150;
Manssun 1995: 372-373.)
Brindley 2022: 122.
™ Yang Zhu 8. T6kei 2005a. 310-311. A zhiwai J&4 (,,a kiilsé korméanyzasa”) értelmezése. T6-
kei: ,,tudja kormanyozni a kiilvilagot”, Forke: ,,regulate external things”, Graham: ,,ordering
the lives of others”, Cleary: ,,govern the external”, Wieger: ,,réglementez I’extérieur”, Wil-
helm: ,,Ordnung des AuBeren”, Manssun: ,noBenesarh moabMu” (,,parancsolni az em-
bereknek”). A tobbség visszaadja a formulat, MansBun azonban gy fordit, hogy az nincs
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A Yang Zhu az egyes ember mikrotarsadalmat helyezi el6térbe, az életet, az
egészséget és a valodisagot, szembeallitva a kiilsd dolgokkal, a hirnévvel és
a puszta szertartassal, ami a makrotarsadalmat jellemzi. Alaptanitasai szerint
az égalattit az emberek nem tudjak rendbe tenni, és aki erre tesz kisérletet, az
nemcsak hidbavaldéan cselekszik, hanem elkeriilhetetleniil elhanyagolja sajat
magat és életét. Mas szoval nem sziikséges, hogy az egyes ember iranyitsa és
rendbehozza az égalattit, és nemcsak hogy egy ilyen probalkozas végiil nem
képes az embereket valoban magatartasukban és viselkedésiikben megvaltoz-
tatni, hanem senkinek sem lesz igazan ereje €s ideje ilyen feladatot vallalni, ha
megfelelden kell ellatnia sajat személyes feladatait az életben. Elég egészséges
embernek lenni, éIni a mindennapi életiinket, mérlegelni a dolgokat és mérle-
gelni teenddinket és a kockazatokat az alapjan, ami valoban hasznos, elonyos
és életet taplalo. Es mivel egyértelmiien az élet az, ami a legfontosabb és a
legértékesebb, ezért ugyan tekintettel kell lenniink a kiilsé dolgokra, de soha
nem kell 6ket fontosabbnak tekinteni az életnél. A kiils6 dolgokat csak az ¢let
taplalasara, hasznara, fokozasara és megdrzésére szabad felhasznalni, a magunk
¢és szeretteink karara pedig nem, pusztan azért, hogy hasznot hlizzunk, mert az
komoly ziirzavart eredményez az ligyek fontossagi sorrendjét illetéen.

Ez a szemlélet a haborus viszonyok hatasaibdl taplalkozott, azok elvetésére
helyezve a nézépontot. Yang Zhu ugy latta, hogy az olyan, az ember kiilsd

Osszefliggésben a wai Y| jelentésével. A wu weibi zhi ¥JF WG (,,a dogok nem feltétle-
niil kormanyozhatok™) értelmezése: ,,a dolgok még nem feltétleniil jonnek rendbe”, ,,does
not necessarily succeed”, ,,do not necessarily succeed in governing others”, ,les hommes
trouvent ainsi obstacles”, ,,nicht sicher, da3 die Welt durch ihn in Ordnung kommt”, ,.enBa
1M TIpeycrieeT B cBoeM 3aHATHr” (,,nem valdszini, hogy sikeres lesz a tevékenysége”). Mint
lathato, itt igen variabilis megoldasokkal talalkozunk, de nagyjabol visszaadjak a mondandot.
A zhinei & (,,A belsé kormanyzasa”) értelmezése: ,.kormanyozni a belsét”, ,.the things
become regulated”, ,,ordering his own life”, ,,govern the internal”, ,,penchants intérieurs”,
»Inneres in Ordnung zu bringen”, ,,ymeer Bnasiets co6oii” (,,tud uralkodni magan”). MansBux
némileg mast fordit, de az értelmét & is tiikrozi. A xing jiaoyi EZi% (,,atadva magat adott-
sagainak magasabbrendlivé valik”) értelmezése: ,,sajat hajlamai szabadon érvényesiilhet-
nek”, ,,the mind obtains peace and rest”, ,,gives scope to his nature”, ,,are naturally at ease
with them”, ,,instincts leur libre”, ,,sein eignes Wesen hat eitel Behagen”, ,,nact Boito cBoeii
npupone” (,,szabad utat enged a természetének”). Mint 1athato, senki sem adja vissza az ere-
deti gondolatot, amely kiemeli az atlagemberek korébol azt, aki belsé kormanyzasa révén
képes adottsagait kiteljesiteni. Sem a ,.természete”, sem a ,,szabadsadga” nem megfeleld értel-
mezés. Forke pedig egyenesen atértelmezi az eredetit. Itt elég vilagosan valik lathatova — amit
mar t6bbszor hangoztattam —, hogy mennyire eltéréen lehet forditani egyazon szdveget, és
hogy ezek eltéré értelmezésekkel fiiggenek 6ssze. Mindenekel6tt azt érdemes tjfent tisztazni,
hogy a xing £ nem jelent ,természet”-et vagy valakinek a ,természetét”, hanem mint itt
Tékei helyesen forditja ,,hajlam”-ot, még pontosabban ,,adottsag”-ot (amely az Egt6l jon). (A
szoveghely forditasai: Forke 1912: 48; Graham 1960: 145; Cleary 2009: 156; Wieger 1950:
129; Wilhelm 1921: 143; Manseun 1995: 367.)
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viszonyait urald kovetelmények, mint a hirnév, status vagy maga a hatalomban
vallalt szerep, artalmasak az ember szamara. Ezért erés tavolsagot tartott a szer-
tartasos miviségtol, ezzel megdrizni kivanta a hajlamait nem elnyomoé embert
valds allapotaban. Az emberek kozi kapcesolatok alapja ez a valosagos kozvetlen
viszony kell legyen, nem pedig valamiféle fennkolt am elvont elvek. ,,Masok
kivalosaga, valamint a holtak emléke helyett pedig a még €16, égi eredetli hajla-
mainkat kell meg6rizniink, nem szabad azokat feladnunk.””

Ehhez kapcsolhato az a tanitasa Yang Zhu-nak, amely arra figyelmeztet, hogy
sem a ,,hliség” erénye, sem pusztan a kiilsé ,,haszon” nem oldja fel a konfliktu-
sokat az ,,égalatti” emberei szamara, csak az ,,egymasnak kdlcsondsen hasznara
lenni” segit. A xiang’li 3¢ F1] gondolata igencsak hasonlit Mozi iniciativajahoz,
annak ellenére, hogy 6 nem a kisk6z0sségi élet, hanem a jiang’ai 3£, a ,kiter-
jesztett tor6dés” szempontjai szerint koveteli a xiang’li 3&F1] megvalositasat.

Yang Zhu azt ,,javasolta” gondolataival, hogy a hadakozé felek elitje sza-
kadjon el a ,,haldokld ritualis univerzumtol”, és ha mar muszaj, a ,.kozélet 1j,
észszerlsitett formait” kdvesse. Szamara a kdzélet, amely korabban vitathatat-
lanul az értékrendszer kdzéppontjaban volt, csak szarmazékos jelentéségiinek
bizonyult.

Nem tartotta a ,,hliség” (zhong ) kdtelmét akar az eldljarok, akar a ,,feleskiidt
mesterek” irant érvényesnek. Ez az 1j, az egyes emberre fokuszalé megkdzeli-
tése teljesen Osszeegyeztethetetlen volt a korszak Gsszes hatalmi rendszerével, s
a legélesebben a konfucianus tanitassal, amely alapvetOen tisztan latta a rendszer
stabilitasanak az alattvaloktol valo fiiggését, s azt szorgalmazta, hogy azok hiisé-
gét a szertartasrenddel (/i 18) biztositsdk. Ez az oka annak, hogy Yang Zhu volt
Mencius [Mengzi] elsédleges célpontja.®

Az emberek mindennapi élete sajat kdzvetlen kornyezetiikhoz kotott, ebben
talalhatjak meg a nekik megfeleld és kovethetd életvitelt, kdlcsonds egymasra-
utaltsagukban.

Liezi §1F Yang Zhu #55K 6. #52RkH * tisBA < © AAE%E - SEAEIE - thaE
2o M E - JREE D © BIREfEiR - GRAEREEE - TEAERDR - BERE(EE
- A - IR L NEERE - RS » RBREEE - RakiaEs
—m o

Yang Zhu mondotta: ,,Van egy régi mondas: »Az életben szeretjilk egymast.
a halalban elhagyjuk egymast.« Talaléoak ezek a szavak. A kolcsonds szeretet
(xianglian FH1) elve nem csupan érzelmeket jelent, hanem a faradtsagban

" Hartyandi 1916: 117.
80 Emerson 1996: 548.
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kényelmet tud biztositani, az éhségben jollakast tud biztositani, a hidegben mele-
get tud biztositani, a sziikségben sikert tud biztositani. A kdlcsonds elhagyas elve
sem azt jelenti, hogy nem bankodunk egymasért, hanem hogy nem tesziink a halott
szajaba sem gyongyot, sem jadét, nem Oltoztetjiik ékes selyemruhaba, nem aldo-
zunk fel neki allatokat, és nem tesziink a sirba 1élektargyakat (minggi HHgs).”®!

Ez a passzus egyfel6l hasonlit Mozi allaspontjara, masfel6l mutatja, hogy Yang
Zhu nem volt sem ,,egoista”, sem ,,hedonista”.

A Liezi Yang Zhu fejezetében megjelend Yang Zhu megkérddjelezi a siker- és
statuszéhséget. De ellenvetései nem annyira erénybeli kdvetelményekbdl fakad-
nak, mint inkabb életstratégiaiak. Yang Zhu szamara arr6l van szo, hogy ezek a
dolgok kontraproduktivak. Nem szabaditanak, hanem bezarnak és megkdtnek
minket, és veszélybe sodorhatnak. Tehat mit tegyiink helyette? Yang Zhu valasza
egyértelm. Kovetniink kell ,,sziviink kivansagat”, csakhogy valoban azt, nem
pedig, mint Kongzi vallotta, amikor ,,kdvethettem szivem kivansagat, mégsem

rroor

hagtam 4t semmi el6irast”.® Yang Zhu egész mashogy érti e kivanalmat. Kertil-

81 Yang Zhu 6. T6kei 2005a: 307. A xianglian fH1% (a 1 ,,szeret”, ,,vonzodik™ ,,szimpatizal”,
»sajnal”, ,szanni-szanalom”, , kedves az ember szivének”) forditasa-értelmezése. Tokei: ,,ko61-
csonos szeretet”, Forke: ,,pity the living”, Graham ,,each of us pity”, Cleary: ,,compassion”,
Wieger: ,,s’aider du rant”, Wilhelm: ,,gegenseitigen Mitleids”, MansiBuH: ,,ApyT Apyra xaneTrs”
(»egymast sajnalni”). A lian f# nem ,sajnalat”, ,,szanalom”, ,konyériilet”, ,segitség”, ha-
nem ,,szeretet”, ,kedves a szivnek” (,,dear to heart”). Csak Tékei forditasa pontos. A dao &
forditasai: ,,elv”, Forke nem forditja, Grahamnél és Clerynél ,,way”, Wieger ezt elhagyja,
,,Grundsatz”, ,,ucturno” (,,vald”). A # nem elv, hanem a kdvetendd ,,ut” (az ,,elv’-ként is
értelmezés — mas jelentésboviilésekkel egyiitt — csak késobb jelenik meg a kinai gondolkodas-
ban), Graham és Cleary forditasa pontos, a tobbieké atértelmez. A ging 1% ,.érzelem”, ,.fee-
ling”, ,.to feel for them”, ,,emotion”, Wieger ezt sem forditja, ,,Gefiihl”, ,,couyBcTBOBaHHE”
(»egylittérzés™). A giong neng shi daye FSHE(HZE (a 535 ,baj”, ,nehézség”, ,szegénység”,
Hkimeriiltség”; a i ,alkalmaz”, ,hasznal”; a #E ,elér”, ,kiterjed”, ,siker”) forditasai: ,,a
sziikségben sikert biztosit”, ,,assistance to the miserable”, ,,in trouble can help to get through”,
,»in straits can be fulfilled”, ,,de 1’aide procurer les aises de la vie”, ,,dem Miferfolg verschafft
er Erfolg”, ,,ecnt oH B Gefie, ero Hy»kHO ocBoOomuTh” (,,ha bajban van, ki kell szabaditani ab-
bol”). Egyik forditas sem pontos, de Forkéé kivételével mindegyik elfogadhatd, mert a gondo-
latot igy-ahogy visszaadjék. A xiangyuan 1515 (a 5 ,,lemondas”, ,,megszlinés”, ,,elhagyas™)
,kolcsonds elhagyas elve”, ,,have rightly bewailed them”, ,,way to abandon”, ,,abandonment”,
Wieger nem forditja, ,,voneinander zu lassen”, ,,xpyr apyroi yxoaut” (,,egymast elhagyni”).
Ezek az értelmezések Forkeé kivételével megfelel6ek, de csak Tokeié pontos. A mingqi HH
3 (28 eszkoz”, ,edény”) a HHES ,,az elhunyttal eltemettet sirtargyak, hogy az »élvezze«
azokat az élet utan is”; forditasai: a ,,lélektargy” értelmezés ,,tulforditas”, ,,to expose effigies
of paper”, ,,funeral vessels”, ,,funerary implements”, ,.les objets offerts au mort”, ,,prichtigen
Gerite”, ,,namsaTHBIE TIpeaMeThl” (,,emléktargyak™), Forke, Wilhelm és Manssun félrefordit, a
tobbi elfogadhatd. (A szdveghely forditasai: Forke 1912: 42; Graham 1960: 141-142; Cleary
2009: 151-152; Wieger 1950: 128; Wilhelm 1921: 139; MansBun 1995: 365.)

8 Lunyu 11.4. T6kei 2005a: 61.
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niink kell hajlamaink megsértését. A hirnévvel és statusszal vagy a vagyonnal
kapcsolatos aggodalmak nem zavarnak benniinket, és térédniink kell a test 6ro-
meivel. Es ezeknek megfeleléen kell jarnunk a vilagban, nem allva ellene az élet
jo dolgainak, nem aggddva a posztumusz hirnév miatt és nem aggodva a biinte-
tés és a jutalom miatt. Ezek helyett a vagyak és veszélyek helyett arra késztes-
siik magunkat, hogy figyelmen kiviil hagyjuk mindazt, amivel kecsegtetnek és
aggasztanak, mivel az a helyes, ha a személyiink rendbenlétére 6sszpontositunk.
A sajat élete az egyes embernek elkeriilhetetleniil ,,érvényesebb” szamara, mint
barmely mas emberé. Az elégedettség és a harmonia elnyeréséhez az embernek
meg kell szabadulnia a masok irant val6 elvarasoktol. Minden kiils6 interakcid
pozitivan vagy negativan megvaltoztatja mas, nem hozzank tartozdé emberek
¢letét, és igy karos lehet. ,,Yang Zhu tanitasa az elengedés — mindenki éljen sajat
belatasa szerint — gondolataihoz kapcsolodik. Az ember 6nbecsiilésének forrasa
»megOrizni az egész kozvetlen kdrnyezetet, és nem terhelni meg a dolgokat;
torekedni, ha valamire, akkor az élet hiteles értékének felismerésére.”s3

Yang Zhu és a taoistak — vajon tényleg az el6d?

A Zhou-dinasztiat kovetéen egyre kidolgozottabbakka valtak Yang Zhu-nak
a kiillonboz6 iranyzatokkal, els6sorban a taoizmussal tarsitd, a taoistakhoz
tartozasarol szolo kijelentések. A tendencia folytatodott a Han-dinasztia alatt.
Ekkor is a legerdsebb tarsitas a taoizmussal volt, legyen sz6 Laozi-rol, Liezi-rél,
Zhuangzi-rol vagy altalaban a taoizmusrol. De még kiilonbdz6 alkalmi kihi-
vasok is ezt a nézetet osztottak abban a késztetésben, hogy ,,az egyik rivalis
leszarmazasi vonalban talaljak meg, és elvegyék a sajat nézetét, hogy »maga-
ért« kialljon™. 3% A sinologiaban is kovették ezt az ,,iranyvonalat”. Ezért, érde-
mes roviden megvizsgalni, vajon van-e valoban kapcsolat Yang Zhu tanitasa és
a taoista tanitasok kozott.

Kang Yuwei abrazoldsa tamaszkodik annak hangsulyozasara, hogy a
Yang Zhu ¢és a Laozi gondolatai kdzott kapesolat volt. Hatarozottan Laozi-t
¢és Yang Zhu-t egy leszdrmazasi vonalba egyesitve Kang nemcsak Yangnak,
hanem Laozi-nak is azt tulajdonitja, hogy ,,nem emberiességiik”, vagyis a ren
{~ elvetése az, amit hirdettek. Kang szamara a ,,nem emberiesség” gondolata
egy politikai rendszert tdimad a ren 7. ,,k6z0mbosség” eszméjén alapuld men-
talitassal, amely a buren N7, ,egyiittérzés” gondolatanak ellentéte.’> Ez az a
terminus, amely kifejezi azt a mentalitast, amit Kang idealisnak tart a Nagy

# Tang 1971: 225-226.
8 Deefort 2020: 241-242.
8 Kang 2007: 495.
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Egység Datong K[d] konfucianus eszményének eléréséhez.®® Kang durvan
Osszemossa a Laozi-ben valoban meglévo, a shengren nem emberséges” (Laozi
V.) attitiidot és Yang Zhu nézetét: ,,A bdlcs ember nem emberséges, és a népet
szalmakutyaként kezeli. Ezért tavolitja el az egyiittérz6 szivet, k6zombos és
kozombos, és csak a vagynak hodol. Ez a hétkdznapi embereknek is kozos
6rom, igy ma is ezen az Gton jarnak, éppen gy, mint a nagyok, ¢és igy a nagy Ut
tolvajai. Mindig is azt mondtam, hogy Lao és Yang megismerése nagy kataszt-
réfa volt Kinanak.”®” Ez az Osszekapcsolas meglehetdsen képtelen, hiszen a
Laozi-ben valoban ott van, hogy a ,,bolcs ugy banik az emberekkel, mint afféle
szalmakutyakkal”,%® viszont a shengren ,,vagytalan”; am a Yang Zhu-ban semmi
ilyesmi nem szerepel az emberek megvetésérdl, egyetlen helyen szerepel a yu
#% (,,vagy”), a 8. passzusban, ahol ezt egy konfucianus hasznalja elitél6leg, mire
valasz az, hogy ,,a bens6 rendbetétele a fontos”, mert a kdzélethez vald viszony
kiils6 és megterheld, nem az élet megfeleld modja az egyes ember szamara.
Forke bevezetdjében azt mondja, hogy ,,Yang Zhu elveszett milive a lanc-
szem, amely Osszekot, kozelebb keriilve a taoista doktrinahoz”,% és ezért beszél-
het Feng Yulan arrol, hogy Yang Zhu a taoistak ,,elédje”.”® Hu Shi véleménye
az, hogy ami ,,Yang Zhu elméletét illeti, az rokon a Laozi-ben mondottakkal
(példaul a Laozi 13.: »Ha a személyedet emberként értékeled az égalattiban,
¢és ha el tudod kiildeni az égalattinak, hogy szeresd magadat, mint embert az
égalattiban, akkor timogatni tudod az égalattit.«). Ez kozel all a taoizmushoz,
de nincs teljesen dsszhangban a Laozi gondolataival, a Laozi altal értékelt bolcs
a lagysag hirdet6je, mig Yang Zhu kinek-kinek sajat magat értékeld, sajat maga
megbecsiilésének elotérbe helyez6 tanat hirdeti, és ezt Zhuang Zhou is elité-
1i.”°! Maspero szerint: ,,Yang Zhu tanitasa igen kozel van a taoizmushoz, de
egyszersmind igen tavol is van tdle [...]. Bizonyos tanitasai taoista tendenciait
mar a kortarsak is felismerték: »Ha szavaidat Lao Dan elé vinnék, hogy feléled
kérdezzék, szavaid megegyeznének (feleletével)«.”? (Itt a hires ,,hajszal” pél-
dazattal van dolgunk [Yang Zhu 11], amelyet részletesen bemutattam.) Ide még
az a megjegyzés kivankozik, hogy ha ,tendencidkat” emlegetnek, az mindig
utdlagos észrevétel, és az eredeti szerz6 sajat miivét nyilvan nem ,,tendencia”-

8 Kang 2007: 497.

7 Kang 2007: 497.

8 Laozi V. T6kei 2005b: 18.
? Forke 1912: 17.

% Fung 2003: 93.

' Hu Shi 1919: 198.

%2 Maspero 1978: 404.

% % o
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ként irja. Feng Yulan egyenesen a ,,taoizmus elsé szakaszanak” tekinti Yang Zhu
tanitasat,”® Lau pedig ,,el6futarnak” nevezi®*. Chan Wing-tsit szerint

a Liezi Yang Zhu fejezete taoizmusa tisztan negativ. A mindenek egyenldségének,
az élet és halal iranti kozOmbosség, a természet kovetésének, a sors elfogada-
sanak eszméi mind a taoizmus eredeti dsszetevoi. De a Yang Zhu fejezet hedo-
nista filozofidja kozvetleniil szemben all a vagytalansag taoista filozofiajaval.
A Liezi-ban a tétlenség taoista doktrinaja, azaz a nem mesterséges cselekvés, az
erbfeszités teljes feladasava fajult. A spontaneitast osszekeverik a lemondassal.
Talan az egyetlen ¢pit6 szempont a szkepticizmus erds érzése, amely, mint Wang
Chong esetében, valdban segitett megszabaditani a kinai elmét a dogmaktol és a
hagyomanyoktol. Mencius [Mengzi] szerint Yang Zhu az dnfenntartasrol szold
tanardl volt ismert, aki nem aldozna fel semmit, még akkor sem, ha az egész
vilag javara valna. Mencius ezért az egoizmusért tamadta erésen. Mashol talal-
hatd feljegyzések megerdsitik ezt a tanitast. Ezt a gondolatot a Yang Zhu fejezete
egyes részei reprodukaljak. De a fejezet mas részei az onfenntartas igenlése €s
egyfajta kozony miatt ellentmondanak ennek, mert az onfenntartas és az élet
¢és halal iranti k6z6mbdsség nyilvanvaloan dsszeegyeztethetetlen. Kiilonben is,
az érzéki élvezetekben vald elmeriilés nem volt Yang Zhu szerint a természet
megOrzésének utja.”

Graham azon a véleményen van, hogy ,,bar Yang Zhu tanitasanak egyes vona-
sai beépiiltek a taoizmusba”,’® a viszony differencialtabb: ,,A Kr. e. 3. szazadi
taoistak a személyes élet miivelésével is foglalkozva, konnyen befogadtak Yang
Zhu-t sajat maguk k6zé. A Yang Zhu fejezeten kiviil a Liezi-ben Yang Zhu tao-
ista.”” Am Graham szerint a Yang Zhu fejezet szinte érintetlen a taoista gondol-
kodastol és nyelvtol. A taoista, éppagy, mint a konfucianus mérsékelt, megal-
kuvo, aki minden megfontolast az ellenkez6jével egyenstilyoz, és keriil minden
tulzast. Ez az alak, éppen ellenkezbleg, temperamentumat tekintve szélsdséges,
aki minden kérdést durva vilagossaggal ad ¢ld, és az egy ora intenziv gyonyo-
riséget az egészséget, a biztonsagot részesiti elényben az erkélcs minden meg-
fontolasahoz képest. A taoista nevet a tarsadalmi konvencidkon, és kibujik vagy
alkalmazkodik hozzajuk; 6 bortonként irtozik téliik, ahonnan barmi aron ki kell
menekiilnie. Barmely taoista megértené, hogy mit értiink a »szabad valamit6l«
gondolata alatt, de ennek a fejezetnek a szerzdje talan az egyetlen korai kinai

% Fung 2003: 93.

% Lau 1970: 29.

% Chan 1973: 309-310.
% Graham 2009: 292.
7 Graham 1960: 136.
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gondolkodo, aki értékelte volna azt a szenvedélyt, amelyet ez a szd: »szabad-
sdg« Nyugaton gerjeszt.”®

Graham utal arra, hogy ,,Zhang Zhan 5& (a Han-kor utan, a Jin-dinasztia
idején élt szerzO) azt feltételezi, miszerint a Yang Zhu fejezet, amely a fizikai
és atmeneti 6romokben valo elkényeztetésre 6sszpontosit, Lie Yukou %1 [E]57E,
a Liezi feltételezett szerzéje korabbi éveibdl szarmazik, miel6tt taoista lett”.”
John Emerson véleménye szerint rossz iranyba tapogatéznak azok, akik a tao-
izmus el6futarat tisztelik benne, mint Feng Yulan, mert teljességgel hianyzik
bel6le a miszticizmus és az intuicid; csak marginalis elemeket vettek at beld-
le.!® Zhou Daxing a Yang Zhu-t legutdbb targyalo6 kinai sinologus szerint Yang
Zhu sajat tanai nem elézményei a taoizmusnak.'”! Yang Zhu a konfucianusok
hagyomanykezelésénél is archaikusabban felfogott hagyomanyra utalhat vissza
azzal, hogy bar az egyes embernek kotelezettségei vannak az ,,égalatti”, tehat
a tarsadalom tigyeiben, mégis sajat kiskozossége, csaladja élete igazi terepe,
amelyben mindennapjai telnek, ezért ebben a kdzegben érdemes megtalalnia a
maga helyes utjat.!?

Részben ezért tekinthetik, mind a kinai bdlcselet egyes gondolkododi, mind
a sinologusok egy része a taoistakkal rokon tanitast (Laozi LVIIL.) vallonak,
am tavol all t6le azok kivonulast hirdetése. Amit eredeti forrasokban szdveg-
szerllen a taoista viszonylatrol talalunk, az a Liezi %I T Huangdi 275 (2.)
fejezet 15.passzusaban van, amely annak érdekében, hogy — a Liezi 1évén tao-
ista kompilacié — taoistaként tiintessék fel, azt mondja, hogy Laozi-t6l tanulta
meg az erényt. Ez az utobbi, nyilvan meghamisitasa mindannak, amit Yang
Zhu-r6l a Yang Zhu (7.) fejezetben megismerhetiink. Ezt az értelmezést latszik
alatamasztani a szoveghely tovabbi gondolatmenete: aki a teste kényelmével,
a joléttel és a fliggetlenséggel kivan élni hajlamainak megfelelden, az nyilvan
nem vitatkozik shi-r6l és fei-r6l. Azt azért j6 tudni, hogy igazan kzds vonasok
a taoista gondolatokkal nincsenek.

A helyénvalo élet alapot teremt arra, hogy az egyes ember az életét boldogga
tegye a maga szamara.

Liezi 5§~ Yang Zhu #5245 Bk A ¢ .. EATIGHE ? AIfESEAE - AIfEIR S -
WEREEANE > BFRGENE - ,

Yang Zhu mondotta: ,,[...] [M]i az, ami kivanatos? En azt mondom: semmi mas,
mint hogy 6romot talaljunk az életben és szabadjara enged;jiik testiinket. Aki ért

% Graham 1960: 136-137.
% Graham 1990: xiii.

100 Emerson 1996: 537.

101 Zhou 2021: 11.

192 Hartyandi 2012: 229.
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hozza, hogy 6romet talaljon az életben, az nem szegényedik el; aki ért hozza,
hogy szabadjara engedje a testét, az nem gazdagszik meg.”!®®

A Liezi is a kiegyensulyozottsag és az iires sziv értékelésére koncentralt; a sajat
test szeretetét részesitette elényben, és a természetes adottsagok megdrzését
tlizte ki célul azaltal, hogy kizarja a kiilsé dolgok okozta zavart és vonzodast.
A Yang Zhu egy mondasa szerint ,,az emberek élete olyan, mint a hajnali harmat”,
amelyben az emberek amennyire csak lehet, élvezettel élik le napjaikat, nem
aldozzak fel 6romiiket masok javara. A doktrina pragmatikus kdvetkezményei,
az allam és az allam uralkodo6 ideologiai altali kezelésiik tekintetében elarul
valamit arr6l a fesziiltségrol, amely mindig fennall egyrészt az allam és a tagab-
ban vett kollektiva kiils6 igényei, masrészt az egyes ember vagyaival, almaival,
szabadsagszomjaval és oromeivel, a ,test” els6bbségben részesitése kozott.!

A hatalomtol valé tavolsagtartas tekintetében Yang Zhu elsGsorban Zhuangzi
attitidjével rokonithatd, mert szamara a hatalomnak megfeleld 1ét ugyanugy
irrelevans volt. Ugyanez igaz az Eg értelmezésére is. Gondolkodasiban az
elrendelés (tianming K1) nem jatszik szerepet. Ezzel a hozzaallassal Yang
Zhu ellentétes allaspontot képviselt a tarsadalmi szerep értelmezésében, mint
a konfucianusok és a motistak, akik a megfelelé szertartasrend szerinti maga-

19 Yang Zhu 5. Tékei 2005a: 307. A gikeyanzai H:n] E1E ? forditasai. Tokei: ,,M]i az, ami kivé-
natos?”, Forke: ,,But what then will do?” Graham: ,,[ W]here is the right course to be found?”,
Cleary: ,,[W]hat is appropriate?”, Wieger: ,,Que faire?”, Wilhelm: ,,Worin besteht nun das
Wiinschenswerte?”, Manssun: ,,Kak xe ciaenyer xuth?” (,,Hogyan kell élni?”). Itt csak
Manssun forditasa all még legkozelebb az eredetihez: 7F ,.éIni”, a Zf | élet”, de itt az a pro-
bléma, hogy ,kellést” értelmez, holott a ] ,lehet”. A zaile sheng 1F444: és a shanle sheng
=48 forditsai: ,,6romét talal az életben”, ,enjoy life”, ,,found in enjoying life”, ,,good at
enjoying life”, ,,vivre joyeux”, ,,sich seiner Gesundheit freut”, ,,Hy)kHO YMeTh HacIaXaaThCs
xu3HbIO” (,,tudni kell élvezni az életet”). A lei 4% ,boldog”, ,,6romteli”, ,,gyonyoriiség”,
,jokedv” —  derli”. A shanyi shen 3% 5 forditasai: ,,szabadjara engedi testét”, ,take one’s
ease”, ,,freeing ourselves from care”, ,,avoiding stress”, ,,bien traiter son corps”, ,,seinem Leib
Bequemlichkeit schafft”, ,,6b1Th cBOGOIHBIM OT Beex 3a00T” (,,mentesnek kell lenned minden
gondtol”). Mint latjuk elég valtozatos az értelmezés, és igazabol egyik sem adja vissza pon-
tosan az eredetit, Tokei ,,6romot talal az életben” megoldasa pontos, am komoly hiba a ,,test
szabadjara engedésérol” beszélni, mert ez ugyanabbdl a beallitddasbol kovetkezik, mint az
»elvezet” kifejezés hasznalata a korabbi forditasban a hou-ra [, akarcsak ezen a szdveghe-
lyen a le 4% ,macnaxmarses” (,,élvezni”) értelmezés Manssun-nal (nevezetesen, hogy Yang
Zhu ,egoista élvhajhasz™), holott nem errdl van sz6, hanem ,,6romteli életrél”. A shen &
nemcsak ,.test”, hanem ,,személy” is, és ez azért dont6 a forditas soran, mert Yang Zhu a kon-
fucianus kivanalomra, a xiushen &5 | javitani-fejleszteni személyét”, amely ,,az Eg Fiatol a
kozemberekig mindenkinek feladata (Zhongyong 1.) kovetelményére reflektal, elutasitva azt,
mondvan: %5 — ,,jol fuggetleniti személyét”. (A szoveghely forditasai: Forke 1912: 42;
Graham 1960: 141; Cleary 2009: 151; Wieger 1950: 128; Wilhelm 1921: 139; MansiBun 1995:
364.)

1% Brindley 2022: 122-123.
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tartast, illetve a masokkal szembeni kiterjesztett kdlcsonos torédést hirdették.
Yang Zhu nézeteinek megjelenése nemcsak Kongzi erénytanaval, hanem Mozi
hasznossagelvével is ellentétes.

Mintegy zarasul tisztaznunk sziikséges egy, a szakirodalomban elterjedten alkal-
mazott formula koriili zavart.

Az ugynevezett ,,jangizmus” — a feltételezések és a helyzet

Vizsgaljuk meg a Yang Zhu elemzése utan, a sinologiaban elterjedt nézetet az
ugynevezett ,,jangizmus”-rol. A ,jangizmus” (Yangzhuxuepai ¥35E2)R) elne-
vezéssel egy olyan allitolagosan Yang Zhu altal alapitott ,,iskola” illettetik,
amely valojaban nem Iétezett, ilyen terminus nem szerepel nemhogy egyetlen
okori szoveghelyen sem, de egészen az ugynevezett csaszarkor végéig, a Qing-
dinasztia bukasaig a XX. szazad elején. A nyugati szerzok értelmezéseiben
Yang Zhu-n kiviil egyetlen mas ,,jangistat” nem neveznek meg. Kozvetleniil
a ,jangistak”-t6] ,,ugyan még nem fedeztek fel” sajat szoveget, és minden,
amit az ,,iranyzatrol” tudni lehet, a rivalis tanitdsok megjegyzéseibdl szarmazik,
allitjak az elemzok. Eszerint a beallitas szerint a ,,jangistak” f6 hangstlya a xing
(M ,,adottsag”, , hajlam™) terminus értelmezésére keriilt. Am a Mengzi, a Xunzi,
a Zhungzi, a Hanfeizi, a Huainanzi és a Liishi Chungiu szovegeiben nem tala-
lunk semmiféle megjegyzést vagy utalast a ,,jangistak”-ra, csak Yang Zhu-ra.

»Az a tény, hogy Yang Zhu a mindenki »magaért« kell kialljon nézete mellett
érvelt és vitatkozott, a (re)konstrualt jangista filozofia két fontos jellemz6jévé
valik.”'% A Yang Zhu-ban az ,,én”/,,mi” (wo )'% befelé nézd, az egyes ember
bensé erényeire figyeld szemléletmodjat latjuk, a jangistanak nevezett irodalmi
forrasokban kozolt esettorténetek azonban azt mutatjak, hogy egyes ,,jangistak”
idénként vulgaris hedonistaknak tlinnek, és gy latszik, hogy a hagyomanyos
torténetek némelyikében egyfajta ,,a testnek engedni” allitast hirdetik, és ezen
érveik illusztralasara hasznaljak anélkiil, hogy ez valoban megfelelne annak,
ami a Yang Zhu-ban olvashat6.!"’

Figyelemre mélto az is, hogy hianyzik a ,,jangistak” emlitése a kiilonboz6
boélcseleti szereplok olyan nézeteibdl, mint példaul az egyébként Yang Zhu-t
emlité és 6t tamado Zhuangzi szoveghelyeirdl, példaul a Zhuangzi ,,Az égalatti
[iskolai]” K| vagy a Xunzi ,,A tizenkét mester ellen” FJE- 1 és ,,Az eld-
itéletek eloszlatasa” fi#if; fejezetei, ahol a kiilonbozé irdnyzatok alakjainak

105 Deefort 2020: 241-242.
1% Emerson 1996: 554.
17 Brindley 2022: 121.
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sokszor 6csarlasig mend kritikajat fejtegeti. Ugyanigy a Hanfeizi ,,Nyolc téves
elmélet” /\ %% és ,,Hires tudosok™ BHZ2, fejezetei, amelyben a konfucianusokat
¢és a motistakat itélik el a szoveghelyek. A Shiji ,,A Nagy Asztrologus elészava
[az égalatti iskolairdl]” & 5/ H P kissé dsszezavarva felsorolja az iranyzato-
kat (Sima Qian ,,adja” valamennyinek az ,,iskola” cimkét), am ,,jangista iskolat™ 6
sem emlit. Ami pedig az Ggynevezett ,,jangista” szoveghelyeket illeti: ,,még csak
nem is emlitik egyszer sem a manapsag gyakran jangistaként megnevezett feje-
zetekben”, am azok mellett, ezek a szoveghelyek sem tudnak ,,jangistak”-ro1.!%

Ha megnézziik azon szerzék munkait, akiknek Yang Zhu-val kapcsolatos
véleményeit bemutattam, leszogezhetd, hogy sem Hu, sem Feng, sem Chan nem
sz0l ,jangizmus”-rol, s6t Graham sem a Liezi 1960-as forditasaban és a ,,The
Date and Composition of Lichtzyy” 1961-es tanulmanyéban. Am a sinologusok
egy része, azok koziil, akik a Yang Zhu szovegével foglalkoztak, ugy kezelte
a kovetdket, mint egy iranyzatot. Ez megjelenik Lau felfogasaban, amikor a
Mencius elészavaban azt irja, hogy Mengzi idején ,,Yang Zhu iskolaja még
mindig jelent6s befolyast gyakorolt, és még késébb is”,'” és a Mengzi (VIL.B.)
72. forditasakor is Yang ,,iskolajat” forditja bele a szdvegpasszusba,''* holott
ott az eredetiben semmi ilyesmi nincs, csak Yang Zhu-rol magardl van szo.
Furcsa mod, Graham {6 mivében a ,,Disputers of the Tao”-ban 1989-ben azt
a kifejezést hasznalja, hogy Yang Zhu ,,a jangista iskola [...] egyik tagja”, és
ebben a miiben a fejezetcim is: ,,Yangists”,'!! és sinologusok arrdl értekeztek,
hogy a jangizmus befolyasolta a taoizmust, és a kés6bbi taoista hiedelmek el6-
futaranak tekinthetd. Graham tgy véli, hogy ha egy Yang Zhu nevii személy
¢lt is, csak egy lehetett a ,,jangistak”-nak nevezett iranyzat elterjedt nézeteit
terjesztOk koziil, és hagiokrafikus hagyomany emelte ki koziilik, és az ezt
targyald fejezetben kovetkezetesen a ,,jangistak” elnevezést hasznalja, sét itt
Graham az ugynevezett ,,jangista hedonizmusrol” beszél.''? Ez meglehetésen
furcsa fordulat, ahhoz képest, hogy — mint idéztem — korabbi, a Yang Zhu-t
lefordito és elemz6 munkajaban éppen azt taglalta, hogy Yang Zhu sem ,,6nz6”,
sem ,,hedonista” nem volt.!"

A jangizmus olyan megkdzelitését adta a tarsadalom optimalis mikodése mod-
jéarol, amely szemben allt mind a konfucianusoknak az elitre alapozd, mind a
motistaknak a kozembereket a tarsadalomszervezésbe bevonni kivano nézeteivel

108 Deefort 2020: 240-241.
19 Lau 1970: 29.

10 Lau 1970: 199.

" Graham 1989: 53-54.
12° Graham 1989: 54.

13- Graham 1960: 136-137.
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azaltal, hogy kritizalva mindkét ideologikus tGtmutatast, az emberi élet alap-
adottsagait tekintette mérvadonak. Ennek az életvezetési ,,modellnek”, amely,
eltéréen a tobbi iranyzattol, nem fejtett ki rendszerszer(i tanitast, nem lehetett
hosszu tava hatasa az 6kori kinai bolcseletben. A jangizmus kozvetlen tamadas a
konfucianizmus ellen, azt sugallva, hogy a konfucianizmus altal védett hatalom-
gyakorlas, és az emberek életébe valo beavatkozas hibas.!!

Mindez illik magara a Yang Zhu passzusaira, de ettdl még a ,,jangizmust” mint
olyat nem latjuk.

Ralf Moritz ,,Die Philosophie im alten China” cim{i mivében is ,,Der Yan-
gismus und die Entdeckung des Individualismus”-ként beszél a Yang Zhu szove-
gérél,'s holott sem ,,izmusnak™, sem ,,az individualizmus felfedezésének” nem
talaljuk nyomat az eredetiben, csak Yang Zhu-rol olvashatunk.

Emerson szerint ennek a gondolatnak a hivei a fenti okokbol megvetették a
tobbi iranyzat bolcseletét, a ,,jangizmus” ,,politikai jelentdsége” meglehetéen
nagy volt, és ¢ tézisével meg kivanja erdsiteni azt az allitasat, hogy az iskola
gyorsan sokféleképpen fejlodott. A jangistak rendre fontosabbnak itélték az
ugynevezett ,.kozéletnél” a ,,maganéletet”. ,,Jangista” szempontbdl a kozérdek
eléremozditasanak egyetlen helyes modja az, ha mindenki a sajat maganérdekét
koveti. Ez azonban nem jelenti azt, hogy a nyugati analdgiak, az egoizmus,
hedonizmus és az individualizmus fogalmai jol jellemezhetnék.!'® Szogezziik
le, Kinaban nem volt jelen az individuum fogalma, nincs ennek megfeleld ter-
minus, ami nem véletlen, hiszen az autoném egyénnek, mint a gorog politész
esetében, Kinaban nem volt a tarsadalomtestben semmiféle 1étezési feltétele,
igy lehetdsége sem.

Zhou Daxing megkdzelitése tigy fogja fel ezt a tanitast, mint amiben megje-
lenik a hatalommal szembeni bezark6zas.

A jangizmus azaltal taplalja az életet, hogy mérlegeli a kockazatokat és mérlegeli
a dolgokat a racionalis célokon thl, és a modszert teljesen az egyén szemszo-
gébdl szemléli. Ez egy védekezo valasz az egyre embertelenebbé és személy-
telenebbé valo allam hatalmanak novekedésére. A kozélet kiils6, és az egyén-
nek figyelembe kell vennie annak kockazatait, példaul a haboruk, intrikak és
kapzsisag veszélyeit, valamint az erkdlcsi, etikai és kozéleti aggodalom hianyat.
A jangizmus nem annyira a konfucianizmus elutasitasardl szol, mint inkabb a
vilag hatalmassagainak és korrupcidjanak elutasitasardl és arr6l, hogy meg sem
probalja megreformalni vagy rendbe tenni. Minden cselekedetet a kozvetlen

14 Graham 1989: 54-55.
115 Moritz 1990: 93.
116 Emerson 1996: 537.
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személyes targyi viszonyai alapjan itél meg, anélkiil, hogy hangsulyt fektetne
a rangra, becsiiletre, hirnévre, hagyomanyra vagy kozvéleményre, amely nem
jarult hozza a személyes jolléthez.'"’

Mikozben e szerzok tobb figyelemreméltod észrevételt tesznek a Yang Zhu sz6-
veghelyei alapjan annak gondolatairdl és azok hatterérdl, akézben furcsamod
egyetlen mas szovegrél nem tesznek emlitést. Ez bizony nem véletlen.

A ,jangizmus” (Yangzhuxuepai 154-2)%) névvel illetett iranyzatrol egy
mai kinai szoveghely megad néhany nevet, amelyek viseldi lettek volna a
jangistak”. A kovetkezOt olvashatjuk:

MR FIREREN AR TR — - RO AT~ &+ FEr &
T BE - #MAEE - I FREEINMLRE - §EEESMER E T
M ARt = HVEEARNE » M) <B4, A" BYMS » W ERYE
FRAEXR -

A Yang Zhu Iskola a taoista iskolak egyike volt a habortz6 allamok id6szakaban.
Alapitéi Yangzi, Gaozi, Zi Huazi, Zhanzi, Ta Xiao, Wei Mou és masok. Kidol-
goztak Laozi gondolatait, és az egyéni dnfejlesztésen keresztiil a tarsadalom alta-

crer

életr6l” sz016 nézeteik kés6bb nagyon inspiraltak Zhuang Zhou-t.''

Nézziik hat meg az e ,,jangistak” figurait "bemutatd’ szoveghelyeket.

Gaozi 51 antikonfucianus, Mengzi vitapartnere, rola semmi olyan szo-
veghely nincs, amely arra utalna, hogy Yang kdvetdje lett volna.

Zhanzi fE¥- esetében mar el lehet mondani, hogy valami hasonlét beszélt
Yang Zhou-hoz (ez egyetlen helyen szerepel):

Lii Shi Chun Qiu = KGRk Shen fen lan 578 Zhiji $— 2. 2T BE
RET - BEFHE  fMlAE  FTHEAE - B S IBATE LS ? DU K
X DAFRRE » IR R « BV » RALEA - SEEAZ S B2 Ak
FHBHA  NZAlELFEEL -

Amikor Chu kiralya megkérdezte Zhanzi-t, hogyan kormanyozna az allamot [sz6
szerint guo [#,,0rszag”], Zhanzi azt valaszolta: Hallottam mar a személy [shen
5 test”, ,,személy”] gondozasardl, de az allam gondozasardl nem. Valdban
azt akarta-e Zhanzi sugallni, hogy nincs méd gondoskodni az allamrol. Sokkal
inkabb tgy vélte, hogy az allam gondozasanak alapja a személy gondozasaban
rejlik. Amikor a személyt gondozzak, a haztartast [jia 57,,csalad”, ,,hdznép”,

117 Zhou 2021: 23.
'8 https://baike.sogou
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,»haztartas”] is gondozzéak; amikor a haztartast gondozzak, az allamot is gondoz-
zak; és amikor az allamot ellatjak, a vilagot [tianxia K| ,,égalatti”] is. Ezért azt
mondjak: Alkalmazd a személyt a haztartasra, a haztartast az allamra, az allamot
pedig a vilagra. Ez a négy kiilonb6z6 poziciot tolt be, de kozos alapokon nyug-
szik. Ennélfogva, amit a bolcs tesz, a szélességét tekintve, eléri a vilagegyetem
[yuzhou FH ,.€gi épitmény”, ,égbolt” vagy ,.&g és fold”'""] végét, egészen
annak hataraig, ahol a nap és a hold siit; de ha a lényegét tekintjiik, akkor nem
1ép tal a sajat személyén.'?

Am mint lathat6, ennek zarogondolata meglehetdsen misztikus, és ezt meger-
siti a Huainzi egy szoveghelye. Huainanzi #EF 1~ Dao Ying Xun #EFEZ15.: &
FH : &4 o EHAREF] ,,Zhan Zi azt mondta: Ujjasziiletés. Az Gjjasziiletés
konny(i és hasznos.” Tehat nem lehet ,,jangista”, hiszen Yang Zhu az élet egy-
szeriségérol és mindennapi élet megélésének igenlésérdl beszél.

Zihuazi T-#E figurdja ugyancsak nem rokonithat6 igazan Yang Zhu-val, bar
valami hasonlordl 6 is beszél. A Zhuangzi egyik szoveghelyén és a Lii Shi Chun
QOiu szovegében néhany helyen jelenik meg.

Zhuangzi £~ Za pian §fR Rang wang BT 4.: G ~ TR - 75
TRIAER  HBEEFER - THEFH  SERTERNEZA - 25
H: ATRZAGTE 6T ZAAETE > AMEZEZLAERT - Bl
2P 2iERER  EAT L - FETH EE | B WEER
KT BIERWE - 2N RTINESR - SZFHE » HEReE
# o BEREGELUERAGD | EEH  E5k | ZHBAERSE  KRERF
ML S - FEFAEHACES -

Két fejedelemség Han és Wei egy folddarab miatt haboruztak. Zihuazi felkereste
Zhaoxi herceget [a hou {5 ,,részfejedelem™] Han urat. A herceg [hou {5] arcéra
kiilt a sok gond. — Ha egy irassal jonnék hozzad, amelyen ez allna: ,,Ha bal
kézzel megfogod jobb kezedet elveszited, ha jobb kézzel megfogod, bal kezed
banja. Aki megfogja vilag [tianxia K|~ égalatti] ura lesz” —, megmarkolnad-e
az irast, herceg [hou {5£]? — kérdezte Zihuazi. — Nem nyGlnék hozza — felelt a
herceg [hou {5=]. — Milyen igaz! — folytatta Zihuazi. — Lathatod, hogy a két kezed
mennyivel fontosabb, mint az Egalatti, s egész tested még karjaidnal is tobbet ér.
Es mily semmiség Han az Egalattihoz képest s te még Hanndl is jelentéktelenebb
tigyben haboraskodsz! Tested gyotrod, elméd karositod érte, s keseregsz, hogy
meg nem szerezheted! — Bizony ugy van! — Kialtott fel a herceg [hou {&]. —
Sokan tanitottak mar engem, de ilyen szavakat még sohasem hallottam. Zihuazi
illik a mondas: tudta mi fontos, és mi semmiség.'?!

119 Kroll 2014: 570, 614.
120 Knoblock—Riegel 2005: 435.
121 Dobos 2010: 268-269.
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Ennek a torténetnek a mondandoja hasonlit ugyan ahhoz, amit a Yang Zhu egy
szoveghelyén talalhatunk, de még inkabb a Zhuangzi mas szoéveghelyeire, pél-
daul a Rang wang tobbi passzusara, amelyekben minden torténet hasonldan szol
arrol, hogy kiilonbozé szereplok — koztiik kissé elképesztden még Kongzi is
(a 10. és a 12. passzusban) — a hatalomban val6 részvétel visszautasitasat és az
egyszerii életet és az Ut kovetését tekinti helyes életvitelnek, és van egy kissé
furcsa szoveghely, amelyben a foldmiivesmunkaban és a ,,szabad kdszalas”-ban
egylitt lattatja a ,,sziv vagyainak” kiteljesedését (1. passzus).

Hasonl6 a Lii Shi Chun Qiu = [X3G%K Zhongchun ji {13542 Guisheng &4
7. passzus bemutatasa: F-H=F-H ¢ 24K b BT > SRR 0 AR
N o ,,Zihuazi azt mondta: Az egész [»teljes« — %] élet az elsd, a hianyt szen-
ved6 [vagy »fogyatkozo« — JE5] élet a kovetkez, a halal a kovetkezd, a kény-
szerl [»elnyomott”, »zaklatott« — 3] élet alacsony.”

A Liishi chungiu 2GRk Shenwei &5y (128.) fejezet 3.-ban megismétli
azt a torténetet, amely a Zhuangzi-ben Zi Hua-r6l szo6l. A 4. passzus pedig Zhanzi
torténetét mondja Gjra. Ez a szOveghely viszont nem egészen azt mondja, amit
Yang Zhu tanitott a mindennapi élet 6romeir6l, bar kétségteleniil rokonithatd
megkdzelitésii azzal, hogy az élet teljességét igenli, és a kényszeriit alacsonyra
sorolja.

A Zihuazi 1T cimii ma kiilonféle bolceseleti és misztikus gondolatok
gylijteménye, amelyet egy bizonyos Cheng Bennek, mas néven Chengzi-nek
tulajdonitanak az i. e. IV. szazadbol.

Tehat a Zhuangzi-ben, a Lii Shi Chun Qiu-ban szerepl6 személy és a Zihuazi
mutatta ,.kép”” nem utal a Yang Zhu-t jellemz?6 attitiidre, sem a Yang Zhu tanita-
saban megjelend gondolatokra, igy ez a figura sem lehet a ,,jangista iskola 15
R tagja.

Taxiao ‘% és Wei Mou F 72 egyiitt szerepel a Xunzi 6. fejezet egy pasz-
szusaban, ahol arrdl van sz, hogy ,,félrevezették az ostoba sokasagot”, Taxiao
sehol mashol nem fordul el6. Wei Mou viszont szintén szerepel a Zhuangzi-ben.

Zhuangzi T Za pian ¥R Rang wang 31 12 B4 » EIRZ AT 0 &
S BRI L MERETPE  AAHES -

Vej [Wei] hercege Mou tizezer harci szekér parancsoldja volt [ez pontatlan,
a pontos forditas: Wei Mou, a tizezer harci szekeres (azzal rendelkez6) gong fia —
a7\ itt ,,fejedelem” — V. A.] — hogy sziklak és barlangok rejtekén éljen, nagyobb
feladat volt ez neki, mint egy kozonséges embernek. Az Uthoz bar el nem jutott
6, de sejtése volt rola, azt elmondhatjuk.'?

122 Dobos 2010: 274.
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Ez a szoveghely azt alatamasztja, hogy Wei Mou valamiképpen taoista irinyban
Kisérletezett”, am vilagossa teszi, hogy semmi kdze Yang Zhu gondolataihoz.
Ugyanez a helyzet egy masik szoveghellyel (Qiushui $k7K12.), ahol Gongsun
Long-gal szerepel egylitt és Wei Mou arro6l beszél, hogy Zhuangzi tanitasat kell
kdvetni.

Ha megvizsgaljuk azokat a tovabbi szoveghelyeket, amelyek hasonld gon-
dolatokat hordoznak, azokban is egy taoista attitlid van jelen, vagy legalabbis az
hiivelyezhet6 ki a szoveghelyekbdl.

Zhuangzi tanitdsaban példaul ez a szempont eltéréen szerepel a Liezi 51
Yang Zhu 154K 7-es, valamint 2-es passzusaihoz képest. Ett] a megkozelitéstdl
eltéréen a Zhuangzi egy latszolag hasonld modu életértelmezést éppen egy rab-
lovezér szajaba ad:

Zhuangzi 11 Dao Zhi i fejezet 1.: HANTR G » HaEss » C1azng »

ERAE - A EFEERE > T8/ TEANT - B st - &8 H
RIS - —H 2P NBaN A HMES - KREMRES - AIEEARE
A 2 BMsticmes 2 M - BRI BOala - Rl SR
BHEGE > SIEEEED -

A szem szépet latni vagyik, a fiil kedves hangokat szeret, a sz4j a kiilonféle izeket
szereti, a torekvések pedig teljesiilni akarnak. Szaz év az ember életének végsé
hatara, a nyolcvanéves mar agg, a hatvanéves is 6reg mar. Ha idejébdl elveszed
mig gyogyulvalabadozott,amig gyaszolvaszomorkodott és keserliségben szenve-
dett, egy honapban alig marad négy-6t nap, mikor mosolyra huzodhatott sz4ja.'>

Idaig a szoveghely olyasmit mond, mint a Yang Zhu passzusai. Am innen egészen
mas, nem racionalisan érveld, hanem a misztikaba hajlo folytatas kovetkezik:

REURES - ASEEAN - BARZ BMEENmEs 2/ - B
BiEfst, - RREREEE - BHESE - BIRmEEE -

Eg és fold véget nem érnek, de az ember halalanak szabott ideje van. Vedd ezt
az id6hoz kotott valamit odahajitva a végtelenség!?* kozepébe: oly hirtelen tiinik
el, mint a rohand 16 arnya valami falrepedésben. Aki akaratait nem kovetheti,
s a sors [ming 7 ,.elrendelés”] adta éveit kitdlteni nem tudja, az mind tudatlan
az Ut fel§l.'2s

12

b}

Dobos 2010: 285.

Pontosabban: wugiong EgS ,nem befejezettség”, ,,nem teljesség”; giong 5 ,,végsd do-
log”, ,,legvégsd”, ,legtavolabbi”, ,teljesség”, ,,rendkiviili”, ,,megsziing”, ,,befejezettség” (K
1006h) — Karlgren 1996: 264-265. Schuessler 1987: 492; Schuessler 2007: 433; Kroll 2014:
372.

125 Dobos 2010: 285-286.
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Yang Zhu nem mond semmi ilyet, ez tipikusan Zhuangzi mondanddja.
A Liishi chungiu hasonl6 passzusokat tartalmaz:

Liishi chunqiu = (ERK Zhongji EEC. (3.) fejezet 1. RIBHIESE - ... A&
5 OB 5 DUEIAE] > VRN - SERT > JEE B BRE 2 -
ERETIN - WHES > FEME > MEEGZHE » AIHZRAEES .
PhEmAN AT -

Ha az ember nem tudja 6vatosan [...] iranyitani a testét, akkor bizonyosan meg-
hal és katasztrofat szenved, ha igy kormanyozza az orszagat, az tonkremegy és
elpusztul. A halal, a csapas és a pusztulas nem jon magatol, hanem a kisértés
idézi eld. Ugyanez vonatkozik a hosszu élettartamra is. Ezért aki rendelkezik a
dao-val, az nem arra figyel, hogy mit vezet, hanem arra, hogy mi vezeti, akkor
nem lehet akadalyozni. Ez a nézet nem lehet ismeretlen.

Osszegezve a szoveghelyek alapjan elmondhatd, hogy Zhanzi és Zhihuazi
figurairol az allithato: hasonld példazatok kotheték a neviikhoz, mint a Yang
Zhu szdvegében talalhatok, am eldbbi erdsen misztikus megkozelitési, utobbi
gondolatai sem a mindennapi élet koriil forognak. A tobbi szoveghely pedig elég
vilagosan tiikrozi, hogy Ta Xiao és Wei Mou esetében sem allithato, hogy Yang
Zhu-hoz hasonlét hangoztattak volna. En azt gondolom, hogy a ,jangistak”
elnevezés, mint fogalom, ,,iires név” (,,Egy gondolat elvesziti értékét sza-
munkra, amint felismerjiik, hogy valamelyik részének referenciaja hianyzik.”
Miért? A valasz az, hogy azért, mert érdekel minket az igazsag, €s referens
hianyaban egy tires névvel ellatott mondat nem fejezheti ki az igazsagot'?®),
és az imént tisztaztam, hogy a ,,jangistak”-nak tulajdonitott szerzékrdl ez —
miszerint ,,jangistak” — nem allithatd. Tehat mindezek utan én Ggy latom, hogy
,Jjangistak”-ro6l nem beszélhetiink, ,,jangizmus” nem volt, a ,,jangista iskola”
(Yangzhuxuepai 154-E2)%) modern ,.talalmany”.

126 Frege 1892: 198, 203-204.
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Konkluzio

Mengzi Mozi-r6l és Yang Zhu-rol beszélve azt mondja: ,,ezek a tévtanok meg-
csaljak a népet, s elfojtjdk benne az emberségesség (ren 1) és igazsagossag
(vi % [valojaban: ,,méltanyossag” — V.A.] erényét.”'?” A Mengzi VIL.B. 72-ben
olvashaté kijelentés pedig arra utal, hogy a veliik vald vita (a pontos forditasa
a szovegrésznek: ,,.Yang Mo bian 1522% — Yanggal és Mo-val vitazik™) értel-
metlen, nem alkalmas a konfucianizmus tanainak megvédésére, a megoldas a
toliik (valamely motivaciotdl; errdl a szoveghely hallgat) elpartolokat ,,be kell
fogadni”. A szoveghely nem beszél sem ,,hivek”-r6l, sem ,,kdvetdk”-rél, sem
,iskolarol”, az csak kikovetkeztethetd, hogy Mozi, Yang Zhu és a ru {3 kovetoi
tobbé-kevésbé olyan csoportokként azonosithatok, amelyekhez egy kdvetd csat-
lakozhat, vagy onnan elpartolhat. A passzus nem szol arrdl, hogy ezek ,,meg-
szervezett” csoportosulasok voltak-e (ezt egyébként a forrasok alapjan csak a
motistakrol allithatjuk!?®), sem arr6l, hogy ,,mi forgott kockan,” de az egyér-
telmi, hogy ,,hiveket” akartak szerezni egymastol.'” A kovetkeztetés, amely
ebbdl a megkdzelitésbol adodik, az, hogy Mengzi e passzusa nem a bolcseleti
iranyokrol szo6l, hanem masrol. Amikor a Mengzi Yang Zhu és Mo Di tanitasat
karosnak tekinti, akkor azokrdl az emberekrdl van sz9, akik a magatartasukat,
tehat a konfucianusok részben erénytani, nagyobbrészt kormanyzati elvarasa-
inak elutasitasat kovetik. Ez tehat nem a motistakrol és a ,,yangistakrol” szol,
hanem azokrol, akik tanitasaikat kdvetve — az elit tagjai koziil és kdoznépbol —
elfordulnak a konfucianus szabalyoktol és kdvetelményektdl. Az a Mengzi altal
hangoztatott allitas, hogy a Mo-tol és Yangtdl elpartolokat ,,be kell fogadni”
ennek mintegy ,,visszaforditasarol” szo6l. Ugyanakkor, mivel mindketten igen
talalo érvekkel tamadtak Kongzi tanait, és egy nagyon is erds érvrendszert épi-
tettek fel, a hatalomtechnikava valé konfucianizmus velejardja a velikk szem-
beni drasztikus elutasitas és a sajat allaspontot teljesen abszolutizald érvelés.
A Mengzi-féle megkozelités bizonyitja, hogy a ,,masik oldalt” legszivesebben
kitagadtak volna a korszak gondolkodasanak ,,torténetébdl”. Ez bizony a hata-
lom szava. Meg is tettek sok mindent, hogy a recepcidjat ellehetetlenitsék, ennek
a fenti érvelés nagyon is a részét képezte. Mengzi érvelésében benne van az a
hatalomtechnikai és tekintélyelvii fogas is félig rejtetten, miszerint az utolso szo
az 6vé, 6 még vitatkozhat, de mas mar igazan ne tegye. Ez majd a Xunzi-ben és
a Hanfeizi-ben mintegy visszakdszon.

127 Mengzi 111. B. 9. T6kei 2005a: 386.
128 Knoblock 1988: 57.
129 Deefort 2020: 238.
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Magyarorszag orszagnevének kinai forditasai — kronologiai
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Abstract

Chinese translations of Hungary’s country name: A chronological overview from antiquity
to the present day
As Hungary is one of the key member states in the China—Central and Eastern European Countries
Cooperation Mechanism (17+1), studying the dissemination and public reception of its culture in
China is of great importance. Yuan Shi JG' contains what can be regarded as the earliest written
records of Hungary in Chinese. The first systematic Chinese translations of Hungary’s name date
back to the late Ming Dynasty, appearing on Chinese maps and in geographical works. This study
traces the evolution of the Chinese translation of the name of Hungary from the late Ming period
to the present day and examines the factors behind its changes, including transliteration, linguistic
influences, and official translations. Through an analysis of historical documents and the contri-
butions of key figures, such as Matteo Ricci and Lin Zexu #HI{E, as well as the role of official
institutions, the study highlights the development and standardisation of the Chinese translation
of the name of Hungary. Matteo Ricci referred to Hungary as Weng’aliya 535 F . on his map.
Lin Zexu’s Si zhou zhi VU &, Wei Yuan’s 25 Haiguo tuzhi #§ 8 [E] £, and Xu Jishe’s 14k &5
Yinghuan zhiliie W% W referred to it as Hanyali €77 B, Xiongyali %) 7" F/], and Wenggeili(ya)
B () | respectively. In most of Kang Youwei’s, Liang Qichao’s, Lu Xun’s, Zhou Zuo-
ren’s, and Mao Dun’s works, the authors referred to it as Xiongjiali &) JI#] or Xiongyali %] 7 F].
This research emphasises the importance of consulting authoritative resources for accurate
translations and provides insights into the historical and cultural processes behind the adaptation
of place names. It lays a foundation for further research and collaboration between Chinese and
Hungarian scholars in the fields of translation and linguistic applications. The evolution from
inconsistent translations to the now officially recognised and standardised term Xiongyali %]
H reflects China’s broader process of understanding and conceptualising the world, including
Hungary. The study of the Chinese translation of the name of Hungary provides a valuable per-
spective on the dynamics of cultural exchange and the processes through which global knowledge
is localised and disseminated in China.

Keywords: place name research; place name translation; transliteration and translation; translation
standardization; Chinese-Hungarian cultural exchange; national origin; Matteo Ricci; Lin Zexu
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A helynévkutatas az onomasztika targykorébe tartozik, a névtan pedig a nyelvé-
szet egyik onallova valt aga. Az onomasztika a tulajdonneveket tanulmanyozza,
beleértve az eredetiiket és valtozasuk torténetét, valamint az antroponimiat és a
helynévkutatast. Az idegen, nem kinai eredetl helynevek és népnevek forditasa
a kinai nyelvben hosszl és Osszetett valtozasokon ment keresztiil az évszazadok
folyaman, miel6tt kialakult volna a mai normativ forditasi modszer. A helynevek
forditasa altalaban harom forditasi stratégiat alkalmaz: az atirast, a sz szerinti
forditast és az alternativ forditast. Ma Magyarorszagot a kinaiak Xiongyali-nak
) I F1| nevezik, amely a szokdsos és hivatalos onomasztikai forditas bevett
kifejezésévé valt. Kinaban sokan Gsszetévesztik a Xiongyali elsé kinai irasje-
gyét, vagyis a xiongot & a xiongnu-val %%, amely Kina torténelmében az
azsiai hunok azonositasaval forrt 0ssze, és ezért tévesen sok kinai ugy véli,
hogy a mai magyarok az azsiai hunok utddai, erre vonatkozoan azonban jelen-
leg nem Aall rendelkezésre egyértelmii tudomanyos bizonyiték.? Magyarorszag
kinaira forditott orszagneve folyamatosan valtozott a kiillonboz6 korszakokban
és mivekben. A helynévforditas valtozasa nagyon Osszetett okokra vezethetd
vissza, ide értend6 a nagy 1d6- és térbeli tavolsag, a kozvetitd nyelven keresztiili
forditas vagy atiras és az ezekbdl eredd kiilonbdzo megkozelitések, valamint a
hivatalos szabalyoktdl eltérd helytelen forditasok is.

Megallapithatjuk azonban, hogy Magyarorszag kinaira forditott
orszagnevének eredete egészen a Yuan-dinasztia 7L (1271-1368) és a Ming-
dinasztia BH{{, (1368—-1644) koraig nyulik vissza.

1. Hogyan alakult Magyarorszag nevének kinai forditasa?
Mi a névforditas kutatasanak jelentosége?

Magyarorszag kinaira forditott orszagnevének tanulmanyozasa egyben azt is
mutatja, hogy az o6kortol a jelenkorig vizsgalhatjuk egy konkrét helynév fordita-
sanak az alakulasat. A helynév nemcsak a legalapvetobb foldrajzi nevek egyike,
hanem nyelvi szimbolumként egy teriilet elnevezése, €s altalaban egy koznév-
bol és egy tulajdonnévbdl all. A kinai nyelvben a leforditott orszagnévnek egy-
fajta kulturalis és torténelmi jellege van: egy adott idegen név elfogadasanak
folyamatat tiikrozi egy kultiraban és egy nyelvben, jelen esetben a kinaiban,
egyuttal azonban forditastudomanyi és nyelvészeti szempontbol a helynevek
forditasi alapelveinek alakulasi folyamatat is mutatja. Ezek a folyamatok, ame-
lyek végiil a mai normak és iranyelvek kialakulasahoz vezettek, Osszetettek és

2 Kong 2010: 53-55.
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hosszadalmasak. Magyarorszag kinai nyelvre forditott orszagnevének alakulasi
folyamatabdl is lathato, hogyan mélyiil el és valik teljessé a tudas.

Ha Magyarorszag nevének kinai forditasait tanulmanyozzuk, jobban meg-
értjiik az orszag torténelmét és jelenlegi helyzetét, megismerjiik a torténelme
soran szerzett tapasztalatokat és tanulsagokat, megbizhato alapokat, forraso-
kat és hivatkozasi tampontokat nyujtunk a kapcsolddé kutatasokhoz. Tovabba
torténelemmeg0Orzé funkcioja is lehet mindennek, hivatkozasul az érintett
szakemberek szamara. Napjainkban Kinaban ezzel a kérdéskdrrel viszonylag
kevés szakember foglalkozik, az anyag- és forrashiany is korlatozza a kutatast,
ebben tud ez a tanulmany segitséget nyujtani. Emellett adalékul szolgalhat
a kinai és a magyar tulajdonnév-forditasokhoz és alkalmazasukhoz, igy el6se-
githeti az egyiittmiikddéseket a nemzetkdzi kdzosségek kozott a tulajdonnév-
forditasok kutatasaban. Gyakorlati példakat is kinal a két orszag forditdinak,
az iroknak, a magyar szakos tanaroknak és a hallgatoknak (féleg a kezd6knek),
elosegiti az illetékes teriiletek normativ és szakmai miikodését, és elkeriili
a félreforditasokat.

2. Magyarorszag kinai nyelvre forditott orszagnevének torténeti
attekintése —gyakorlati példak alapjan

A Magyarorszagrol Kinaba érkezd legelsd ismert személy Illés barat szerzetes
Yi’ershi jiaoshi {FE{1Z{+: volt (mads néven Magyarorszagi Illés, sziiletési
és halalozasi datuma ismeretlen). 1337-ben XII. Benedek papa kiild6ttségének
tagjaként érkezett a Yuan-dinasztia JT{{; uralma ala tartozé teriiletekre, majd
1340-ben tért vissza Eurdpaba. Ezutan XI1. Benedek papa egy jabb kiildottséget
kiildott, amelynek tagja volt Gergely barat Gai’ergaiyi jiaoshi /RIS FHH-
(mas néven Magyarorszagi Gergely, sziiletési és halalozasi datuma ismeretlen).
O is az els6k kozé tartozott, akik eljutottak a Tavol-Keletre (Kinaba és Indiaba).
1341-ben érkezett Pekingbe, €s a Yuan-dinasztia csaszara fogadta. Roluk kevés
informaci6 marad fenn. Az 1370-ben irddott Yuan Shi Jt5* (A Yuan-dinasztia
torténete) emlitést tesz Magyarorszagrol és a magyarokrol, ez tekinthet6 az els6
hiteles irasos forrasnak Magyarorszagrol. A miilben Magyarorszagot Mazha
&ij és Mazha’er &5 néven emlitik.’ A kozép-kelet-eurdpai régid (beleértve
Magyarorszagot is) helyneveinek elsd tomeges kinai forditasai a Ming-dinasztia
végére nyulnak vissza, amikor Kina térképei €s foldtudomanyi miiveiben mar
feljegyzéseket, emlitéseket talalunk roluk. A Ming-dinasztia vége a nagy fold-
rajzi felfedezések koraval esik egybe, amelynek a katolikus misszi6 terjesztése

3 Tokaji 2024: 1.
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is fontos szellemi hajtoereje volt. A Ming-dinasztia végétdl a Qing-dinasztia
E (1636-1912) elejéig és a késd Qing-dinasztia korszakatdl a korai Kinai
Koztarsasag korszakaig a nyugati tudomanyos gondolkodas elkezdett elterjedni
Kinaban, ezt nevezziik ,,a nyugati tanulmanyok keleti terjedésének” (xixue
dongjian V97 R). Az 1680-as évektdl kezdve jezsuita misszionariusok is
eljutottak Kinaba, akik a misszios tevékenységeik mellett szamos tudomanyos
és technologiai ismeretet is kozvetitettek.*

2.1. A Matteo Ricci altal készitett Kunyu wanguo quantu 3 HLE 5] 2 [F]
térképen szereplé Weng’aliya 435131

A nyugati tanulmanyok keleti terjedésében egy olasz jezsuita szerzetes, Matteo
Ricci (1552-1610) jatszott jelentds szerepet, akit 1582-ben kiildtek Kindba
missziora, és 28 évet toltott ott, ezalatt nemcsak a katolikus hit terjesztésének
szentelte magat, hanem sok miivet is irt és forditott, igy nagyban hozzajarult
Kina és a nyugati orszagok kozotti kulturalis kapcsolatok kialakitasahoz. A leg-
jelentésebb tudomanyos hozzajarulasa az volt, hogy 6 készitett el6szér modern
értelemben vett vilagtérképet kinai nyelven. Ezek a térképek akkoriban széles
korben elterjedtek, és erdteljesen hatottak a kinaiak hagyomanyos vilagfelfo-
gasara is.> Matteo Ricci hatféle kinai nyelvii vilagtérképet rajzolt, amelyeken
a vilag helyneveinek kinai forditasaibol kittinik, hogy Matteo Ricci alaposan
tanulmanyozhatta az idegen helyneveket a kinai szakirodalmakban, és helyesen
forditotta le az eurdpaiak altal készitett térképek idegen nyelvii helyneveit az
okori kinai szakirodalmakban rogziltekre. Az altala rajzolt térképeken azonban
a kiilonbz6 idépontokban kinaira forditott idegen helynevek még mindig némi-
leg eltérnek, ebbdl is lathatd, hogy a Matteo Ricci altal leforditott helynevek is
atalakulason mentek keresztiil.® Az altala 1602-ben Pekingben nyomtattatott,
1114 helynevet tartalmazd Kunyu wanguo quantu térképen jelenik meg elészor
Magyarorszag kinai neve: Weng’aliya.” A Huang Shijian &4 (1935-2013)
és Gong Yingyan 222015 (1961-) altal irt Limadou shijie ditu yanjiu F1|¥2 %2

S ERHSE (Matteo Ricci vildgtérképének kutatdsa) cimii miiben a helynevek
altalanos indexében a Weng’aliya utan még egy megjegyzés talalhato: ,,13/F4
Hungaria”, a szerz6k magyarazata alapjan tudhatjuk, hogy a ,,Hungaria” az
eredeti latin név,® és Matteo Ricci is valdsziniileg atirassal forditotta le Magyar-

* Ding—Song 2015: 57.

> Huang—Gong 2004: bevezetés.
¢ Gong 2018:1-12.

” Huang—Gong 2004: 183-2009.
8 Huang—Gong 2004: 183.
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orszag orszagnevét Weng’aliya-ra. Fontos megjegyezni, hogy Matteo Ricci
kortarsa, az olasz jezsuita misszionarius Giulio Aleni (1582—-1649) altal irt 5
kotetet és 7 térképet tartalmazo Zhifang waiji ¥ 7740 cimili miiben szerepld
Wengjialiya £5/)[1E2\[7 Ukrajnara utal.’ Bar a két kinaira leforditott orszagnév
irasmodja és kiejtése nagyon hasonld, nem ugyanarra az orszagra vonatkoznak.
Azt is fontos megjegyezni azonban, hogy 1751-ben, Qianlong FZ[% csaszar
tizenhatodik uralkodasi évében, a csaszar parancsot adott az udvari festoknek,
hogy készitsenek képet a kiilfoldi kdvetek fogadasarol, ez a Huang Qing zhigong
tu EEWEE cimii munka, amelyben a Wengjialiya Magyarorszagot jelenti.

w3

Kunyu wanguo quantu — Eurdpa része'

2.2. A Hanyali 3£ B, Xiongyali, Wenggeili(va) 55258 (1) Kifejezések,
szavak vizsgalata

Daoguang 7E% csaszar uralkodasa idején (1821-1846), egészen pontosan az
1840-ben, az angol kormany a Lin Zexu FRHIER (1785-1850) altal iranyitott,

° Aleni 1996: 96.
® ,Ming Limadou Kunyu wanguo quantu HH-FI[F35% (HEEL 5 [E4£&]) [Ming-dinasztia,
Matteo Ricci: Kunyu wanguoquantu]”.



52 LIAORAN

Humennél FZFY tortént Opium megsemmisitését iirligyként felhasznalva
igazsagtalan agresszios haborut inditott Kina ellen. Az 6piumhabort Kina vere-
ségével ért véget. Kina és az Egyesiilt Kiralysag 1842-ben alairta Kina torténel-
mének elsé egyenltlen szerz6dését, a nankingi szerz6dést (Nanjing tiaoyue £ 575
{6:4Y). Ebben az idészakban Kina kapuit kényszer alatt nyitottak meg, igy a nyu-
gati gondolkodasmod és kultira is tomegesen aramlott be Kinaba. Ugyanakkor
szembesiilve a stlyos nemzeti valsaggal, szamos elérelatd kinai személyiség
ellenallt a kiilfoldi agresszionak és a belfoldi feudalis hatalmaknak, reformokat
és valtozasokat koveteltek, aktivan tanulmanyozva a nyugati fejlett tudomanyt
¢és technologiat a nemzet megmentése és fenntartasa érdekében, ezt nevezték
igy: ,,tanulni a kiilfoldiektdl azért, hogy felill lehessen kerekedni rajtuk™ (shi yi
changji yi zhi yi EREFZLLH]ER). Az ebben az idészakban tortént eseménye-
ket tiikr6z6 egyik jellegzetes mii Lin Zexu vilagfoldrajzot ismertetd, Si zhou zhi
VUINE (4 négy kontinens kronikai) cimi munkaja. Lin Zexu dsszeallitotta és
leforditotta a brit Hugh Murray altal 1836-ban irt Encyclopedia of Geography
ciml miivet, majd ezt felhasznalta a Si zhou zhi cimii kdnyvéhez, amely rovi-
den Gsszefoglalja a vilag 6t kontinensének, valamint tobb mint 30 orszagnak
torténelmi, foldrajzi, politikai, tarsadalmi, néprajzi helyzetét. Ez volt a modern
Kina els6 viszonylag teljes €s rendszerezett onallo vilagfoldrajzi kotete. Fontos
megjegyezni, hogy Lin néhany helyen sajat nézeteit is belefiizte a szovegbe,
nem csupan egyszerd forditasokat készitett. A konyv 21. fejezete tobbszor is
emliti Hanyali-t, amely a mai Magyarorszagra utal:

SBOFF, REER.

Ma Xiongyali-nak forditjak, kelet-europai orszag.!!
A példak a kovetkezok:

EEFNFEBABEREHE RERSERSE BFAUBE. ABREFEZ
TEA/R, FERFEEA—.

Ausztria eredetileg german torzsekbdl allt, amely késébb meggyengiilt, igy
Ausztria kiralysagga kialtotta ki magat. Mivel Magyarorszag kiralyn6jét vette
feleségiil, Ausztria és Magyarorszag egy orszagga valtak.'?

BEFERE, RAGEDR BREERE BAEFE, ERLEHRK
o

' Lin 2002: 94.
12 Lin 2002: 91.
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Ausztriat keletrél Oroszorszag, nyugatrél Germania, délr6l Magyarorszag,
északrol Poroszorszag és Lengyelorszag hatarolja.'

A szerz0 ebben a fejezetben kiilon bemutatja Magyarorszagot, roviden:

LT HEBERS > BIEELE - [] BRTHER CREFBTP=F) -

BRI RE o BB EIFIANES - [L] RO - TeRNEE] - EmEnEtE
AL > HEEEEN  BREFEZE -

Magyarorszag régi szokasai durvak és vadak voltak, még a németekénél is rosz-
szabbak. [...] A Krisztus utani 1000. évben [a Song-dinasztia Zhenzong csasza-
ranak K E 5% Hszien-ping 5 3. évében] Magyarorszag végiil is dllamma valt,
és févarosat Budapesten ZFI|HTZ= alapitotta meg. [...] Kozben Lengyelorszag
megtamadta Magyarorszagot, de késébb visszaverték a tamadast. A torokok
azonban folyamatosan zaklattadk Magyarorszagot, egészen Bécsig =], és a
hatarok szaz éven ét bizonytalanok voltak.'*

A tanulmanyban szerepld szamos kinaira leforditott helynévbél és személynév-
b6l megallapithato, hogy a Hanyali kifejezést angolbol irta at a fordito.

1841-ben Lin Zexu szamuzetésbe keriilt, az indulasakor Lin atadta a Si zhou
zhi-t és mas anyagokat Wei Yuannak {5 (1749-1857), és rabizta, hogy irja
meg a Haiguo tuzhi JGE[EE (A tengeri orszdgok térképe) cimii konyvet.
Ez a konyv Kina modern koranak els6 jelentés miive, amely rendszerezetten
tanulmanyozza a kiilfoldi torténelmet és foldrajzot. Ebben a munkaban Wei
szorgalmazta, és megfogalmazta a shi yi changji yi zhi yi kozponti gondolatat.
A negyvenhatodik fejezetet, Aodilijiaguo B EIfI[E]," amelyet eredetileg
europaiak irtak, Lin Zexu forditotta, Wei Yuan pedig Ujraszerkesztette. A Si
zhou zhi Ouseteliguo BRZEFFH[E ciml, huszonegyedik fejezetének tartalma
nagyjabol azonos a negyvenhatodik fejezettel. A Haiguo tuzhi negyvenhato-
dik fejezetében azonban roviden, de kiilonalléan targyalja Magyarorszagot a
Hanyaliguo fuji-ban ZE5 B[EH[ffzC, és ezt kdvetden az Aodiliyaguo yange-ben
BALHP EE ERER]){Y ¥ tovabbi informacidkat nyjt Ausztriardl, Magyarorszagrol és
mas orszagokrol. Ebben a részben Wei Yuan hivatkozasi pontja Karl Friedrich
August Giitzlaff (1803—1851) 4ltal kinai nyelven irott Wanguo dili quantuji &
R HPHH 2 [E] 22, amelyben tobbszor Xiongyali-nak hivta Magyarorszagot, aho-
gyan Kinaban ma is ismerjiik.'

3 Lin 2002: 91.

4 Lin 2002: 91-94.

5 Wei 2021: 1325.

© Wei 2021: 1331-1333.



54 LIAORAN

A Wanguo ditu quantuji ezt irja:

(BEMECESE) B [ WFFB, BEXHE=TLtELTHE.
Magyarorszag hatalmas, 375 000 négyzet [i' teriilettel rendelkezik.'®

Tovabba Wei Yuan szamos alkalommal idézi a José Martinho Marques
(1810-1867) altal klasszikus kinai nyelven irt Dili beikao-t ¥ {#7%, amely-
ben Wenggeili(ya)-nak hivta Magyarorszagot, az angol nyelvii atirasa alapjan.
A Dili beikao-ban példaul ezt talaljuk:

(hEHBEY B [] %+ $HEBER R-TFE E—FT-FH+
2 WEEs+tE-—T—8=1+£ [

[...] Atizedik Magyarorszag, kétezer /i'® hosszu, ezerkétszazotven /i széles, terii-
lete 171 120 négyzet i, [...].%°

Lin Zexu Si zhou zhi cimi konyvének hatasara késziilt, Wei Yuan Haiguo tuzhi
cimii munkajan kiviil a Xu Jishe £4¥4a5 (1795-1873) altal 1848-ban kiadott
Yinghuan zhiliie J5 2 58S cimii mive is megemlitendd. A Yinghuan zhiliie
egy olyan akadémiai jelent6ségli munka a vilag foldrajzarol, amelyben a nagy
szamu térkép mellett megjelennek idegen tajak, népek, vallasok, torténelmi és
foldrajzi kultirak, valamint a nyugati demokratikus rendszer is, és ez példat-
lannak szamitott a kinai térténelemben. 1866-ban a konyv a Tongwen Guan [5]
Y IE (Qing-kori kormanyzati fenntartast idegen nyelvl szakiskolak) tankony-
vévé valt, és az idegen eredetii szavak, kiilondsen a kiilfoldi orszagnevek és
helységnevek forditasa oriasi hatast gyakorolt a késébbi idokre.?! A ml 6todik
fejezetében, az Ouluoba Aodiliyaguo-ban B aEE FHIF TR, a szerzd tobb-
szor is megemliti Magyarorszagot, és a szoveges leirasok és mellékelt térképek
egyarant Xiongyali néven hivatkoznak ra.*

Fontos megemliteni, hogy a konyvben szamos idegen helynév talalhato, nem-
csak orszagnevek, hanem olyan varosnevek is, amelyeket korabban soha nem
emiltettek vagy forditottak kinai nyelvre, példaul két magyar varos: Deboxinyi
E{A ¥ & (mai nevén Debrecen) és Shi’eding % ] (mai nevén Szeged).

17" A négyzet i kinai teriileti mértékegység. 1 négyzet li = 250 000 négyzetméter, 375 000 négy-
zet [i = 93 750 km?.

'8 Wei 2021: 1331.

19 A i kinai hossz mértékegység. 1 /i = 500 méter, 2 000 /i =1 000 km, 1250 /i = 625 km.

2 Wei 2021: 1337.

Cui 2016: kinai &sszefoglalo.

Xu 2007: 144-150.
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2.3. A Xiongyali, Xiongjiali %Jf][1F]] elnevezések eléfordulisa kinai
forradalmarok miiveiben

A XIX szazad masodik felében a masodik ipari forradalom eredményeként
megjelent a gyorsan kibontakozo kapitalizmus, és a vilag fobb kapitalista
orszagai felerdsitették kiilfoldi terjeszkedésiiket és agresszidjukat. Az 1895-0s
shimonoseki békeszerz8dés (Maguan tiaoyue H,532%7"]; maguani szerz6dés)
alairasa tovabb gyorsitotta Kina félkolonizacidjat és nemzeti valsagat. Kang
Youwei §E4 /7 (1858-1927), mint a modern kinai reformistak egyik képvise-
16je, gyermekkoraban hagyomanyos konfucianus oktatasban részesiilt. Késobb
a nyugati kultura befogadasa irant is érdeklédni kezdett, attért a kinai tanul-
manyokrol a nyugatiakra, és Liang Qichao-val 2/Z# (1873-1929) egyiitt
kezdeményezte a nemzet megmentését és megerdsitését, valamint a ,,szdzna-
pos reform” (wuxu bianfa % FKZ5 %) és az Gj politika elémozditasat. Miutan a
1898-as szaznapos reform kudarcot vallott, Kang Youwei kiilfoldre menekdilt,
sok orszagot bejart, és megirta az Ouzhou shiyi guo youji BN -T— 15
(Tizenegy eurdpai orszdg utinapléja) cimii konyvét. O tobbszor meglatogatta
a régiot, és részletesen tanulmanyozta az Osztrak—Magyar Monarchia felemel-
kedését és hanyatlasat, kiilonésen Magyarorszagot (1904-ben, 1908-ban),? és
1908 jaliusaban irta meg a Xiongyali youji ) F-F|#Es0 (Magyarorszagi ti-
naplo) cimii munkajat, amelyet az életmlisorozataban publikaltak. Habar 1at-
szolag utazasokrdl szol, valojaban Kina politikai rendszerének gondolatisagat,
gondolkodasat is tartalmazza. Ezekben a miiveiben mar mindvégig Xiongyali-
nak nevezi Magyarorszagot, az Osztrak—Magyar Monarchiat pedig Aoguo-
ként BE[E emliti. Sok mas orszagnév azonban nem minden esetben egyezik a
mai kozismert hasznalatukkal, és a kiilonb6zé miivekben vagy ugyanazon mii
kiilonb6zo kontextusaiban a kinaira forditott helynevek is eltérhetnek. Ezen
kiviil a kés6é Qing-kori )% kinai torténelmi adatokban az Osztrak—Magyar
Monarchiat Aosimajia-nak FEHTEL [ irtdk at magyar nyelvbdl.>* A Xiongyali
emlitése Kang Youwei miveiben:

WERTYE HEESRER BEETEBHEE, RAER HEE
et [ OFHNABWREEK, [].

A magyarok nagyon tehetségesek a zene terén, kiilondsen hiresek a lantjaték-
ban (pipa).” Sok eurdpai orszag meghivja zenekaraikat. Voros viragos ruhaban

» Zhang 2015: 526-542

* Ding—Song 2015: 145.

2 A szerz6 valdsziniileg a lantra utalt, a kinai nyelvben azonban nincs megfeleld szo6 ra. A lant
hasonlit a kinai pipa-ra, ezért a szerz0 ezt a szot hasznalta.
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1épnek fel, arcuk enyhén sarga.?® [...] Magyarorszag [népe] eredetileg az azsiai
hunoktél szarmazik, [...].7

Kang Youwei ugy vélte, hogy a magyarok a torténelmi azsiai hunok leszarma-
zottai, ezt a nézetet a Bu Ao youji fiBIFEC (Ausztriai utinaplo kiegészitése)
cimil miivében is megtalalhatjuk.?®

A szaznapos reform kudarca utan Liang Qichao Japanba menekiilt, és idegen
orszagok torténelmét kezdte tanulmanyozni, hogy megtalalja a nemzetmentés
utjat. Ennek kovetkeztében Liang kifejezetten felfigyelt az 1848—49-es forra-
dalomra és szabadsagharcra és az Osztrak—Magyar Monarchiara, valamint tobb
mivében is emlitést tett Magyarorszagrol, ebbdl is lathato, hogy Magyarorszag
nagy hatassal volt ra. Ezekben a konyveiben Magyarorszagra Xiongjiali és
Xiongyali néven hivatkozik, nem egységesen.

1902-ben megjelent a Xiongjiali aiguozhe Gesushi zhuan & fJ[1F] & [58] & &
ik 118 (A magyar hazafi, Kossuth Lajos életrajza) cimli cikke, amely a magyar
nemzeti hés, az 1848—49-es magyar forradalom és szabadsagharc vezet6jének,
Kossuth Lajosnak (a cikkben Gesushi-nak & #%-f- forditotta, de ma Kesute F3}
JF a hivatalos atirasa) az életét és tevékenységét koveti végig, mikozben leirja
az 1848-49-es magyar forradalmat és szabadsagharcot, és elemzi kitorésének és
kudarcanak okait, valamint hatasait a késébbi Magyarorszagra. Az irasban az
Osztrak—Magyar Monarchia kialakulasanak és felbomlasanak torténetérdl is szo
esik:

B EMAZEE, WNFAE ENEE OHYNZESDH AE=
Bt T FGgRN—E.

Amikor a magyar torténelmet emlitjiik, a magyarok az azsiai sarga fajhoz tartoz-
nak, az okori azsiai hunok leszarmazottai, Kr. u. 372-ben az azsiai hunok egyik
torzsét alkottak.”

A Xin Zhongguo weilai ji ¥ PEARIED (Az 1 Kina jovdje) cimii konyve
¢és a Xiongjiali aiguozhe Gesushi zhuan ugyanabban az évben jelentek meg.
Az eldbbi Liang egyetlen regénye, amelyet a modern Kina els6 politikai fanta-
ziaregényének neveznek. A regényben tobbszor is emlitést tett Xiongjiali-rol,
ez tikrozi Liang Magyarorszagra iranyuld figyelmét. Példaul:

26 A szerz§ azért hozta fel a magyaroknak ezt a jellemzGjét, hogy kifejezze a magyarok és az

azsiaiak, kiilondsen a kinaiak kozotti hasonlosagot a kiilsé megjelenésben.
27 Kang 2007: 422-423.
8 Kang 2007: 384-407.
» Liang 2018: 126.

%)
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RIS MA A S,
A hatodik a felemelkedés és szarnyalas korszaka: a magyarorszagi talalkozotol
a jelenig tart.*

1913 elején megjelent az Ouzhou zhengzhi gejin zhi yuanyin BUMNED A
JRIN (Az eurdpai politikai reformok okai) cimii cikke, amely I. Ferenc Jozsef,
az Osztrak—Magyar Monarchia uralkoddjanak korszakat felvilagosult abszolu-
tizmusként irja le, amely elésegitheti a politikai reformok sikeres végrehajtasat:

Blb=K, HERMUEREMELGE, AKRABRIR. BIERAAEL
th, AE—EZRRERNMHEE BRZTHEBRNK, TZHR5
R, B XKEERFR, THZFEGRR, WA, RYZFE
REFH, EERAERAETM.

Harom ok van, amely lehetové teszi az orszag polgérai szamara, hogy részt
vegyenek a politikaban, és jol tudjanak kormanyozni. Els6sorban a nagy alapok
mar allnak. Még ha vannak olyan dolgok is, amelyek még nem terjedtek el telje-
sen, a korszakos felvilagosult abszolutizmus tapasztalataval is lehet potolni, pél-
daul az angol Oliver Cromwell korszaka, a porosz II. Frigyes korszaka, az orosz
1. Péter korszaka, a holland 1. Vilmos korszaka, a francia Napdleon korszaka, az
Osztrak—Magyar Monarchiaban II. Jozsef korszaka, ezeket a korszakokat felvi-
lagosult abszolutizmusnak nevezik a torténészek.’!

A Zhongguo lishi yanjiufa TEFESEHIZEE (Kina torténelmének kutatdsi
modszerei) cimi cikke eredetileg Liang 1921 6szi el6adasanak a szovege volt a
Nanka-i Egyetemen, és részleteit ugyanezen év novemberében és decemberében
k6zolték a Gaizao %% cimii folydirat negyedik kotetének harmadik és negye-
dik szamaban. A szdvegben 6 és Kang azonos nézeteket vallottak, miszerint
Magyarorszag az északi hunok nyugati vandorlasa révén alakult meg. Ebben
a miiben 6 Xiongyali-nak nevezi Magyarorszagot. Példaul:

[+] TSI ERFF . EWAD. HINFERERE. AT EREREL
MEIFEEFT B, £REZA ‘RERKBERR . —BRALR, H
RN FAEmMMASKD. FEEM? METERHEZ YNERTE
e [+] EESH, BMUNIEBEZME (ERATDHEGTF) Sttt
REFREZIZE.

[...] A finn nép alapitotta Magyarorszagot, Szerbiat, Bulgariat és mas orszagokat
is. Ez évezredeken at fordulopontot jelentett Eurdopa nemzetkozi helyzetében,
amit a torténészek a ,,nagy népvandorlas korszakanak” neveznek. Ennek a nagy

30 Liang 2008: 13.
3! Liang 2011: 155-161.
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eseménynek fészerepléje nyilvanvaloan a finn nép. De kik is a finnek? Ok a Dou
Xian altal nyugatra el{iz6tt azsiai hunok maradékai voltak [...] Még a mai napig
is a két azsiai hunoktdl leszarmazott orszag (Szerbia és Magyarorszag) okozta a

crer

2.4. A Xiongjiali, Xiongyali kifejezések kinai irodalmarok miiveiben

Lu Xun &7 (1881-1936), a modern kinai irodalom atyja, nagy jelentdséget
tulajdonitott a ,,gyenge kisebbségi irodalmaknak™ (ruo xiao minzu wenxue 55
INERIESCEY), kiilonosen a lengyel és a magyar irodalomnak, egyrészt, mert
Magyarorszag népe keleti eredeti, masrészt pedig a magyar 1848-49-es forra-
dalom és szabadsagharc és mas torténelmi események megmutattak Magyaror-
szag elszantsagat és tapasztalatait a nemzeti fliggetlenség kivivasaban. Lu Ggy
vélte, hogy ezek a tapasztalatok hasznosak lehetnek Kina szamara a nemzet
megmentésében. A Moluo shili shuo FEZEZF 1157 (A Mara-koltészet hatalma-
rol) ¢cim mivet Lu 1907-ben irta Japanban végzett tanulmanyai alatt, ahol
hevesen biralta a régi hagyomanyokat és a tradicionalis kultirat. Egy egész feje-
zetet (a kilencediket) szentelt a magyar nemzeti kolto, Pet6fi Sandor (a cikkben
Peituanfei-nek 55k forditotta, ma hivatalosan Peiduofei Z5253F) munkas-
saganak és életének. Az irasaban ¢ Xiongjiali-nak nevezte Magyarorszagot, és
a magyar népet mojia-ként FE{fl emlitette.

Zhou Zuoren fE{E A (1885-1967) magyar regényeket forditott. 1908-ban
angolbol leforditotta Jokai Mor Kossuth Lajosrol irott életrajzi munkajat, az Egy
az Istent (a kinai cime Xiongnu gishi lu 247 1:3%), 1910-ben pedig a Sdrga
rézsa cimii kisregényét (a kinai cime: Huang Qiangwei &5257%), amely egyben
az utolso6 regény volt, amelyet klasszikus kinai nyelvre atiiltetett. Ebben a két
forditasban Zhou Zuoren Xiongjiali-nak nevezte Magyarorszagot, és a magya-
rokat motuo ‘erren JEE /KA néven emlitette, nem mojia-ként.

Mao Dun ¥ (1896-1981), Lu Xun kozeli baratja, a kinai forradalmi
irodalom megalapitdja, tovabbvitte a Zhou testvérek (vagyis Lu Xun és Zhou
Zuoren) hagyomanyat a ,,gyenge kisebbségi irodalmak” bemutatasaban ¢és
forditasaban, valamint tovabb is fejlesztette. 1921-ben Mao Dun megkezdte a
Xiaoshuo yuebao /|Neit H #2, a modern kinai irodalom folyoirat megujitasat, ahol
szamos cikket kozolt, és forditott a ,,gyenge kisebbségi irodalmakrdl”, tovabba
bevezette a Bei sunhai minzu de wenxue hao $YEE EREAY SR (Sértett
nemzetek irodalmi szama) cimu kiilonszamot,® amelyben szamos magyar irét
¢s miivet mutatott be. Mao Dun magyar irodalomra vonatkozé forditasa novel-

32 Liang 2008: 109-110.
3% Ding—Song 2015: 210.
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lakat, dramakat, verseket és sok mas miifajt tartalmazott, tovabba bevezetd és
Xiongyali wenxue — J1 140 Sz HAZ I ) S FI SR (A 19. szdzadi és azt kovetd
magyar irodalom) és az Ouzhan gei Xiongyali wenxue de yingxiang B{EL4E )
FRISCERANEZEE (Az eurdpai haboriik hatdsa a magyar irodalomra) cimiieket.
A miveiben alapvetéen a mai Xiongyali kifejezést hasznalta.

Azittszerepl6 irok és miiveik elemzésének és szemléltetésének részletezésére
terjedelmi korlatok miatt nem keriilhet sor, csak néhany jellemz6 példat sorol-
tam fel. Az emlitett példakbol lathatd, hogy kiilonb6z6 szerzok kiilonbozo id6-
szakokban irt miiveiben, s6t ugyanazon szerz6 azonos miivében is eltérd lehet
Magyarorszag orszagnevének a forditasa. Ezért sziikség volt az idegen helyne-
vek kinai forditasanak szabvanyositasara és egységesitésére.

3. Magyarorszag orszagnevének kinai forditasa kinai szotarakban

Az idegen helynevek kinai forditasanak szabvanyos hasznalata nemcsak k6zos
népi megegyezésen, hagyomanyos megallapodason vagy szokasos gyakorlaton
alapulhat, hanem hivatalos szabvanyok kidolgozasat is igényli. Az 1956-ban
alapitott Xinhuashe yimingshi #/Etti%4 % (Xinhua hirligynokség idegen
helynévi forditdirodaja), amelyet Cankao xiaoxi baoshe yimingshiként 237}
B Fi%44% (Cankao Xiaoxi Baoshe idegen helynévi forditdirodaja) néven
is ismernek, Kina egyetlen hivatalos, médidban megjelend idegen helynévfor-
ditast vizsgald és szabalyozo hatdsaga, amely felelés a fontos vagy gyakran
hasznalt személynevek, helynevek, szervezetek és intézmények nevei, katonai
¢és technoldgiai nevek forditasi munkajaért. Az iroda tekintélye visszavezethetd
Zhou Enlai &2 (1898-1976), a Kinai Népkoztarsasag korabbi miniszter-
elndkének az utasitasara, miszerint ,,a leforditott neveknek egységesnek kell
lenniiik, és a Xinhua hiriigynokség hataskorébe kell tartozniuk™ 1% 545 — >
JACF 1Bt - **A hivatalos és hiteles kinai nyelvii forditasok kidolgozasa-
kor szamos elvet kell kdvetni annak érdekében, hogy a kinai nyelvii forditasok
eltéréseibdl, a bizonytalan karakterhasznalatbol eredd félreértéseket, sét még
a politikai eseményeket és vitakat is megelézzék. Az 1977-ben az Allamta-
nacs jovahagyasaval alapitott Zhongguo diming weiyuanhui 51 [EHI 4 FE 2
(Kinai Helynevek Bizottsaga) tekintélyes intézmény, amely a kinai és idegen
helynevek forditasaért, kiadasaért és szabalyozasaért felelds. Mindkét tekinté-
lyes intézmény hozzajarult az idegen helynevek kinai nyelvre valé forditasanak
szabvanyositasahoz és egységesitéséhez.

3 Qu-Li 2013: 93-95.
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A Han-E-Yingwen duizhao waiguo diming shouce X F5E 3 HHESMNE ML
FMt (Kinai—orosz—angol idegen helynevek osszehasonlitoé kézikonyve) szer-
kesztése 1958 tavaszan kezdddott, és 1960-ban jelent meg a Térképkiadonal
(Ditu chubanshe H&HRftt). Az elején talalhatéd ,,Szerkesztéi megjegyzés”
konkrétan kimondja a kézikonyv szerkesztésének céljat: mivel az idegen hely-
nevek forditasara régota nem 1étezik egységes szabvany, bar altalaban az atirast
hasznaljak, de helyenként a szabad forditast is, az atiras és a szabad forditas
kore nem egyértelmi, az atirasban hasznalt kinai karakterek sem szabvanyosi-
tottak, igy a kiilonboz6 kiadvanyokban hasznalt leforditott nevek k6zott komoly
zavar van, ugyanannak a helynévnek tobb forditasa is 1étezik.>> A kézikonyv
kdzel 40 000 helynevet tartalmaz, és harom részbdl all, ezek a kovetkezok: a
kinai—orosz—angol helynevek dsszehasonlito tablazata, az orosz—kinai helyne-
vek Gsszehasonlito tablazata, valamint az angol—kinai helynevek dsszehasonlitd
tablazata. A Magyarorszagra vonatkozo bejegyzések ezek:

Magyarorszag [Europa] Beurpus Hungary Kelet 16-23 Eszak 4648
CIEREIN CYoiD Benrpus Hungary 7R16-23 1k46-48%

Benrpus Magyarorszag
Benrpus & - FI*7

Hungary Magyarorszag
Hungary 4 5[ 3

A Shijie diming lu-t tH 534 5% (A vilagi helynevek katalogusa) a Kinai En-
ciklopédia Kiado (Zhongguo dabaikequanshu chubanshe 1 [E A FH R} H ik
1) szerkesztette, és 1984-ben jelent meg két kotetben. A ,,Kiadasi magyarazat”
vilagosan megfogalmazza a konyv szerkesztési céljait, amelyek a kdvetkezok:
a Zhongguo dabaike quanshu F[E K E R (Kinai enciklopédia) szerkesz-
tési munkaja altal tamasztott igények kielégitése; az itthoni kiilfoldi helynevek
forditasi szakirodalmaban és a térképekben mutatkozé hidnyok potlasa. A Kinai
Helynevek Bizottsaga jelent0s tamogatast nytjtott a konyv kiadasahoz, és
megszervezte, hogy a Xinhua hiriigynokség, a Vezérkari Osztaly Foldmérési és
Térképészeti Hivatala (Zongcan cehui ju 5.2:]122)F)), az Iranytli Admiralitasi
Osztaly (Haisi hangbao bu J&E]fifRE0), a Térképkiadd és a Felmérési Kuta-
tointézet (Cehui yanjiusuo JI42HHZ5HT) és mas illetékes intézmények is részt

35 Cartographic Publishing House 1960: 1.

¢ Cartographic Publishing House 1960: 885.
" Cartographic Publishing House 1960: 1007.
8 Cartographic Publishing House 1960: 1475.
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vegyenek a konyv kinai nyelvre forditott idegen helyneveinek a vizsgalataban.*
A munka kozel 300 000 kinai és kiilfoldi helynevet tartalmaz, és két részbdl all:
az idegen részbdl (a latin betiis irasmdd — a kinai forditas — a régio és a foldrajzi
koordinatai) és a kinai részbdl (kinai helynevek). Az idegen részben talalhato
Magyarorszagrol szolo bejegyzés:

Magyarorszag [Hungary] Eurépa Magyarorszag
Magyarorszag [Hungary] WG &g of-F[*

A Waiguo diming yiming shouce 4MNE 14T (Kiilfoldi Helynevek For-
ditasi Kézikonyve) cimii kiadvanyt a Kinai Helységnevek Bizottsaga allitotta
Ossze, és 1983-ban jelent meg. Ezzel szemben a Waiguo diming yiming shouce
(zhongxing ben) YMNEMNZEL T (HRIA)  (Kiilfoldi helynevek forditdsi
kézikonyve [kabineti kiadds]) cimii kiadvany 1993-ban latott napvilagot, és a
szocikkeinek szama 95 000-re boviilt. Ennek a kiadvanynak a célja is az volt,
hogy egységesitse és szabalyozza az idegen helységnevek kinai nyelvre valo
forditasat. Magyarorszag szocikke a kovetkezOképpen szerepel:

Magyarorszag [Hungary] Magyarorszag [Eurdpa]
Magyarorszag [Hungary] &[B!

Ezenkiviil szamos konyv jelent meg a kiilfoldi helységnevek forditasanak a sza-
balyozasa érdekében. 1997-ben példaul kiadtak a Zuixin shijie diming lu-t gy
R4 : (A Legujabb vilaghelynevek katalogusa), 2001-ben pedig az 21
shiji shijie diming lu-t 20T 455 (A 21. szdzadi vildaghelynevek katalo-
gusa), 2008-ban megjelent a Shijie diming fanyi da cidian T 51 2 F1F AT #1
(Vilaghelynevek forditasi nagyszotara), 2017-ben pedig kiadtak a Shijie diming
yiming cidiant 15 1% 2415 81 (Vilaghelynevek terminusainak szotdra) stb.

Lathat6, hogy mar a 1960-ban kiadott Han-E-Yingwen duizhao waiguo
diming shouce-ben Magyarorszag kinaira forditott neve azonos volt a ma ismert
Xiongyali-val. A Xiongyali csak egyetlen példa: jelen tanulmanynak egyik célja
az, hogy felhivja a kiilf61di irodalmi forditok, alkotok és oktatok figyelmét arra,
hogy tekintsék meg az iranyado szakirodalmat, és talaljak meg minden idegen
helységnév egységesitett, szabvanyos kinai forditasat, elkeriilve a hibas fordita-
sokat, amelyek szerencsétlen hibakhoz vezethetnek.

¥ Xiao 1984: i.
40 Xiao 1984: 1319.
41 Zhou 1993: 433.
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4. Osszegzés

Magyarorszag orszagnevének kinai nyelvii forditdsa Kinaban Osszetett €s
hossza folyamaton ment keresztiil a kovetkezetlenségektol, szabalytalansagok-

"o

tol a mai egységes és szabalyozott allapotig, amely az el6z6 korok aldozatos,
jelentés munkajanak kdszonhetd. A szabalytalansagnak két f6 oka van: az egyik
az atiras kérdése, a masik pedig az egységes forditasi szabvany hianya. A hely-
nevek forditasanak szabalyozasa fontos szerepet jatszik a kinai—kiilfoldi kul-
turalis cserekapcsolatok elésegitésében, Kina altalanos kulturalis szintjének a
fejlesztésében és a politikai, torténelmi, nemzeti, kulturalis és sok mas teriileten
fellépd bonyolult problémak elkeriilésében. Magyarorszag példaja tipikus jelen-
ség, ha megvizsgaljuk az orszagnév kinai forditasanak egységesitési folyamatat,
a jelenség okait és torténelmi hatterét. Ezek feltarasaval tisztabb képet nyerhe-
tiink Magyarorszag torténelmének és kulturajanak kinai fogadtatasarol. Emellett
megerdsithetjiik a hasonld helynevek és tulajdonnevek forditasi jelenségeinek
megértését és megismerését, tovabba erds gyakorlati tamogatast nyujthatunk
a jovobeni forditasi munkakhoz.
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A gso sbyong és a smyung gnas jelentésége
a tibeti apacak lelkigyakorlataiban

Abstract

Exploring the functions of Gso Shyong and Smyung Gnas in the religious practice of
Tibetan nuns

In both human societies and the animal kingdom, crisis situations—such as illnesses or infec-
tions—are often accompanied by a loss of appetite, which functions as a natural defence mecha-
nism aiding recovery. In Tibetan Buddhism, fasting also appears in ritualised forms, such as
the nyungne (T. smyung gnas) practice within the Gelongma Palmo tradition (T. dge slong ma
dpal mo’i lugs). This practice emerged during the second diffusion (T. phyi dar, 10th—12th cen-
turies) and became a significant tradition among both the monastic elite and lay practitioners in
Tibet. However, limited information is available about its founder, Gelongma Palmo (S. Bhiksuni
Si7). At the same time, her figure is closely associated with the Mahasiddha Laksminkara, who
became renowned in the yoga tantra (T. rnal “byor gyi rgyud) class, and the two female figures are
often identified with each other, even though they belonged to different classes of tantra, and there
is no sign of antinomian practices in the smyung gnas tradition. To better understand the tradition
associated with her, I have analysed various text types, including hymns (T. bstod pa), hagiog-
raphies (T. rnam thar), ritual texts (T. sgrub thabs), manuals (T. cho ga), descriptions of benefits
(T. phan yon), and commentaries (T. ‘grel pa). This paper focuses on one such manual, describing
the gso sbyong (S. posadha) ritual, a core element of the nyungne fasting practice. Combining
ethical precepts with the meditative visualisation of a tutelary deity (T. yi dam), the ritual func-
tions as a method of purification. The translation presented here is based on a chapter from 7he
Sacred Life of Gelongma Palmo, or the White Garland of Crystals, authored by the contemporary
Ladakhi monk Blo bzang bstan dar. This work incorporates earlier biographies to provide a com-
prehensive narrative of the nun’s life and her enduring legacy. Gelongma Palmo’s example is
particularly inspiring for Tibetan women, as she attained enlightenment independently—without
assuming a male body—and is venerated as the founder of a nearly thousand-year-old spiritual
practice. The smyung gnas, a ritual for confession and restoration traditionally held every fort-
night, as established by the historical Buddha (S. posadha), is reinterpreted in accordance with
mahdyana ideals. It provides an opportunity for lay practitioners to accumulate merits and attain
moral and spiritual/mental purification. Furthermore, according to the smyung gnas’s etiological
myth—which is the main motif of every hagiography—this ritual offers a solution to overcoming
the leprosy (S. kustha, T. mdze nad) caused by the serpent-like beings (S. naga, t. klu), ultimately
leading to the attainment of complete enlightenment.

Keywords: Dge slong ma dpal mo; Avalokitesvara; Laksminkara; nuns; Tibetan buddhism; gso
sbyong; smyung gnas; fasting; leprosy; lay practioners
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1. Bevezetés

Az emberi tarsadalmakban és az allatvilagban egyarant megfigyelhetd, hogy
kiilonféle krizis- és stresszhelyzetek — példaul egy sulyos betegség vagy ferto-
z€s — természetes ¢lettani valaszreakciokat valtanak ki, amelyek k6z¢é tartozik az
étvagy csokkenése, sOt az ételtdl valo teljes tartozkodas is. Ez a reakcio egyfajta
védekezési mechanizmusként szolgal, amely segiti a szervezetet a megkiizdés-
ben és a regeneralodasban. A tibeti buddhista hagyomanyban elterjedt gyogyitd
bojti ritudlé, a smyung gnas' (t., ejtsd: nyungne) széles korben ismert. Tobb,
Magyarorszagon 1étez6 buddhista kdzosség szertartasai kdzott is megtalalhato.
Ugyanakkor a hagyomanyt alapitd személyének mibenlétérél keveset lehet tudni.
E tanulmanyban az alapit6é apaca, Dge slong ma Dpal mo (t., ejtsd: Gelongma
Palmo s. Bhiksuni S17) élettorténetét, és a hozza tartozd szovegkorpuszt muta-
tom be attekint6 jelleggel.? Kutatasaim soran kiilonbozdé tipusu szovegeket
gyljtottem Ossze a gyakorlathoz kapcsolodoan: fohasz (t. bstod pa), életrajz
(t. rnam thar), istenigézés (s. sadhana t. sgrub thabs), ritualis kézikonyv (t. cho
ga), kommentar (t. ’grel pa), érdemek bemutatasa (t. phan yon). Ezek koziil
alabb egy ritualis kézikonyv forditasat teszem kozzé. Elsédleges célom, hogy
kontextusba helyezzem a ritus egyik aszketikus alapkovét, a bojtot, amely egy
ritualis tisztitd gyakorlaton, az igynevezett szodzsong (t. gso sbyong s. posadha)
ritualén keresztiil valosul meg, kiegésziilve a smyung gnas fogadalmaival. E gso
sbyong ritualé elvégzéséhez sziikséges tudnivaldkat leiro mi forditasat kozlom
jelen tanulmanyban.?

Ez a ritus a buddhizmus etikai dimenzidival foglalkozik, amely a legtdbb spi-
ritudlis és vallasi hagyomanyban eléfordul. Az émikus doktrinalis elképzelések
szerint a fogadalmak, eléirasok betartasaval, sziikség esetén helyreallitasaval
kikiiszobolhetok a negativ tettek jovobeni kdovetkezményei, ezaltal pszichés és
fizikai tisztulas, gyogyulas idézhetd eld. A konyv, amely tartalmazza ezt a feje-
zetet, Loszang Tendar (t. blo bzang bstan dar) ladaki (t. la dvags) szarmazasu

' A szakkifejezéseket és tulajdonneveket tudomanyos atirasban kozlom: tibeti (t.); szanszkrit
(s.); kinai (k.); pali (p.), a leggyakoribbaknal a kiejtett alakot is megadom. (A szakkifejezések
tibeti és szanszkrit megfeleldit az adott kontextushoz igazodva hasznalom.) Toh: A dergei (t.
sde dge) tibeti buddhista kanon Tohoku Katalogus referenciaszamai.

Részletesebben lasd Kvacsany 2025: 6-11. (Megjelenés alatt.)

A gso sbyong felvételének a szovegét nem kozlom. A Koérdsi Csoma Sandor (1784-1842)
tulajdonat képez6 konyvek kozott megtalalhato egy a Il. dalai lama Dge ‘dun rgya mtsho
(1475-1541) altal irt Dge slong ma dpal mo’i lugs kyi thugs rje chen po’i sgrub thabs cimii
sadhana [BDRC: MW1CZ2857 306070] (Terjék 1976: 114. No. 22). Itt szeretném megko-
szonni Orosz Gergelynek, hogy évekkel ezel6tt figyelmembe ajanlotta ezt a szoveget, és elin-
ditott ezen az Giton. Koszdnettel tartozom Szantd Péter-Danielnek a kozos tibeti szovegolvasa-
sokért és a Po bstod fohasszal kapcsolatos friss publikacié megszerzéséért. Konzulensemnek,
Szegedi Monikanak szeretném megkdszonni faradhatatlan munkajat, éleslatasat és javaslatait.

W
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kortars buddhista szerzetes munkéja. A mi cime Dge slong ma Dpal mo szent
élettortenete, avagy ,, A fehér kristalyfiizér” (t. dge slong dpal mo’i mdzad rnam
shel dkar phreng ba), és jelent0sége abban rejlik, hogy részletes életrajzi leirast
ad az apacarodl, amely eddig nem allt rendelkezésre. Részletesen foglalkozik
a ritus jellegzetes elemeivel, valamint bizonyitja, hogy egy ¢é16 hagyomany-
rol van sz6, amelyhez kapcsoldddan napjainkban is sziiletnek Gjabb irodalmi
mivek. A kevés n6i szent koziil is kiemelkedik Dge slong ma Dpal mo személye
azaltal, hogy a megvilagosodast dner6bél — nem tarsndként — érte el, és egy
kozel ezeréves tisztitd ritus megalapitojaként tisztelik mint szentéletli apacat.
Az apaca élettorténete batoritasként és 6sztonzésiil szolgalhat mindenkinek, de
kiilondsen a tibeti hagyomanyban €16 nék és apacak szamara.

2. A smyung gnas Kialakulasa

A tibeti kiralykort (618—842) kovetd ,,sotét korszak™ (t. mun pa’i bskal pa vagy:
sil pa’i dus ,,széttagoltsag kora”) idején Tibetben jelentds politikai és tarsadalmi
valsag zajlott, amelyet zavargasok, a vallas hanyatlasa és a buddhizmus periféri-
ara szorulasa kisért. A X—XII. szazadban azonban elérkezett a ,,masodik megté-
rés” (t. phyi dar ,,késobbi elterjedés” ) idészaka, amelynek soran a buddhizmus
ujbol felviragzott. Ez a folyamat éppen az elzartabb vidéki teriiletekrdl indult el,
ahol a helyi nemesek és fejedelemségek tamogatasaval megorizték a buddhista
tanitasokat. A hagyomany indiai kozvetitéssel érkezé uj eszmékkel gazdago-
dott, és a smyung gnas bojti ritus is ebben az idészakban terjedt el Tibetben, tobb
hagyomanyozasi vonalon keresztiil.* Ez az id6szak egybeesett a buddhizmus
ezoterikus iranyzatanak fénykoraval is, mind Bengal, mind Kasmir teriiletén,
ahova a smyung gnas kialakulasa is kothetd. Az iranyzat korai képviseldinek
célja egyértelmiien a rigid, konvencionalis tarsadalmi és vallasi normak tuda-
tos meghaladasa volt az Gigynevezett nem kettds dallapot (s. advaya t. gnyis su
med pa) elérése érdekében. Szakitottak a skolasztikus, intézményi képzéssel,
¢és provokativ, antinominanus gyakorlataikrol voltak ismeretesek, amellyel a
hétkdznapi erkolesi normakat szandékosan megsértették.

A tibetiek szinkretikus és inkluzivista torekvései figyelheték meg a smyung
gnas felépitésében is, ahol a harom f6 buddhista iranyzat szellemiségét és praxi-
sat igyekeztek egy koherens rendszerbe integralni. Hangsulyos benne az ortodox
buddhizmusra jellemz6 etikai eldirasok betartasa, valamint a szigoru aszketikus
ritusok is. Atjarja a mahdyana altruista szellemisége, és lényegében a ritualis

4 Vitali 2006: 234, 240-254.
> Szant6 2019: 443451, 2018: 273-279; 2013: 90-115, 2013a 253-260; Downman 1985:
1-32.
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tisztitd gyakorlat kiegésziil egy szellemi vizualizacios szertartassal (s. sadhana
t. sgrub thabs), amely a kriya tantra (t. bya rgyud) osztalyba sorolhato. Ebben
az osztalyban a kiils6 cselekvések dominalnak, a kiilonféle tisztasagi ritualék,
amelyek a brahmanikus gyakorlatokat idézik. A kriya tantra szovegek kezdeti
iddszakukban csupan kiilonféle vilagi célok elérésére szolgaltak, szoteriologiai
eredményeket nem igértek. Ugyanakkor Tibetben mar mindegyik tantraosztaly
biztositja ezt. A kriya tantra-nak dualisztikus latasmodja van, az aspiransnak
elébb 6nmagat kell megtisztitania, hogy befogadhassa a jidam beavatd isten-
ség (s. istadevata t. yi dam) tiszta allapotat. A jidam mint ,,bolcsességlény”
(s. jianasattva t. ye shes sems dpa’) kiilsoként, felsébb hatalomként van elkép-
zelve a gyakorld, az igynevezett ,,fogadalomlény” (s. samayasattva t. dam tshig
sems dpa’) mint alavetett szolgalo altal.® A smyung gnas soran azonban az isten-
séggel valo teljes azonosulas a cél, és ez inkabb a yoga tantra-rajellemzo sajatsag.
Vannak kitiintetett napok, amikor a gyakorlatok végzése kiilondsen ajanlott,
eldirt. Altalaban a holdfazisokhoz vagy egy-egy szent, istenség meghatarozott
napjahoz igazitjak a ritusok elvégzését.” A Buddha koratol fogva (i. e. [V-VL
sz.) a kolostorokban (s. vihara) a biinok megvallasanak és az eléirasok jboli
felvételének szertartasa, a posadha ritualé 0j- és teliholdkor zajlott, ezeket
késébb kiegészitették a ndvekvo és a fogyd hold negyedénél tartott alkalmakkal
is.® Ezeken a napokon a férfi és néi vilagi gyakorlok (s. upasaka, upasika, t.
dge bsnyen, dge bsnyen ma) is részt vehettek, és jambor, lemondo, adakozo,
onvizsgalatot tartd viselkedésiikkel elmélyithették vallasi elhatarozottsagukat.
A blinvallomast kiemelt buddhista tinnepi id0szakokban is végzik, példaul a Sa
ga zla ba idején. Ezen idépontokon kiviil természetesen maskor is végezhetd.’

¢ Guarisco — McLeod 2005: 105, 110, 396. A samayasattva a sadhaka-t jelenti, ahogyan dnma-
gat az adott istenség forméjaban elképzeli, de ezzel nem teljes a gyakorlat. Ahhoz, hogy ,,é16-
vé” valjon be kell hivnia a jianasattva-t — a tényleges istenséget — is. Ez a folyamat, szertartas
figyelhet6 meg a tekercsképek (t. thang ka), szobrok (t. sku brnyan), imazaszlok (t. rlung rta)
¢és egyéb szent targyak felszentelésekor (s. pratistha t. rab gnas) (Bentor 1996: 290-311).

Az id@szamitasi rendszer luniszolaris alapokon nyugszik.

A kolostorok harom kételezé gyakorlata koziil az egyik. Harom alapvet6 ritust (t. gzhi gsum
cho ga) foglal magaba, ezek: a gso sbyong (skt. posadha), a dbyar gnas (skt. varsa) és a
dgag dbye (skt. pravarana) (lasd Jansen 2018: 8). A sravakayana hagyomanyban talalhato,
vilagi hivek szamara is elérhetd uposadha elsésorban egyéni etikai onvizsgalati gyakorlat.
A mahayana gso sbyong pedig egy altruista, minden lény megsegitésére kiterjedd nézetet
képvisel, és egy meditacios istenség megidézése koré épiti fel a gyakorlatot. Megtartja az egy
napra vonatkozoé nyolc fogadalmat (s. astangopavasatha $iksa t. bsnyen gnas yan lag brgyad),
de mar magasabb szintli motivéaciéra alapoz. A posadha (k. J\ %% ba guan zhai) gyakorlata
6sszefonddott a hagyomanyos kinai ritualékkal, a vilagi hivek kozott egyedi modon valdsult
meg. A vilagi hivek ,,bdjti csarnokot” (k. 7% i zhaitang), egy kiilén helyiséget tartottak fent a
hazukban, ahova szerzeteseket hivtak (Ding 2019: 71-98; Campany 2015: 323-343).
Wangchen 2009: 162—163. Sa ga zla ba (s. vaisakha) a tibeti iddszamitas szerinti negyedik ho-
nap, amikor a Buddha megvilagosodasat és parinirvana-jat tinneplik, vagy az elsé honapban
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3. Nok a buddhizmusban

A buddhizmus torténete soran a nok hatranyos megkiilonboztetésben részesiil-
tek. Ez a helyzet napjainkban is fennall, bar egyre tobb kezdeményezés sziiletik
az esélyegyenlOség megteremtésének érdekében. Amig létezett apacakdzosség
(s. bhiksunt samgha; hivatalosan ma mar csak a dharmaguptaka iskolan beliil
1étezik), addig a garudharma (t. Ici ba’i chos brgyad, ,,nyolc stlyos szabaly”)
szerint az apacaknak a bhiksu samgha-t6l kellett kéthetente kérelmezni a
posadha ritualét. Ez az egyik a nyolc ,,stlyos szabaly” koziil, amely a Buddha
feltétele volt, hogy a mostohaanyja, Mahaprajapati Gautami altal vezetett
nbk csatlakozhassanak a samgha-hoz."® A n6khéz valdé viszony ambivalens
volt Indidban. Hatranyos megitélésiik alapvetéen konvencionalis tarsadalmi
berendezkedések alapjan alakult ki, amelyet a buddhizmus is ,,kénytelen” volt
elfogadni, mint egy brahmanikus 6rokséget, hiszen mar igy is szembement a
kor szokasaival, azaltal, hogy beengedte a néket a kozosségbe.!! A monaszti-
kus réteg szamara ez egyfajta aszketikus nogytldletet jelenthetett, amely abban
gyokerezik, hogy a szexualitds és a ndi termékenység tisztatalan és fenyegetést
jelent a férfiak tidvosségéhez vezetd utjat illetden. A spiritualis célok elérésére
torekvo aszkétak szamara a legnagyobb kisértés a foldi, a samsara-hoz bék-
ly6z6 érzéki gyonyor, amit az égi istenndk (s. apsard) testesitenek meg.'> A n6
egyértelmiien ,,vagytermészetli”, aki kevésbé képes az 6nuralomra, és hajlamos
az ellenkez6é nemet kisértésbe hozni.'* Nagarjuna Suhyllekha cimii miivében is
olvashatjuk, hogy a fiatal n6kre mint kilenclyuku, gennyel teli edényre kell tekin-

a Cho 'phrul dus chen, amikor a Buddha kiilonb6z6 csodakat mutatott be (Gutschow 2004:
52, 67). A zanszkari Karsha (t. dkar cha) kolostor éves ritualis naptaraban az elsé honap 7-9.
napjan és a hatodik honap 3-5. napjan tartanak smyung gnas-t. Az apacak naptaraban csak
évi egy alkalom talalhatd, a negyedik honap 13—16. napjan (Gutschow 1999: 155). 1999-ben
a vizsgalt, négyszazharmincnyolc os telepiilésen évi tizennyolc smyung gnast tartottak. Egy
frissebb adat szerint a rnying ma iskolahoz tartozd Gad chags nevii (Qinghai, TAR, Kelet-
Tibet) apacazardaban 2024-es felmérés szerint megkozelitdleg kétszazotven apaca €l, akik
évente nyolc smyung gnas ciklust végeznek. Ezen feliil minden 0j apaca szaz teljes ciklust is
elvégez a csatlakozast kovetden (McDoughal 2024: 150).

1 Ez a nyolc szabaly felteheten csak a késdbbi kanonszerkeszték betoldasa volt, hogy a férfi-

dominanciat hangsulyozzak. Ezekr6l a szabalyokrol, a nék elleni diszkriminaciorol és a nék

teljes felszentelésérdl (s. upasampada t. rdzogs par bsnyen pa) bévebben: Hiisken 2010: 133—

139; 2018: 215-230; Analayo 2015: 401-448; Tsedroen—Analayo 2013: 743—774; Schneider

2012: 109-135.

Gross 2014: 72; Goonatilake 2018: 161-164; Gutschow 2000: 110.

12 Lasd bévebben Szaler 2018: 119—130, Young 2018: 117-132.

A brahmanikus leiras szerint a n6k velesziiletett természete (s. strisvabhava) szexualis, démo-

nikus. Ez a motivum a tibeti nép szarmazastorténetében is megfigyelhetd (lasd Szegedi 2013:

73-91).
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teni.'* A fizikai testet gyakran kapcsolatba hoztak a spiritualis teljesitmény kiilon-
b6z6 fokozataival, a ritudlis tisztasaggal, az erkolcsos életmoddal, és az idealis
test leirasara kiilonféle tarsadalmi normakat alkalmaztak. Kovetkezésképpen
a noi sziiletést a multbéli negativ tettek, blinok eredményének tekintették, és
a megitélése a szennyezettként értelmezendd kozonséges testnél is stlyosabb
volt."” Ugyanakkor a Pali Kanonban talalhaté Therigatha, az apacéak spiritualis
¢lményeirdl szol6 versek arrdl adnak szamot, hogy az arhatsagot nok is elér-
hették.'® A mahayana hagyomanyon beliil mar kevesebb kotottség figyelhetd
meg, de tovabbra is hangsulyos a szoteriologiai androgiinia, miszerint kizarolag
férfi testben érheté el a megvildgosodas.!” Ezzel parhuzamosan a Saddharma
Pundarika Sutra (Lotusz szuatra) tizenkettedik fejezete kiemeli, hogy a néknek
nincs szlikségiik atvaltozasra, hogy elérjék a megvilagosodast. A théravada és
a mahdyana intézményes androcentrizmusaval szemben az ezoterikus buddhiz-
musban felértékelédik a nék szerepe. A transzcendentalis bolcsesség (s. prajiia,
t. shes rab) megtestesiilései lesznek, és sajat jogon valnak vallasos aspiranssa,
vagy kotnek dinamikus partnerséget a férfi gyakorlokkal.!® Az ind ezoterikus
buddhizmus felemelkedésével egyidében (VII-XII. szazad) a Sakti kultusz is
6nallo vallasi iranyzatta valt, tantrikus gyakorlatokkal 6sszekapcsolodva, ame-
lyekben a néi principium Kkitiintetett szerepet kapott. Az ezoterikus férfi aspi-
ransok kotelezettségei (s. samaya t. dam tshig) kozé tartozik a ndk tisztelete és
ritualis imadasa is, amelynek révén — felismerve azok ,,bolcsesség természetét”

14 Szanszkrit kritikai kiadds ldsd Szantdo Péter-Daniel URL: https://www.academia.
edu/61531143/The_Suhrllekha of Nagarjuna editio minor 2 0?source=swp_share (utolsod
megtekintés: 2024. 11. 11.); Dngos grub Tshe ring 2020: 226, Kyabje Kangyur 2005: 36-37,
97.25. vers.

'S Hiisken 2018: 220.

16" A Buddha tanitasai szerint a n6k is elérhetik az arhatsagot, am hogy a buddhasag allapotat
elérhetik-e, arrol mar megoszlanak a vélemények. Kiilonbség van a Buddha tanitasa és a
késobbi kommentarirodalom vélekedése kozott, valamint a sravakayana és mahayana elkép-
zelések kozott (Appleton 2011: 33-51).

17 Cook 2009: 359. Jiefeng (2022: 1-14) az Amitabha Buddhahoz k&tddé Tiszta Fold (k. ¥ 152
jingtu zong s. buddhasketra t. zhing khams) irodalomban vizsgélja a nemi identitas kérdését,
illetve hogy ki lehet jelen a Tiszta Foldon. A szanszkrit és tibeti szovegek hangsulyozzak,
hogy a ndnek testet kell valtania ahhoz, hogy bejusson a Sukhavati-ba (t. bde ba chen), de azt
nem allitjak, hogy nincs helye ott. Nem megoldas, hogy biologiai értelemben férfiva lesznek,
ugyanis még ha férfi nemi szervekkel is rendelkeznek, tovabbra is a vagy targyai és a szexua-
litasuk rabjai. Meg kell haladniuk a sajat specifikus nemi sajatossagaikat, nemi identitasukat.
Doktrinalisan viszont minden jelenség, beleértve a férfi-ndi nemi identitast is, ontermészet
(s. svabhava t. rang bzhin) nélkiili.

'8 Shaw 1994: 40.
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— elérhetik a megvilagosodast.!”” Ennek megszegése kihagasnak (s. apatti t. Itung
ba) mindsiil, és kovetkezményeket von maga utan.?

A ndkkel szemben az ind tarsadalmon beliil erésen érvényesiilt egy ambi-
valencia: egyidejiileg volt jelen két, latszélag egymast kizard tényezd: a ndk
tarsadalmon beliili alarendeltsége és a fénnyel 6vezett istennék kultusza.?' Bar
ez ma mar valtozdban van, hatdsa sok tekintetben tovabbra is érzékelhetd.

Az ind kultaraban nem létezik a ,,néi aszkézis” fogalma. Nem intézménye-
siilt, mivel alapvetden csak a fels6 harom varna (s. brahmana, ksatriya, vaisya)
tagjai végezhettek aszkézist, a nék és a Sidra-k, betartva a rajuk vonatkozd
dharma-t (szabalyzat, torvény) nem. A saiva vagy vaisnava hagyomanyon beliil
az utobbi két csoportot sem zarjak ki az aszkézisb6l.?? Ezzel parhuzamosan
viszont szamos bdjti szokas terjedt el a n6k kdrében. A névdri nék a Katmandu-
volgyben, amikor a hazas életiik megreked, és tanacstalanok, hogy mitévok
legyenek, egy hagyomanyos modszert, az egy honapos bojtot (s. may-absd)
valasztjak.” A klasszikus patriarchalis tarsadalomban a nék stridharma-ja irta
el6 a férjiikért és fingyermekiikért végzett bojtot. A né felelds a csaladja anyagi
és érzelmi jolétéért — a bojt soran fizikailag is megtanuljak, hogy miképpen kell
maguknal jelentésebb személyekért vajudni. A bojti id6szak alatt is 6k lattak el
a haz koriili tevékenységeket, 6k feleltek mind a hazi, mind a ritualis tisztasagért
is. Menstruaci6 alatt azonban nem bojtolhetnek.?*

Az étel megvonasan keresztiil tudtak fellépni a patriarchalis tarsadalmi szo-
kasok ellen, és akaratukat, személyiségiiket kifejezésre juttatni.?®

19 Shaw 1994: 35-73, 140-178. Ez Laksminkara Advayasiddhi-sadhana cimii munkajaban is
lathato. Koszondm kollégamnak Domotor Lajosnak, hogy figyelmembe ajanlotta, és rendel-
kezésemre bocsatotta ezt a konyvet (Gerloff-Schott 2021: 33, 35, 69; Shaw 1994: 39-53).
Asvaghosa (t. slob dpon dpa’ bo 7.sz.) olvasataban: A4 prajiia természetii néket ragalmazni a
tizennegyedik [kihagas.] (t. shes rab rang bzhin bud med la/ smod par byed pa bcu bzhi ba/)
Abhayakaragupta (XI—XII. sz.) olvasataban: (t. bud med la smod pa ste rtsa ba’i ltung ba bcu
bzhi’o/) A nék iranti megvetés a tizennegyedik f0 kihagas. Itt az 1athato, hogy feltehetéen min-
den nét a prajiia megtestesitdjeként tart szamon Abhayakaragupta, ellenben A§vaghosaval.
Egy kommentar ehhez: (ford.) Gareth Sparham — Tsongkhapa 2005: 82—84.
A termékenységistenndkrol s a természetkultusszal kapcsolatban 1asd Livingston 2021: 202—
212.
22 Ojha 2011: 60.
2 Gubhani 2023: 6-7 az egy honapos bojt arra szolgal, hogy eldontsék, sziikséges-e a valas vagy
sem. A helyszin két Avalokitesvara-hoz kapcsolodo szentély.
2+ Talukdar 2014: 141-162. India Legfelsébb Birosaga 2019-ben torvénytelennek és diszkrimi-
nativnak nyilvanitotta a menstrualé nék templomlatogatasanak tiltasat (Jamyang 2020: 6).
Caughran 1998: 257-274; Talukdar 2014: 141-162; Ojha 1988. A Song-dinasztia (960-1279)
alatt a bojt elsésorban a kinai nék korében volt elterjedt hasonlé okok miatt (Lu 2002: 73—
108). A vallasi és gyogyulasi célzattal végzett bojtokrol 1asd: Baldissera 2016: 71-81; Rastogi
2013: 123-135.
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A koztudatban az terjedt el — még ha csak a késobbi szerkesztok, exegétak
munkassaga alapjan is —, hogy az apacak kulturalis, tarsadalmi, biologiai €s
egyéb okok miatt a férfi szerzeteseknél alsobb ranguak, és mint ilyenek nem jut-
hattak hozza megfeleld és egyenld szintii oktatashoz, hatalomhoz, vagyonhoz,
ritualis képességekhez.?

A hagyomény szerint Sakyamuni Buddha nagynénje, Mahapajapati Gotami
(pali) szamara a nyolc garudharma elfogadasahoz kototte az apacarend meg-
alakulasat, és ez ezt kovetden kihatassal volt az apacak megkiilonboztetésére.?”’
Doktrinalisan probaltak hangstlyozni, hogy a megvilagosodast illeten a nemek
tekintetében nincs kiilonbség, de a gyakorlatban tovabbra is érvényesiilt ilyen
megkiilonboztetés.?®

A nagy tibeti kolostorok fliggetlen kozigazgatasi egységek voltak, jelentds
gazdasagi és politikai hatalommal, szemben a szegény, jelentéktelen intézmé-
nyekként mikodd apacazardakkal. Utdbbiak tobbsége gazdasagilag onalldan
mikodott. Bevételiik egy részét a helyi lakosok és zarandokok adomanyai bizto-
sitottak, de mezégazdasagbol és kézmiivességbdl is szarmazhatott jovedelmiik.
A tibeti apacak csaladjuk tamogatasara tamaszkodhattak, amely élelemben,
foldjuttatasban vagy tiizifaban nyilvanult meg. A szegényebb apacak gyakran
szolgaltak tehetdsebb tarsaiknal, cserébe ellatasért. A csaladoknak folyama-
tosan gondoskodniuk kellett roluk, a legszegényebbek nem engedhették meg
maguknak, hogy egy ,,nem keresé” gyermeket is tamogassanak, igy az apacak
tobbsége kozéposztalybeli volt.?

Eléfordult, hogy a kisebb telepiiléseken az apaca gyakorlatilag otthon maradt,
¢és segitett a csaladjanak. Az apacak munkaja kevésbé szamitott tarsadalmilag
értékesnek, de érdemszerzonek igen. Mig a férfi szerzetesek ,,teljes munkaido-
ben” foglalkozhattak sajat spiritudlis fejlodésiikkel, addig ndi tarsaikra tobb
tarsadalmi kotelezettség harult. Az apacak nem mentesiiltek férjiikk vagy fivériik
tekintélye alol sem.*

A XII. szazad 6ta a mitlasarvastivada vinaya-n beliil, amelybe a tibeti irany-
zatok is tartoznak, nincsen teljes felszentelés (t. dge slong ma) a n6k szamara.’!

26 Gutschow 2010: 254.

27 A nyolc garudharma-val kapcsolatban bévebben 1asd Hiisken 2010: 133—138; Analayo 2015:
401-448.

2 Gutschow 2010: 260. Ugyanakkor mar a Buddha koraban szamos nd jelent6s szerepet jatszott
a hagyomany tamogatasaban ¢és fenntartasaban (példaul Visakha, Khema). A mahayana iro-
dalomban a néi laikus hivek szerepe még hangstlyosabba valt (Havnevik 1990: 27).

2 Havnevik 1990: 55-59.

30 Gutschow 2010: 254-259.

31 A felszentelés problémajardl lasd Price-Wallace 2022: 1-24. Padma’tsho (2021: 1-18) az
apacak tantervének megujitasarol, kibovitésérdl, az életmindségiik, iskolai végzettségiik és
statuszuk emelkedésérdl szamol be annak a nagyszerii valtozasnak a tiikkrében, hogy megsze-
rezhetik a mkhan mo fokozatot. 2022-ben a 70. Rje mkhan po ’Jigs med Chos mda’ 1955-)
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Kasmirban — és barhol mashol, ahol a milasarvastivada vinaya van érvényben
— az apacak a szerzetesek jo szandékara lettek bizva. A teljes felszentelés hia-
nya nagyban befolyasolja az oktatashoz vald hozzaférést, annak mindségét és a
tamogatasok mennyiségét.’> Zanszkarban sok apaca nem is tett fogadalmat, de
mégis ugy ¢lnek, mintha felszentelt apacak lennének.* A tibeti hagyomanyban
a nok legfeljebb sramanert (t. dge tshul ma) fogadalmat tehetnek, amely a tiz
siksamana** fogadalom harminchatos kibontasat tartalmazza.> Zanszkarban
a nék szamara a kolostori oktatason kiviil nincs mas tanulasi lehet6ség.*
A szerzetesség korében nem tapasztalhatod talzott igyekezet arra nézve, hogy
az ezoterikus szertartasokat elvalasszak a falu élete szempontjabol pragmatikus
ritusoktol, hiszen a vilagiak biztositjak a megélhetésiiket, igy tovabbra is a szer-

szaznegyvennégy apacat részesitett teljes felszentelésben Bhutanban: https://kuenselonline.
com/his-holiness-ordains-144-nuns/ (utolsé megtekintés: 2024. 11. 16.), a felszentelés fo-
lyamatardl lasd Heng-Ching 2018: 308-314. A milasarvastiviada vinaya-n belil 1étezd
apacahagyomanyrol lasd Roloff 2016: 165-246. Gutschow (2000: 108) megjegyzi, hogy
a XII-XVI. szdzad kozott néhany kiemelkedd n6 kaphatott teljes felszentelést kizarolag a
bhiksu samgha altal. Wu (2022: 1-9) a XIV-XVII. szazadi tibeti hagiografidkban megoro-
kitett apacak teljes felszentelésének a céljat vizsgalta. Az eredmény: a férfi mesterek teljesit-
ményének a dicsérete és a megkiilonboztetett képességii ndk kiemelése. Ugyanakkor ez egy
vitatott aktus, mert a teljes felszenteléshez mind a két samgha sziikséges volna.

Tsomo 2004: 608. A pali vinaya szerint 227 szabaly vonatkozik teljesen felszentelt szerze-
tesekre, és 311 a nékre. A dharmaguptaka szerint 250 és 348; a miilasarvastivada — amely a
tibeti hagyomanyban elterjedt — szerint agazattol fiiggéen 249/262 és 358/371 szabalyt kell
betartaniuk (Heirman 2019: 3).

Gutschow 1997: 35.

Ez atmenetet képez a bhiksuni és a sramaneri kozott, kétéves iddszakot olel fel, és
a garudharma-k egyike. Hagyomanyosan véve azt a célt szolgalta, hogy felmérjék, érett-e az
aspirans a teljes felszentelésre, illetve hogy kizarjak a lehetdségét annak, hogy teherbe esett
volna a kolostorba Iépése eldtt vagy alatt (Heng-Ching 2018: 310).

Tsomo 2004: 609.

Gutschow 2004: 34. A lanyok oktatasa nem is volt prioritas, ugy gondoltak, hogy otthon el
tudjak sajatitani azokat a gyakorlati ismereteket, amelyek segitik dket a haztartasban toltott
éveik alatt. A 11-12. szazadban Ma gcig lab sgron (1055-1149) volt a kolostori szintli n6i
oktatas uttordje, illetve a gcod gyakorlat emblematikus tibeti alakja. Révid 6sszefoglalot ad a
tibeti oktatasrol Tseyang 2008: 71-76. Havnevik (1990: 50-53) szerint a tibeti ndk korében,
csupan néhany kivételt6l — arisztokrataktol és a vallasi palyat valaszté néktdl — eltekintve,
nem volt jellemzd az oktatasban valo részvétel. Ez a tarsadalmi megkiilonboztetés a vallasi
oktatas terén is megmutatkozott, példaul egy kelet-tibeti apacakolostorban, ahol az apacak
Congkapa (t. tsong kha pa blo bzang grags pa, 1357-1419) 4 megtisztulas fokozatos utja,
részletes kifejtésben (t. byang chub lam rim chen mo) cimii mivét csupan egyszertsitett for-
maban tanulmanyozhattak. Azok, akik a logika (t. gtan tshig rig pa) és filozofia tanulmanyo-
zasanak lehetdségét kaptak, a dge lugs iskolahoz tartoztak. Ezzel szemben a rnying ma és
bka’ brgyud iskolakban inkabb a joga és meditacio gyakorlata allt a kozéppontban. Az apacak
vallasos életében kdzponti szerepet jatszottak a szigoru, egymast kovetd elvonulasok, mi-
kozben egyesek a tibeti id6szamitas szerinti negyedik honaptol, akar ezer ciklus bojti ritus is
végezhettek, vagy akar napi ezer leborulast.
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zetesek szamitanak az elsddleges ritualis szakértoknek. Az apaca és a szerzetesi
intézmény kozotti kiilonbséget a ritus altal felhalmozott érdemek tekintetében,
valamint a befolyasukat, statuszukat illetben az anyagi er6forrasok, a bevételek
mennyisége és a résztvevok szama is tiikrozi.*” Szamos gyakorlat a falu tiszta-
sagat, jolétét célozza, illetve a katasztrofak és szerencsétlenségek elharitasaul
szolgal.*®® Zanszkarban a Dkar cha-i apacazardaban €16 nok azért fohaszkod-
nak — és végzik tobbek kozott a smyung gnas ritust is —, hogy a samsara-ban
az alacsonyabb ndi sziiletést6l szabaduljanak meg, és sziilethessenek férfiva.
Gyakorlataikban féleg az érdemszerzésre Gsszpontositanak. A helyi apacazarda
egyik 6 yi dam gyakorlata Vajrayogini ritualis szolgalata, bar a hozza kapcso-
16d6 tlizszertartashoz (t. sbyin bsregs) mar nincs felhatalmazasuk. Ugyanigy
a smyung gnas ritushoz sincs felhatalmazasuk, ezért azt mindig egy apat és
néhany rangidds szerzetes vezeti.*’

A kolostoroknak nagyobb ritualis tekintélye van. Ugy tartjak, hogy az embe-
rek természetiiknél fogva hajlamosak a hibak és a biindk elkdvetésére, ezért
gyakoriak a blnvallomassal, kiengeszteléssel (t. bshags pa) kapcsolatos ritu-
sok.* A szerzetesek felel6sek a harmonia fenntartasaért az emberi k6z0sség és a
szellemlények kozott a faluban €s a haztartason beliil is. Nekik van felhatalma-
zasuk mas pragmatikusabb és ezoterikusabb gyakorlatokhoz. Az apacak viszont
vilagi szinten kevésbé szamitanak ,,hasznosnak”, és inkabb képviselik az orto-
dox buddhista szerzetesi eszményt.*' Politikai és gazdasagi befolyas hijan sok
esetben nem tudjak a napi étkezést sem megoldani, de mégis szivesebben val-
laljak ezt a fajta lemondast a hagyomanyos csaladi, haztartasi szerepek helyett.*
Bar elméletben a szerzetesi kozosségben megsziinik minden korabbi tarsadalmi
norma, az ott megjelend, a szexualitassal kapcsolatos felfogas és egyéb szocialis
elképzelések azonban tovabbra is hatast gyakorolnak az adott kdzosségre.

3

3

Gutschow 2004: 116.

Gutschow 2004: 51. A gazdasagi és technologiai innovaciok nem zarjak ki a ritualék szerepét,
s6t altaluk a szerzetesség tovabbra is képes legitimalni hatalmat, valamint kifejezdik benniik
a vilagi és szakralis kozosség kozotti kolesonds fliggdség érzése.

Gutschow 1997: 40-42.

Gutschow 1997: 43.

Gutschow 1997: 45-47. Gutschow (2000: 110) szerint az apacéakra bizzak a legalapvetobb
érdemszerz6 feladatokat, mint a bojt vagy leborulasok végzése a tamogatok nevében, és a la-
ikus kozosséggel kevésbé apolnak szoros kapcsolatot. Az apacak tevékenysége inkabb elmé-
leti és spiritudlis szempontbol értékes és fontos, szemben a szerzetesek ritualéival, amelyek
kozvetleniil szolgaljak a falusi, hétkdznapi célokat, igy 6k vilagi szinten (is) ,,hasznosabbak”.
Havnevik (1990: 59-61) szerint a tibeti falusi apacakolostorokban szorosabb kapcsolat ala-
kult ki az apacak és a helyi kozosség kozott. Eletiik fordulopontjain — példaul betegség, szii-
letés vagy halaleset idején — az apacakat is meghivtak szertartasok és ritualék lebonyolitasara.
Gutschow 2010: 254, 258.
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A 20. szazad végétdl azonban egyre tobb kezdeményezés és mozgalom szii-
letett a tibeti buddhista hagyomanyon beliili n6k emancipaciojanak és esély-
egyenldségének az elémozditasara, mikdzben élénk vitak zajlanak a teljes fel-
szentelési intézmény helyreallitasanak a lehetOségeir6l.+

Erre a nagyobb kitérére azért volt sziikség, hogy szemléltethessem az
indotibeti szociokulturalis nézetek alapjan a tibeti buddhizmuson beliili nemi
egyenl6tlenségek torténeti és doktrinalis vonatkozasait. Ezek a részletek ravila-
gitanak arra, hogy a n6k milyen formaban és eszkozokkel vehettek és vehetnek
részt a vallasi életben, valamint hogyan torekedhetnek spiritualis fejlodésre a
kolostori keretek kozott vagy azon kiviil, annak ellenére, hogy intézményes
szinten gyakran hattérbe szorulnak.*

4. Miifaji meghatarozas

A tibeti irodalmi mufajokat elvalasztdo hatarvonalak korantsem egyértelmiiek,
kiilondsen az életrajzi és vallastorténeti miivek esetében.* Az itt réviden ismer-

+ Egyik legjelentésebb a Sakyadhita International Association of Buddhist Women, amelyet
1987-ben hoztak létre Karma Lekshe Tsomo (Patricia Zenn 1944—) nyugati szarmazas
buddhista apaca vezetésével. A Sakyadhita (,,A Buddha lanyai”) nevii egyesiilet kétévente
szervez nagyszabasu konferenciakat, ahol elsésorban a n6k és apacak helyzetét vitatjak meg.
URL: https://sakyadhita.org/ (utols6 megtekintés: 2025. 03. 14.).

El6szor csak néhany n6 kapta meg az elsdsorban a rnying ma hagyomanyban elterjedt
mkhan mo fokozatot, a megreformalt oktatasi rendszer kovetkeztében. Ezaltal hozzaférnek az
exo- és ezoterikus tanitasokhoz, és az atadasra is jogosultak (lasd: Padma’tsho 2021: 1-18;
Liang-Taylor 2020: 231-262). Az oktatasban megfigyelhetd nemi aszimmetria az 1980-as
évektol kezd el valtozni, a dge lugs hagyomanyon beliil is végbemegy egyfajta reformacio, és
kiépitik a dge bshes ma fokozat eléréséhez sziikséges tanulmanyi rendszert (1asd: Schneider
2022: 1-18). A mulasarvastivada vinaya-n beliil lehetséges teljes felszentelésekrol, és ezen
intézmény helyreallitasarol szolo elképzelésekrdl lasd: Tsedroen—Analayo 2013: 743-774;
Tsedroen 2016: 165-246; Roloff 2020; Price-Wallace 2023: 1-24; 2022: 1-24; Schneider
2012: 109—-135; Heng-Ching 2018: 307-338.

Havnevik (1990) a tibeti buddhista apacak torténetét, kulturalis normait és tarsadalmi hely-
zetét vizsgalja, részletesen elemzi a ndi szerzetesrend torténetét, a kolostorok tipusait és jel-
legzetességeit, valamint az apacak vallasi életét és tarsadalmi szerepét. Bemutatja, hogyan
igazodtak a tibeti apacak a buddhista hagyomanyokhoz, mikdzben sajat vallasi és tarsadal-
mi identitasukat is kialakitottak. Elemzi a vallasi gyakorlatokat, a képzési folyamatokat és a
mindennapi é¢let kihivasait. A mii értékes betekintést nyujt a tibeti buddhista apacak életébe,
feltarva a vallasi és tarsadalmi normak ko6zotti dinamikat, valamint az apacak hozzajarulasat
a tibeti buddhizmushoz és k6z6sségiikhoz. Kiilon kitér az Indidban diaszporaban €16 tibeti
apacak helyzetére.

A tibeti irodalom tipologizalasara tobb lokalis és nyugati probalkozas sziiletett, de tovabb-
ra sincs egy egységes osztalyozas, mert a miifajhatarok gyakran nem kiiloniilnek el élesen.
Rheingans (2015: 1-28) és Roesler (2015: 29-53) kutatasai a Cabezon—Jackson (1996: 11—
35) altal elinditott tipologizalasi folyamatok folytatasaként értelmezhetok.
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tetett Dge slong ma Dpal mo életrajz miifajilag rnam thar, de maga a szerzo a
mivon beliil lo rgyus-ként hivatkozik ra. A lo rgyus legtobb esetben ’torténelmi
kronika, évkonyv, beszamolo, torténet’ jelentésii.*® Az sem szokatlan azonban,
hogy pszeudotorténelmi dolgokat kronologiai sorrendben mutat be. Gyakran
lefed minden vilagi és vallasos eseményt, igy célszerli egyszerlien narrativa-
nak, torténetnek forditani, amelynek csekély koze van a valddi torténelemhez.?’
Azaltal, hogy a szerz6 a két megjelolést egylitt hasznalja, az életrajz valodisa-
gara, tekintélyére és hitelességre helyez tobb hangsulyt a tagabb értelemben vett
¢letrajzi hagyomannyal szemben.

Ezen torténetek mitoszként is értelmezhetdk, olyan narrativak, amelyek egy
adott hagyomanyt szentesitenek.*® A buddhista szent élettorténete a transzcen-
dens, megvilagosodott 1ény statuszat a hétkéznapi ember szintjére helyezi, igy
téve felfoghatova azt azok szamara is, akik még a samsara-ban bolyonganak,
¢és egyuttal megmutatja, hogy ezen allapot elérése masok szamara is lehetsé-
ges.® Ezek az elbeszélések a torténelmi és tarsadalmi eseményeket, hatteret
¢és személyes gondolatokat csak mellékesen jelenitik meg, ha azok valamilyen
modon kapesolodnak a fészerepld vallasi tevékenységéhez. A fészerepld egy-
idejlileg harom modon 1étezik, és cselekedetei ezek alapjan értelmezhetdk.
Az avatatlan hallgatosag szamara a rnam thar kiils6 események, torténések
sorozataként jelenik meg. A bels6, azaz altalanos spiritualis szinten a f0szerepld
¢lete soran kapott beavatasok, tanitasi hagyomany és meditacios gyakorlatok
keriinek el6térbe. A titkos, azaz kizarolag a beavatottak szamara hozzaférhetod
szinten a belsd, meditacios élmények, latomasok kapnak nagyobb hangsulyt.
Ritka a homogén hagiografia, altalaban a harom szint keveredve jelenik meg.
A f6szerepld sok esetben mar egy eldre felvazolt szerepbe sziiletik, kodifikalt
elvarasokkal és meghatarozott cselekvési korrel.® Az irastud6 vagy irastudatlan

46 Bstan Dar 1994; 2004: 88. ,,...’di Itar lo rgyus mdor bsdus ,di...”. Ebben a részben hangzik el,
hogy Dpal mo mikor ¢€lt, és milyen egyéb miiveket hasznalt fel a szerzg az életrajz megirasakor.
47 Quintman 2012: 7-8.
4 A hagiografia mint miifaj a keresztény hagyomanybol ered, ahol az adott szentéletii személy-
161 520616 beszamolokat torténelmi tényként abrazoltak. A vallasos jelentést térténelmi narraci-
on keresztiil meséli el. Nem sziikségszerlien 9sszeegyeztethetetlen a torténelmi pontossaggal,
de a tanitas illusztralasa érdekében gy formalja a narrativat, hogy a vallasi lizeneteknek a
tények puszta részleteit alarendeli. Elképzelhetd, hogy tobb cselekményszal, illetve karakter
Osszekeveredik, boviilnek, varialodnak, és egymastol fiiggetleniil keringhetnek. Ahogy terjed
¢s hagyomanyozddik a torténet, gy béviilhet a narrativ szal is, amelyet meg kell magyarazni.
A torténetet egyarant lehet lelki értelemben és az olvasod szamara torténelmi értelemben is
igazként bemutatni.
Robinson 1996: 57-69.
Ilyen értelemben hasonlosagot mutat mas mifajokkal, ahol a megvilagosodott 1ény korabbi
sziiletéseibe és az ok-okozati Osszefliggésekbe enged bepillantast: s. avadana t. rtogs brjod,
s. jataka t. skyes rabs/ ’khrungs rabs.

4

o

S

S



A gso sbyong és a smyung gnas jelent6sége a tibeti apacak lelkigyakorlataiban 77

laikusok szamara a hagiografia egy olyan eszkdz, amelyen keresztiil hozza-
férhettek az elvont buddhista eszmékhez, amelyek egyébként az elit szamara
voltak elérheték. Az ok-okozatisag és a bodhisattva fogadalmak katalizatorai a
torténeteknek, emellett valamilyen alapvetd buddhista gondolatot fogalmaznak
meg benniik, ilyen példaul a mulandosag.”’ A hagiografiai miivek fontos sze-
repet toltenek be az ontoldgiai nézetek és az erkdlesi, valamint egyéb értékek
kozvetitésében. A szent életli nok életrajzaban kdzos vonds, hogy a legtobb
esetben, miel6tt a lelki gyakorlas mellett kdteleznék el magukat, személyes tra-
gédiat élnek at.’? Ez a motivum a férfiak esetében ritkabb. A nékkel szemben a
konzervativ tarsadalom altal tamasztott keretrendszer, elvaras ledontése fontos
toposz. Ezaltal a hagyomanyosan kevés lehetdséggel rendelkezé ndk szamara
inspiracioként, utmutatoként szolgal a fiiggetlen és tartalmas élethez. Altala-
nos felfogas, hogy ha egy né képes megvilagosodast elérni, akkor bizonyosan
nem atlagos nd, hanem egy istenség, ezért csak szuperlativuszokban lehet rola
szolni. Ezzel szemben Balza Chddron torténetében, bar hasonlit Dge slong ma
Dpal mo torténetéhez, sokkal hangsulyosabb a valodi né figuraja, egy realisabb
portrét jelenit meg. A buddhista toposzok és tanitasok ugyaniugy megtalalhatok
benne, de a f0szerepld esetében a személyes csalddottsag, veszteség, becsapott-
sag érzése készteti a lemondasra. Torténete a nék motivalasara szolgal, akik
szamara kevés gazdasagi és tarsadalmi mobilitas volt adott, és laikus statuszuk
feladasara minimalis Osztonzést kaptak. A spiritudlis utvalasztas sokkal inkabb
személyes elhatarozasbol és a megtapasztalt fajdalmakbol fakadd motivacio
eredménye lehetett, mintsem a tarsadalmi elismerés fiiggvénye. A fajdalom, a
szenvedés elhagyasanak ¢s a kiabrandultsag érzése a spiritualis fejlédés eszko-
ze.? A kevés n6i buddhista hagiografia kozil Dge slong ma Dpal mo életrajza
azaltal emelkedik ki, hogy 6nalldan, apacaként érte el a megvilagosodast, nem
pedig tarsnéi mindségben/szerepben. Bar cselekedeteit 0sszemossak ezoterikus
és antinomianus gyakorlatokkal, de tovabbra is apacaként tisztelik.>*

5. Dge slong ma Dpal mo korpusz

A smyung gnas ritualé alapitdjanak, Dge slong ma Dpal mo személyének tor-
téneti hitelessége vitatott, ez azonban a hivek meggy6z6dését nem csorbitja.>

5

Schwieger 2015: 270-278.

52 Baker 2004: 36.

53 Baker 2004: 33-55.

3 Gutschow 2004: 96-98.

55 Egyetlen torténelmi forrasként a Kék Evkonyv (t. *gos lo tsa ba gzhon nu dpal: deb ther
sngon po 1476-1478) mutatkozik (lasd Price-Wallace 2015: 303—304; Sangseraima 2016:
148-150; Vargas 2010: 5, 2019: 67-68).
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A Dge slong ma Dpal mo korpusz nincs feldolgozva, a teljes €letrajz és a ritua-
1€k exegézise is hianyzik. Legnagyobb mértékben Ivette Vargas foglalkozott az
apacahoz kapcsolodo szoveges forrasokkal.>® Tobb életrajzot is tanulmanyozott:

Jo gdan Bsod nams Bzang po (1341-1433). Smyung gnas bla ma brgyud
pa’i rnam thar. (A bojti gyakorlat vonalmestereinek életrajzai.) (107 foli-
0bol csak 7 foglalkozik az apacaval, és a kolofonbol kideriil, hogy mar ez
is korabbi miivek kompilacioja.)

‘Od dpag rdo je 1985. Thugs rje chen po bcu gcig zhal gyi bla ma brgyud
pa’i rnam thar nor bu’i phreng ba. (A Dragakovek fiizére: A Tizenegyarcu
Nagy Egyiittérz6 hagyomanyvonal-mesterek életrajza.) Thimphu: Dorje
Namgyal, 20-50.

Bla ma Rab brtan 1953/1963. Dge slong ma dpal mo’i rnam thar nges
‘byung rgyud la skye ba’i chos gtam. (Dge slong ma dpal mo élettor-
ténete, avagy szent tanitas, amely lemondast ébreszt a tudatfolyamban.)
Kalimpong: Tibet Mirror Press, 1-21.

Brag dkar Blo bzang dpal 1dan bstan ‘dzin snyan grags 1973. Smyung
gnas bla ma brgyud pa’i rnam thar yig drug dang smyung gnas kyi phan
yon bcas legs par bshad pa gser gyi phreng mdzes. (Arany Fiizér, avagy a
bojti hagyomanyvonal-mesterek életrajzai, a hat szotagos mantra és a bojt
elényeinek kivalo magyarazata.) New Delhi: Manjusri, 1-145.

Roberto Vitali els6sorban a smyung gnas Indiabol Tibetbe vald elterjedését
elemezte, de keze ligyébe kerliltek olyan életrajzok is, amelyeket Vargas nem
emlit:¥’

’

Las chen Kun dga’ rgyal mtshan 1972. Bka’ gdams chos ‘byung. Bka
gdams kyi rnam par thar pa. Bka’ gdams chos ‘byung gsal ba’i sgron me.
(Kadampa tantorténet. Kadampa hagiografiak. A Kadampa tantorténetet
megvilagito fénylampas.) Vols. 1-2. Jamyang Norbu (ed.), New Delhi.
Zla ba gzhon nu. Dge slong ma Dpal mo’i rnam thar. (Gelongma Palmo
¢letrajza.) (Kézirat).

Ratna shri 1976. Bsnyung gnas bla ma’i rnam thar. Zhal bcu gcig pa’i
smyung gnas rgyud pa’i bla ma’i rnam thar ngo mtshar rgya mitsho.
(A bojti gyakorlat tanitoinak életrajza. A Csoddk Oceanja: A Tizenegyarcu
Avalokitesvara bojti hagyomanyvonal-mestereinek ¢letrajza.) In: Rare
Tibetan Text from Nepal. Dolanji: Tibetan Bonpo Monastic Community.

56 Vargas 2001: 157-186, 2003, 2019: 66-78.
57 Vitali 2006: 229-259.
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* Blo gros mgon po. Dge slong ma Dpal mo mtsho’i rnams (sic) thar. Ri
khrod pa Blo gros mgon po. Dge slong ma Dpal mo mtsho’i rnams (sic)
thar mthong ba don ldan bzhugs so. (Kézirat.)

Sangseraima Ujeed a mongol Za ya Pandita Blo bzang "phrin las (1642—1715)
altal irott mtiveket hasznalta fel Dge slong ma Dpal mo bemutatasahoz. Az élet-
rajza a kriya szekcio szovegei kozott talalhatdo meg.’® A kanonban 1évo szdve-
gek, az életrajzi sajatossagok és Za ya Pandita munkassagai alapjan Ujeed arra
a kovetkeztetésre jutott, hogy a niruttara yoga tantra-ban (t. rnal *byor bla na
med pa’i rgyud) elhiresiilt Laksminkara és Dge slong ma Dpal mo ugyanaz a
személy a IX—X. szazadbol.” Will Tuladhar-Douglas szerint az apaca a XI-XII.
szazadban élhetett Ba ri lo tsa ba Rin chen grags (1040-1112) kortarsaként.
O Laksminkarat és az apdcat két kilonallo személyként kezeli.®® Gerloff és
Schott a IX. szazadban élt mahdasiddha Laksminkara-rol szolo konyviikben a
smyung gnas alapitojat és a mahasiddhat kiillonvalasztjak,®! — ahogyan teszi azt
Downman is.®? Ugyanakkor Vitali hozzateszi, hogy a smyung gnas mesterek
gyakran 6tvozték Vajravarahi (t. Rdo rje phag mo) és Avalokite$vara gyakorla-
tat.®> Ahogy lathatjuk, bar két eltér6 hagyomanyrél van sz6, mégis nagy az igény
a két szerepld azonossaganak alatamasztasara, amellyel mind az egyik, mind a
masik hagyomanyba tartozo gyakorlatok hitelességét novelni lehetne. Az élet-
rajzi eseményeken kiviil a praxisban, a ritualék soran nincs keveredés. A smyung
gnas gyakorlata nem mutat antinomianus jellegzetességeket. Az émikus hagyo-
many azzal hidalja at a problémat, hogy — amint mar a hagiografiak ismerteté-

58 A katalogusgylijtemény (t. thob yig) cime: t. Shakya’i btsun pa blo bzang ‘phrin las kyi zab
pa dang rgya che ba’i dam pa’i chos kyi thob yig gsal pa’i me long. Az apaca életrajza:
37b3-45b3.

9 Sangseraima 2016: 128—166.

% Bari lo tsa ba kdzvetett modon kapcsolatba kertilt a smyung gnas hagyomannyal: egyrészt az
Amoghapasa-hoz kapcsolodo posadha ritualén keresztiil, masrészt azaltal, hogy Tibetbe egy
sajatos Avalokitesvara-kultuszt vitt be, végiil pedig azzal, hogy a Katmandu-vélgyben segitet-
te az ott €16 tibetieket (Douglas 2006: 158—159; Vitali 2006: 235-240).

' Mahasiddha Laksminkara az Advayasiddhi (t. gnyis su med par grub pa’i sgrub thabs) szerz4-
je. Az extrakanonikus ‘Bri gung bka brgyud chos mdzod chen mo-ban megtalalhato kiadasban
szerepel egy révid lo rgyus, amely jelentds hasonlosagot mutat a smyung gnast megalapozo
apaca életével. Felszentelése el6tt 6t is Laksminkara-nak nevezték (Gerloff-Schott 2021: 1-2;
103-107). A helyzetet tovabb bonyolitja, hogy tobb Laksmi nevii kasmiri személy is élt, akar
nd, akar férfi (Sangseraima 2016: 145). A 11. szazadi kasmiri tudos Laksmi Pasicakramatika-
kramartha-prakasika (t. rim pa Inga pa’i ,grel pa rim pa’i don gsal bar byed pa Toh 1842)
cimli kommentarjat, amelyet Nagarjuna Paricakrama munkajahoz irt, szintén Dge slong ma
Dpal mo munkai k6z¢ sorolja a BDRC.

2 Downman 1985: 372-375; Shaw 1994: 126—130 is a X—XI. szdzadra datélja az apacat.

8 Vitali 2006: 249. Ezzel a kijelentésével gyakorlatilag megfelelteti egymasnak Dge slong ma
Dpal mo-t és a mahasiddha Laksminkara-t.
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sénél emlitettem — az apacat is egyszerre harom 1étmodban értelmezik. Kiilso
szinten apaca, hétkdznapi személy, aki nemesebb eszmék irant elkdtelezett,
belsé szinten 6 Tara (t. sgrol ma),* titkos szinten Vajravaraht.®

A Dge slong ma Dpal mo korpusz kanonikus szovegei a kdvetkezok:

* Rje btsun ,phags pa spyan ras gzigs dbang phyug zhal bcu gcig pa’i sgrub
thabs. Toh 2737 (A Tiszteletreméltd, nemes Tizenegy Arct Avalokite§vara
Ur istenigéz6 szertartasa. )

o Jig rten dbang phyug la bstod pa. Toh 2729 (A Vilag Ura fohasza.)

* Rje btsun thugs rje chen po la bstod pa. Toh 2740 (A Tiszteletremélto
Nagy Egyiittérz6 fohasza.)

*  ‘Phags pa spyan ras gzigs dbang phyug la bstod pa. Toh 2738 (A nemes
Csenreszi Ur fohdsza.)

*  ‘Phags pa spyan ras gzigs dbang phyug gi bstod pa. Toh 2739 (A nemes
Csenreszi Ur fohdsza.)

Extrakanonikus miinek szamit a hires Po bstod fohasz,*® amelyben Dge slong
ma Dpal mo a személyes meditacios élményén keresztiil jellegzetes formaban
dics6iti Avalokitesvara-t.%

% A Dge slong ma Dpal mo korpuszban talalhatd egy a ,,Hétagli ima” (s. saptanga t. mchod
pa yan lag bdun pa) formatumban komponalt Tara fohasz (t. sgrol mar yan lag bdun pa ‘bul
ba. bdr:-MW4CZ1042_EC23BB 356/6-358/3 img 372-374), amely egyik hagyomanyhoz sem
kapcsolodik.

Zopa2017:27; Shaw 1994: 41. Minden n6 Vajrayogini (t. rdo rje rnal ‘byor ma) megtestesiilé-
se. Tara Avalokitesvara tarsndje (t. phyag rgya). Mar az exoterikus mahayana hagyomanyban
is fontos szerepet tolt be, védelmezd, akadalyelharitd jellemével. Vajravarahi viszont a hara-
gos (t. khro mo) megnyilvanulasaval az ezoterikus buddhizmusban jelenik meg Cakrasamvara
(t.’khor lo sdom pa) tarsndjeként. A nem-kettdsséget (t. gnyis med), valamint a bolcsesség (s.
prajia, t. shes rab) és az liresség (s. sinyata, t. stong pa nyid) egységét szimbolizalja — azt az
allapotot, amelyben a szubjektum nem kiil6niil el az objektumtol.

Sempa Dorje 2023: 4. A tibeti nyelvtanban a ,,po” alapvetden egy suffixum, amely kiilonféle
nyelvtani szerepeket t6lt be. Példaul melléknévképz6 vagy himnem jel6l6je. Jelolhet birtokos
esetet is, de ebben a fohaszban elsGsorban vocativusi partikula, és a vers megfeleld ritmusat
biztosito stilisztikai szerepét tolti be.

Ennek recitalasa a napjainkban hasznalt smyung gnas sadhana-k kdzponti részét képezi. A Po
bstod angol forditasaért és egy rovid, de Iényeges tanulmanyért lasd Sempa 2023. A Toh
2740-es fohasz érdekessége az, hogy Avalokite§vara-t nénemiiként festi le, ahogyan 6 maga
¢és Avalokitesvara eggyé valik. Ezaltal Avalokitesvara a 1ények szolgalatara mar néi alakban
jelenik meg, és ezzel pozitiv értékitéletet ad a néi identitasnak (Vargas 2003: 144146, 2019:
70). A Toh 2739 nem egy konkrét Avalokitesvara-hoz sz616 fohasz, hanem annak kiilonb6z6
megjelenési formait dicsoiti. Kiilon kiemelendd, hogy ebben a fohaszban Avalokitesvara-t,
ahogyan eredetileg Tara-t, a ,,nyolc nagy félelemt6l” (s. astamahabhaya t. ‘jigs pa chen po
brgyad) megszabaditoként tartja szamon. A dharant recitalasanak, és a hozza valo fohaszko-
dasnak az eredménye ez. E motivum egy a kelet-tibeti Larung Gar (t. bla rung sgar, khams
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Bar a Buddhist Digital Resource Center adatbazisaban®® a kiillonboz6 jellegii
szovegek egy cimszé alatt, Dge slong ma Dpal mo neve alatt szerepelnek, a
kolofonok és a szovegek eltérd tantra osztalyba sorolasa alapjan a kovetkezo
alkotasok a Laksminkara hagyomanyhoz tartoznak:

*  Rdo rje rnal ‘byor ma’i sgrub thabs. (s. Vayrayoginisadhana) Toh 1547.

* Rdo rje phag mo dbu bcad ma’i sgrub thabs. (s. Chinnamunda-
vajravarahisadhana) Toh 1554 (A levagott fejii Vajravarahi istenigézo
szertartasa).

«  Lhan cig skyes grub kyi gzhung ‘grel. (s. Sahajasiddhipaddhati. Utmutato
a velesziiletett természet megvalositasahoz.) Toh 2261.

* Gnyis su med par grub pa’i sgrub thabs. (s. Advayasiddhisadhana.
A nem-kett6sség megvaldsitasanak szertartisa.) Toh 2220.%

6. Blo bzang bstan dar miive

Alabb ismertetem a Dge slong ma Dpal mo szent élettorténete, avagy A fehér
kristalyfiizér™ cimii életrajzi munkat. A szerz6, Blo bzang bstan dar, a nevébdl
kovetkeztetve valdszintlileg a gelug (t. dge lugs) rendhez tartozott (tartozik?),
¢és feltehetéen egy magasabb fokozatot tolthetett be (t. gser khri ,,aranytron”).
Az el6szobol kideriil, hogy egy ladaki kolostorban szerkesztette meg az életrajzi
mivet. Forrasként két masik munkat emlit, amelyek meglehetdsen tomorek, és

tartomany) Buddhista Akadémia mkhan mo apacai altal gondozott kdtetben megjelent élet-
rajzban is megfigyelhetd, lasd: t. Dge slong ma dpal mo’i rnam thar bsdus pa 2013: BDRC:
MWI1KG16649 CD428B 130 (t. de nub gcan gzan gdug pa can mang po’i sgra skad chen
po tshor bas/ ’jigs shing dug sbrul *byung dogs pa’i ’jigs pa chen po byung bas/ srod la jo bo
spyan ras gzigs la rtse gcig tu gsol ba btab pas/ spyan ras gzigs ’jigs pa brgyad skyobs kyi zhal
gzigs pas/ bstod pa yang mdzad do/). Miivészeti abrazolasa is van: https://www.himalayanart.
org/search/set.cfm?setID=4838 (utolsé megtekintés: 2025. 03.16.). Kiils6 és belso szinten is
értelmezhetdk: https://www.rigpawiki.org/index.php?title=Eight great fears uUtolsé megte-
kintés: 2025. 03. 16.). A Tara fohasz: s. Aryatarastaghorataranisiitra t. ‘phags ma sgrol ma
’jigs pa brgyad las skyob pa’i mdo Toh 731: https://84000.co/translation/toh731 (utols6 meg-
tekintés: 2025. 03. 16.). A kozeljovoben tervezem mind az életrajzok, mind az itt emlitett
fohaszok Gsszehasonlitasat és elemzését.
% BDRC — Works Associated With: Dge slong ma Dpal mo — https:/library.bdrc.io/
search?r=bdr:P4CZ10542&t=Work (utolsé megtekintés: 2025. 03. 16.).
A Toh 2220 forditasat és bemutatasat Gerloff—Schott (2021) végezte el, ehhez kapcsolodoan
Schott 2024: 1-53 és Gerloff—Schott 2020: 241-260. A Toh 2261 mahasiddha Indrabhati
Sahajasiddhi cimi munkajanak a kommentarja (Kragh 2010: 195-232, 2011: 85-108). Bar
ezek a szovegek eredetileg szanszkrit nyelven irodtak, csak tibeti forditasaik maradtak fenn.
" Gser khri brag dkar rin chen gser chos dge blo bzang bstan dar 1994. 2004: Dge slong ma
dpal mo’i mdzad rnam shel dkar phreng ba. Delhi BDRC: WA1KG14797.
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nem szolgaltak az apaca életének megfelelé megértését. Az egyik a Dge slong
ma Dpal mo szent életrajza, avagy Minden josag és erény forrdsa’ a masik Dge
slong ma dpal mo élettorténete, avagy Szent tanitds, amely lemonddst ébreszt
a tudatfolyamban.”™ Ez utdbbit ladaki dharmagyakorlé n6k adtak ki 2002-ben,
ugyanakkor megegyezik a Vargas altal feldolgozott Bla ma Rab brtan 1953-as
¢letrajzi munkaval.” Blo bzang bstan dar e két hagiografian kiviil mas forraso-
kat is felhasznalt.”* Miive tobb kiadasban is megjelent, koztiik a Larung Gar-i
mkhan mo kozosség altal gondozott két kotetben, amelyek rendkiviili képességil,
kiemelkedd jelentdségii indiai és tibeti ndkrél, apacakrol, szentekrdl szolnak.”
Avalokitesvara-hoz és a népi buddhizmushoz szorosan kapcsoldédd ‘das log
(,,aki visszatért a halalb6l”) hagyomany képviseldinek gyiijteményeiben is
megtalalhato Dpal mo torténete.”® Azért valasztottam A fehér kristdlyfiizér cimi

71

t. Dge slong ma dpal mo’i rnam thar dge legs kun ‘byung.

t. Dge slong ma dpal mo’i rnam thar nges ‘byung rgyud la skye ba’i chos gtam.

Bla ma Rab brtan 1953/63. Dge slong ma dpal mo’i rnam thar nges ‘byung rgyud la skye ba’i
chos gtam. Kalimpong: Tibet Mirror Press 1-21. Bstan dar kiadasa szamos pontban koveti ezt
a milvet, s6t atemel adott mondatokat is.

™ Bstan Dar 1994; 2004: 88.

> Bstan dar miive a két kotetben: ebben a fejezetek kiilon-kiilon vannak, egyedi referencia-
szammal [BDRC: MWIKG16649 C49DA5] 2013: 80-123 és [BDRC: MW3CN2459
BE9425] 2017: Vol. 6. 314-366 (img 325-377). Ebben a kotetben megtalalhato egy masik
Dge slong ma Dpal mo életrajz is, amelynek egyes elemei hasonlitanak a Gerloff-Schott
(2021: 103-107) torténetre. Alapvetden az életrajzi szovegkorpusz jellegzetes toposzait,
fontosabb mozzanatait koveti, de vannak benne eltérések is. ,,Dge slong ma dpal mo’i rnam
thar bsdus pa 2017”7 [BDRC: MW3CN2459 6C7EA4] Vol. 6. 367-384 (img 378-395) és
[BDRC: MWIKG16649 CD428B] 2013: 124-138 (img 142-156). Erre a munkara Julia
Stenzel a The Treasury of Lives oldalon megjelent 2023-as publikaciojaban is hivatkozik,
lasd: http://treasuryoflives.org/biographies/view/dge-slong-ma-dpal-mo/13773. (utolsé meg-
tekintés: 2025. 03. 08.). A kotetrdl és a kotetet gondozo apacakrol bévebben 1asd Padma’tsho
— Jacoby 2020: 1-19. Egy tovabbi ¢€letrajz, amelynek egyeldre nyers forditasat készitettem el,
egy rendkiviil tomor valtozata a torténetnek. Korabban Vargas (2003) is hivatkozott ra: Brag
Dkar 2006: BDRC: MW1KG13001_72DA70 382-385 (img 400-403).

A manipa-k (t. ma ni pa ,,a mani mondo” Avalokitesvara hat szotagli mantra-jat hirdeti) és
a ‘das log-ok is egyfajta vandortanitok voltak, akik a nép korében hirdették a buddhista ta-
nitasokat és erkélcsot, gyakran valamilyen narrativan keresztiil. Ezek a meséldk tobbnyire
hétkoznapi nék. Lasd bévebben: Gelle 2005: 315-331; Epstein 1982: 20-85; Dollfus 2017:
323-348. A manipa-krol Gelle 2003: 111-119, 2006: 36-48. Dollfus (2017: 327) Dge slong
ma Dpal mo életrajza és a Po-bstod megtalalhato egy a XVI. szazadban élt, Khams-i (Ke-
let-Tibet) szarmazast, Gling bza’ Chos skyid nevezetli n6i ‘das log konyvében. Torténete
Zanszkarba is eljutott, egyike a legelsd ndi 6néletrajzoknak, és a jovobeni ‘das log narrativak
alapjat képezi. Az ebben talalhatéo Dge slong ma Dpal mo életrajz megegyezik a bhutani Bla
ma Rab brtan (1953) altal kérelmezett életrajzzal (Vargas 2003: 172-219). Az eltérés annyi,
hogy ebben a valtozatban nincs kolofon. Lasd: Gling bza’ Chos skyid 1990. dGe slong ma
dpal mo dang ’das log gling bza’ chos skyid gnyis kyi rnam thar. 1 vols. Delhi: Konchhog
Lhadrepa. BDRC: MW3CN15696 1-27. A Po bstod fohasz nélkiil ugyanez az életrajz megta-
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mivet, mert a fentebb emlitett forrasok egyike sem dolgozta fel, és hivatkozast
sem tett ra.”” Jelen tanulmanyban a Mahayana gso sbyong és a smyung gnas
fogadalmak felvételének modja’™ cimii fejezet forditasat kozlom.

Blo bzang Bstan dar e mlivét nyugati kdnyvészeti formaban adtak ki, terje-
delme 103 oldal, oldalanként 16 sorral. A szdvegben prézai és kotott formaja
lirai” részek keverednek. A verses format a parbeszédekre, az érzelmek kife-
jezésére hasznalja. Tizennyolc fejezetbdl all, amelybdl tizenegy fejezet a sziik
értelemben vett életrajz.”® Ezek a részek talalhatok meg a labjegyzetben k6zolt
kotetekben. Az apaca életét itt most nem targyalom, de annyit kiemelnék, hogy
Bstan dar a nyolcvannégy mahasiddha egyikeként tartja 6t szamon, azaz megfe-
lelteti a XII. szazadi Abhayadatta altal irt Caturasitisiddhapravrtti-ben talalhato
Laksminkara-val.®® Az apaca életének datalasaval kapcsolatban tibeti id6szami-

lalhaté még: I1I. Khri Byang Blo bzang Ye shes Bstan *dzin Rgya mtsho (1901-1981). Theg
chen gso sbyong dang smyung gnas kyi phan yon mdor bsdus dge slong ma dpal mo’i rnam
thar: 1 vols. Majunuka Tilla, Delhi: Par pa rdo rje tshe ring BDRC: MW4CZ321166 16-45.
Egy hivatkozast kivéve, amely egy amdoi (t. a mdo) smyung gnas szertartas leirasat adja a
kulturalis 6rokség megorzése céljaul. Kideriil beldle, hogy a szerz6 ismeri a Bstan dar-féle
¢letrajzot. Az itt leirt ritus szabad ég alatt zajlik, satrakban, és van egyfajta ,,fesztivalhangula-
ta” is, ahol kiilonféle kozosségi jatékokat is rendeznek (lasd: Pad+ma Rig ‘dzin 2021: 47-73).
Bstan dar 1994, 2004: 6067, 11. fejezet. T. Theg chen gso sbyong dang smyung gnas ji ltar
blang tshul.

A maradék fejezetek a ritussal kapcsolatos fontosabb tudnivalokat, eldirasokat tartalmazzak,
ugymint az itt kozolt forditas is, vagy példaul a smyung gnas érdemével (t. smyung gnas
kyi phan yon) vagy a mantra recitacio modjaval (t. spyan ras gzigs kyi bsnyen pa’i ji Itar
bya tshul) foglalkozoé fejezetek. Ezen kiviil a smyung gnas és/vagy a mahayana gso sbyong
ritus nem csak Avalokitesvara koré 6sszpontosulhat, annak ellenére, hogy ez a valtozat lett a
legelterjedtebb. A smyung gnas ritusnak kiterjedt kommentarirodalma van, lasd példaul: Brag
Dkar 2006; *Jam Mgon 2002: img 993—1039; Bskal Bzang 1975-1983: 235-282 (img 247-
294). Ez utobbi a VII. dalai lama (1708-1757) munkaja, amely a II. dalai lama (1475-1541)
[bdr:MW1CZ2857 306070] sadhana-jat veszi alapul, de az egyes részeket részletesebben
kibontja. A II. dalai 1ama sok esetben az elmondandd részek kezddsorat adja meg, illetve
rovid szovegkozi instrukciokat fiiz a ritushoz, és megjegyzi, hogyha a sadhaka részletesebben
szeretné végezni a ritust, milyen tovabbi szovegeket alkalmazzon. A VII. dalai lama miivében
ezek a részek teljes terjedelmiikben megtalalhatok, emellett részletes kommentart is fiiz a
gyakorlathoz. Tobbek kozott az elalvasra és a gyakorlatok szlinetében fenntartando szellemi
hozzaallasra vonatkozo instrukciok is szerepelnek benne. Hasonlo tartalma részek az itt
kozolt forditasban is megtalalhatok.

Ezt megerdsiti, hogy Vajravarahi megtestesiiléseként tartja szamon, illetve A siddha
Laksminkara csodatétele (t. grub thob lak+Shmi ka ras rdzu ‘phrul bstan tshul) cimi fejezet-
ben bemutatott fejlevagas (s. chinnamasta) és egyéb cselekedetei is (Bstan Dar 1994, 2004:
82-86). Megjegyzi, hogy a nevét tévesen ,,Legs smin kar” formaban irtak at. Tovabbi valtoza-
tok: lcam dpal mo, dpal Idan dpal mo, dpal 1dan lTha mo, dge slong ma dpal mo, lha Icam dpal
mo, Laksmi, Srilaksmi (Gerloff-Schott 2021: 1).
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tas szerinti adatokat ad meg: sziiletése a fa bivalyévében, halala hatvanhét évvel
kés6bb, a f61d baranyévében volt, amikor a Kalacakra-t Tibetbe vitték.®!

A smyung gnas aitologiai mitosza szerint, amelyet Dge slong ma Dpal mo
fizikai, tarsadalmi és spiritudlis atalakulasan keresztiil illusztral, erre a ritusra a
gyogyulas érdekében van sziikség. A fohds a foldi hivsagokrol lemond, és a spi-
ritualis élet felé fordul, amint ez mar sziiletése elott meg volt irva. Miutan teljes
felszentelésben (s. upasampada, t. bsnyen par rdzogs pa) részesiilt, és végigjarta
a skolasztikus képzést, korabbi tettei kovetkezményeként testén a leprabetegség
(t. mdze nad) jelei mutatkoztak. A lepra mai napig 1étez6 betegség, és a fejlodo
orszagokban (példaul Brazilia, India, Indonézia), ahol a patriarchalis konzer-
vativ rendszer erés, ott a lepra a stigmatizald hatdsa miatt a nok sorsat tovabb
nyomoritja.®* A tibeti buddhista doxografia szerint a betegség kezelésére egyik
hatékony megoldas: az egynapos nyolc fogadalom (t. bsnyen gnas) és a bojti
fogadalom (t. smyung gnas) megtartasa, valamint Avalokitesvara sadhana-ja
és dharani-ja.®®* Sem Dge slong ma Dpal mo életrajzaban, sem az ¢ altala irt
sadhandban (Toh 2737) nem talalhaté meg a gso sbhyong elbirasok kovetése.®
Ennek az lehet az oka, amit Vitali (20006) irt le a ritus evolucidjat illetden. Indi-
aban® a smyung gnas még jogagyakorlatként 1étezhetett, ahol a kriya tantra-ra
(is) jellemzden kiilonféle siddhi-k® elnyerése — legyen az hétkdznapi vagy spiri-

81 Az évszamok azonositasa tovabbi kutatast igényel. Bar a XI. szazadban megreformaltak és
egységesitették az idészamitast, kolostoronként, hagyomanyonként eltérden kezelhetik az
évszamokat. Elképzelhetd, hogy egy sajat idészamitasi rendszert hasznalt (Bstan Dar 1994,
2004: 87/14-88/3). Baker (2017: 55) szerint a Kalacakra Tibetben 1064-ben jelent meg
eloszor Somanatha révén. Ez alapjan Dpal mo 997—-1064 ko6zott élhetett, ami ellentmond
mahasiddha Laksminkara datalasanak, habar a nyugati és a tibeti id6szamitasok kozott kii-
16nboz6 atvaltasi modszerek léteznek. A Kalacakra-rol bévebben: Newman 2021: 311-353,
1985: 51-90; Orosz 2010: 48-56.

Bar a nék kevésbé hajlamosak a fizikai deformacioval jard lepraval megfertézddni, mint a
férfiak, tovabbra is kettds megkiilonboztetésnek vannak kitéve (Shale 2000: 5—17; Morri-
son 2000: 128-243; Dijkstra—Brakel-Elteren 2017: 419—440). Az aktualis aranyokat illeto-
en: World Health Organization — https://www.who.int/data/gho/data/themes/topics/leprosy-
hansens-disease (utolsé megtekintés: 2025. 03. 05.).

A tibeti orvosi munkak (t. rgyud bzhi) emlitést adnak a higany (t. dngul chu) jotékony ha-
tasarol szamos betegség kezelésében, példaul lepra vagy fekete himld (t. *brum nag) esetén
(Simioli 2013: 42; Dolma 2013: 116-117).

A gso sbyong leirasa megtalahaté a Rgyal sras thogs med bzang po (1295-1369) altal irt
smyung gnas ritualéban. Lasd: BDRC: MW13916 (img3—-img57;1a—27a).

Legalabb harom meghatarozo kézpontja, és allomasa lehetett a smyung gnas ritusnak, mi-
elott elérte volna Tibetbe. Bengalban (Kelet-India) Pundravardhana (t. li kha ra shing ’phel),
a magadhai Bodhgaya-ban ¢és a Katmandu-volgyben 1év6 Yam bu ya rgyal nevil telepiilés
(Vitali 2006: 242).

Kiilonféle magikus képességek, amelyek eredete a klasszikus indiai irodalomban gydkere-
zik, és a szellemi gyakorlas eredményeiként jellennek meg. A buddhizmus megkiilénboz-
teti a nyolc kozonséges siddhi-t (s. astasadharanasiddhi t. thun mong gi dngos grub) és leg-

82

83

84

8

&

8

X



A gso sbyong és a smyung gnas jelent6sége a tibeti apacak lelkigyakorlataiban 85

tualis szlikségletet kielégitd — volt a f6 cél. A vilagiaknak nem volt lehetéségiik
a gyakorlatban részt venni. Tibetben azonban atalakul a gyakorlat, és felveszi
a ma lathaté formajat, és kolostori kérnyezetben hagyomanyozodik tovabb.®’

Plauzibilis magyarazatnak tlinik, hogy a smyung gnas ritus — ahogyan a
Kalacakra (s., t. dus kyi ’khor lo) szertartasok és irodalom is — egyfajta ellen-
polusként jelent meg az antinomianus tanitasokat hirdetékkel szemben. Ez a két
hagyomany azonban nem valt teljesen el egymastol, amit jol mutat Laksminkara
¢és Dge slong ma Dpal mo karakterének Osszefonddasa. Dge slong ma Dpal
mo Vajravarahi megtestesiiléseként sziiletik meg Laksminkara néven. Lemond
a vilagi életrdl, és apacanak all. Miutan Avalokite$vara gyakorlata altal meg-
szabadul a lepratdl, és eléri a megvilagosodast, annak érdekében, hogy a hitet-
len vilagiak szemében bizonyitsa erkolcsi tisztasagat, levagja sajat fejét. Ez a
motivum Vajravarahi transzgressziv ikonografidjaval mutat parhuzamot, amely-
ben a ritualis onfelaldozas az erény és az atalakulas végso kifejez6dése. Bstan
dar a mlivében Dge slong ma Dpal mo alakjat a transzgressziv, antinomianus
hagyomanyba illeszkedd Laksminkara-val egyenranguként kezeli.*® Ez arra
utalhat, hogy a smyung gnas ritus eredetileg egy jogikus, kolostoron kiviil gya-
korolt médszer lehetett, ahogyan az a korai sadhana sz6vegb6l (Toh 2737) is
kirajzolodik. Amikor azonban Tibetbe érkezett, monasztikus kdrnyezethez iga-
zitottak, igy a vilagiak szamara is elérhetové valt. Ebben az 1 kontextusban a
tantrikus istenigéz0 ritus mellett az erkdlcsi tisztasag €s az aszketikus figyelem
keriilt elotérbe. A smyung gnas igy koztes helyzetben maradt a transzgressziv
tantrikus és a monasztikus hagyomanyok ko6zott, de nem valt teljesen kiilonal-
l6va. Ehelyett egy sajatos szintézis alakult ki, amely mindkét hagyomanybol
meritett elemeket. Ez azonban tovabbi kérdéseket vet fel: vajon ez a folyamat
tudatos reformként zajlott le, vagy inkabb organikus fejlédés eredménye volt?
A szdvegek ¢és ritualis gyakorlatok torténeti valtozasainak alaposabb elemzése
segithetne ennek tisztazasaban.

Dpal mo-t kdvetéen nincsenek néi hagyomanyvonal-tartok (t. brgyud ‘dzin).
Ugyanigy az Avalokite$vara-val a 13—14. szazadtol 6sszefonodott hat szotagu
mantra sem annyira kizarélagos a korai idokben, ahogy a dunhuangi széve-
gek is mutatjak.® A Toh 2737 esetében is csak a dharani-t latjuk, mig Bstan
dar modern életrajzaban mar alapvetéen nappal a hat szotagot, éjjel pedig a
dharani-t recitalja. Az apaca gyodgyulasa csupan azutan kdvetkezett be, miutan

fobb (s. paramasiddhi t. mchog gi dngos grub) siddhi-t, amely a megvilagosodas (Szantd
2013: 100-101, Rigpa Shedra — https://www.rigpawiki.org/index.php?title=Eight_ordinary
accomplishments (utolso megtekintés: 2025. 03. 05.).

8 Vitali 2006: 250-257.

8 Bstan Dar 1994, 2004: 1-57, 82-86.

8 Lasd Kvacsany 2025: 4-5, 16-17. (Megjelenés alatt.)
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korabbi egzisztencialis, tarsadalmi, nemi identitasat feladta, és megértette a
valosag harom ismérvét (s. trilaksana, t. mtshan nyid gsum).”

Kiforrott formajaban a smyung gnas (bojti ritualé) alapelemei: a gso sbyong
(s. posadha tisztito/biinmegvallo ritus), a sadhana mint tantrikus ritualé (reci-
tacio, vizualizacio), a leborulds végzése és a ,,Po fohasz”, amely a -po képzore
végzOdo sorairol kapta nevét. A gso sbyong fogadalmak betartasaval megtisz-
titja az adott cselekedetek karmikus lenyomatait, tartozkodik azok elkdvetésétol,
erkdlesOs magatartast gyakorol, és ezaltal elkeriili a negativ kdvetkezményeket.
A ritualé soran a sadhaka befolyasolja, transzformalja a konvencionalis valo-
sag tapasztalasat, és igyekszik atlatni ennek téves, illuzidjellegli természetén,
mikozben az istenség tiszta dimenzidjaban tartozkodik. A smyung gnas soran
is fenn kell tartani azt a mély altruista elhatarozast, amelyet Dpal mo is tett az
¢életében: ha barmilyen szenvedés is keletkezik fizikailag vagy mentalisan, azo-
kat minden érz6 1ény szenvedéseként fogja fel, és kivanja azok megtisztulasat.
A bojt altal a test elhomalyosultsagai, a némasag altal a beszéd, és a kimozditha-
tatlan mentalis allapot, a gyakorlas altal a tudati elhomalyosultsagok tisztulnak
meg. Ellenkez6 esetben az 6t méreg (s. pafca klesavisa t. dug Inga) és a harom
also vilagba (s. trirapaya t. ngan song gsum) valo sziiletés lehetdsége erésodik
meg. Jelen esetben elhomalyosultsag alatt a tiz helytelen cselekedetet (s. dasa-
akus$alani t. mi dge ba bcu) értik, tehat elsésorban erkolesi vonatkozasa van.”!
A-ritualé helyes elvégzésébdl szarmazo elénydkkel (t. phan yon) kiilon irodalom
foglalkozik. A nék megitélését illetden ezen belill is egyfajta inkonzisztencia
figyelheté meg.

Zivkovic (2013.) darjeelingi tapasztalatai alapjan kijelenti, hogy a gyakorlok
tovabbra is azonosulnak a smyung gnas soran Dpal mo-val, akinek életrajzat
a ritust vezetd mester adja at verbalisan. A narrativan keresztiil megtanuljak az
érdemhalmozast, valamint fizikai és mentalis szenvedésiik atformalasat. A lebo-
rulasok alatt a gyakorlok a Dpal mo altal irt ,,Po fohaszt” recitaljak, és a fejiik
felett az alapitd apacat képzelik el. Vilagiak szerint a mantra-nak és a sziviikkben
érzett meggy6z6désnek nagyobb ereje van, mint a teljes ritualis szovegnek, igy

% Mulandésag (s. anitya t. mi rtog pa), ,.éntelenség” (s. anatman t. bdag med), szenvedés (s.
duhkha t. sdug bsngal).

Zla ba Rgyal mtshan (12. szazad) 2006: 203-212. A smyung gnas Tibetben valo elterjedé-
sének fontos alakja volt, és kapcsolodik hozza egy torténet is. A tobbszordsen gyilkos, id6s
asszonynak megtanitotta a ritus elvégzését, aki viszont megéhezett és megszomjazott, ezért
evett-ivott egy keveset, emiatt a halala utan egy gazdag brahmin fiaként sziiletett ujja, hibaja
miatt azonban ostoba és visszataszito kiilsejiivé valt (Brag Dkar 2006: 384/9—17. Bstan Dar
(1994, 2004: 87) olvasataban az idds asszony betartotta a fogadalmakat, és az aldasa altal
elkertilte az also 1étszférakba valo sziiletést. A ,.tiz helytelen tett”: 61és, lopas, helytelen sze-
xualis viselkedés, hamis beszéd, megosztd beszéd, durva beszéd, iires fecsegés, mohdsag, artd
szandek, téves nézetek. A ,.tiz helyes tett” (s. dasakusalani t. dge ba bcu) ezeknek az ellentétei.

9



A gso sbyong és a smyung gnas jelent6sége a tibeti apacak lelkigyakorlataiban 87

a mély megértés csak masodlagos, de nincs negativ befolyasolo hatasa. Ennek
oka, hogy a klasszikus tibeti nyelvii szoveg pontos jelentésével mar sok szer-
zetes sincs tisztaban.” Gutschow Zanszkarban végzett terepgyakorlataibol az
deriil ki, hogy a gyakorlok nem a magaval Dge slong ma dpal mo-val vagy
Avalokitesvara-val torténé azonosulast tekintették meghatarozonak, hanem
a binok (t. sdig pa) és akadalyok (t. sgrib pa) eltavolitasanak az eszkozeként
tekintettek a ritusra, kiilonosen a ndk, akiket természetszeriileg szennyezettként
bélyegeztek meg, és emiatt a jobb tjjasziiletést (férfi nemil) célozzak meg.”

A vilagiak a legtobb tarsadalmi vagy maganjellegli hierarchiat és normativ
rendszert feladjak erre az id6szakra. A szertartasnak tarsadalmi vonatkozasa is
van, és meger6siti, megljitja a vilagi hivek és az elit vallasi gyakorlok kdzotti
kolesonos fliggdségi viszonyt. A tarsadalmi Osszetartozas érzésén til a részt-
vevOk torekednek az egyiittérzés, az elfogadas és a megbocsatas megvaldsi-
tasara, és ez elOsegiti a békés egyiittélést a kozosségen beliil. A szakralis és a
hétkoznapi dimenzid kozotti szakadék ekozben elmosodik. Sok megdzvegyiilt
vagy id6s no és férfi hajlamos a kolostori életet valasztani, ehhez a smyung
gnas ritualé egyfajta kezdeti 1épcséfoknak tekinthet6.** Szandékos nemek
kozotti megkiilonboztetés nincs, csak a szerzetesek helyezkednek el kiilon a
vilagiaktol. Ennek ellenére latvanyos kiilonbség tapasztalhatdo az apacak és
a szerzetesek altal szervezett smyung gnas ritualé résztvevOinek szamaban,
az adomany- és érdemgylijtés mértékében, illetve idétartamaban egyarant.
E szempontokat figyelembe véve a szerzetesek elényt élveznek.” Az apacak
kolostoraban a smyung gnas ritualén kiviil szinte alig vannak vilagiak, ezért
joforman ezen alkalmak szolgalnak jelentdsebb bevétellel onmaguk fenntarta-
sara.”® A tarsadalom altal meghatarozott szerepiikrél lemond6 vagy lemondani
vagy6 nék a becsmérlés targyai, amint mondjak: ,,A n6 férj nélkiil olyan, mint
istallo 16 nélkil.”™’” A kolostori szegénység, a tiamogatas és a ritualis bevételek
hianya miatt az apacak tovabbra is dolgoznak atmenetileg a napi megélheté-
sért a csaladi gazdasagban. A gyakorlatok ritudlis részét altalaban csak a férfiak
végzik, legyen az falusi linnep vagy kolostori szertartas, a nok foképp az érdem-
halmozasra koncentralhatnak.”® Hittek abban, hogy az erkélcstelen viselkedés

92 Zivkovic 2013: 45-63.

% Gutschow 1999: 157.

% Jackson 2007: 203.

% Gutschow 1999: 166-173.

Gutschow 1997: 45.

Gutschow 2001: 190 (t. bang ra sgo med bu mo mag med).

A ndk és férfiak kozott meglévo kettds mércérdl, diszharmoniardl és a nék hatranyos megkii-
16nboztetésérdl lasd Gutschow 1997: 30-58; 1999: 153-173, 2000: 103—118, 2001: 187-216,
2004; Schneider (2015: 474) megjegyzi, hogy volt legalabb egy kivalé néi meditacios gyakor-
16 Chos ldan Bzang mo (1886-1958), aki szamos smyung gnas-t vezetett és beavatast adott.
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¢s a ritualis tisztatalansag, szennyezettség s az egyéb emberi tevékenység disz-
harmoéniat okozhat a szellem- és az embervilag kdzott. Az olyan tett, mint lopas,
hazassagtorés, a termés és a kutak beszennyezése a nyolc osztdaly lényei (t. sde
brgyad)® altal okozott, k6z0sségi vagy egyéni karokhoz vezet. Mivel ezek a
lények is a samsara fogsagaba estek, ezért 6k is az érzelmeik rabjai, szemben
a megvilagosult istenségekkel, akik csak egyiittérzéssel reagalnak. A tisztasag
¢és a szennyezettség allando valtozasa, egyfajta kolcsondsen fiiggd kapcsolatot
teremt a folyamatos tisztitd ritust végz0 szerzetesek és szellemlények kozott.
A ritus eredménye nem végleges, kiilonben sziikségtelenné valna a ritus, és a
ritust végzo szerzetes is, aki szamara ez a folyamat bevételi forrast jelent. Végso
soron pedig megszilardul a szerzetesi iranyitas, a ritualis cselekvés és a vallasi
szentség. '

Barstow (2018) Tibetben a vegetarianizmus kérdését vizsgalva megjegyzi,
hogy mas ritualékban elsésorban az egyiittérzéssel és az allatok szenvedésé-
vel kapcsolatban keriil el ez a fogalom, a smyung gnas esetében viszont a
ritudlis tisztasag a meghatarozo tényez6. A vegetarianizmus elsésorban az elit
privilégiuma volt, szamukra volt elég eréforras, hogy megengedhessék maguk-
nak, de naluk sem minden esetben valosult ez meg. Alkalmazhaté ritus volt,
de nem valt normativ gyakorlatta. A smyung gnas azonban mindenki szamara
lehet6vé tette ezt, és a legtdbb tibeti ezen rovid id6 alatt tapasztalhatta meg
a vegetarianizmust.'”!

7. Forditas
A mahayana tisztito és bojti fogadalmak felvételének modja

1) [60] Legeldbb pedig a Nagy Egyiittérz6 {Avalokite$vara} beavatisaban, vagy
a fels6 harom tantra osztaly [valamelyik beavatisaban], vagy a kriya osztaly
Beérkezett vagy a Lotusz csalad mandala istenségei koziil barmelyik teljes korii
felhatalmazasat megszerz6 gyakorld torekedjen az akkoron letett eskitk megfeleld
betartasara. Azok,'” akik a Nagy Egyiittérz6 felhatalmazasat helyesen megkaptak,
asztrologiailag kedvezd napokhoz és egyéb [feltételekhez] igazodva kezdjék el a
[gyakorlatot]! Ha nem meghatarozott idében [kezdik], az is rendben van.

9 Egyfajta osztalyozasuk: (t.) 1. lha, 2. mi’am ci, 3. lha ma yin, 4. dri za, 5. gnod sbyin, 6. nam

mkha’lding, 7. klu, 8. lto ‘phye. Bévebben: Bethlenfalvy 2003: 27-30.
* Gutschow 2004: 203-205.
O Barstow 2018: 31-33, 51, 107-111.
92 Bstan Dar 1994, 2004: 60, t. gang zag kyi [ed. gang zag kyis] nominativus alany.
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2)

3)

4)

5)

Aztan, tisztitsd meg azt a helyet, ahol a gyakorlatot végzed! A Nemes Nagy
Egyiittérzének a festményét, szobrat és mas, testét, beszédét és tudatat jelképezo
kegytargyakat megfelelden rendezd el, és ékesitsd sokféle felajanlasi javakkal!!®
A Nemes Nagy Egyiittérz6 mandala-jat, amely rendelkezik minden eldirasszer(
jelleggel, rendezd el! A mandala jobb oldalardl kezdve a hét felajanlasi javakat
eszerint kell elképzelni:

Képzeld ngy, hogy az ivoviz a szaj szamara (s. argha); ldbmosd viz a labnak
(s. padya); virag a fej szamara (s. puspa); fiistol6 az orr szdmara (s. dhiipa);
mécseslang a szemnek (s. dipa); illatos viz az elmének (s. gandha); étel a nyelvnek
(s. naivedya); zene a fiilnek (s. vadya)! Rendezd el ezeket szépen és tetszetdsen,
az istenek szamaval megegyezden ajanlj legkiilonfélébb valtozati zenehangokat,
tovabba barmilyen kifogasolhatatlan aldozati javakat tehetdséged szerint helyezd el!

Eztkovetden torténik a gso sbyong fogadalmak felvétele: E16bb a guru-nak a[Buddha
stb.] képmasa el6tt fel kell vennie a [fogadalmakat], és ezutan a tanitvanyoknak
kell a guru-tolfelvenniiik azokat. Képzeld el, hogy a guru maga a Nagy Egyiittérzo,
és hogy a Diadalmasok (buddhak) és Sarjaik (bodhisattvak) mind tiszteletteljesen
jobbrol megkeriilik, majd helyet foglalnak. Fakassz [imigyen] erds hitet és tiszteletet!
Ezutan haromszor borulj le elbtte [61] és tiszteletteljes modon helyezkedj el!

»A tokéletesen beteljesedett megvilagosodas értékes allapotat minden 1ény
érdekében, akik anyaim voltak, kiknek szama végtelen, mint az ég, mindenkép-
pen érjem el! Ennek érdekében, miutan a mahayana gso sbyong fogadalmakat
felveszem, és masnap napkeltéig helyesen megtartom!” Ezt a gondolatot nagy
elszantsaggal erdsitsd meg! Ha ekképpen a guru eldtt egyszer [mar] felvették
[ezt a fogadalmat] a tanitvanyok, azt kdvetden ismételten a képmas eltt [is]
felvehetik.

A buddha-knak és bodhisattva-knak hodolvan a test felajanlasara, a menedékvételre,
a bodhicitta felkeltésére és a képmasokra vonatkozoan azt a szilard képzetet kell
létrehozni, hogy azok 1ényegileg a Nagy Egyiittérzvel azonosak. A tiszta szandéku
bodhicitta helyes felébresztése sziikséges. A silany és kicsiny erénygyokeret
taplalja (t. gso), az erkdlcsi vétket és kihagast pedig megtisztitja (t. sbyong), ezért
szodzsongnak (t. gso sbyong) nevezik.

A gso sbyong pedig a vilagiak korében az egyén megszabadulasat (s. pratimoksa
t. so sor thar pa) célzo, egynapos 6nmegtartoztatas kedvezo koriilménye, s mint

103 A harom tamasz/képmas” (t. rten gsum): festmények és szobrok a test, a szent szovegek a

beszeéd/szo és stipa (t. mchod rten) a tudat reprezentacioi.
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ilyen, mindharom képzést'® taplalja és megtisztitja. Az pedig mindharom fel-
sObb képzést, az erkolesot, az elmélyedést és a bolesességet taplalja, valamint az
erkolesi és fogadalmi biinoket megtisztitja. Ezért nevezik szodzsongnak.

A Buddha altal felszentelt szerzetesek (s. pravrajita t. rab tu byung ba) szdmara
az egynapos vilagi fogadalmak felvétele nem helyénvald — [ugyanis 6k mar egy
¢élethosszra megfogadtak ezeket] —, ugyanakkor a mahayana posadha fogadalmak
tanitd vagy szent képmas elétti felvétele és megtartasa, még a bojti ritualéval nem
Osszekapcsolddd egyéb idOszakban torténd felvétele is, valamennyi szerzetesi
fogadalmakkal [62] rendelkez6 vagy nem rendelkez6 szamara kifejezetten hasznos.
fgy sz6l a tanitas. Tovabba nem elégséges pusztan csak kérelmezni a mahdayana
posadha fogadalmakat, azokat be is kell tartani egy napig. Ugyanakkor nem elégséges
azokat csupan betartani, [hanem meg is kell érteni, hogy] az erényes dolgokat be kell
tartani, és az erénytelencket el kell utasitani. Marmost az elutasitandok nyolc aga a
kovetkezo:

(1) Kezdve az ember, a joszag és egyebek megdlésével, s6t egészen addig, hogy még
egy tetll, egy rovar megolése sem megengedett.

(2) Kezdve masok vagyonanak az elvételével, a masok altal oda nem adott dolgok,
s6t még egy fa levelének az elvétele sem megengedett.

(3) Férfi és n6 szamara egymas iranti szenvedéllyel paraznasag elkovetése, s6t még
csak egymasra vagyakozo pillantas vetése sem megengedett.

(4) Egymas becsapasanak szandékaval hazugsag allitasa, s6t pusztan jatékbol valo
hazugsag sem megengedett.

(5) Barmilyen torkoly, fokhagyma, hagyma, retek és hasonlok sem fogyaszthatok.

(6) Aznap délt6l kezdve masnap hajnalhasadtaig, tea és cukornadlé kivételével rizs,
lisztes ételek, levesek, joghurt, vaj, sajt és kiilonboz6féle gytimolesok, valamint
egyéb ételek fogyasztasa sem megengedett. [63]

104

Harom ,tanulando” (s. $iksatraya t. bslab pa gsum): erkélcs (s. $ila t. tshul khrims), elmélye-
dés (s. samadhi t. ting nge ’dzin), bolcsesség (s. prajiia t. shes rab). Harom felsdbb képzés (s.
adhitri$iksa t. lhag pa’i bslab pa gsum). A kettd kozott fokozati és megértésbeli kiilonbség
van. Az el6bbi az alapvetd gyakorlast jelenti, mig az utobbi egy elérehaladottabb gyakorlat,
amely a megszabadulas kozvetlen elérésére torekszik, és jobban jellemzi a spontaneitas. Illet-
ve az utobbi a mahdayana dsvény bodhisattva-i altal gyakorolt. Internetes hivatkozas: Study
Buddhism by Berzin Archives — The Three Trainings: https://studybuddhism.com/en/tibetan-
buddhism/about-buddhism/buddha-s-basic-message/a-full-buddhist-life-the-eightfold-
path/the-three-trainings és Training in Higher Discipline & Higher Concentration: https:/
studybuddhism.com/en/tibetan-buddhism/path-to-enlightenment/commentaries-on-lam-
rim-texts/commentary-on-lamp-for-the-path-to-enlightenment-dr-berzin/training-in-higher-
discipline-higher-concentration (utols6 megtekintés: 2025. 03. 05.).



A gso sbyong és a smyung gnas jelent6sége a tibeti apacak lelkigyakorlataiban

7)

91

(7) Diszes tronra és fekhelyre iilni, amely egy konydknyinél magasabb, nem

megengedett.

(8) A Harom Ekk&'* magasztalasat leszamitva, gyonyorkodtetés céljabol énekelni
és tancolni nem megengedett. Az atlagosnal feltlinébb ékszerek viselése nem
megengedett. Zenélni és a testet kellemes illatszerekkel beszorni a jo illat

fokozasa érdekében nem megengedett, s6t még az arcra hasznalt olajok sem.

Amit tehat be kell tartani, az a fenti nyolc kategoria elkeriilése. fgy hat, aki mind
anyolc agat, ha akar csak sajat java miatt egyetlen napig is képes hibatlanul meg-
tartani, az a vagybirodalom magas vildgaiban isteni vagy draga emberi sziiletést
ér el, és egyéb aldassal is jar a [fogadalmak betartasa]. Ezért ezt az embereknek
sziikséges helyesen megtartaniuk. Kiilonosképpen, ha azzal a szandékkal teszik,
hogy minden €rz6 Iény érje el a megvilagosodas allapotat, akkor a haszna még
az elébbinél is nagyobb. Ezért a megvilagosodas értékes allapotat gyorsan elérik.

A mahayana posadha fogadalmak gyakorlasanak idején sajat testedet a nemes
tizenegy arci Avalokite§vara-ként képzeld el, és a ritualis kézikonyvbdl az Gsszes
elvégzendo6t recitacidoval és vizualizacioval egyiitt a lehetd legjobban kell a
gyakorlatban alkalmazni! Abban az esetben, ha a fentiek szerint nem tudod [végezni
a gyakorlatot], akkor képzeld el magadat ténylegesen AvalokiteSvara kovetkezo

forméajaban:

Fehér tested, egy arcod és két kezed van. A jobb kezed [64] térdeden nyugszik a
kegyet 0sztd” (s. varada) gesztusban. Bal kezedben egy kinyilt fehér viragot tar-
tasz a szivednél. Két 1abadon allsz, azonos mddon kinyujtva. Alsé és felso tested
ot szinfi selyemgyolcs fedi, és draga ékszereket viselsz. A szived egy fehér HRI
[magszoétaggal] van megjeldlve. Szemeddel barmilyen format latsz, azt mind
a Nagy Egyiittérzo testeként fogd fel meggy6z6déssel. A beszéded altal hagyj
el minden értelmetlen fecsegd beszédet, és a hat szotagh 6m mani padmé him
mantra-t a folyo aramlasahoz hasonldan, szakadatlanul recitald. Amit a fiileddel
hallasz, az 6sszes hangot tekintsd meggy6z6déssel, mintha azok a hat szotagh
mantra hangjai volnanak. Elmédben a vagy, a harag és hasonld negativ gondola-
tok képét, az osszeset elvetve gondold azt, hogy az éggel egyenld minden 1ény,
kik anyaid voltak, rendelkezzenek a boldogsaggal, valjanak el a szenvedéstdl, és
érjék el gyorsan a megvilagosodott allapotot. Ezt is meggy6zddéssel kell gon-
dolni! Barmi is jelenik meg tudatodban, ne ragadd meg!

10.

a

s. trini ratnani t. dkon mchog gsum: Buddha (t. sangs rgyas), Dharma (t. chos), Samgha (t.

dge ’dun).
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8) Kés6bb, a nap minden egyes mediticids szakaszdban ugyanigy cseleked;! ,,En
magam nemes Avalokite$vara-val 1ényegileg azonos vagyok” — ezt a gondolatot a
gyakorlasok kozti sziinetekben is tartsd fenn! Kiilondsképpen az elsé napi ,,harom
fehér1% (s. triSukla t. dkar gsum) étel [65] egy iilté helyben torténd elfogyasztasanak
az idején, az elsd falatot elébb a [Harom] Ekkének) kell felajanlani, majd az étkezést
folytasd azzal a gondolattal, hogy 6nmagad Avalokite$vara testeként vilagosan
latod, és az ételt neki ajanlod fel. Egy kevés maradékot a szellemeknek kell adni.
Ejjel, lefekvéskor, amig el nem alszol, addig sajat tested Avalokite§vara testének
gondold, és fohaszkodj [hozza]! Ahogy egyre mélyebbé valik az alvas, a sajat tested
egy fehér fénygdmbbé alakul, majd az a szivben 1évé HRI [magszotagba] olvad.
Ezt kovetden, hasonldan ahhoz, ahogy a szivarvany [fokrol fokra] feloldodik, majd
aludj el! Ha a fentiek szerint elmondottakat nem vagy képes véghez vinni, akkor
vaggyal és haraggal teli gondolatoknak teret nem engedve, erényes gondolatokkal
térj nyugovora! Erre képesnek kell lenned.

9) Abojt lezarasa'”’
Folyadékbol is inkabb a higat kell fogyasztani, ezért evés-ivas idején a kovet-
kez6k szerint kell eljarni: ,,Bizony, ebben a testemben nyolcvannégyezer'®® apro
¢16skodo lakik, ezért amikor ezt az ételt elfogyasztom, az 6 éhségiik eloszlatasa
érdekében cselekszem. Utana a jovében, amikor a megvilagosodott allapotot
elérem, ugyanezek szamara a tan altal fogok hasznukra lenni.” Ezt meggy6z6-
déssel kell gondolni. Ekképpen a boijti ritussal egybekotott gyakorlasok napjan
a ,,harom fehérbol” késziilt ételt egyetlen iilésben kell elfogyasztani. A hist és
alkoholt, a fokhagymat, a hagymat, [66] a retket, a szezamot, a babot, a cefrét
¢és a szajban 1évo ételmaradékok [elfogyasztasat] el kell hagyni. Az ételt és italt
azzal a meggy6zddéssel kell fogyasztani, hogy azok a halhatatlansag nektarjai.
Magadat a Nagy Egyiittérzoként képzeld el, és a felajanlas modja: Az ételt a szi-
vedbe elképzelt minden istenséget magaba foglald Nagy Egyiittérzének ajanld
fel, és képzeld ezt erbs hittel. Délutan olyan ételt se egyél, amely egyébként a

19 Tej, vaj, aludtte;j.

107 Pad+ma rig ’dzin 2021: 63 a tibeti itt a ,,thor thug” kifejezést hasznalja. Ez egyfajta leves,
ami buzaliszt, tej és sajt keveréke. Az elvonulas harmadik, és egyben utolsé napjan hajnali 3
orakkor szolgaljak fel. Ez az els6 elfogyasztott étel a bojtot kovetden, s ezutan lezaro szertar-
tasok kovetkeznek. Abban az esetben, ha ujabb ciklust végeznek, hajnalban ismét felveszik a
fogadalmakat és minden kezdddik eldlr6l.

A testben 1étez6 mikroszkopikus parazitakrol, férgekrdl bovebben: ,,A Tiszteletreméltdo Nanda-
nak adott tanitds a méhbe vald belépésrdl” (s. Ayusmannandagarbhavakrantinirdesa t. *phags
pa tshe dang ldan pa dga’ bo la mngal du ’jug pa bstan pa zhes bya ba theg pa chen po’i mdo
ToH 58) cimti sitra-t Robert Kritzer forditasaban. Internetes hivatkozas: 84000: Translating
the Words of the Buddha: https://84000.co/translation/toh58 (1.58-1.59.) Ez a szoveg fon-
tos forrasként szolgalt a tibeti gyogyaszatban az embrioldgiai folyamatok bemutatasara.
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Vinaya szerint ,,megfeleld ételnek” van mondva, ilyen a cukornad[l¢], a cukor,
a méz, a joghurt, a tej, a gytimolcs és egyebek. Még egy kis gabonaszem vagy
egy csepp viz fogyasztasa sem szabad. A bojt megtorésének hajnalan a bojtzard
levest el lehet hagyni. Ha azonban a hajnal hasadta el6tt engeded el [a fogadal-
makat], akkor ezzel a ,,délutani evés vétségébe” esel.

10)A tulajdonképpeni smyung gnas elvégzése a kdvetkez6. Az altalanos jellemzok
a nyolc elvetendd és a teenddk elvégzése, Ugyis mint a tested istenként valo
elképzelése, a beszéddel a mantra recitalasa, elméddel a bodhicitta mivelése —
mindezek az elsd napi koriilményekhez hasonldan gyakorlandok. A kiilon eléirasok
a kora reggeli tisztalkodastdl kezdve masnap reggelig a testi szennyez6dések
megtisztitisanak moddszereként egy szem gabonat se egyél! Italként pedig egy
csepp vizet se fogyassz! Az ilyen dnmegtartdztatast nevezik agy, hogy ,,bojtolés”.
A beszéd szennyez6déseinek megtisztitasaul [67] a kozonséges beszédet mellézni
kell, és ezt nevezik a ,beszéd elvagasanak”. Az elme szennyezdédéseinek
megtisztitdsainak modszereként, ha az elme egyetlen pillanatra sem kalandozik el,
hanem az elképzelend dolgokban fokrol-fokra jelen van, akkor azt nevezik a ,,ritus
végrehajtasanak.” Mivel ezeket igy hivjak, ez a harom: a test, a beszéd és a tudat
szennyezddései megtisztitasanak kiilonleges tisztitd modszere.

8. Elemzés

A vilagi hivek és a vallasi k6zosség kozott mindig is fennallt egy kdlcsonos
fiiggdségi viszony. A vilagiak szamara az adakozas egyfajta kezdé gyakorlatnak
szamit az erényszerzés céljabol. Az erkolcsos élet a szerencsés Ujjasziiletések
igéretével kecsegtet, mig a bhavana, az elmélkedés altal, valamint a 1ét mulan-
dosagarol hallott tanitasok révén, amikor mar undort érez az ember a samsara
irant, akkor kezdi a megszabadulast keresni.!” Tehat az erkolcsos élet az alapja
a késobbi boldogsagnak, ugyanis ezaltal elkeriilhetok a vétkek, és érdemek
szerezhetdk. A buddhista hagyomany gyakorloi érdemszerz6 ritualékat dolgoz-
tak ki, amelyek befolyasoljak az egyénre hatd karma térvényét. Mivel a laikus
hivék a mindennapi életben nem tudjak betartani a teljes erkolcsi szabalyzatot,
ezért csak a paricasila-t kévetik. A tiz helyes és helytelen tett lefedi a nemes
nyolcas osvény Sila és prajiia agait."'® A beszéd négy biine koziil a vilagiak-

1 Gelongma Karma Migme Chodron: Mahaprajiiaparamitasastra The Treatise on the Great
Virtue of Wisdom of Nagarjuna. 2001.

110" Az értékes emberi testrdl és az erkolesi vonatkozasairdl 1asd Szegedi 2011: 67-91; Simonds
2021: 239-255. Habar a buddhizmus korai tanitasaiban a biin nem valthato ki erényes tettel,
a mar megtett karma nem olthato ki, de a mahdayana tanitasaiban mar a biindk megvallasa-
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nak csupan a hazugsagtdl vald tartdzkodast kell betartani. Abban az esetben,
ha szeretné kifejezni nagyobb elhivatottsagat, de vilagi életérél nem tud vagy
nem akar lemondani, akkor onként vallalhatja az astami vrata-t, ahol meg kell
fogadnia az ,,egy napra sz6l6 nyolcas eldirast” (t. nyin zhag gecig pa’i khrims
brgyad).!"" A laikusok fogadalmai is a pratimoksa (t. so sor thar pa’i sdom pa)
rendszerén alapulnak, a kolostori elit szamara azonban kéthetente eldirt kote-
lez6 posadha ritualén nem vehettek részt, mivel ott a teljes fogadalmi listat
ujramondtak. Azért, hogy a vilagi csoportok (is) egy vagy tobb napig is bojtol-
hessenek, felajanlast tehessenek, meditaciot végezhessenek, torténeteket, tanita-
sokat hallgathassanak, torekedve a spiritualitas és a ritualis tisztasag magasabb
allapotanak a megvalodsitasara, kiilonféle vrata-kat (t. brtul zhugs) alkalmaztak.
Az ilyen tipust posadha ritusban valo részvétel a vilagiaktol is megkdveteli
egy tantrikus beavatas meglétét, ez eldsorban Avalokite§vara tanitasi korét (t.
chos skor) jelenti. Ha ez nem lehetséges, akkor legalabb a négy tantra osztaly
barmelyikébdl egy beavatasra van sziikség. Alacsonyabb szinten a vilagiak mar
a harmas menedékvétellel vagy az 6t fogadalom betartasaval laikus hiveknek (s.
upasaka/upasika t. dge bsnyen/dge bsnyem ma) szamitanak.''? Ahogy az apacak
szamara, Ugy a laikusok szamara is a szerzetesi réteg bonyolitotta le a posadha
ritudlét.! A 11. szazadtol kezdve, a dharmaguptaka vinaya kovetbit leszamitva,
az apacak nem kaphattak teljes felszentelést, ezaltal a hivatalos uposadha napo-
kon sem vehettek részt. A szerzetesek monopolizaltak az ezoterikus gyakorlato-
kat, az apacakat kizartak a szakralis tudas megszerzésére iranyuld képzésbol és
atadasi gyakorlatbol. A teljesen felszentelt szerzetesek olyan ritualis kozegben
mikddnek, amely kategorikusan el van zarva az apacak el6l. Rajuk bizzék a
legalapvetobb érdemszerz6 gyakorlatokat, mint a bojt és a leborulasok végzése.
Az apacak életében nagyobb nyomatékot kap az onfelaldozas, az Onkéntes
szegénység radikalis aspektusa. Kozelebb allnak a korai ,, Buddhai” idealhoz.

val, megbanasaval, a toliik valo tartozkodassal, a bodhicitta felkeltésével a karmalenyomatok
megtisztithatok, és elkeriilhetd a hdrom also vilagba (skt. trirapaya t. ngan song gsum) sziile-
tés. A megvaltozott karma tanitasrol és érdemszerzésrol lasd Rauw 2008: 90—166.
Nevezhetik még ,,nyolc fogadalmas vilagi hivé”-nek (t. bsnyen gnas yan lag brgyad,
s. astangopavasatha siksa@) is. A tizes szabalyzat (s. dasasiksapada t. bslab pa’i gzhi bcu po)
a noviciusokra (s. Sramanera, sramanerT t. dge tshul, dge tshul ma) vonatkozik. A nék eseté-
ben a siksamana kétéves probaidészakaban tovabbi hat szabalyt (s. saddharma) vesznek fel,
miel6tt a teljes felszentelésben részesiilhetnének. Lasd Heng-Ching 2018: 310-311.

A ,harmas menedékvétel” a Buddha-ban, a Tanban és a K6zosségben valo menedékvételt je-
lenti. Az ,,6t fogadalom” (s. paficasila t. bslab pa Inga), az 61ést6l, lopastol, helytelen szexualis
cselekedetektdl, hazugsagtol és részegitd italoktol vald tartdozkodast jelenti.

Ugyanakkor a n6k mar koran megkérddjelezték ezt, lasd Findly 2000: 136—137. A kolostorok
harom kételezo gyakorlata koziil az egyik. Harom alapvetd ritust (t. gzhi gsum cho ga) foglal
magaba, ezek: a gso sbyong (skt. posadha), a dbyar gnas (skt. varsa) és a dgag dbye (skt.
pravarana) (lasd Jansen 2018: 8).
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Alazatossagra, anyagi dolgoktol vald elszakadasra torekedve kozelitenek a
buddhista eszmékhez, mig sok esetben a szerzetesek a tarsadalmi és spiritualis
hierarchia csticsan élnek viszonylagos jolétben.'

A mahdyana gso sbyong ritudlé kdzéppontjaban egy buddha vagy bodhi-
sattva kultusza all.""> Ez a gyakorlat elvalaszthatatlan az Amoghapasasiitra-tol,
amelynek a torténete a VI. szazadra megy vissza.!'® Az Indidban 1étez6 ritusnal
bonyolultabb és tovabb boviil. A fogadalmat itt mar a bodhicitta-val egyiitt veszi
fel az aspirans. Kissé aszketikus gyakorlat. Ezen vrata n6i vallasi gyakorlat-
ként valo aposztrofalasa 6sszhangban van a modern nevdri buddhista élettel.!”
A mahayana posadha reformer gyakorlatnak tekinthetd, abban az értelemben,
hogy a laikusok és kiilondsen a nék szamara hozzaférést biztosit a vallasi gya-
korlathoz és azon beliil is az aszkézishez.'® Az Avalokitesvara nevében valo
bojtolés egyfajta , kiskapu” az aszkézishez. Dge slong ma Dpal mo szakit ezzel a
hagyomannyal, és a gyakorlat kozpontjaba Amoghapasa helyett Ekadasamukha,
vagyis Tizenegyarcu Avalokitesvara keriil.'”

9. Osszegzés

Ha kimeritd, dsszehasonlito filoldgiai elemzésnek vetnénk ala a Dge slong ma
dpal mo és a Laksminkara szovegkorpuszt, a szovegekkel, ritusokkal kapcsolat-
ban szamos értékes adathoz juthatnank, amelyek megmutathatnak, hogy milyen
hasonldosagok és eltérések bontakoztak ki az évszazadok soran a kiillonbozo
iranyzatok kovetéi altal irt életrajzok, ritudlis szovegek tekintetében. Igy megfi-
gyelhetnénk azt, hogy miképp formaltak azok a narrativat, hogyan kezelték Dge
slong ma dpal mo és/vagy Laksminkara személyét. Aligha tudnank azonban az
apaca torténeti 1étezését minden kétséget kizardan bizonyitani, illetve személyét
azonositani. Még ha létezett is egy ilyen apaca, a hagyomany szempontjabol
kevésbé a személye a fontos, sokkal inkabb az, amit képvisel. A tibeti élet-
rajzok jelentés része atvette a jataka torténetek jellegzetességeit. Sok torténet
Sakyamuni Buddha életét és tizenkét cselekedetét (t. mdzad pa beu gnyis) veszi
mintaként. Dge slong ma Dpal mo is bodhisattva-ként, yogini-ként jelenik meg,
aki a nemesi életr6l lemondva a megvilagosodas ttjara 1ép. A megszabadulas

!+ Gutschow 2000: 103-118.

15 Lewis 2015: 331. Ezt latjuk Maitripada Kudystinirghatana cimii adikarma munkajaban is,
ahol a Saiksak kezd6 gyakorlatat irja le (Wallis 2002: 18-33).

Douglas 2006: 150. Bévebben az Amoghapdsa posadha-rdl, Varuna-val valo kapcsolatarol és
a ritualé torténetérol elsésorban a nepali buddhizmusban lasd Douglas 2006: 149—187.
Douglas 2006: 150—-154.

Douglas 2006: 182.

Douglas 2006: 158.
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elott fajdalmas fizikai, egzisztencialis és mentalis atalakulason kell atesnie. Ebbe
illeszkedik bele a mulandosag tanitasa, amelyet a lepraval érzékletes formaban
illusztral az elbeszélés. A tibeti hagyomanyban a lepra egyfajta karmikus beteg-
ség, amelyet a naga-knak (t. klu) okozott provokacio eredményeként fognak fel.
Az apaca élettorténete a bojtés hagyomany aitoldgiai mitosza is, azaltal, hogy
ebben a keretrendszerben a tisztité gyakorlat a relativ és abszoltt gyogyulashoz,
a megvilagosodashoz sziikséges elengedhetetlen eszkdz (s. upayakausalya t.
thabs la mkhas pa). Az apaca altal 1étrehozott hagyomany szellemisége napja-
inkig toretleniil fennall, és a tibeti hagyomanyon beliil a nem szektarianus (t. ris
med) gyakorlatok kdzé tartozik, amely annak kdszonhetd, hogy a kézéppontja-
ban Tibet véddszentje, Avalokitesvara all.

Ahogy lathattuk, az apaca életrajza szamos feldolgozasban megtalalhato,
am ezek alapos, dsszehasonlité elemzésére még nem keriilt sor. A kdvetkezd
1épés ennek a feladatnak az elvégzése. Az adott szoveghagyomany torténetének
atfogdbb megértését biztosithatna az életrajzok elemzése a narrativ torténetel-
mesélésre és az atmeneti ritusokra alkalmazott eszkdzok segitségével.

Kutatasokat lehetne végezni a tibeti apacak helyzetére, az ind hagyomany-
ban és a bels6-azsiai nomad kulturdban €16 nék tarsadalmi megitélésére, a néi
aszkézisre, a természetben szemmel nem lathatd 1ények és kiilonféle betegsé-
gek erkolcsi vonatkozasaira, a lepra szimbolikus és gydgyaszati értelemben vett
jelentésére vonatkozoan is.

Els6sorban filologiai munkat végeztem annak érdekében, hogy fényt derithes-
sek a hagyomanyalapito apaca személyét illetéen. Azt vizsgaltam, hogy milyen
forrasszovegek flizodnek hozza, illetve milyen tagabb kontextusban lehet értel-
mezni Ot és az altala létrehozott hagyomanyt. Szamos tovabbi nyitott kérdés van
azonban: napjainkban hol és mennyi apaca végzi ezt a gyakorlatot; van-e kifeje-
zetten erre a ritusra szakosodott kolostor; mekkora a vilagi hivek résztvételi
aranya a szerzetesek és a szerzetesnok kolostoraban megtartott rituson; milyen
mértékben befolyasolta a Covid—19-pandémia a résztvevok szamat. Ugyanak-
kor ezen kérdések megvalaszolasahoz elengedhetetlen a terepmunkan végzett
szociologiai és antropologiai vizsgalatok elvégzése, és a téma szamos tovabbi
vizsgalati lehetdséget rejt magaban kiilonféle tudomanyteriiletek szamara.
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THEG-CHEN GSO-SBYONG BLANG-TSHUL/

1) [60] dang-po ni rang Thugs-rje Chen-po’i dbang thob-pa-dang| de min rgyud-sde
gong-ma gsum-mam| bya-brgyud De-bzhin-gshegs-pa-dang| pad+ma’i rigs-kyi
dkyil-"khor-gyi lha gzhan gang-yang rung-ba’i dbang mtshan-nyid tshang-ba thob-
cing| de’i dus-su khas-blangs-pa’i dam-tshig tshul-bzhin-du bsrung-ba-la brtson-pa
dang| Thugs-rje Chen-po’i rjes-su gnang-ba legs-par thob-pa’i gang-zag-rnams-kyi
dus-bzang-sogs-dang bstun-nas ’go-brtsams-shing| dus-nges med-du byed-kyang
rung-ngo|
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2) |de-nas gnas-khang byi-dor bya| Phags-pa Thugs-rje Chen-po’i sku-bris *bur-sogs
sku gsung thugs-kyi rten legs-par dgram| mchod-rdzas du-mas brgyan| *Phags-pa
Thugs-rje Chen-po’i dkyil- khor mtshan-nyid tshang-ba legs-par bsham| de’i mthar
g.yas-nas ’go-brtsam-pa’i mchod yon-gyi rdzas bdun-la dmigs-pa ’di-ltar dgos|

3) mchod-yon zhal-la| zhabs-bsil zhabs-la| me-tog dbu-la| bdug-spos shangs-la| mar-me
spyan-la| dri-chab thugs-la| zhal-zas ljags-la| rol-mo snyan-la *bul-ba’i mos-pa byal|

de-rnams lha-grangs-dang mnyam-pa bzang-zhing bkod-pa mdzes-pa dang| rol-mo’i
bye-brag sna-tshogs dang| gzhan-yang kha-na-ma-tho-ba med-pa’i mchod-rdzas
dngos-su ci “byor legs-par bshams|

4) de-nas gso-sbyong len-pa ni| thog-mar bla-mas rten-gyi drung-nas len dgos-pa dang|
de-nas slob-ma rnams-kyis bla-ma’i drung-nas len dgos-pas| bla-ma Thugs-rje
Chen-po dngos dang de’i mtha’ bskor-du Rgyal-ba sras-bcas thams-cad-kyis bskor-
nas bzhugs-par mos-pa-la dad-gus shugs drag-po bskyed-de| bla-ma-la phyag gsum
btsal-nas| mdun-du [61] gus-pa’i spyod-lam-gyis "khod|

,bdag-gis ma nam-mkha’-dang mnyam-pa’i sems-can thams-cad-kyi don-du
yang-dag-par rdzogs-pa’i sangs-rgyas-kKyi go-’phang rin-po-che ci-nas-kyang
thob-par bya| de’i ched-du theg-pa chen-po’i gso-sbyong-gi sdom-pa blangs-la|
sang-nyi-ma ma shar-gyi bar-du legs-par bsrung-bar bya’o” snyam-pa’i bsam-pa
dung-dung-ba-dang bcas| de-Itar lan-cig bla-ma’i drung-du blangs-nas| de-rjes
slob-ma rnams-kyis kyang rten-gyi drung-len rung|

5) Sangs-rgyas sras-dang bcas-pa-la phyag-’tshal| lus dbul skyabs sems dang rten-la
Thugs-rje Chen-po dngos-kyi *du-shes bzhag dgos| byang-chub-sems-kyi kun-slong
gsal legs-par btab dgos| dge-rtsa chung-ba’am dman-pa-rnams-kyi dge-rtsa gso-ba
dang nyes-ltung sbyong-bar byed-pas-na gso-sbyong zhes-so| de ni so-thar-gyi
bsnyen-gnas-kyi skabs yin-pas de-la bslab-pa gsum-po-dag gso-zhing sbyong-bar
byed-pa-ste zhes-so| |de ni tshul-khrims dang ting-nge-dzin dang shes-rab-kyi lhag-
pa’i bslab-pa-gsum gso-zhing sdig-ltung sbyong-bar byed-pas-na gso-sbyong zhes
gsungs-pa yin-no|

6) |bsnyen-gnas-kyi sdom-pa ni sangs-rgyas-kyis bcas-pa’i dbang-gis rab-tu-byung-
ba-rmams-kyis len-du mi rung-zhing| theg-chen gso-sbyong-gi sdom-pa ni smyung-
gnas dang ma-"brel-ba’i skabs gzhan-du-"ang rab-byung-gi [62] sdom-pa-dang ldan
mi-ldan thams-cad-kyis bla-ma-’am rten-gyi drung-du blangs-te bsrung-na phan-
yon lhag-par-du che gsungs-so|
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|de-nas theg-chen gso-sbyong-gi sdom-pa zhus-pa de-tsam-gyis mi chog-pas
nyin-zhag phrug gcig-gi bsrung-bya theg-chen gso-sbyong-gi sdom-pa legs-par
thob-pa yin-la| |de-yang thob-pa tsam-gyi [em. gyis] mi chog-go| dge mi-dge
spang-blang bya dgos-pas| |de’i spang bya-la yan-lag brgyad yod-pa’i dang-po ni

(1) mi dang phyugs la-sogs-pa’i srog-gcod-pa ni Ita-zhog (|) tha-na shig dang *bu-srin
tshun-chad-la sogs-pa’i srog-gcod mi chog (|)

(2) gzhan-gyi nor-rdzas chen-po rku-ba ni lta-zhog (|) gzhan-gyi dbang-ba’i rdzas
shing-gi ’dab-ma tsam-yang ma byin-par len mi chog (|)

(3) pho-mo gcig-gis gcig-la *’dod-chags-kyi bsam-pas log-g.yem spyod-pa ni Ita-zhog (|)
chags-sems-kyis gcig-gis gcig-la mig-zur tsam-yang Ita mi chog-go|

(4) gcig-gis geig bslu *dod-kyi bsam-pas rdzun-smra-ba ni Ita-zhog (|) rtsed-mo’i phyir
tsam-du-yang rdzun-smra mi chog-go|

(5) de-nas de-dang cha-mthun-gyi sbang-ma| sgog-pa| btsong| la-phug-sogs kyang mi
za-ba dang]

(6) de-ring-gi nyi-ma’i gung yol-ba-nas bzung-ste sang-zhig skya-rengs ma shar-gyi
bar-du ja dang-bur chu’i btung-ba-tsam ma-gtogs "bras-dang zan dang khu-ba dang
zho ’o-ma dang mar dang phyur-ba dang shing-thog sna-tshogs-sogs kha-zas za mi
chog-go|

(7) [63] rin-thang-can-gyi khri dang gdan khru-gang-las mtho-ba’i steng-du ’dug mi
chog-pa dang]

(8) dkon-mchog mchod-pa’i phyir ma gtogs mdzes ’dod-kyis glu len-pa dang| gar
byed-pa dang| rgyun-du mi ’dod-pa’i rgyan ’dogs-pa dang| rol-mo bkrol-pa dang|
lus-la dri zhim-pa’i phyir dri-bzang byug-pa dang| tha-na gdong-la snum byug-pa
tshun-chad byed mi chog-go|

de-rnams bsrung dgos-pa ni spang-bya yan-lag brgyad yin-no| |de-Itar yan-lag
brgyad-po ’di rang-don-gyi bsam-pa kho-nas nyin-zhag phrug cig-tsam ma
nyams-par bsrung thub kyang mtho-ris ’dod-khams-kyi lha dang| mi-lus phun-
sum-tshogs-pa re thob-pa-sogs phan-yon dang ldan-pas ’di skye-bo-rnams-kyis
legs-par bsrung dgos-shing| lhag-par sems-can thams-cad sangs-rgyas-kyi
go-"phang thob ’dod-kyi bsam-pas bsrung-na| phan-yon de-bas kyang che-bas
sangs-rgyas-kyi go-’phang rin-po-che myur-du thob-pa yin-no|



A gso sbyong és a smyung gnas jelent6sége a tibeti apacak lelkigyakorlataiban 107

7) |de-nas theg-chen gso-sbyong-gi sdom-pa nyams-su blangs-pa’i skabs-su rang-lus
’di-nyid ’Phags-pa Spyan-ras-gzigs zhal-bcu-gcig-par bsgom-pa-la sogs cho-ga-
las ji-ltar bya-ba thams-cad *don-sgom sbrag-mas lag-len-la thebs-par bya dgos-pa
dang|

de-ltar ma shes-na (|) rang-lus ’di-nyid ’Phags-pa Spyan-ras-gzigs sku-mdog
dkar-po zhal-gcig phyag-gnyis-pa phyag g.yas-pa [64] pus-mo’i steng-du mchog-
sbyin mdzad-pa| phyag g.yon-gyi me-tog dkar-po kha-bye-ba’i yu-ba thugs-kar
’dzin-pa dang| zhabs gnyis mnyam-stabs-kyis bzhengs-pa dang| dar kha-dog sna
Inga’i stod-g.yog dang smad-g.yog-can rin-po-che’i rgyan-chas spras-pa dang|
snying-khar /77 dkar-pos mtshan-pa zhig sgom-la rang ’Phags-pa Spyan-ras-
gzigs dngos yin snyam-du bsam-pa dang| mig-gis gzugs gang mthong-ba thams-
cad kyang Thugs-rje Chen-po’i sku yin snyam-pa’i mos-pa mdzod|

ngag-gis kyang don-med ’chal-gtam-gyi smra-ba thams-cad spong-la| oM-ma-
Ni-pad+me-hUM zhes yi-ge drug-ma chu-bo’i rgyun bzhin-du bar ma chad-par
bzla-ba dang| rna-bas sgra thos-tshad thams-cad kyang yi-ge drug-pa’i sgra yin
snyam-du mos-par mdzod|

»sems-kyis kyang ‘dod-chags zhe-sdang-la sogs-pa’i rnam-rtog ngan-pa thams-
chad spangs-te ma nam-mkha’-dang mnyam-pa’i sems-can thams-cad bde-ba-
dang Idan| sdug-bsngal dang bral-nas myur-du sangs-rgyas-kyi go-"phang thob-

par bya’o” snyam-du mos dgos-pa dang| sems-la gang shar-ba thams-cad der
’dzin med-par mdzod-cig ()

8) yang thun so-so’i skabs-su ni de-ltar yin-la|] thun-mtshams-rnams-su ni ,,rang nyid
’Phags-pa Spyan-ras-gzigs dngos yin” snyam-pa’i bsam-pa-dang ma bral-bar byas
nas khyad-par nyin dang-po’i dkar gsum [65] gdan gcig-gi zas za-ba’i tshe| zas-kyi
phud-kyis dang-por dkon-mchog-la phul|

de-nas rang-nyid Spyan-ras-gzigs-kyi sku-ru gsal-ba-la mchod-pa’i bsam-pa-
dang bcas za dgos| lhag-pa chung-zad *byung-po-la sbyin| dgongs-mo nyal-ba’i
tshe yang gnyid-du ma song-gi bar rang-lus Spyan-ras-gzigs-kyi skur gsol-ba
btab-la gnyid-du thib-thib ’gro-ba’i tshe rang-lus *od-kyi phung-po dkar-po[r?]
zhu-nas snying-ga’i hAri-la thim| de yang ’ja’ yal-ba-ltar song-ba’i ngang-du
gnyid-log (|) de-ltar ma shes-na ‘dod-chags zhe-sdang-gi bsam-pa shar-du ma
’jug-par dge-ba’i sems-dang ldan-pa’i ngang-nas gnyid-du ’gro thub-par byed
dgos-so|

9) |thor-thug zer-ba ni|
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thug-pa gzhan-rnams-las kyang lhag-par sla-ba zhig dgos-pas| za-btung byed-
pa’i tshe dmigs-pa ’di-Itar byed dgos| ,,de-yang rang-gi lus *di-nyid-la srin- "bu i
rigs brgyad-khri-bzhi-stong yod-pas| de-rnams-kyis bkres-pa ba’i ched-du da-Ita
zas ’di zos-nas phan-’dogs-la ma-’ongs-pa-na bdag sangs-rgyas thob-pa’i tshe

5 99

’di-rnams-la chos-kyis phan-gdags-par bya’o” snyam-pa’i mos-pa byed dgos|

de-ltar smyung-gnas-kyi cho-ga dang ’brel-bar nyams-su len-pa’i sbyor-ba’i
nyin| sha-chang| sgog-btsong| [66] la-phug| til| sran-ma| sbang-ma| rang-gi
kha-bro-sogs spangs-te| dkar gsum-la brten-pa’i zas gdan gcig bya| kha-zas-la
longs-spyod-pa’i skabs bza’-btung bdud-rtsir mos-nas| rang Thugs-rje Chen-por
gsal-ba-la mchod-pa’i tshul-lam| snying-gar Thugs-rje Chen-po lha thams-cad
’dus-pa’i ngo-bor mos-nas de-la mchod-pa’i bsam-pas longs-spyod| phyi-dro
bu-ram-ka-ra sbrang-rtsi-sogs longs-spyod-pa-las zho ’0-ma shing-tog rigs-sogs
’dul-bar dus rung-gi zas gsungs-pa-rnams mi za|

dngos-gzhi’i nyin-tho-rengs-nas bzung-ste| ’bru-phran gcig-gam chu-thigs gcig-
tsam-gyi bza’-btung mi bya|

de-nas grol-ba’i zhog-pa skya-rengs shar-ba dang thor-thug gtong-na chog (|)
’on-kyang skya-rengs ma shar gong-du gtong-na phyi-dro’i kha-zas-kyi nyes-par
’gyur-ro|

10)|dngos-gzhi’i snyung-gnas bya-ba ni

spyir spang-bya-ba brgyad dang nyams-su blang-bya lus lhar sgom| ngag-gis
sngags bgrang| yid-kyis byang-chub-kyi-sems sgom-pa-rnams nyi-ma dang-po’i
skabs-dang ’dra|

’di’i khyad-par ni snga-dro khrus byas-pa-nas bzung sang-zhog-gi bar-du lus-kyi
sgrib-pa sbyong-thabs-su zas-su “bru-rdog gcig-tsam yang mi za| skom-du chu
thigs-pa geig-tsam yang mi "thung-bar ’dug-pa-la smyung-gnas zer-ba yin-no|

ngag ni sgrib-pa sbyong-thabs-su tha- [67] mal-gyi gtam mi smra-ba-la| ngag
bcad-pa zer| yid-kyi sgrib-pa sbyong-thabs-su sems skad-cig kyang gzhan-du
ma-g.yeng-bar dmigs-rim-la gnas-pa-la cho-ga *don-pa zhes zer-bas ’di gsum ni|
lus| ngag| yid gsum-gyi sgrib-pa sbyong-thabs khyad-par-can zhig yin-no||
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Abstract

Folk culture as part of collective identity in Japan

The concept of furusato (a nostalgic feeling for an idyllic rural home) is still an important part
of modern Japanese cultural identity, even though its image is linked to traditional folk culture.
The idea is usually interpreted in the context of the Meiji modernisation period that took place
at the end of the 19th century, although the origins of the importance of folk culture go back to
the early 19th century formation of collective identity. In the Edo period, the cultural movement
of kokugaku aimed at searching for the ‘original culture’ of Japan by studying ancient Japanese
language, literature, myths, and history. ‘Culture’ as the common attribute of the community and
‘language’ as the primary bearer of collective identity played important parts in this process.
The importance of the language of the common people also emerged; thus folk culture became
included in discourses of identity, mainly in Hirata Atsutane’s works. During the period of mod-
ernisation in the 19th century, folk culture seemed to embody the original Japanese culture and
tradition and became an important part of the Japanese identity, which can also be compared to
the modernisation and identity discourses in East Central Europe at that time. The idea that the
peasantry was untouched by modernisation was a widespread view in the 19th century; however,
it gained a significant role only where modernisation was perceived as a foreign influence and/
or pressure by society. In order to protect their own culture, communities often turned to rural,
agricultural traditions when defining their cultural heritage. In addition to the modernisation con-
text, the issue of folk culture as one of the most important foundations of collective identity can
be linked to a long-standing theoretical debate on national development and the formation of
national consciousness. Besides global modernisation and identity issues, this question can also
be examined and interpreted in the context of the ‘cultural concept of nations’. This approach may
provide an explanation to the long-standing tradition of folk culture in Japan today, manifested
among other things in the idea of furusato.

Keywords: Furusato; kokugaku; Hirata Atsutane; cultural identity; Japanese folk culture
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1. Bevezetés

Abe Shinzo Z{f5 % —, Japan miniszterelndke a Japanban 2016-ban tartando
G7-cstcstalalkozd bejelentésekor a helyszint, Ise Shima-t' FZ5EEE gy
mutatta be, mint ,Japan furusato-ja” 5% X &, azaz kozpontja, eredete,
1ényege, ,,szive”.? A kifejezést egyes kutatok a sintd politikai jelentéségének
felelevenitésével, illetve az erre vald torekvéssel hoztak Gsszefiiggésbe,® noha
a furusato sz6 — bar nagyon szélesen értelmezhetd és nehezen meghatarozhato
fogalmat takar — nem hordoz politikai jelentést, ugyanakkor a japan kultira
egyik lényeges eleme.

A furusato (egy idilli, vidéki otthon vagy a ,,sziil6fold” iranti nosztalgikus
érzésként definialva’) fogalma ma is fontos része a japan kulturalis identitasnak,
¢és igy szamos tudomanyos munka foglalkozik vele, értekezések vitatjak értelmét,
funkcioit és népszeriiségének okat. Ami a definiciokat illeti, a furusato jelolheti
a ,,szUil6foldet” (,,régi falu”), erés érzelmi kotddéssel és nosztalgiaval valami
irant, amely a modernizaci6 soran elveszni latszott: az emberek harmonikus léte
irant. A furusato-t fel lehet fogni ,,premodern” jelenségként, szemben a ,,modern
Japannal”, amelyben a varosi 1éthez olyan negativ jelzéket tulajdonitanak, mint
a ,,hideg, mesterséges és dehumanizal6”, mig a furusato ,,meleg, természetes és
humanizal6”.’> A furusato hatasa az altala megidézett ,hagyomanyos kulttra”
képében ¢és a tagabb értelemben vett ,,japan jellegzetesség” felfogasaban rejlik;
a furusato egy kivanatos életstilus-esztétikat jelenit meg (soboku 3% £1): mester-
kéletlen, rusztikus egyszerlséget, az erdds hegyek, a kanyargd folyo altal vagott
mezOk és a nadtetds paraszthazak kornyezetében.® A furusato fogalma és képe
egyértelmiien a vidékhez és a hagyomanyos értelemben vett népi kultirahoz
kotédik, és a japan kultara, sot identitas fontos eleme. A fogalom eredetét alta-
laban a XIX. szdzad masodik felében Japan Meiji-kori (H178) modernizéacios
folyamatan beliil értelmezik; a gondolatot és magat a szot pedig altalaban a XX.
szazad elejének néprajzkutatdihoz kotik (Yanagita Kunio A1 FH [0 55 1875-1962
és Orikuchi Shinobu #7115 7% 1887—1953). Gyokerei, a népkultira és a népi

Az Ise nagyszentély a japan sintd kozponti, legszentebb helye, a sint6 panteon fistenségének
tartott Napistenné szentélye, csaszari ritualék szinhelye.

“The Ise-Shima Summit will be held next May, exactly 150 days from today. I intend to make
this an opportunity to share with the world the appeal of Japan’s ‘furusato,’ or heartland —a place
dear to many, away from bustling cities” (Abe Shinzo, 2015. december. The Prime Minsiter
of Japan and His Cabinet). https://japan.kantei.go.jp/97 abe/actions/201512/28articlel.html
P FESICHAD 155X L] TJ, https://www.mofa.go.jp/mofaj/gaiko/summit/
ise-shimal 6/summit/message.html

Larsson 2023: 6.

Morrison 2013: 2.

Morrison 2013: 2.

Robertson 1998: 116.
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A népkultura ,,felfedezése” és jelentdsége a japan identitasban 111

hagyomany meghataroz6 jelentdségének ered6i azonban megtalalhatok a XIX.
szazad eleji kollektiv identitas kialakulasanak a folyamataban, azon beliil Hirata
Atsutane = H AL (1776-1843) munkassagaban. A XIX. szazadi moderniza-
ci6 folyamataban a XX. szazad elején a japan felfogasban a népkultura jellegze-
tességei a japan identitas részeként jelentek meg, amelynek hagyomanya mind
a mai napig ¢él, tobbek kdzott éppen a furusato ideajaban is.

Jelen iras azt igyekszik bemutatni, hogy a XIX. szazad elején a falusi élet és
népkultura hogyan keriilt be Hirata elképzelésében a japan kultura és ,,jelleg”
meghatarozasanak a diskurzusaba, valamint a XIX—XX. szazadi nyugati tipusu
modernizacid soran miért lett jelentds a hagyomanyt (Hirata értelemzésében)
megtestesiteni latszo népkultara a japan identitas megfogalmazasaban. A kér-
dést az iras megkisérli szélesebb, részben globalis, részben koncepcionalis
megkdzelitésii kontextusban is megvizsgalni és a kulturalis identitas, valamint
a ,.kultirnemzet” fogalmi keretei kozott értelmezni.’

2. Kora tjkori identitasformalédas

A kora ujkori japan kollektiv identitas-diskurzusok legjelentdsebb iranyzata,
iskolaja (vagy nevezheté akar mozgalomnak is) ma mar a szakirodalom altal
vitathatatlanul elismerten a kokugaku |E|%%.* Az Edo-korban {T.J7 (1600—1868)
kialakult eredetileg tudomanyos iranyzat a japan torténelmi miivek és a klasz-
szikus irodalom filologiai vizsgalatara koncentralt, a korszak soran azonban a
kokugaku tanulmanyok célja az okori szovegek filologiai tanulmanyozasatol
a japan kultura jellegzetességeinek és az ,,egyedi japan ethosz” ¢€s spiritualis
identitas keresése felé tolodott.” Célja igy egyre inkabb a japan hagyomany-

7 A fogalmakrol és ezeknek a japan kultirat érintd alkalmazhatosagarol, valamint a nemzetfo-
galom kiilénbozd felfogasarol (allamnemzet és kultirnemzet) részletesen lasd Farkas 2018:
16-17; 2018: 84-86; 2018: 147—151.

A kulturalis identitas — az egy kultirahoz val¢ tartozas tudata — napjainkban a kulturalis
tanulmanyok és a tarsadalomtudomanyok vitainak fokuszaban all (Hall — du Gay [eds.] 1996).
A koz0os torténelmi mult, a nyelv ismerete, a hagyomanyok és szokasok mind-mind a kultu-
ralis onazonossag elemei, amelyekbe az egyén belesziiletik, és amelyekben szocializalodik.
A kulturalis identitas ily modon a nemzeti identitassal all a legszorosabb kapcsolatban, de
nem azonos vele, hiszen a kulturalis identitas hely, nem, rassz, torténelem, nemzetiség, sze-
xualis orientacio, vallasi elkotelezddés, etnikai hovatartozas alapjan is szervezddhet. A kultu-
ralis identitas bizonyos értelemben a modernista felfogasban (ahol nemzeti identitasrol csak a
modernizacié kdvetkeztében beszélnek) a modernizaciot megel6z6 kollektiv identitast jeloli,
amely a kés6bbi nemzeti identitas alapja lehet.

Burns 2003.
A legfontosabb munkak a kokugakurél: Harootunian 1988; Nosco 1990; Flueckiger 2011;
McNally 2005; Teeuwen 2006; Burns 2003; Wachutka 2012.
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112 FARKAS MARIA ILDIKO

nak az idegen eszméktol és gondolatoktol valo ,,megtisztitasa” és ezzel a japan
kultura és kollektiv identitds meghatarozasa lett.

A kokugaku torténete, koncepcidja és hatasai bizonyos szempontbol a X VIII-
XIX. szazadi kelet-kdzép-europai nemzetépité mozgalmakkal mutatnak némi
parhuzamot.'® Ennek a régionak'' a geopolitikai helyzete bizonyos szempontbol
¢és bizonyos id6szakokban Japanéhoz hasonlithatd: egy civilizacios kozpont peri-
fériajan (vagy mellette) elhelyezkedve, egy kulturalis hatalom befolyasi dveze-
tében ¢éltek (Japan a kinai, Kozép-Europa pedig a nyugat-europai kultira hatasa
alatt, s6t befolyasi dvezetében), aminek egyik kovetkezménye az volt, hogy a
»~magas kultira” (az elit kultaraja) gyakran kiviilrél szarmazott, a hivatalnokok,
a miiveltek (és a tudomany) nyelve tobbnyire vagy részben ,,idegen” (kinai/
német) volt. Az ,,idegen” kulturalis befolyassal szemben az etnikai csoportok
vagy kozosségek mar a modernitas el6tt elkezdték kialakitani sajat identitasukat
a sajat nyelviikre 6sszpontositd kulturalis mozgalmakkal, 6storténetiik és okori
torténelmiik feltarasaval, ezzel megteremtve a nyelvi és kulturalis viszonyaik
altal meghatarozott kollektiv identitastudatot. A XVIII. szazad vége és a XIX.
szazad elso fele a kollektiv identitas meghatarozo idészaka volt Kozép-Euro-
paban, amikor a k6zdsségek a ,,nemzet” fogalmahoz igyekeztek kotddni, és a
nemzetet a nyelvi és kulturalis azonossag altal egyesitett k6zosségként hata-
roztak meg.'? A nyelvre és kulturara 6sszpontosité kulturalis mozgalmak olyan
szellemi megujulast hoztak 1étre, amely megalapozta a kés6bbi mozgalmakat a
nemzeti identitasok megfogalmazasara.'

10" Japan és a kozép-kelet-europai régio kora tjkori identitas-diskurzusainak dsszehasonlitasarol
részletesen lasd Farkas 2018: 79-110.

Eurdpa harmadik torténelmi régidja a nyugati és keleti zonak mellett: K6zép- (vagy Kelet-
Ko6zép-) Eurdpa, amely a nyugati fejlodés része, de sajatos jegyekkel és mas modernizacios
rendszerrel, sajat hagyomanyokkal és kultaraval, ahol ,kis- és kozepes méretli népek pro-
baljak érvényesiteni identitasukat az erésebb szomszédokkal szemben. [...] Roviden: Kozép-
Eurdpa foldrajzi régiodja, [...] megteremtette a lehetdséget egy olyan torténelmi régio szamara,
amelynek kiilonb6z6 elemei az események alakulasanak megfelelen a szétesés vagy integ-
ralodas felé mozdultak el” (Okey 1992: 105). Ez az iras nem tartalmazhatja a Kelet-Kozép-
Eurdpaval kapcsolatos vitakat és nézeteket, de megemlithet néhanyat a legfontosabb munkak
koziil, amelyek egy harmadik eurdpai régio létezésérdl szolnak: Sziics 1983; 1988; Horel
2009; Okey 1992; Cornis-Pope — Neubauer 2004.

Farkas 2018: 82-88.

Miroslav Hroch cseh torténész és politologus a kdzép-eurdpai ,,nemzeti ébredést” a nemze-
ti fejlodés kiilonbozo fazisokon keresztiili absztrakt sematizalasaval irta le. Harom id6rendi
szakaszt hatarozott meg a nemzet 1étrehozasaban: az A fazis a ,,tudomanyos érdeklédés id6-
szaka”, a B szakasz a , kulturalis mozgalom id6szaka”, végiil a C szakasz a ,,politikai nemzeti
mozgalom”. ,,A legkorabbi szakasz az az idészak volt, amikor [...] az etnikai csoport, annak
kultaraja, multja, természeti allapota, szokasai €s igy tovabb tudomanyos érdeklédés targyava
valt. Ebben a fazisban az alapvetd nyelvi normak keresése és megfogalmazasa, valamint a
torténelmi Osszefiiggések felkutatdsa tortént meg; roviden: a potencialis nemzetet tudoma-
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A népkultura ,,felfedezése” és jelentdsége a japan identitasban 113

Ko6zép-Eurdpaban a X VIII. szazad végén és a XIX. szazadban viragoztak fel
az etnikai csoportok kollektiv identitdsanak megfogalmazasat célzo kulturalis
mozgalmak, ezzel egy idoben Japanban a kokugaku kulturalis mozgalma is
ugyanezt tette az 6si japan nyelv, irodalom, mitoszok, torténelem és politikai
ideologia feltarasaval, tanulmanyozassal €s ujraélesztésével, igy meghatarozva
a ,,japansag” korvonalait.'* Hasonl6 érvelési motivumok azonosithatok az iden-
titds-diskurzusokban Japanban ¢s Kelet-Kozép-Eurdpaban: a ,nyelv”’ mint a
kollektiv identitas elsédleges hordozoja, a nyelv meghatarozo szerepe a kultura-
ban," a , kultura” mint a k6z6sség f6 kozos tulajdonsaga; és hasonld térekvések
az anyanyelv, a sajat kultura és az eredeti hagyomanyok feltarasara, keresésére
és fejlesztésére.'® A japan kokugaku kutatéinak hasonld elképzelései voltak a
nyelv kulturalis identitasban betoltott szerepér6l.’” Ahogy Burns megjegyzi,
,»,az eredeti, hiteles japan” nyelv eszménye hatékony eszkoz volt a kulturalis
identitas magyarazatara és ezaltal megteremtésére.'®

A kulturalis identitasrdl sz616 diskurzusban a népnyelv jelentésége, ,,reha-
bilitaciojanak™ a sziikségessége is hangot kapott. A tudosok részben a nyelv
autentikus (vagy legalabbis annak tartott) formainak visszaszerzésére, részben
pedig a népnyelvnek a ,,magaskultura” (altalaban az idegen kulturalis koz-
pont) nyelveinek dominancidja aloli ,,emancipalasara” tettek eréfeszitéseket.
Az akkori népnyelv ezeken a vidékeken foként az irastudatlan paraszti népesség
nyelve volt, akikrél agy gondoltak, hogy az ,,6sinek™ tekintett nyelvhasznalat-
tal megorizték a kdzosségek nyelvi 6rokségét és igy a kozosségek kulturalis
identitasat.' A k6zosség nyelvi meghatarozasa a XIX. szazad elején hamarosan
integralta a parasztsagot; sot nyelviikre, mint a kulturalis identitas ,,alapjara”
helyezte a hangsulyt.?® A népnyelvet beszélé paraszti kultarat 6sinek, az egész
etnikum hagyomanydrzdjének és 6shonos kultirajanak tekintették, szemben az
elittel (arisztokratakkal, olykor a varoslakokkal is), akik a kilfoldi kulturalis

nyosan hataroztak meg azon egyedi jellemzdk szerint, amelyek megkiilonboztethették azt

a tobbi csoporttol” (Hroch 2007: 9). Fontos dsszefoglalas a kérdésrél: Hroch 1996: 78-97.

A kokugaku mint a japan kollektiv, kulturalis identitds megfogalmazasanak mozgalma téma-

jéhoz lasd foként Burns 2003.

!5 Niederhauser 1981: 45. Joachim Lelewel lengyel tudos 1836-ban irta: ,,A nyelv becses nem-
zeti vagyon, és minden szlav nemzetnek odaadassal kell miivelnie, mert gondolataikat és
elképzeléseiket fejezi ki” (Lelewel 2007: 36-37); Josef Jungmann cseh tudos 1806-ban azzal
érvelt, hogy ,,(...) a nyelv az, ami meghatarozza a nemzeteket és hazajukat” (Jungmann 2007:
106-111).

16" Az osszehasonlitas részletes kifejtését lasd Farkas 2018: 43—110.

'7 Farkas 2013: 14-15.

'8 Burns 2003: 12.

1 Kitromilides 2006: 45-56, 48.

A nép nyelvének jelentdségérol a cseh nyelv Gjjasziiletésében lasd Maly 2007: 69. A japan és

kelet-kozép-eurdpai szovegek 6sszehasonlitasarol 1asd Farkas 2016: 51-86.
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114 FARKAS MARIA ILDIKO

kozponthoz kétédve ,,idegen” mintakat kovettek.?! ,,A kultiraban és a hagyo-
manyban az 6shonos vonasok hataroztak meg a nemzet térténelmi identitasat, és
olyan autonom értéket jelentettek, amelyet nem kellett racionalisan igazolni.”*

Kelet-Ko6zép-Europaban a XIX. szazadban megindult a paraszti élet, a nép-
koltészet, a szertartdsok és a viseletek feltarasa, kutatasa, a népi irodalmak
gyljtése és tanulmanyozasa, és ezek alapjan koherens kép alakulhatott ki a
kozosségek népi kulturajardl. A kutatok és a kdzvélemény korében is altalanos
meggy0z6déssé valt, hogy a parasztsag meglrizte a kozosség 6si és autentikus
kulturajat, és ez tiikkrozi a csoport kollektiv identitasat, amely a nemzeti eszme
felemelkedésével a nemzeti identitas alapjaul szolgalt.”* A nemzeti szimbolu-
mok elemei szarmazhattak a nyelvbdl (mondak, versek), folklorbol, szokasok-
bol, a jellegzetes tajbol, az adott népcsoportra jellemzonek tartott mentalitasbol,
gasztronomiabol, allatokbol, szakralis helyekrél, mitoszokbol, legendakbol,
torténelembdl, hosokbol; kiterjedtek a kozosség tarsadalmi, anyagi, teriileti stb.
megkiilonboztetd jegyeire, és a csoporthoz vald egyenranglisag érzését bizto-
sitottak a kozosség tagjainak.>* A nemzeti jelképek egyik legfontosabb alkoto-
eleme a ,,szi16f61d” képe lett, amely nemcsak kivételesen vagy egyediilalloan
szépnek, hanem szentnek is szamitott (amint azt egyes kelet-kozép-eurdpai
nemzeti himnuszok ma is mutatjak).>> Ezeket a nemzeti érzelmekhez szorosan
kapcsolodo fogalmakat és eszméket jol érzékelteti Kelet-Ko6zép-Eurdpa XIX.
szazadi romantikus koltészete, a haza szépségét dicsérd versekkel (amelyek
koziil tobb is nemzeti himnusz lett)* vagy a sziil6foldhoz kapcesolddo érzelmek
kifejezésével.?” A népkultira mint a kozosség eredeti, valodi kultirajanak meg-
6rzdje, illetve a falusi élet mint a tiszta és hiteles életforma mintaja felfogasaban
parhuzamot vonhatunk ezen mozgalmak és a japan kokugaku tudds és ideologus
Hirata Atsutane nézetei és munkassaga kozott.

3. Hirata és a népkultira
Japanban a 18. szazadi kokugaku a japan irodalom, nyelv és vallasgyakorlat Osi

(6kori, a kinai kulturalis befolyas eldtti id6kbol szarmazd) formaira 6sszpon-
tositott, mint az ,,igazi” japan kultara forrasaira. A XIX. szazad elején azonban

2

Hofer 1995: 64-81, 65.

Jedlicki 1999: 22.

Hofer 1995: 64.

Kiss Gy. 2011: 33.

Kiss Gy. 2011: 86.

Josef Kajetan Tyl: Hol vagy hazam? (cseh himnusz, 1834), Antun Mihanovi¢: Gyonyérii ha-
zank (horvat himnusz, 1835) (Kiss Gy. 2011: 184-194).

Lasd erre példaul Pet6fi Sandor kdlteményeit (Az Alfold, Sziiléfoldemen).
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A népkultura ,,felfedezése” és jelentdsége a japan identitasban 115

Hirata Atsutane “H B JEL (1776-1843)® a parasztsagot, a népi kultrat és a
vidéki életet kezdte egyre inkabb azonositani az eredeti japan kultraval (,,Osi
at”, Kodd 73#).2° Hirata Atsutane is kapcsolodott a nyelv kiemelt szerepét
hangstlyozo kokugaku tudésokhoz, miszerint a nyelv ,,Japan szellemét” tiikro-
71, de 6 mar meg volt gyézédve arrdl, hogy ez a nép altal beszElt nyelv.’!

Hirata Atsutane nézeteinek jelent6sége vitathatatlan mind a kokugaku irany-
zataban, mind a modern japan identitas kialakitasanak folyamataban, és noha
szerepét a kiilonboz6 korok mas-mas politikai és ideoldgiai meghatarozottsaga-
ban eltéréen, sot pozitiv és negativ értelemben is eltilozva értékelték, napjaink-
ban kiegyensulyozottabb tudomanyos elemzések értelmezik munkassaganak
jelentGségét.> Hirata megjelenésével a kokugaku iranyvonala tobbfelé agazott.
Mig Keichii Z2{# (1640-1701), Kamo no Mabuchi 2% Eikl (1697-1769)
és Motoori Norinaga A& H & (1730-1801) a kokugaku {6 intellektuélis
vonaldhoz tartozott filologiai médszertani szempontbol, Hirata ezzel szemben
nem az Okori torténelemre vonatkozo 1étezd torténetirdi hagyomany szerint
vizsgélta az Okori miveket (Kojiki 7570, Nihonshoki H AFEHAL), hanem a
helyreallitasat tiizte ki célul.

Hirata informalis, a kor szellemiségét — és mondhatjuk, a japan identitas
megfogalmazasat — a hivatalos kereteken tul vagy akar azon kiviil is befolyasolo
hatasat mutatja népkultiraval kapcsolatos tevékenysége, ezt még azon szakiro-
dalmi 6sszegzések is elismerik, amelyek egyébként Hirata politikai ideologiai
jelentéségét nem vagy alig ismerik el, vagy éppen kifejezetten negativan érté-
kelik munkassagat.>

3.1. A népi hiedelemvilag

Hirata mar az 1790-es évektdl felfigyelt a vidéki nép életére, torténeteire,
legendaira.’* A népkultira elemeinek Osszegylijtésével megellegezte a japan
etnografia megteremtdjének tartott Yanagita Kunio (1875-1962) és Orikuchi
Shinobu (1887-1953) XX. szazadi tevékenységét.*> Ugyanakkor Hirata folklor-

2

3

Harootunian 1988: 199-204.

2 Harootunian 1988: 17, 23.

30 A japan nyelv jelent6ségérél a kokugaku diskurzusaban lasd Burns 2003: 68—101.
Harootunian 1988: 186.

32 Harootunian 1988; Mitsumatsu 2020; Yoshida 2012; Yoshida 2016; Miyachi 2004; Miyachi
2015.

Hirata életutjarol, nézeteirdl és értékelésérol részletesebben lasd Farkas 2024.

3% Harootunian 1988: 122.

3 Farkas 2020.
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116 FARKAS MARIA ILDIKO

ral kapcsolatos munkassagat csak az utobbi idében kezdik kutatok a japan vallas
¢és hiedelemvilag kutatasaval is 0sszekapcsolni, mert a XIX. szazad végétol a
népi hiedelmekrdl, démonokroél, szellemvilagrol szolo leirdsait a ,,babonasag”
kategoriajaba soroltak, és nem foglalkoztak vele tudomanyosan.

Hirata 1820-t61 kezdte lejegyezni beszélgetéseit egy Torakichi nevii fiatal
samannal,*® aki természetfeletti utazasokrol, tengu-kkal’” K% vald talalko-
zasokrol és mas ,,csodalatos” eseményekrdl mesélt neki.*® Hirata Senkyo ibun
filBE R (Csodalatos torténetek a ,,masik” vilagbol, 1822) cimii miivében
a Torakichi-vel készitett beszélgetései allnak, amelyeket gy irt le, mintha a
saman torténetei empirikus bizonyitékok lennének a természetfeletti vilag léte-
zésére. Mindezeket a természetfeletti torténeteket, mitoszokat késobb beépitette
nagy munkajaba, a Koshidenbe i 51{#.3* Ujabb kutatisok hangstlyozzak a
Senkya ibun jelent6ségét,** amelyet a XIX. szazadi Japanban, a modern néprajz-
tudomany kialakulasanak idején figyelmen kiviil hagytak a ,természetfolotti”
hangstlyozasa miatt.* Hirata folklorral kapcsolatos munkassagat a késébbi-
ekben sem kapcsoltak Ossze a japan vallasossag kutatasaval, és csak az ujabb
kutatasok értékelik Hirata munkait a népi vallasossag, a hiedelemvilag és
az okkultizmus kutatasahoz valé hozzajarulasként. A Senkyo ibun nagy részét a
XIX. szazad eleji japan népi vallasos hit és gyakorlat feljegyzése alkotja, igy
értéke az Gjabb vélemények szerint megkérddjelezhetetlen a Tokugawa-kor val-
lasi életének pontosabb megértésében. 42

A korabbi értelmezések Hirata népi kulturaval kapcsolatos munkait azok
misztikus és spiritualis jellege miatt a XIX. szazadi modernizacios torekvésekkel
szemben allonak tekintették. Wilbur Hansen azonban hangstlyozza, Hirata-nak
az a torekvése, hogy a japan ,,lelkiséget” az egyszerli népben, a parasztsagban

36 Koz6 Torakichi egy fiatal (14 éves) edo-i utcagyerek volt, aki 1817-ben eltlint, majd 1820-ban
valtozatlan megjelenésben felbukkant, és azt allitotta, hogy id6kdzben a fengu-k kozott €lt, és
megtanulta a tudomanyukat. Hirata Atsutane a hazaba fogadta a fiut, aki évekig nala lakott, és
hossza beszélgetéseket folytattak a tengu-k és mas természetfeletti 1ények vilagardl, amelyet
Hirata ,,A masik vilagnak” nevezett.

A tengu a japan folklor ismert 1énye, altalaban férfialakként abrazoltak, madarszerii fejjel
vagy vords arccal és hosszu orral. A hegyek védelmezdinek szamitottak, a buddhizmus el-
lenfeleinek, akik gyakran gyerekeket raboltak, de lehettek védelmezd démonok is bizonyos
helyeken. Egyes nézetek a yamabushi-khoz |LI{R, a hegyi emberekhez kapcsoltak 6ket, akik
elvonultan, remeteként vagy aszkétaként éltek a hegyekben és erdékben, varazslassal, gyo-
gyitassal, 6rdogiizéssel, joslassal foglalkoztak.

Hansen 2008; 2006: 337-372.

Hardacre 2017: 338. Hirata ebben a munkajaban dsszegezte teljes rendszerét, 1811-t61 gya-
korlatilag halalaig irta. Tanitvanyai fejezték be és adtak ki 1911-ben.

Hansen 2008: 2-3.

Hansen 2008: 5.

Hansen 2008: 3.
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keresse és talalja meg, éppen a japan vallas és kultara felfogasanak ,,demokrati-
zalasat” jelentette. * Hirata népkultara iranti érdeklédése, a népi hiedelemvilag
feljegyzése olyan rétegeknek adott hangot, amelyek korabban nem voltak lat-
hatoak a japan kultiraban.** Ugyanakkor a japan kultara ,,misztikussaganak”
képe is kotheté Hirata munkaihoz, aminek szintén mind a mai napig érezhetd
a hatasa.®

3.2. A mezégazdasagi termelés

Hirata szamara az ,,0si Gt” eszméje a hétkéznapi, mindennapi életre 6sszponto-
sult, ezt olyan hiteles és természetes valdsagnak tartotta, amelyet kovetve meg
lehet szabadulni a kultara korlataitdl és annak az egyszeri ¢€s tiszta életet rom-
bold hatasaitol. A kultira kereteibdl kikeriilve vissza lehet térni az istenségek,
a fold és a nép kozotti természetes és kozvetitetlen kapcsolathoz, ismét azono-
sulni lehet a tiszta valdsaggal, a nép egyszerii életmodjaval és tiszta érzéseivel.*
Hirata Atsutane koncepcioja az volt, hogy az ,,0si Gt” — amelyet az eredeti japan
kultura visszaallitasa érdekében kell felkutatni, tanulmanyozni, majd rekonst-
rualni — a mezégazdasagi termelést, a vidéki életet jelenti, amelyet az egyszerii
nép, a parasztsag kovetett és 6rzott meg.*” Mint irta: ,,Ha a mezdgazdasagra
gondolunk, azt meg kell becsiilni. S6t, a rizstermesztésen alapuld f6ldon €16
japanoknak meg kell ismerniiik orszaguk alapjait.”®

Hirata kiemelt hangsulyt fektetett a rizstermesztésre, mint a termelés alap-
vetd ¢életfenntartd elemére €s a rizsre mint alapélelmiszerre, amelyet nézete sze-
rint a japan kami-k f biztositottak a japan nép szamadra. A rizstermesztésb6l €16
falukozosségeket testiiletnek, onkormanyzattal rendelkezd, onellatd, szorosan
egyiittmikodo és szervezett egységnek tartotta.*” A falvak csaladi haztartisa
(ie ) alapjan rekonstrualta (esetenként megalkotta) az 6sok és a véddistenségek
tiszteletének vallasi gyakorlatat; amely igy az ie-k egységét magaban foglalva
a kollektiv istentisztelet kdzpontjava és egyben a tarsadalmi rend modelljévé
(falusi tarsadalom) lett.

A koncepcid az ie-r6l, mint az Ostisztelet és a kozosség (és az egész tarsa-
dalom) alapvetd egységérdl az Edo-korszakban és azt kvetden egyre nagyobb

4 Hansen 2008: 4.

4 McNally 2005: 259.

4 Hansen 2006: 339.

4 Harootunian 1988: 37.

47 Harootunian 1988: 185.

4 Harootunian 1988: 159.

4 Harootunian 1988: 243-244.
30 Harootunian 1988: 203-207.
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teret és jelentGséget kapott, és ez még a XX. szazadban is fokuszban maradt
(példaul Yanagita Kunio vagy Murakami Yasusuke #f E Z&5% az 1980-as
években).’! A kis falusi gazdalkodason alapul6 tarsadalom koncepcioja kapcso-
l6dott Japan kliméajahoz, a természeti kornyezethez (fiido J&. 1), a tarsadalmi
szervezOdés jellegzetes formaihoz és az Gshonos istenségekhez. | Ugy tiinik,
hogy a kemény munka és a takarékossag a vilag parasztsagara jellemzo eré-
nyek, de a japan gazdak korében talan tlsagosan is jelen voltak” — allapitotta
meg az Edo-kor jeles kutatdja.> Még ideologiak, vallasi vagy etikai mozgalmak
is alakultak azzal a céllal, hogy megerésitsék ezeket az értékeket a parasztsag
korében (Shingaku /0>, Hotoku 1% mozgalmak), amelyek szorosan kapcso-
l6dtak a csaladi rendszerhez és a gyermeki engedelmesség kotelességéhez.>
Ezen elemek a nyelv jelentdségével egyiitt a kora Gjkori japan kollektiv identitas
alapveto részei lettek.

3.3. A ,,japan etika”

Hirata Edo-ban a varosi élet frivolsagaval szembesiilt, és élesen timadni kezdte
a moral lazulasat, a gesaku 55 F szérakoztato irodalmat, a szamurajok Iéha élet-
modjat, és ezzel szembeallitotta foként a vidéki ,,egyszeri emberek” erkdlesos,
szorgalmas munkavégzéssel teli életvitelét.”® Az egyszerli nép mindennapi
¢életét autentikus és természetes realitasként kezelte, amelyet nem befolyasolt
barmilyen (idegen) kultura hatasa, igy az ehhez valé ,,visszatérés” az emberek
foldhdz, természethez és istenekhez vald természetes és kdzvetlen viszonyanak
a helyreallitasat tette volna lehet6vé.> Hirata az ,,egyszerti embereket” (bonjin
FLA, tadabito TH.\) felbecsiilhetetlen értékii tudas forrasanak tekintette az Osi
Utrdl, azt allitva, hogy a kami-k ## nyelve kozottik talalhatd. Ez az idea elése-
gitette a népkultura elemeinek és maganak a ,,nép” fogalmanak a megjelenitését
a ,,magas” kulturaban®’ és a népi vallasossag jelenségeinek kapcsolatba hozasat
vagy azonositasat a shinto 115 elemeivel. Hirata munkdiban kiemelt szerepet
kapott a mindennapi élet vallasos tisztelettel dvezett részeként az ie 52, a csalad

5

Harootunian 1988: 245; Murakami 1984: 302-312; Murakami 1994.

Havens 1974: 22. Japan foldrajzi és klimatikus viszonyainak meghatarozo jelentdsége a japan
kulttra jellegzetességeinek kialakulasaban a mai napig €16 idea (Ito 1997).

Bellah 1985: 126.

Bellah 1985: 127.

55 Harootunian: 1998: 121.

¢ Hardacre 2017: 337.

Ez az idea, miszerint a népkultira az eredeti egyszerii, természetes, romlatlan viszonyrend-
szert mutatja az ember €s természet, az ember ¢€s isten egységében, tobb mas kultaranak is je-
lentGs tézise, akar mar az eurdpai antikvitasban, a klasszicizmusban vagy a romantikdban vagy
a XIX-XX. szazadi nativista mozgalmakban. Errdl részletesen lasd Farkas 2020: 195-214.
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egysége, az 6sok és a csaladi kami-k tisztelete, a falukdzosség jelentdsége és
a mezOgazdasagi termelés mint az élet alapja. A vallasos tisztelet szinhelye a
csalad (az ie, 6seivel és védoistenségeivel) lett, a csaladok Osszességébol allo
falu pedig a kozos dsokkel és véddistenségekkel a kdzosségi vallasos gyakor-
latok terét alkotta. A mezdgazdasagi termelés, pontosabban a rizstermelés a
japan élet, a japan faluk6zosségi tevékenység és igy a vallasos tisztelet alapjava
emelkedett.”® A Hirata altal felvazolt hiedelemvilag a védelmez6 kami-kkal a
sintora épiil6 népi vallas alapja lett, amely hozzajarult a japan vidék kozosségi
szervezOdésének megerdsitéséhez. Mindezzel Hirata nagyon jelentds szerepet
jatszott a modern japan identitas megformalasaban.>

3.4. Hirata nézeteinek terjedése

Hirata tanitasait el6szor Edo-ban, illetve a varosi népesség korében terjesztette
eladasai, iskolai és munkai révén, de az 1820-as évektol egyre erételjesebben
figyelt a vidéki népességre, és egyszeri nyelvezetet hasznalva szamukra fogal-
mazott meg szamos irast, olykor az altala biralt gesaku irodalom nyelvezetének
mintajara.®® Hirata miiveinek és igy tanitasainak terjedését elsegitette, hogy
a kora ujkori Japanban kiemelked6 volt a miliveltség magas szintje.*! Kiterjedt
kommunikaciés rendszer alakult ki, amely az 10j politikai, gazdasagi és kul-
turalis informaciét a tarsadalom széles rétegeiben terjesztette.®? S6t vidéken
is jartak a konyvarusok, és voltak kolcsonkdnyvtarak a vidéki varosokban
is. Tudos értekezések, politikai pamfletek, szépirodalmi alkotasok, vallasi
szovegek, gyogyaszati utmutatok valtak széles kdrben hozzaférhetové szerte az
orszagban.® A vidéki gazdaknak sz616, tartomanyi tudosok altal irott mezégaz-
dasagi kézikdnyvek (nosho =) kiaddival az 1820-as években kotott megal-
lapodasa eredményeként Hirata Atsutane ezekben a kiadvanyokban kifejthette
nézeteit a mezdgazdasag, azon beliil is a rizstermesztés szakralis jelentéségérol,
a foldmivelésnek az istenekhez kothetd kapcsolatarol, mindennek teologiai
hatterérdl, a falusi tarsadalom és életforma ,,igazi japan” jellegérdl. Ezek a

8 A rizstermesztés mint a japan tarsadalom szervez6désének és a japan kulturanak az alapja

maig €16 gondolat: Wojtan 1993.

Hansen 2008: 4.

% Harootunian 1988: 121.

' Az altalanos oktatas nemcsak a fels6 rétegek (szamurajok) szamara volt elérhetd, hanem a
varoslako, s6t a vidéki koznép szamara is (Katsuhisa 1991: 118-119).

62 Katsuhisa 1991: 97.

0 Az 1780-as években a bestseller konyvek akar tizezer példanyban is elkeltek (Burns 2003:
27). Hirata Tama no mihashira SEREEHE cim{i munkaja 1868-ig tobb mint tizezer példanyban
kelt el.
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kézikdnyvek olyan rétegeket értek el, amelyek mashogyan nem tudtak volna
megismerkedni a kokugaku tanitasokkal, és amely rétegek mindezzel hangot is
kaphattak a kdzgondolkodasban és a kozéletben, és ezzel sajat identitasukat is
kifejezhették.* Mindez széles korli ismertséget biztositott Hirata tanitasainak,
¢és a késébbiekben is meghatarozo hatassal volt a japan identitds megfogalma-

zasaban, a rizstermesztésnek és az ehhez kotédo allhatatos munkavégzésnek
a japan tarsadalom alapjaként és erkdlcsi kereteiként valo meghatarozasaban.

4. A népkultira és a modernizacio — ,,vidéki nosztalgia”
vagy az identitas része?

A ,,vidéki nosztalgia” szinte ,,univerzalis” jelenségként foghato fel, amely tobb
tarsadalomban, kiilonb6z6 idészakokban is jelentkezett, esetenként eltérd indo-
kokkal és elemekkel. A XVIII. szazad végén és a XIX. szazad elején Eurépaban
a romantika nagymértékben befolyasolta és meghatarozta az ipari forradalom
soran elveszettnek hitt ,,harmoénia” iranti nosztalgia kialakulasat és ennek tarsa-
dalmi ¢és politikai kovetkezményeit, beleértve a természet és a tudomany racio-
nalizalasat és a felgyorsult fejlodést. A régi tradicionalis kotelékek gyengiilése
miatt megbomlott a harmonia, és ez az egyén ,,valahova tartozasanak” érzésével
parosulva bizonytalansaghoz, tarsadalmi elidegenedéshez és elmaganyosodas-
hoz vezetett, ami felerdsitette a biztonsag és az ,,0sszetartozas érzése” iranti
vagyakozast.®> A mult egyes részeit (foként az erésnek tekintett tarsadalmi és
kozosségi kapesolatok) az ,,aranykor” mitoszaval eszményitették, amely szerint
akkor az emberek még Oszinték és onzetlenek voltak. A ,,romlatlan” emberek
keresése a jelenben az egyszerii vidéki nép és kultirajanak a ,,felfedezéséhez”
¢s idealizalasahoz vezetett, amelyben a vidéki életet tisztanak, egyszeriinek, az
emberek kozotti erds tarsadalmi kotelékekkel és a természettel harmonikusnak
tekintették.

A XIX. szazadi modernizacié soran, amelyet Japanban és Kozép-Kelet-
Europaban a ,,modern Nyugathoz valo felzarkozas” politikai-tarsadalmi reform-
programjaval valositottak meg, ,,egy tudatos modern nacionalizmus épiilt ki a

8 A kokugaku Motoori Norinaga irAnyzatat kdvet§ tudosai nem is nézték jo szemmel ezt a ,,nép-
szerUsitést”, nem tartottak tudomanyos teljesitménynek, erre viszont Hirata azzal valaszolt,
hogy biiszkén hirdette magarol, 6 nem tudos, akiknek a munkassagat nem tartotta sokra, mert
nem valtak az emberek javara, nem szolgaltak a kdzosséget, €s/vagy csak idegen gondolatokat
ismételgettek (konfucianus, buddhista), vagy csak az 6si Japannal foglalkoztak, nem az akkori
emberekkel és kérdésekkel. Ezzel szemben 6, Hirata, a kor embereihez szolt, a kor kérdése-
ivel, és az ,,igazi japan ut” (erkélcs €s szellemiség) felélesztésével (Harootunian 1988: 122).

% Hroch 2007: 5.
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meglévo kulturalis k6zosség fogalmanak alkalmazasaval”.®® A modernizaciotol
érintetlen parasztsag eszméje Eurdpaban (Eurdpa nyugati, kdzép- és keleti felén
is) és a XIX. szazadban Japanban is elterjedt, bar eltéré értelmezésekkel és
kovetkezményekkel.®” Az eltérés éppen abban lathato, hogy bar a ,,varos-vidék”
ellentét szinte minden kultiraban (és korban) megjelent, a paraszti vilag és a
népkultara (életforma, folklor) nem mindenhol lett a nemzeti identitas fontos
vagy akar alapvetd része. A lényegi kiilonbség tehat az, miért lehetett bizo-
nyos régiokban kiemelten fontos a népkultira mint a kollektiv identitas része?
Ez a kérdés a régiok sajatos fejlodésével, modernizacios tapasztalataikkal és
a kollektiv identitasok eltéré kialakulasaval fliigg Ossze. Mig a tarsadalmak
iparosodasra adott valasza szinte globalisan tartalmazta és tartalmazza a vidéki
nosztalgia egyes elemeit (a témaban a XIX. szazadi brit vidéki nosztalgiatol
egészen a mai kinai vagy dél-amerikai érzelmekig talalunk esszéket), jelentds
kiilonbségek voltak abban, hogy a tarsadalmak hogyan reagaltak erre az iden-
titds-diskurzusok esetében. Ahol a modernizaciot (amely erdsen kotddott az
iparosodashoz és az urbanizaciohoz) idegen befolyasnak és/vagy nyomasnak,
azaz ,kivilrol jovonek” tekintették és tapasztaltak, ott az Oshonos kultirara
nézve ezt fenyegetdnek tartottak. Ez a tapasztalat arra késztette e tarsadalmak
értelmiségét, hogy a sajat kultura védelmére és megdrzésére koncentraljanak
(,,nativizmus”), és egyértelmiien hatarozzak meg a kozosségek kulturalis 6rok-
ségét és kollektiv identitasat. Amikor a modernizacio a XIX. szazad masodik
felében elérte Kelet-Kozép-Europa és Japan régioit, ezeknek a régidoknak
a tarsadalmai szembesiiltek a nyugati gyors modernizacié programjaval és az
identitas Gjradefinialasanak a problémaival a nemzeti eszme €s a nacionalizmus
novekvd fontossaganak a korszakaban, és mindez hasonld vitak megjelenését
és elterjedését eredményezte a kihivasra adott valaszok tekintetében. A lehet-
séges reakciok sora a teljes elutasitas sz¢éls0ségétol (az ebbdl eredd kulturalis
elszigetelddési kisérletek, etnocentrizmus, idegengyiilolet) a hatartalan elfo-
gadasig ¢és azonosulasig terjedt; azonban még a nem szélsOséges megkozelités
is szembesiilt azzal a dilemmaval, hogyan lehet (a nyugatiasodashoz szorosan
kapcsolddd) modernizaciot tigy adaptalni, hogy kdzben az adott kdzosség ne
veszitse el identitasat és kulturajat.®® Ezekben a diskurzusokban a sajat kulttrat
¢és hagyomanyokat gyakran a vidékkel, a mezdgazdasaggal és a patriarchalis
tarsadalmi viszonyokkal azonositottak, mert a parasztsagot a modernizacio altal
nem érintett tarsadalmi rétegnek lattak.® A népkultira az 6kort6l valtozatlannak,
a torténelemtdl és a kiilonb6zo kulturalis hatasoktdl érintetlennek szamitott, igy

% Burns 2003: 225.

7 Scheiner 1998: 68.
8 Jedlicki 1973: 63.
? Jedlicki 1973: 69.
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az Ujonnan meghatarozott nemzeti kultura gazdag tarhazat jelentette a legendak,
népmesék, mitoszok, versek, dalok, balladak, szokasok Osszessége, valamint a
népmiivészetbodl eredd vagy a vidéki tajjal azonosithatd szimbolumok, amelyek
a nemzetépités korszakaban valtak rendkiviil fontossa.”

Japanban a Meiji-korban B75 hasonld elképzelések meriiltek fel a (nyu-
gati) modernitas kovetkezményeivel vald szembenézés soran. A Meiji-korszak
elsé évtizedeiben a nyugati kultarak Japanba vald gyors és gyakran korlatlan
bearamlésa azzal a kovetkezménnyel is jart, hogy Japanban sziikségesnek érez-
ték, hogy tjragondoljak sajat nemzeti kultarajukat;” ezért az 1880-as évektol
egyre inkabb érvényesiilt a japan hagyomanyok és értékek ,,ajrafelfedezésére”
és/vagy ,,megOrzésére” iranyuld torekvés. Az ,,igazi” japan értékekkel és erkol-
csokkel rendelkez6 modern identitds megteremtésére iranyuld torekvésekben
(a csaszarkozpont allami shinto mint ideologia és a konfucianizmus mint
erkolesi atmutatod elképzelései mellett) a népkultura elemei, mint lehetséges
alapok, kiemelt szerepet kaptak az egész japan nép kozos hagyomanyaként.
A XIX. szazad végén tanulmanyoztak, gytjtotték és lejegyezték a japan folk-
lort (mondakat, legendéakat és mitoldgiai torténeteket). Gyerekeknek megfeleld
kiadasok is megjelentek illusztraciokkal, bemutatkoz6 szovegekkel, dalokkal,
versekkel kiegészitve.”? Az 1890-es években a folkloralapti gyermekirodalom
Osszeallitasanak egyik legfontosabb célja a hazaszeretet, a biiszkeség, az erény
és a japansag 6sztonzése volt.”? (Ezek a legendakon és mitologiakon alapulo
népmese- és torténetgyljtemények megeldzték Yanagita Kunio és Orikuchi
Shinobu késébbi folklortanulmanyait.”)

A vidéki tarsadalom rendszere olyan modellt ny0jtott az allam és a tarsada-
lom felépitésére, amely a lojalitas k6zos alapja lehetett az orszagban mindenki
szamara.” A hagyomanyosnak tekintett japan munkaerkdlcs és életfelfogas
(takarékossag, kotelesség, kemény munka ¢s falukdzosségi 1ét) fontossagarol
(,,a nemzet gerince”), egy politikai ideoldgia is kialakult a XX. szazad elején.”
A nohonshugi 2R E 7 (,,agrarizmus”) egy idealis japan tarsadalmi és politikai
rendet képviselt, amely a foldmivelésre és a vidéki tarsadalomra mint a japan
civilizacio alapjara épiilt.”” Szilard meggy6zédése volt, hogy a rizstermesz-
tés képezi a japan kultura egyedi tulajdonsagait, a falusi kozosségek mintaul
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Hofer 1995: 71.

A japan ,,ijragondolas” jellegzetességeirdl értékes elemzés olvashatd Tako Ferenc tanulma-
nyaiban (Tako 2017, 2018).

Wachutka 2013: 227-228.

Wachutka 2013: 228.
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szolgalnak a tarsadalom szervezddésére, a vidéki (paraszti) €let pedig az igazi
kovetendd erkolesot és etikat képviseli.”® A shinto megerdsitette a kyodotai H:[Fl
K (kdzdsségi szervezet) koncepcidjat is, az ,,autentikus japan vidéki kozossé-
get”, amely szorosan kapcsolodott az arasztasos rizstermesztés gyakorlatahoz,
bonyolult 6ntdzési és munkaigényes rendszerével, amely egy specialis kozosségi
tarsadalmi szervez6dés kialakulasat eredményezte.” A nohonshugi ,,fontos ide-
ologiai aramlat is volt a nemzet dnképének tisztazasaért folytatott kiizdelmében
a Meiji-kor kezdetétél a masodik vilaghaboruig tartd évek soran”.® A XX. sza-
zad eleji etnolégia (minzokugaku BAR), amelyet Yanagita Kunio és Orikuchi
Shinobu fogalmazott meg, egy olyan autentikus népkultira képét alkotta meg,
amelyet a torténelem soran valtozatlannak tekintettek, s amelyet az elit valtozo
kulturalis horizontja érintetleniil hagyott. igy kovetkezésképpen a nemzet mint
kozosség ,,valddi” kultarajanak megorzojeként lehetett ra tekinteni.

5. Osszegzés

Az autentikus, a kdz0sség 0si vonasait megdrz6 népkultara gondolata, illetve
annak jelent6sége és a kollektiv identitas részévé valasa a modernizacid soran
a XIX—XX. szazadban Japanban és Kelet-Kozép-Europaban is megfigyelhetd —
mint ahogyan ennek a maig haté hagyomanya is. A kérdés, hogy miért valhatott
a népkultara a nemzeti identitas részévé (és nem pusztan a romantikus vidéki
nosztalgia idedjaban jelent meg), az a jelen irasban kifejtett modernizacios
problematika mellett egy régota 1étezd, a nemzeti fejlédésrdl és a nemzettuda-
tok kialakulasarol és jellegérdl folytatott koncepcionalis értelmezési vitdhoz is
kapcsolhato.®!

A nemzet fogalmat a tarsadalomtudomany egy része® a modernizaciohoz
koti, azt pedig a kapitalizmus kialakuldsdhoz. A nemzet ebben a felfogasban
politikai koncepcio, ,,elképzelt kozosség”, tarsadalmilag megkonstrualt egység,
amellyel a modernizalddas (iparosodas, urbanizacid, belsé migracio) folyaman
hagyomanyos kotddéseiket (lokalis Osszetartozas, helyi kozosségek, csalad,
vallasi csoportok) elvesztett egyének azonosulhattak. A nacionalizmus esze-
rint a fiiggetlen nemzetallam megteremtésére iranyuld politikai mozgalom,
amelynek kialakulasaban az iparosodas, a tarsadalmi és allami modernizacid

8 Havens 1974: 296.

" Robertson 1991: 89.

8 Havens 1974: 317.

81 Ring 2004.

Néhany iranyadé munka ebben az iranyzatban: Anderson 1991; Gellner 2006; Hobsbawm
1990; Breuilly 1993. A kitalalt tradicio elmélete foként Hobsbawn nevéhez kéthetd,
Hobsbawm-—Ranger 1983.
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jatszik meghatarozé szerepet.®* A nemzetnek egy masik, nem pusztan poli-
tikai, hanem kulturalis fogalomként vald értelmezése eltér a nyugat-eurdpai
kapcsolodik: a ,kultirnemzeti” koncepciohoz. Eszerint az dnmagukat nem-
zetnek tekintd kozosségek nemcsak vagy nem elsésorban politikai testiilet-
nek tartottak magukat, hanem a kozos nyelv és kultura altal (is) Osszetartott
kozosségnek. A kulturalis nemzeti identitas alapjai: a k6zos nyelv, a kozos mult,
mitoszok, legendak, hagyomanyok, a torténelmi tudat, a szomszédok képe, €s
kiilondsképpen erésen integrald elemek a szimbolumok, amelyek képesek voltak
elfedni ,,az etnikumon beliil a tarsadalmi, regionalis és felekezeti kiilonbségeket,
és megszilarditottak benne az Gsszetartozas és egység érzését”.3 Megtalalhatok
még olyan elemek a kulturalis identitasban, mint a népkultura, a folklor, a sziil6-
fold mint taj, sajatos lelkiség vagy szellemiség vagy akar még gasztrondmia és
az emblematikus ndvény vagy allat is. Mindezen jellegzetességek egyértelmtien
megfigyelhetdk Japan esetében is, foként a kokugaku eredményeinek koszonhe-
téen (beleértve Hirata népkultaraval kapcsolatos munkassagat). A kozos mitosz
(a teremtés, a Napistennd, az isteni eredet és egyenes leszarmazas mitosza) és
a kozos kultira lett az alapja a k6zos identitasnak, amely feliilirta a tarsadalmi
és gazdasagi kiilonbségeket, és kialakitotta az egység érzetét.’> A japan szelle-
miség (Yamato damashii KF13L), a szent hegyek, a sziil6fold (furusato), a rizs
kiemelt, szinte megszentelt statusza a taplalékok kdzott — mind a japan egyedi
kultira, a japan kulturalis identitas meghatarozo 6sszetevdi lettek. Japan eseté-
ben ugyan mondhatjuk, hogy a modernizacid soran az ,,allamnemzeti” fejlodés
érvényesiilt, hiszen Japanban létezett az allam, és az allampolgarok egysége-
sen a csaszar alattvaldinak szamitottak — éppen ez teremtette meg az orszag
egységét. A Meiji-allam valoban a nyugati modellt kovette, a foként ,,feliilrol”
végrehajtott modernizacio soran modern intézményrendszerrel rendelkezé nem-
zetallamot alakitott. Ugyanakkor ennek a modern nemzettudatnak az alapjat
képez6 kulturalis identitast mar a kora jkorban, a nyugati tipustt modernizaciot
megel6zéen megfogalmaztak — a modernizacié soran ezekbdl az elemekbdl
alkottak meg Japan modern nemzeti identitasat.*® A kulturalis identitas fontos-
sagat mutatja akkor és a késdbbiekben is, 1945 utan is és még ma is az, hogy
a japan nemzettudat mennyire szorosan kotodott (és kotddik ma is) a kulturalis
koncepciohoz, amelynek egyik leginkabb lathatdé megjelenése a nihonjinron
H A NG (,,A japansag elmélete”) kiterjedt és népszerli irodalma.®’

8 Ring 2004: 9.

8 Kiss Gy. 2011: 33.

85 Burns 2003: 220.

8¢ Burns 2003.

87 Farkas 2018: 147-154.
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130 KOVACS JANKA

1. Bevezetés

A muforditasrol szolo irdasok visszatéré témai a forditas lehetetlensége, az
ekvivalencia nemléte' és a ,lefordithatatlan” elemek problémaja, barmilyen
aspektusat vizsgaljak is ezek a tanulmanyok a forrasszoveg és a célszoveg
kapcsolatanak. Kiaer? az ilyen ,,lefordithatatlan” elemeket ,,lathatatlanoknak”
hivja; ezek ,,0lyan koncepciok és rendszerek, amelyek 1éteznek a forrasnyelv-
ben, de nem léteznek a célnyelvben”.? Ezek altalaban kulttraspecifikus elemei,
jellegzetességei a forrasszovegnek, am forditasuk nehézsége miatt gyakran nem
jelennek meg a célszovegben. A ,,lathatatlanok™ koz¢é sorolja Kiaer a realiat, a
dialektust, a hangutanzé szavakat stb.* A koreai versek egyik érdekessége, hogy
altalaban a lirai én is egy ,.lathatatlan elem”, ugyanis a koreai nyelvnek nincs
sziiksége az alany megjelolésére. El6fordul, hogy ez nyitottabb értelmezést is
megenged, ez a tulajdonsaga a szovegnek azonban a forditas soran elveszik,
hiszen sok nyelvben elengedhetetlen az alany jelenléte a mondatban. A ,latha-
tatlanok” forditasara prozai szovegek esetében valamivel konnyebb megoldast
talalni, van lehetdség labjegyzetben magyarazatot flizni a sz6veghez, a versfor-
ditas soran azonban nincsenek ilyen lehet6ségek, igy még nehezebb dolga van
a forditonak.

A tanulmany célja, hogy S6 Chongju® A1 fRIEFE (1915-2000) dél-
koreai kolté egy versének elemzésén keresztiil bepillantast engedjen a ,,latha-
tatlanok” forditisanak nehézségeibe. Ehhez a Hwasajip SHAHH EIELE kotet
cimado versét, a Hwasa SHA} {EIE cimii miivet dolgozza fel, amely nem jelent
meg korabban magyar forditasban. A tanulmany megnevezi a forrasszoveg
jellegzetességeit, ezt kovetden pedig megvizsgalja, hogy ezeket milyen mdédon
lehet visszaadni magyar forditasban. A forrasszovegben megjelend elemek a
redliak és a tajnyelvi kifejezések; a tanulmany foglalkozik a redlidk fogalmaval
¢s forditasi stratégidival, valamint érinti magyar ¢s koreai viszonylatban a nyelv
standardizalasanak és a tajnyelvi irodalomnak témakdorét is. A tanulmanyban
szerepel a vers két lehetséges magyar forditasa, amelyek illusztraljak a forras-
szovegben észlelhetd jellegzetes nyelvi elemek forditasakor alkalmazhaté mod-
szereket.

Egyes kutatok gy vélekednek, hogy az ekvivalencia a forditas alapvetd feltétele, masok
azonban azt a nézetet tamogatjak, hogy az ekvivalencia soha nem valosul meg teljesen; a cél-
nyelvi szoveg csak bizonyos szempontbdl ekvivalens a forrasnyelvi széveggel.

Jieun Kiaer (sziiletési név: Cho Chitin Z2%]-2) koreai nyelvész és az Oxfordi Egyetem Azsiai
¢és Kozel-keleti Intézetének oktatoja.

Kiaer 2022: 4.

Kiaer 2022.

A magyaros atiras szerint: Szo Dzsongdzsu.
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A tanulmany célkitizése, hogy ujabb miivel bovitse a magyarra leforditott
koreai irodalom tarat, hogy bemutassa a forditast befolyasolo tényezdket, a for-
rasszoveg kiilonlegességeibdl fakado forditasbeli nehézségeket és azok lehetsé-
ges megoldasait.

2. Koreai versek magyar forditasban

Az utobbi években Dél-Korea nemzetkdzileg egyre ismertebbé valt, és ezzel
egy idOben az érdeklddés a koreai kultura, torténelem és nyelv irant folyamato-
san novekszik vilagszerte. A Hallyu S+ Wi, vagyis koreai hullam® hatasara
Magyarorszagon is rohamosan n6 az orszag kultiraja irant érdekl6dok és koreai
nyelvet tanuldk szama, €s bar fellelhetok magyar forditasban koreai miivek, az
»irodalmi hallyu” még nem érte el hazankat.” Tovabba a nemzetkozileg elismert
koreai irodalmi alkotasok tulnyomo része prozai mi, ebbol kovetkezik, hogy a
magyarra leforditott miivek nagy része is a prozahoz sorolhato,® a koreai ver-
sek magyar forditasainak szama nem mondhaté soknak. Tehat a koreai kultira
novekvé nemzetkdzi hatasa ellenére a koreai koltészet tovabbra is nagyrészt
ismeretlen a magyar olvasok szamara, a leforditott miivek sajtovisszhangja
elenyészo.

Itt fontos megemlitenem azokat a magyar Korea-kutatokat, akiknek az
eddigi magyar versforditasok koszonhetok, és akiknek a munkaja motivalhatja
a jovo forditoit. Az egyik elsé verseskotet, amely koreai versek magyar fordita-
sait tartalmazza, az 1958-ban Sovény Aladar szerkesztésében megjelent Koreai
kolték. A modern koreai irodalom kialakulasanak korszakabol, az 1920-as és
1930-as évekbdl szerepelnek benne valogatott versek. Martonfi Ferenc nyel-
vész és orientalista az 1970-es évektdl kezdett publikalni a koreai nyelvvel és
irodalommal kapcsolatos témakban. Az 6 nevéhez kothetd példaul Hwang Chini
grlo] FFEM XVL szazadi kolténs® egyik leghiresebb, shijo A% Kl
miifaju rovidversének forditasa.! A koreai-magyar versforditas kapcsan meg
kell emliteniink Osvath Gabor nyelvészt és Korea-szakértét is, az 6 munkajanak
gylimolcse a magyar forditasok jelentds része és a koltok életrajzanak magyar

=N

A dél-koreai popularis kultira nemzetkozi elterjedésének elnevezése.

Kiaer 2018: 20.

Gondoljunk csak a friss Nobel-dijas Han Kang 3+7} regényeire, a Nemzetkozi Booker-dijas
Novényevére és a Nemes teremtményekre. Cho Namchu 2225~ irond Sziiletett 1982-ben
cimii regénye is nemzetkozi elismerésben részesiilt.

Foglalkozasét tekintve kisaeng 714y, vagyis szérakoztatohdlgy volt. Miiveltségét és koltoi
tehetségét mar a korabeli trsadalom is elismerte. A Myongwdl (‘fényes hold, telihold’, ™8 ¢
1 1) miivésznevet hasznélta.

10" Szerdahelyi (szerk.) 1992: 337.

©

©
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nyelvi leirasa. Osvath nevéhez nemcsak a koreai klasszikus irodalom forditasa
kothetd, erre példa a 2002-ben megjelent, a shijo forditasait tartalmazo Az 6t
bardt éneke cimu verseskotet, hanem a modern koreai koltészet tobb miivének
forditasa is. 2016-ban adtak ki 4 koreai irodalom révid torténete cimli mono-
grafiajat, amely atfogo képet ad a koreai irodalom alakulasarol, és szamos XX.
szazadi kolt6 versének forditasa is fellelheté benne. 2023-ban megjelent a mi
bovitett masodik kiadasa is.

3. A koltorol"
3.1. Elete

S6 Chongju a XX. szazadi koreai koltészet egy korszakalkoto alakja, akinek
fontos szerepe volt a modern koreai koltészet alakitasaban, igy miivei meg-
érdemlik, hogy tudomanyos vizsgalat targyava is valjanak.'? S6 Chongju, iroi
alnevén Mitang "] - 442,13 1915. majus 18-an sziiletett az Eszak-Chdlla tarto-
manyhoz (Chdllapukto, 215 =) tartozé Koch’ang megyében (Koch’anggun,
L.

A Chulp’o Altalanos Iskoldban (Chulp’obot’onghakkyo, % 3 X %3} ql)
kezdte tanulmanyait, majd 1929-ben felvételt nyert a Chungang Gimnaziumba
(Chunganggodiingbot’onghakkyo, % %3175 H.5 3} 1l). 1930-ban a kwangju-i
diakfelkeléssel (Kwangjuhaksaengundong, 3 -3FAJ-%-5)"“ kapcsolatban
letartoztattak. Bar a vadat felfiiggesztették és szabadon engedték, a Chungang
Gimnaziumbol elbocsatottak, ezért 1931-ben atjelentkezett a Koch’ang Gim-
naziumba (Koch’anggodiingbot’onghakkyo, 1173l 1 g 2F1l), 4m nem
sokkal késObb otthagyta az iskolat. Csatlakozott egy buddhista kolostorhoz,
majd 1935-ben Pak Hanyong BF3F% buddhista mester ajanlasaval folvették a
Kozponti Buddhista Egyetemre's (Chungangbulgyojonmunhakkyo, & %= 2l
Z- gL, am egy évvel késobb kilépett az egyetemrdl.'®

A SO Chongju életérdl és koltészetérol szolo részek részben a tanulmany irdjanak ki nem adott
mesterszakos diplomamunkajabol szarmaznak (lasd Kovacs 2020).

12 Kim 1998: 38-41.

Jelentése: *még nem teljesen felndtt/érett’.

Az 1920-as, 30-as években szamos fiiggetlenségi megmozdulas volt, ezek koziil egy, az 1929
novemberétdl 1930 marciusaig tarté kwangju-i didkfelkelés, amelynek alapjat a japan és ko-
reai diakok kozti fesziiltség adta.

15" A mai Tongguk Egyetem (Tongguktaehakkyo, & =7 t] 3} 1l) elédje.

“S6 Chongju 174 5" Encyclopedia of Korean Culture: https://encykorea.aks.ac.kr/Article/
E0071543 (utolsé letdltés: 2025. 02. 22.)
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1936-ban a Fal (Pyok, ¥ HE) cimii verse dijat nyert a Tonga cimii napilap
(Tongailbo, & o} K. Hiili H )7 éves tavaszi irodalmi versenyén. Ugyaneb-
ben az évben mas koltdkkel egyiitt a Kolték Falva (Siinburak, A] 915-2F 5§ A
%, "Kolték kozossége’)' irodalmi lap szerkesztéje lett.'

1941-ben a Tongdaemun Leanyiskola (Tongdaemunydhakkyo, & <] &+
1) tanara lett, majd a Tonga Egyetemen (Tongadaehakkyo, & ©}tl 8F3l) és a
Choson Egyetemen (Chosondaehakkyo, 2=/ t}] &} 1) tartott 6rakat. 1960-ban
a Tongguk Egyetem (Tongguktaehakkyo, 5= Tl 8} 3il) professzora lett.

1946-ban Pak Mokwol BF5-9 AT (1915-1978) kdltével és Kim Tongri
A SHH (1913-1995) iroval megalapitottak a Choson Fiatal Irodalma-
rok Egyesiiletét (Chosonch’dngnydnmunhakkahyop’oe, =W +E71g
3]), amelynek S6 Chongju lett az elndke. Ezt kdvetden 1949-ben létrehozta a
Koreai Irodalmarok Egyesiiletét (Han’gungmunhakkahyop’oe, ¢F= 8713
3]) is.20

Miutan 1950-ben kitdrt a koreai habori SO mas kdltokkel egyiitt a frontvo-
nalra ment, ahol jsagot szerkesztett, versfelolvasasokat tartott, és beszédeket
mondott. A habortban latott borzalmak hatasara skizofrén tiinetei timadtak, és
egy ideig szanatoriumban kezelték.?!

A habora végeztével, 1954-ben kinevezték a Koreai Miivészeti Akadémia
(Tachanmin’gugyesurwon, t] gHR1 = of| & 91) 6rokos tagjanak, emellett 1977-
t61 1979-ig a Koreai Irodalmarok Szovetségének (Han’gungmuninhydp’oe, F
a1-213 3]) bizottsagi elndkeként miikodatt.

2000. december 24-én, 85 évesen hunyt el, két honappal felesége, Pang
Oksuk ¥=-<5 haldla utan.

3.2. Koltészete

Korai mivein erdsen érz6dott a kiilfoldi koltészet hatasa; a koreai irodalom-
ban Gjnak szamito stilusokkal, témakkal kisérletezett. Kolt6i kifejezésmodjara
jellemzd volt a szabadsag, a zeneiség, a képiség és a kdzvetlen nyelvezet.

17 Sz6uli székhelyti napilap, amely 1920 ota 1étezik. Alapitasatol kezdve a koreai demokracia és
kulturalizmus volt a f6 fokusza. Gyakran jelentek meg benne a japan gyarmati uralmat kriti-
zalo irasok, ezért szigoru cenzuranak volt kitéve, és 1940-t61 1945-ig be is tiltottak. Maig az
egyik legnevesebb koreai napilap.

Az elsd kiadasnak S6 Chongju, a masodiknak O Changhwan g3} ko1t volt a szerkesztéje.
A humanista tiszta kdltészet volt a kiadvanyok iranyado ideologiaja.

Osvath 2016: 199-200.

“S6 Chongju A1 4 5= Encyclopedia of Korean Culture: https://encykorea.aks.ac.kr/Article/
E0071543 (utolsé letdltés: 2025. 02. 22.)

2t Uo.
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1941-ben jelent meg Hwasajip cimi els6 verseskotete. Ez a versgylijtemény
koltészetének 1ényegét hordozza magaban. Nyelvi kifejezésmodjanak alapjat a
tradicionalizmus képezi, a versekben forrong6 életeré azonban mar a nietzschei
érzéki-testi felfedezésként jelenik meg. Lehetséges, hogy a kotet cime Baudelaire
hatasara lett Hwasajip, amelynek jelentése *Viragkigyo gylijtemény’, ugyanis a
francia kolt6 hires kotetének cime, 4 romlds virdgai,® szintén a szépet és rutat,
jot és rosszat 6tvozi.?* A verseken is érezni Baudelaire hatasat,?* akinek muivei-
ben az érzékiség mellett elvalaszthatatlanul megjelenik a testi vagy keresztény
szempontu elitélése.” A Hwasajip korszakalkotd konyv, j hang a koreai kolté-
szetben, amelynek verseit a korabbi koreai alkotasokra nem jellemzd intenziv
életer6 és erotikus vagy tolti meg.2® A Hwasajip erds hajlandosigot mutat arra,
hogy tullépjen a szépségnek az erkdlcs altal, a jo és a rossz viszonylatdban meg-
hatarozott szokvanyos normain. A versek témaja tobbek k6zott az eredendd biin,
a jo és rossz, a torténelmi események és a sors. A kotet az élet felfedezésére
Osszpontosit, gyakoriak az érzéki és 6sztonods képek, ez jol kifejezi a koltd korai
korszakara jellemz6 heves mentalis bolyongast. Ez a bizonytalansag az 6szton
¢és az erkdlcs kozotti allando konfliktus kdvetkezményének tekinthetd.

A japan gyarmati uralom utolsoé éveiben, 1942 és 1944 kozott, tobb olyan
miive sziiletett, amely a Japan-parti irodalom (ch’inilmunhak, %1 <~} Bl H
CEL) részének mondhatd.?’

A kolt6 késébbi korszakait a hagyomanyos stilusok, témak jellemezték: az
1960-as években példaul a buddhista témak és a hagyomanyos koreai bolcses-
ség foglalkoztattdk. Ekkor jelent meg a Shillach’o (’A Shilla-kor lényege’, 4!
2} %) cimii kétete, amelynek a koreai szellemiség feltarasa volt a célja a Shilla
Kiralysag (X 2} B4k, i. e. 57—1. sz. 935) kultirajan és ideologiajan keresztiil. 28
A kétetben megjelent versek a Samguk Sagi (’ A harom kiralysag torténete’, 2F=r
AF7] =B EE) cimib XTI, szazadi kronika, valamint a Samguk Yusa (A hdrom
kirdlysag emlékezete’, 2= --AF, — B3 ) cimi XIII. szazadi kronika hires
torténetein alapulnak.

A kolt6 hosszu palyafutasa alatt szamos kotete jelent meg, am a legelsé gyij-
teményét tartjak a legfontosabbnak. A Hwasajip, bar korszakalkotdo a modern
koreai irodalom szempontjabol, magyar forditdsa még nem jelent meg. A kolto-
t6l korabban egyediil Osvath Gabor forditott magyar nyelvre, am az altala lefor-

2

[N}

Franciaul: Les Fleurs du Mal.

Kim 1970: 19.

McCann 2007: 6.

Kim 1970: 19.

Yi 2016: 285.

27 Ilyen miive példaul a Matsui tizedes dala (Songjongojangsongga %7 2.7 7}), amely egy
koreai kamikaze pilota halalanak allit emléket (Kovacs 2022: 141-158).

Brother Anthony of Taizé 2015: 16.
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ditott mivek mind a kolté késobbi korszakaibdl szarmaznak. Ezek a forditasok
a mar emlitett A koreai irodalom révid torténete cimii konyvben olvashatok.?

4. A Viragkigyo cimii vers sztenderd forditasa és rovid elemzése®
s
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Osvath 2016: 200-209.

A vers részletes elemzésébdl késobb kiilon tanulmanyt tervezek irni, ezért a jelen irdsban csak
néhany gondolatot emelek ki.

S6 1996: 20-22.
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Viragkigyo
Pézsma és menta illatu az 6svény.

Te gyonyort kigyo...
Micsoda hatalmas szomorusag sziilte
utalatos tested?

Mint viragos 1abszij.

A nyelv, melynek ékesszolasaval nagyapad Evat csabitotta
hang nélkiil cikazik ki és be piros szadba
s kék az ég. ... Harapj, allj bosszut, harapj!

Menekiilj! Te utalatos!

Kovel dobom ujra és Gjra, a pézsmaillati uton
Ot kovetem, de nem azért,
mert nagyapank feleségét Evanak hivtak, nem ily ok miatt,
de mint petroleumtol kabultan. .. petréleumtdl kabultan... levegdért kapkodva.

Szeretnélek tlibe flizve magam koré fonni. Viragos szijnal is gyonyoriibb ez a
szin...
Mintha Kleopatra vérét szivta volna, oly pirosan langol
az a szép ajak... Dofj, kigyd!
Szunne huszéves hajadon, macskaszertien szépek ajkai... Dofj, kigyo!®

A vers koreaiul a Hwasa cimet viseli, ennek szo6 szerinti magyar forditasa ’virag-
kigyo’, amely a tanulmanyban szerepl6 forditasok magyar cime is. Valosziniileg
baudelaire-i hatasra valasztotta a k6lt6 a cimet; felismerhetiink benne hasonl6
elemeket, mint a francia k6lté A romlas virdgai kotetének cimében.’’

A Viragkigyé egy szabadvers (chayushi, AF-+A] H H5¥), amely a legel-
terjedtebb forma volt a XX. szazadi koreai koltészetben.*® Laza szerkezet és a
rimek hianya jellemzi.

A vers témaja a szerelmi vagy ¢s ennek kettssége; egyszerre vonzo és biings,
vagyis halalos. Ezt fejezik ki a zaklatott sikvaltasok €s a visszatéré motivumok,

36 A tanulmanyban szerepld forditasok sajat munkaim, kezdetleges miiforditasnak mondhatdk.
37 Kim 1970: 19.
¥ Osvath 2016: 139.
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amelyek kozé tartozik példaul a kabultsdg, az (t, a bibliai Eva és Kleopatra.
A szép és rt, jo és rossz kozti hatar eltorlésével a koltd tabukat dont meg, és a
kabité erotika és érzéki szépség vilagat teremti meg.>’

A biinbeesés emlitése erkdlcsi utalds, azt a kettOsséget szemlélteti, hogy az
ember eredendéen ki van szolgaltatva a szenvedélynek, nem képes védekezni
ellene, am ezzel egy iddben tudataban van a korlatok nélkiili testi vagy erkdlcsi
elitélésének is. A szoveget uralod jelkép, a kigyo, ennek az erotikus vagynak
a szimbo6luma, a bibliai utalasok pedig a csabitas elfogadasa és a vagy betel-
jesiilése utani karhozatra utalnak. fgy a kigyo alakja a versben ambivalens,
egyszerre testesiti meg a csabitast és a testi szenvedélyt, valamint ezek negativ
kovetkezményeit is.

Erdemes kiemelni a versben az izleléshez és szaglashoz kotédd képek gya-
korisagat, amelyek szintén az érzéki hatas felerdsitésére szolgalnak. A vers kez-
detén megjelend, majd Ojra visszatérd athato pézsma- és mentaillat azonnal hat
a szaglasra, a kabulat érzetét tovabb erdsiti a petréleum és a vér megjelenése
is. Visszatérd eleme a szovegnek az ajak, szaj, nyelv, amelyek az izleléshez
kothet6k, valamint a harapasra, dofésre felszolito részek is.*

5. A forrasszoveg jellegzetességei
és ezek lefordithatatlansaganak a kérdése

A fordithatosag vagy a lefordithatatlansag az ekvivalencian alapszik, vagyis
azon a kérdésen, hogy megvalosulhat-e az ekvivalencia két nyelv, két szoveg
kozott. Az ekvivalencia bar a forditastudomany kozponti gondolata, arrél, hogy
a forditas soran hogyan és milyen mértékben tud megvaldsulni, megoszlanak
a vélemények. Az ekvivalencia leghiresebb kutatdi kozé tartozik Catford, aki
kiilonbséget tesz a formalis megfelelés és a szévegekvivalencia k6zo6tt.*! Nida
ujitasa az ekvivalenciakutatason beliil, hogy a befogado reakcidjat vette alapul

% Yi2018: 204.

4 Uo.

41 A formalis megfelelést iigy definidlta, hogy ,,barmely olyan célnyelvi kategoria (egység, szer-
kezet, szerkezeti elem stb.), amelyr6l megallapithato, hogy a lehetd legpontosabban "ugyan-
azt’ a helyet foglalja el a célnyelvi rendszerben, mint az adott forrasnyelvi kategoria a forras-
nyelvben”, am példakkal szemléltette, hogy miért nem létezik formalis megfelelés nyelvek
kozott. Catford egy példaja a nyelvek kozotti formalis megfelelés hidnyara az angol yes, japan
hai és francia oui szavak Gsszehasonlitasaval tortént. A szovegekvivalenciarol a kovetkezoket
irta: ,,...a forrasnyelvi és a célnyelvi sz6vegek vagy szovegrészek akkor ekvivalensek, ha egy
adott szituacioban egymassal kolcsondsen felcserélhetdk” (Catford 1965: 27).
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az ekvivalencia megvalosulasanak vizsgalatahoz.*? Kade® négy kategériaba
osztotta az ekvivalencia tipusait,* ezek koziil az egyik a nonekvivalencia, ami-
kor a forrasnyelvi szavaknak nincsen célnyelvi megfeleléje, példaul redliak ese-
tében. Smith szerint az ekvivalencia hianya potolhatd szovegbeli magyarazattal,
ez esetben azonban 6vja a forditot a til hosszi betoldasoktol, amely elvesz az
olvasoi ¢élvezetbdl; a forrasnyelvi elem atvételével, amely azonban értelmezési
nehézségeket okozhat az olvasonak; végiil pedig ,.hibridalkotassal”,* amelynek
negativuma, hogy ,,0sszemossa a két nyelvet”.*

A Hwasa forrasszovegében megjelend, gyakran lefordithatatlan elemnek,
Kiaer altal pedig ,.lathatatlannak™ nevezett jelenségek koz¢é a redlidk és a dia-
lektusok tartoznak. A tovabbiakban ezek részletesebb vizsgalata kovetkezik.

6. Realiak
6.1. Definicio és forditasi stratégiak

Klaudy definicidja alapjan a redliak*” a forrasnyelvi kulturara sajatosan jel-
lemz6 jelenségek (ételek, italok viseletek stb.), amelyeknek a célnyelvben nincs
megfeleldjiik.*® Egyes redliak id6vel atkeriilnek mas kultirak szokincsébe is,
¢s a mindennapi nyelvhasznalat részévé valnak. Erre példa a magyar nyelvben
a tomahawk, a skalp vagy a vigvam, amelyek az amerikai indian kulttra jel-
legzetes elemei. Ezek a szavak a reformkor el6tt jelentek meg a magyar nyelv-
ben, akkoriban ugyanis Eurdpa-szerte népszertiek voltak az angol ttleirasok és
szépirodalmi miivek.* Az angol, francia, német, orosz és mas nyelvekbdl tehat,
amely kulturakkal és nyelvekkel régota apolunk szoros kapcsolatot, szamos red-
lia beépiilt a magyar nyelvbe és koztudatba.>

4 Nida értelmezésében formalis ekvivalenciardl akkor beszélhetiink, ha a forditd elsésorban

arra torekszik, hogy hiien visszaadja a forrasnyelvi szoveg formajat és tartalmat. Ezzel el-
lentétben a dinamikus ekvivalencia akkor valosul meg, ha a célnyelvi befogado kap fokozott
figyelmet (Klaudy 1994: 71).

Otto Adolf Wenzel Kade német nyelvész.

A masik harom kategoria a teljes ekvivalencia, a fakultativ ekvivalencia és a hozzavetdleges
ekvivalencia.

Horvath 2004: 32.

Smith 1995: 189.

A realiaknak rengeteg elnevezése, definicioja 1étezik. Mas nyelvteriileteken nem gyakori a
realia elnevezés hasznalata a jelenség leirasara, a magyar nyelvben azonban ez az elnevezés
terjedt el, ezért a jelen tanulmany is ezt hasznalja.

Klaudy 2006: 34.

Orszagh 1977: 24-25.

Feltételezhetjiik, hogy a kimch i 71 2] ¥ [E {137 lesz az elsd koreai redlia a magyar nyelvben.
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crer

is: realianak tekint ,,minden nyelvspecifikus jelenséget, minden szot és kife-
jezést, amelynek valamilyen konnotacidja van”, igy a frazeoldgiat, valamint a
stilusrétegek és csoportnyelvek szavait is.>! A redlidk és tajnyelvi szavak sok
szempontbdl hasonld szerepet toltenek be a szovegben, hasonld problémak
jelentkeznek a forditasuk soran is, a szakirodalom azonban nem vizsgalja egyiitt
ezt a két csoportot. Bar a dialektusokat Forgacs nem emliti, az 6 értelmezése utat
nyithat a realidk és tajnyelvi szavak forditasi kérdéseinek kozos vizsgalatara.

Mujzer-Varga A redliafogalom valtozasai és valtozatai cimii tanulmanyaban
megkiilonboztet megoldaskozpontd és  hianykozponti  szemléleteket.*
A hianyko6zpontl szemléletek alatt megemliti tobbek kozott Catford , kulturali-
san lefordithatatlan elemek” elnevezését, amelyet Catford igy definialt: ,,A kul-
turalis lelefordithatatlansag akkor kovetkezik be, amikor a forrasnyelvi szoveg
egy funkcionalisan relevans eleme teljes mértékben hianyzik abbol a kultura-
bél, melynek a célnyelv része.”* Hasonléan magyarazza Vinay és Darbelnet
a lakuna kifejezést, amelyet szintén olyan veszteségek leirasara alkalmaznak,
amikor a célnyelvben valamilyen nyelvi eszkdz hianyabol fakaddan a forrasszo-
veg egy részét lehetetlen kozvetiteni. A megoldaskozpontu szemléletek koziil
megemlitendé Newmark ,kulturalis sz6” elnevezése, valamint a Chesterman
altal hasznalt , kulturalisan kotott kifejezés”.>* Bar a redlidk fordithatésaganak
vizsgalatakor gyakori, hogy nagyobb hangsuly keriiljon a forditas soran kelet-
kezett hianyra, valdjaban szamos megoldast alkalmazhat a fordito.

Az egyik legelterjedtebb gyakorlat a kulturalis kifejezés kozvetlen atvé-
tele, ebben az esetben a redlia megértését a szovegkornyezet vagy betoldott
magyarazatok segitik. Ez a megoldasi lehet6ség szamos kutatonal megjelenik:
az atvett forrasnyelvi kifejezéshez Smith szovegbeli magyarazatot,”> Klaudy
viszont labjegyzetben csatolt kommentart emlit.® Ezek a megoldasok azonban
nem alkalmazhatok versek forditasakor. A Heltainal megjelené modszerek val-
tozatosabbak: négy forditasi stratégiat nevez meg, koztiikk a korabban emlitett
kozvetlen atvételt, a tiikorforditast, az adaptalast és a magyarazo forditast.”’
Mivel versek esetében a formai kotottségek miatt altalaban nincs lehetdség
magyaraz6 forditasra, a labjegyzet csatolasa pedig szintén nem elterjedt, a leg-

Ez a legnépszerlibb koreai savanyusagtipus neve, amely az egészségre gyakorolt jotékony
hatasai miatt nemzetkdzi népszertiségnek drvend.

Heltai 2013: 33.

52 Mujzer-Varga 2007: 67-70.

3 Catford 1965: 99.

% Vinay—Darbelnet 1958; 1995, in: Mujzer-Varga 2007.

5 Smith 1995: 189.

Klaudy 2006: 36.

Heltai 2001: 30, in: Horvath 2004.
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konnyebben alkalmazhato stratégia a Heltainal is megjelend adaptalas, amelyet
akkor alkalmaz a fordito, amikor ,,a szovegbdl adoédéd kulturalis kiilonbségek
athidalasara torekszik”.>®

6.2. Realiak a versben és a forditasban

S6 Chongju Hwasa cimii versében két alkalommal is megjelenik a taenim Tl
‘e sz6 mint kulturalis redlia, amely a koreai tradicionalis férfiviselet része: egy
olyan szalagnak az elnevezése, amelynek segitségével megkototték bokanal a
bé szari nadragot, hogy konnyebb legyen benne mozogni, dolgozni. A redlia
tehat a férfiviselet része, és ez a vers elemzéséhez fontos szempont lehet, ezen-
feliil pedig formaja alapjan parhuzamba vonhato6 a vers kdzponti szimbolumat
ado kigyoval is.

A taenim tovabba nem standard formaban jelenik meg a szovegben, hanem
kkottaenim (Zt'd) formaban, amely magyarul azt jelenti, *virdg taenim’.
A taenim diszitett, szines valtozatanak elterjedt neve a saektaenim e,
a szovegben szerepld szoképet a koltd ennek mintajara alkothatta, célja pedig az
lehetett, hogy ezzel is visszautaljon a vers cimére, fokozza a kifejezés esztétikai
hatasat. A realia forditasa soran tehat, annak érdekében, hogy az eredeti kifejezés
jelentését, szimbolikajat meg lehessen Orizni, egy olyan célnyelvi ruhadarabot
kell keresni a taenim helyére, amely formaban hasonld, hogy ezaltal az olvasd
eszébe juthasson a parhuzam a kigyoval, amely a férfiviselet része, igy a férfi
szimbolumaként jelenik meg, és a virag szot is kapcsolni lehet hozza a cimre
valo visszautalasként.

Az elsé sor, amelyben megjelenik ez a redlia, igy szerepel taizéi Anthony
testvér miforditdé angol nyelvli forditasaban: ,,Olyan vagy, mint egy viragos
selyem bokavédé szalag!™® A forditdo megprobalta a jelentés felbontasanak és a
domesztikacionak modszerével minél pontosabban visszaadni az angol kulttra-
bol is hianyzo6 koreai kifejezés értelmét, igy az eredeti 6t szotagos, egyszeriien
megfogalmazott koreai sor helyére egy hosszu, jelzékkel teli mondat keriilt.
A ruhadarab formajat megtartotta, a cimre valo visszautalas is sikeres volt, am a
férfiszimbolum eltlint a szovegbdl.

Kim Jaihiun J. mfordité forditasaban igy szerepel ez a sor: ,,Gyonyorii, mint
fiam/fium szines bokapantja.”*® Az anyanyelvi koreai forditd nagyobb hangsulyt
fektetett arra, hogy a forditas atadja azt, hogy a férfiviselet része az adott ruha-
darab, erre valo térekvésében magyarazo betoldast alkalmazott; ,,fiam/fitm”.

8 Vandor 2007: 41.
59 Eredeti nyelven: “You look like a flowered silk gaiter ribbon!” (S6 1996: 21).
% Eredeti nyelven: “Beautiful as a colored ankle-band of my boy’s” (Kim 1980: 102).
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Nem deriil ki azonban az angol forditas szohasznalatabol, hogy a fordito fia-
gyermekre vagy szeretOre akart-e utalni ezzel. Ebben a forditasban szintén a
taenimhez hasonld formajt ruhadarab szerepel, a férfiszimbolika is megmaradt,
a cimre valo visszautalas azonban elveszett.

A magyar forditas egy korabbi valtozataban ez a rész igy szerepelt: ,,mint
diszes 6v a nadragon”.®' Ennek a forditasnak f6 térekvése a ruhadarab formaja-
nak és a férfiszimbolikanak atadasa volt, bizva abban, hogy az 6v a mai olvasok
felfogasaban még mindig inkabb a férfiruhazat részét képezi. A cimre valo visz-
szautalas a forditas soran elveszett.

A vers tajnyelvi szavakkal dusitott forditasa kdzben azonban kideriilt, hogy
a magyar népviseletben is hasznaltak a taenimhez nagyon hasonld funkciot
betoltd kiegészitét. Az alfoldi férfi népviseletben, ha hideg volt, vagy esett az
esO, a b gatyat térd alatt egy keskeny szijjal kototték meg, amelyet labszijnak
hivnak.®* Ez a ruhadarab a magyar kultaraban hasonl6 funkciét tolt be, mint a
taenim a koreai kultiraban: mindketté a férfiviselet része volt, a formajuk is
hasonlé. Tovabba attdl sem kell tartani, hogy az olvaso6i élményt elrontana a tal-
zott domesztikaciod, ugyanis a labszij nem széles korben ismert része a magyar
népviseletnek, az atlagolvasonak valosziniileg nem jut eszébe e szot hallva az
alfoldi viselet. Annak érdekében, hogy a visszautalas a cimben szerepld virag
képére szintén megvalosuljon, a vers jelenlegi standard forditasaban, valamint a
tajnyelvi forditasaban is igy szerepel ez a sor: ,,Mint viragos labszij.”

A kulturélis redlidgk kozé tartozik a tolp’almae =21 kifejezés is, amely
magyarul leginkabb dobokdnek fordithatd. A versben ezzel dobja meg ismé-
telten a besz€lo a kigyot, és ez a versbeli cselekedet kothetd az emberbe kodolt
kigyoktol valo félelemhez, és akar a Paradicsombdl vald kilizettetésre is visz-
szavezethet6.%

A versben ujra és ijra megjelené bibliai utalasok soraba (a bibliai Eva emli-
tése; a kigyo mint f6 szimbolum) a dobokd is illik, a Biblidban ugyanis gyakran
megjelenik, mint példaul David és Goliat térténetében, de eléfordul az is, hogy
halalos itéletek végrehajtasahoz hasznalt fegyverként abrazoljak.

Am a koreai kultaran beliil is érdekes vonatkozasai vannak; a tolp ‘almae
kifejezés a sokchon 237 FiHk (kéharc’) népi jatékhoz (gyakran sportként
utalnak ra) kothetd, amely feltehetSleg a Koguryd kirdlysag (2L7-2] 540 HE,
i.e.37 — i. sz. 668) ota létezik.** A jaték soran a falvakban az emberek két ellen-
séges csapatra oszlottak, és koveket, botokat ragadtak magukhoz fegyverként,

1 2020-ban késziilt el Midang vadlogatott verseinek forditasa és elemzése cimii mesterszakos
szakdolgozatom, amelyben S6 Chongju verseit elemzem ¢és forditom. A szakdolgozatba bele-
vett forditasban szerepel az emlitett megoldas.

2 Barczi—Orszagh 1959-1962.

6 Mun 1998: 164.

¢ Siegmund 2018: 125-127.
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majd haboruzni kezdtek. A kdveket kézzel dobtak, vagy parittyahoz hasonléan
egy kotél vagy szij segitségével 16tték ki. A feljegyzések szerint gyakoriak
voltak a jaték kozben szerzett sériilések, s6t a halalesetek is. A jatékot erede-
tileg a holdnaptar szerinti 5. honapban, a Tano- & %[> {innep idészakéban
jatszottak, majd kés6bbi korokban mas, a mezO0gazdasag szempontjabol fontos
napokon is megrendezték; az a hiedelem kapcsolodott hozza, hogy ez a szokas
elésegiti a jo termést, a rossz szerencsét és eseményeket pedig tavol tartja.
Egyes kutatok szerint nem lehet elvetni azt az értelmezést sem, hogy a sokchon
termékenységi ritus volt,* ez a gondolat kiilondsen izgalmas a vers értelmezése
szempontjabol.

A sokchon népszokashoz kotédo tolp ‘almae tehat egy rendkiviil Gsszetett
kifejezés; fellelheté benne utalas a koreai hagyomanyos kultarara, de akar a
Biblian keresztiil a keresztény kultarkérre is asszocialhat a koreai olvaso.
A jelentés ezen rétegeit leforditani nem lehet, ha azonban prézai miiben szere-
pelne a sz, lehetséges lenne a magyarazo forditas vagy magyarazat csatolasa
labjegyzetben. A magyar forditasban szerepld megoldas végiil az eredeti jelen-
tés generalizalasaval jott 1étre.

A vers utolsé soraban megjelend, a koreai kultiraban gyokeredzo redlia az
uri 9-2], ennek a nyelvi formuldnak magyar forditdsa *mi’, *mienk’, gyakran
hasznaljak azonban olyan szovegkdrnyezetben, amelyben ezek a magyar for-
ditisok nem alljadk meg a helyiiket: az uri anae 5-2] ©}U] kifejezés jelentése
nem ’a mi feleségilink’, hanem ’az én feleségem’. A formula kialakulasanak okat
a koreai nép kollektivista felfogasaban kell keresni, amely nagyon fontosnak
itéli a valahova tartozast. Nagy hangsuly keriil a csoportokra, rendezédjenek
azok orszag, sziilovaros, iskola, csalad, hobbikor stb. alapjan. Ezeket egy k6zos
entitasként tartjak szamon. Ez a felfogas kihat a nyelvre és viselkedésre is, az
uri kifejezés is ennek fényében nyer értelmet. A koreai nyelvben gyakori az uri
hasznalata, amikor az egyén magaval kozeli, intim kapcsolatban all6 emberekre
vagy dolgokra utal.

A versben az uri egy néi név elétt all; Sunne csak a vers legvégén jelenik
meg, mintegy a verset hajto erotikus vagy célpontjaként. A neve elott megjelend
uri formula miatt a koreai olvaso arra fog kdvetkeztetni, hogy Sunne és a lirai
én kozeli, intim kapcsolatban vannak. A magyar nyelvben van hasonld, a kozeli
kapcsolatot kifejez6 szerkezet, amely a személynév és az egyes szam elsé sze-
mélyii birtokos jelz6 kapcsolatabol all, példaul ,,Evam”. Ez azonban nem keriilt
bele a forditasba, ugyanis hasznalata nem annyira elterjedt, mint a forrasnyelvi
uri, tovabba a magyar olvasd szamara idegen személynévhez kapcsolva akar
értelmezési nehézséget is okozhat.

6 Siegmund 2018: 141.
5 Uo.
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7. Tajnyelvi elemek

vak. Eurépaban a tajnyelvet régota dvezik elditéletek: gyakori vélemény, hogy
ez a nyelv ,,alantas, kozonséges, alarendelt” valtozata, amelynek nincs helye az
irodalomban.®” Erre példa a francia, roman és a magyar felfogas is.*

A tajnyelv vagy dialektus fordithatdsagarol, valamint arrél, hogy kell-e egy-
altalan forditani, szintén megoszlanak a vélemények. Abban megegyeznek a
kutatok, hogy a forrasnyelvi tajnyelveknek nem lehet ekvivalense a célnyelvi
tajnyelv, viszont az is egyértelmi, hogy a tajnyelv fontos funkcidt tolt be a for-
rasszovegben, emiatt szamos kutatd érvel a dialektus forditasa mellett. Hogy a
koreai—magyar miiforditason beliil érdemben lehessen beszélni a tajnyelvi ele-
meket tartalmazo6 irodalmi miivek forditasarol, meg kell vizsgalni a két orszag-
ban a nyelvi sztenderd kialakulasat és a dialektusok helyzetét.

7.1. A nyelv sztenderdizalasa és a tajnyelvi irodalom Koreaban
és Magyarorszagon

A magyar irodalmi nyelv és helyesiras egységesitése a nyelvujitasi torekvések-
kel egyiitt a felvilagosodas idészakara tehetd. 1832-ben jelent meg a Magyar
Tudomanyos Akadémia kiadasaban és Vorosmarty gondozasaban A magyar
helyesirdas és szoragasztas fobb szabadlyai, amely az els6, a magyar helyesiras
szabalyait rogzité mi. A XIX. szazad kdzepétdl tehat egységesek a magyar
nyelv szabalyai. Ez a szabalyzat vagy inkabb ajanlds a magyar nyelv haszna-
latahoz, széles korben elterjedt, és hamar normava valt. A magyar nyelv irott
formajanak egységesiilése azonban nem a XIX. szazadban kezdédott; a XVI.
szazadbol fennmaradt irdsos forrasok mutatjak, hogy mar akkor léteztek olyan
nyelvi normak, amelyekhez a miivelt réteg megprobalt igazodni, még ha ez
azt is jelentette, hogy el kell vetnilik az anyanyelvjarasukhoz tartozé nyelvja-
rasi jellegzetességeket.” A sztenderdizalas el6tti idokbol szarmaznak olyan, a
magyar irodalmi kédnon alapjat képez6 irodalmi miivek, amelyekben fellelhetok
tajnyelvi elemek, ilyen példaul Zrinyi Miklos Szigeti veszedelem cimii eposza.

Ez a XIX. szazadban egységesitett irott nyelv valt a normava az értelmiségi
réteg szamara, ez jelképezte az iskolazottsagot, a tarsadalmi elobbre jutast. Ezzel
egy idOben a tajnyelvet lenézték, az iskolazatlansagot, muiiveletlenséget tarsitot-

7 Bonaffini 1997: 279.
%8 P41 2021: 81.
% Barczi 1966: 8.
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tak hozza.”” Nem meglep6 tehat, hogy nem volt elfogadott a szépirodalomban,
amely a nyelv legkifinomultabb szintjét jelentette. Barczi Géza nyelvész igy ir
errdl: ,,A népi nyelv a maga sokféleségében, nyelvjarasi valtozatossagaban nem
Iéphet a nyelvjaras folotti, egységes, nemzetileg egyetemleges irodalmi nyelv
helyébe.””!

Késziiltek ennek ellenére a késObbi korokban olyan irodalmi miivek, ame-
lyekben boséggel szerepeltek tajnyelvi elemek, ezek elsésorban a prézahoz
sorolhatok. Moricz Zsigmond szamos miivében fellelhetok tajnyelvi elemek,”
és Tamasi Aron szintén jeles képviselje ennek a stilusnak. A kolt6k sorabol
Petofit emlithetjik, aki a Hirds varos az aafédon Kecskemét... cimii versét dél-
alfoldi nyelvjarasban irta.

Koreaban napjainkban is mindennapi szinten hasznalnak dialektusokat,
ezek a nyelv alapvet6 részének mondhatok. Ez a jelenség szintén kapcsolhato
a koreaiak kollektivista felfogasahoz: az egy tajnyelvet beszéld emberek egy
régiohoz, ezaltal egy csoporthoz tartoznak.

A tajnyelvi irodalomrdl szol6 diskurzus egyik alapvetd gondolata, hogy a
dialektus a nyelvi normatol vald eltérés, amelyen keresztiil a ,,massag” jele-
nik meg.” Fontos azonban kiemelni, hogy Koreaban sztenderd nyelvvaltozat-
rol csak az 1930-as évek oOta beszélhetiink, amikor a Koreai Nyelvi Tarsasag
(Chosondhak’oe, Z=%1038}3]) 1933-ban kiadta 4 koreai helyesirds egysége-
sitési terve (Han’giilmatch’umbdpt’ongiran, $H= %5 "H5d<h), 1936-ban
pedig A sztenderd koreai szavak gyijteménye (Sajonghanjosondp’yojunmal
motim, A S+ o] =TS cimil kdteteket, és a szouli dialektus valt
a sztenderd nyelvvaltozatta.™ Lathato, hogy ez majdnem szaz évvel kés6bb
kovetkezett be, mint a magyar nyelv sztenderdizalasa. Ezt megel6zben és fel-
tehetdleg az ezt szorosan kovetd iddszakban is Koredban teljesen természetes
volt a dialektus megléte az irodalomban; sok fontos XX. szazadi koltd miivében,
példaul Kim Sowdl 129 4% H (1902-1934), Pak Mogwdl és Paek Sok ¥
A £ (1912-1996) verseiben is gyakran szerepelnek tajnyelvi kifejezések és
szerkezetek.” Ennek ellenére az is kijelenthetd, hogy a ,,massag” kifejezésére is
hasznaltak a XX. szazadi koreai kolték a tajnyelvet. 1910-t61 1945-ig Korea a
Japan Birodalom része volt, az 1930-as években a mindennapi élet sok teriiletén
korlatozva volt a koreai nyelv hasznalata, a 1940-es években pedig olyannyira
feler6sodott a cenzira, hogy egy idore leallt a koreai nyelvii irodalom miivelé-

7
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Pal 2021: 82.

Balazs—Boka (szerk.) 1961: 74.

2 Bévebben: Sebestyén 1972.

> Bonaffini 1997: 281.

7 “P’yojund 3E-°1” Encyclopedia of Korean Culture, https://encykorea.aks.ac kr/Article/
E0060268 (utolsé letdltés: 2024. 12. 01.)

Kim 2002: 102.
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se.”® A gyarmati id0szak alatt tehat az irodalmi miivekben tudott megjelenni az
¢let mas teriiletein elnyomott koreai nyelv, az ezekben szerepld tajnyelvi elemek
pedig a koreai kultarara és annak egyediségére hivtak fel a figyelmet.”

Régiok alapjan hat koreai dialektust kiilonboztetnek meg, ezek valo-
szinlileg a foldrajzi adottsagokat kdvetve természetes modon alakultak ki:
1) az északnyugati dialektusok, amelyeket P’yongan 3 9} tartomanyban hasz-
nalnak; 2) a Hamgyong $I7 tartomanyban beszélt északkeleti dialektusok;
3) a Kyonggi 74 7], Hwanghae 33l], Kangwon 3¢ és Ch’ungch’ong 5%
tartomanyok nyelvjarasait magaba foglald centralis dialektusok; 4) a Cholla
7212} tartoméanyra jellemzé délnyugati dialektusok; 5) Kyongsang 747 tarto-
manyban hasznélt délkeleti dialektusok; 6) a Cheju-szigeti (Cheju-do, A|7-)
dialektus.”

7.2. Tajnyelvi elemek a versben és ezek fordithatésaganak kérdése

A forrasnyelvi szovegben szerepl6 koreai tajnyelvi szavak nem egy régidohoz
tartoznak; kiilonféle dialektusok is megjelennek koztik, egyértelmii folényt
¢élveznek azonban a koltd sziil6helyének, a Cholla tartomanynak tajnyelvéhez
fiz6do kifejezések.

A t’aeyonada B o] Ut} (sziiletik’; sztenderd forméja: t’aecnada B 1
U} a félsziget északi részére jellemzd nyelvjarashoz tartozik. Az ilmana <
vl (Cmennyire’; sztenderd formdja: olmana VL)) kifejezést hasznaljak
Kyonggi-ban és Ch’ungch’6ngban is, tehat a kozponti nyelvjarasok kdzé tarto-
zik. A momdungari v ©} 2] (test’; sztenderd formaja: momddungori v+ ©]
2]) sz6 ezen formajaban nem lelheté fel, hasonlo alakokban azonban elterjedt

kifejezés tobb régioban: a momddongori v+ '3 ©1 2] kifejezés az egész Kyongsang

tartomanyban fellelheté, a momddongari 5% °}2] azonban elsésorban Dél-

Kyongsangra jellemzd; a momddungori v+ % ©] 2] Cholla tartomany déli részén
és Cheju-szigeten elterjedt. A chingiirapta 7 15 T} ("undorito, gusztustalan’;
sztenderd formaja: chingiiropta “3 ~L3 T}) és a puda T} (nyelvtani szerkezet
része; sztenderd forméja: poda X.t}) is a Cholla régiobol szarmazik, de amig az
elso kifejezés hasznalata a tartomany déli részére jellemz0, az utdbbi az északi
részeken fordul elé. A naellunggiirida 5 “12] T} (gyors ki- és beiranyulo
mozgas’; sztenderd forméja: nallimkorida ‘&5 71 €1 t}), a X (C-nal, -nél’;
sztenderd forméja: poda R.UT}) és a paeam W& (Ckigyo’; sztenderd forméja:
paem W) szintén Cholla tartomany tajnyelvére jellemzd kifejezések.

76 Kwon 2015: 17-18.
77 Kim 2002: 101, 11.
78 Tranter 2012: 168.
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A Hwasa cimil vers S0 Chongju elsé kotetében szerepel, amely 1941-ben
jelent meg, tehat olyan verseket tartalmaz, amelyeknek egy részét valdszintileg
még a koreai nyelv egységesitése el6tt irta. Ez felveti a kérdést, hogy vajon
volt-e a koltének sajatos célja a tajnyelvi szavak hasznalataval, vagy az a nyel-
vezet, amelyben a verset megirta, volt szamara a ,,sztenderd”. Ha ez utobbi
az igaz, akkor a vers a mult szazad 30-40-es éveinek nyelvi normajat tiikrozi,
a korabeli olvasok szamara pedig valdszinlileg nem jelentettek tobblettartal-
mat a tajnyelvi kifejezések. Ebb6l adodik, hogy a forditas soran elhagyhatok
a tajnyelvi elemek, és a mai magyar irodalmi nyelv szerint kell leforditani a
kolteményt. Az azonban, hogy tobb régio nyelvjarasa is megjelenik a versben,
felébreszti a gyanut, hogy a koltonek volt valamiféle célja ezekkel az elemekkel,
tehat az elemzés szempontjabol fontosak, igy a forditasban is meg kell 6ket
jeleniteni. Ez az ambivalencia az oka annak, hogy két magyar forditas késziilt
a vershez: egy a mai irodalmi nyelv szerint, egy pedig tajnyelvi kifejezésekkel
dusitva. Ez utobbit a forditoi kivancsisag, a feladat kivitelezhetéségének a kér-
dése 0sztonozte.

A tajnyelvi irodalom fordithatosagarol bar fellelhetd szakirodalom, tajnyelvi
versek forditasardl kevesen irnak. Kiaer az On Translating Modern Korean
Poetry cimii konyvében szentel egy fejezetet a dialektus forditasanak, és ehhez
egy kortars koreai koltd, Yi Chongnok ©]“d % Ch’ungch’dng tartomany nyelv-
jarasaban megirt versét hozza példanak. Elemzése alapjan a versben megjelend
tajnyelvi elemeknek az a célja, hogy a beszEél6 szarmazasat és idés korat hang-
sulyozza, és megjelenitse altala a koreai emberek szamara ismerGs egyszerd,
vidéki életet €16 1dOs sziil6 képét. Harom angol forditast mutat be, mindharom
mas stratégiat alkalmazott a tajnyelvi elemek kezelésére.

Az elsé forditas a forrasszovegben szerepld tajnyelvi elemeket ugy probalta
tiikkrozni, hogy a sztenderd angol nyelven megirt forditas egyes sorainak végén
megjeleniti a Ch’ungch’ong dialektusra jellemz6 mondatzard szerkezetet kiej-
tés szerint atirva. Igy egy ,.hibridalkotas” j6tt 1étre, ez kordbban Smith forditasi
stratégiainak kapcsan mar szoba keriilt.” Az angol sorok végén szerepld koreai
nyelvi elemek az eredeti vers zeneiségét probaltak atadni, kommentar nélkiil
azonban jelenlétiik értelmezhetetlen az angol nyelvii olvasd szamara.

A masodik forditas alapvetden a sztenderd angol nyelv stilusat koveti, a har-
madik forditas viszont a tajnyelvi elemeket angol besz¢lt nyelvi elemekkel pro-
balja meg visszaadni; a forditd példaul elhagyta a folyamatos jelen ideji igék
végén allo ’-ing’-bol a *g’-t.

A Hwasa ciml vers jelen tanulmanyban megjelend tajnyelvi forditasa egy
Ujabb stratégiat kovet; tajszavak és régies kifejezések keriiltek a célszdvegbe.

7 Smith 1995: 189.
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Kihasznalva a magyar dialektusok soksziniiségét, a forrasszoveg tajnyelvi
szavainak helyére, vagy amikor ez nem volt lehetséges, akkor azok kdzelében
all6 mas szavak helyére kiilonb6z0 magyar régiok tajnyelvi szavai keriiltek.
Az ’6sveny’ (sztenderd: Gsvény) a székely nyelvjarashoz tartozik, Haromszéken
hasznaljak; szintén székely tajszo a ’langallik’ (sztenderd: langol), Udvarhelyen
jegyezték fol; a "kégyod’ (sztenderd: kigyod) nyugat- és kdzép-dunantili tajszo;
a dél-alfoldi 6-zés jelenik meg a ’testod’ (sztenderd: tested) kifejezésnél.*

Pézsma és menta illat az 6sveny
Te gyonyori kégyo...
Micsoda hatalmas szomorusag sziilte
utalatos testod?

Mint viragos labszij.

A nyelv, melynek ékesszolasaval sziileapad Evat csabitotta
hangtalan cikazik ki es be piros szadba
s kék az ég. ... Harapj, allj bosszut, harapj!

[llanj innen! Mihaszna pofa.

Kovel 16ditom mindegyre, a pézsmaszagos titon
Ot kdvetem, de nem azért,
mert sziileapank nejét Evanak hivtak, nem ily ok miatt,
de mint petroleumtél kabultan. .. petréleumtdl kabultan... levegdért kapkodva.

Szeretnélek tlibe flizve magam koré fonni. Viragos szijnal is gyonyoriibb ez a
szin...
Mintha Kleopatra vérét szivta volna, oly pirosan langall
az a szép ajak... Dofj, kégyd!

Sunne huszéves hajadon, macskaszeriien szép ajaki... Dofj, kégyod!

A tajnyelvi forditast jogosan érheti a tulzott honositas vadja, hiszen a forditd
a forrasnyelvi tajszavakat lokalis kompenzacio eszkdzével magyar tajszavakra
cserélte, igy elfeledteti az olvasoval, hogy az eredeti szoveg a koreai kultirabol
szarmazik. Egy tovabbi észrevétel, hogy amig a sztenderd magyar nyelvi for-
ditasnal az olvaso figyelme foképpen a tartalomra, értelemre iranyul, a tajnyelvi

80 A tajszavak megtalalhatoak 4 magyar nyelv értelmezd szotdrdban és a Magyar néprajzi lexi-
konban.
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forditas esetében a fokusz elséként a nyelvezetre terelédik. Ugyanakkor a taj-
nyelvi forditas pozitivuma, hogy az eredeti koreai vers nyelvi jellegzetessége
megjelenik a magyar forditasban is; az a kettGsség, amely a tajnyelvi szavak,
valamint a bibliai és térténelmi utalasok kombinaciojabol fakad, ami egy tajszo-
lasban beszél6 értelmiségi képét idézheti az olvaso elé.

8. Befejezés

A, lathatatlanok” forditasara szamos stratégia létezik, egyik megoldason keresz-
tiill sem valhat azonban a célszoveg ekvivalenssé a forrasszoveggel. Ezeknek a
forditasi moédszereknek a segitségével mégis meg lehet jeleniteni az eredeti sz6-
veg bizonyos nyelvi jellegzetességeit, a forrasnyelvi kultara egyes jellemzdit.

A realiak forditasaval szamos kutato foglalkozik, ezt egyértelmiien mutatja a
kiilonféle definiciok és értelmezések magas szama. TObb tanulmany ajanl lehet-
séges forditasi modszereket is. Ezzel szemben a dialektusok forditasardl szolo
szakirodalom els6sorban a prozai miivekre fokuszal, a versforditas kérdését
ezzel kapcsolatban nem sokan vizsgaljak. Tovabbi nehézséget okoz az eurdpai
orszagokban, koztiilk Magyarorszagon is jelen 1év0 el6itélet a nyelvjarasokkal és
az ezekben megirt irodalmi miivekkel szemben.®' Koreaban a modern irodalom
kialakulasanak kezdetén a koltok anyanyelvjarasahoz tartozo jellegzetességek
gyakran megjelentek a miiveikben, igy nem alakult ki ellenérzés a tajnyelvi iro-
dalommal szemben. Ez annak is koszonhetd, hogy a koreai sztenderd nyelv csak
a XX. szazad elso felében alakult ki, mintegy szaz évvel a magyar sztenderd
kialakulasa utan.

A tanulmany célja a fent emlitett elemek fordithatésaganak vizsgalata mel-
lett az volt, hogy megismertesse a korai modern koreai koltészet egy fontos
mivét a magyar olvasokkal, evégett két lehetséges magyar forditast hasznal a
Hwasa cimii vershez: a kdlteménynek a sztenderd magyar irodalmi nyelvi fordi-
tasat, valamint egy tajnyelvi forditast, amelyben tajszavak és régies kifejezések
is megjelennek.

A koreai irodalomnak egy kiilondsen izgalmas és meghatarozo idészaka
volt a XX. szazad els6 fele. SO Chongjun mellett még rengeteg mas jeles koltd
alkotott ekkor, gondoljunk csak a korabban emlitett Kim Sowolra vagy Pak
Mogwolra. Ezeknek a verseknek nagy része forditasok hidnyaban a magyar
olvasokozonség szamara még ismeretlen, a koreai kultura egyre népszeriibbé
valasanak és a 2024-es koreai irodalmi Nobel-dijnak kdszonhetéen a jovoben
azonban varhatoan tobb koreai irodalmi alkotas, koztiik (jabb versforditasok
keriilnek a magyar olvasokozonség elé.

81 Pal 2021: 89.
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Abstract

The gendered division of household work in South Korea in the 21st century

South Korea has one of the lowest fertility rates worldwide. In 2023, the total fertility rate per
woman stood at a mere 0.72, which is the lowest in recorded history. This low fertility rate raises
significant social concerns, one of which is South Korea’s aging population. While the issue can
be approached from various perspectives, this study focuses on individual-level socio-cultural
causes, particularly inequalities in housework distribution, to provide a nuanced understanding of
the declining trends in marriage and childbirth, as well as the associated low fertility rate in Korea.
The gendered division of household labour in South Korea is among the most unequal in the
world, especially in dual-earner households, which have characterised the majority of married
Koreans in the 21st century. This unequal division negatively influences the intentions of many
young people regarding marriage and parenthood.

The paper first outlines the historical changes in housework division in Korea, particularly
through the lens of paid labour. It then examines these historical trends in the 21st century through
the framework of three main international theories: relative resources, time allocation, and gender
role attitudes. Drawing primarily on Korean-language, quantitative, and nationally representative
studies—especially on those using data from the Korean Time Use Survey—this paper seeks to
identify which individual-level variables associated with these theories contribute to the unequal
division of housework and how their effects have evolved over the 21st century. Additionally, it
explores the extent to which these inequalities persist over the course of one’s life and how life
events influence changes in housework division for men and women.

This study makes several contributions to international research. It provides a comprehensive
overview of Korean research on housework, highlights Korea-specific characteristics of gender
inequality in housework in alignment with various theoretical frameworks, and assesses the con-
sistency of these patterns across different studies. Finally, the paper summarises the individu-
al-level variables influencing the division of housework in Korea and discusses how their impact
on the housework contributions of men and women has changed over time.

Keywords: South Korea; low fertility; housework division; dual-earner households, relative
resources; time allocation; gender roles; Korean Time Use Survey
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1. Bevezetés
1.1. Az alacsony termékenységi rata tarsadalmi-kulturalis okai

Az alacsony termékenységi rata és az ehhez szorosan kapcsolddd eloregedd
tarsadalom problémaja a legtobb fejlett orszagot érinti, Dél-Korea esetében
azonban kiilondsen sulyos és siirgetd problémat jelent. Az orszag a XXI. szazad
hajnalan (2001) érte el az ugynevezett leg-legalacsonyabb termékenységi szin-
tet (lowest low fertility), ez azt jelenti hogy az egy nére jutd gyermekek szama
1,3 alatti értékre csokkent, és ez az érték azodta is folyamatos csokkenést mutat.
A legutobbi, 2023-as évben példaul ismét korabban nem tapasztaltan alacsony
szintre, 0,72-re esett tovabb,'! ezzel vilagszinten is a legalacsonyabb értéket
mutatta. Ez azt jelenti, hogy 2025 januarban Korea belépett a szuperoreg tarsa-
dalmak (super-aged society) kozé,”> mivel a 65 év feletti lakossag mértéke 20%
folé emelkedett. De vajon mi lehet az oka annak, hogy Korea termékenységi
rataja évrol évre megallithatatlanul csdkken, minden erbfeszités ellenére?

Korea alacsony termékenységi ratajanak okait sok oldalrél kozelithetjiik
meg, ez el6tt azonban a jelenség jobb megértéséhez fontos egy erésen meggyo-
kerezett kulturalis normaval kezdeniink: Koreaban a hazassag és a gyermekval-
lalas erésen 0sszekapcsolddik, nemcsak az elvalt paroknak kell szocialis stigmat
viselniiik, hanem az egyediilallo anyak helyzete is hasonld negativ megitélés
ala esik. Mivel a koreai tarsadalom szamara ,,nincs gyermek hazassag nélkiil”,
ezért részben a hazasodassal kapcsolatos problémaék is felelnek az alacsony
termékenységért. A gazdasagi okok kdzott ugyanakkor nemcsak az eskiivé €s
a lakhatas magas koltségeit, de a gyermeknevelés magas arat is meg kell emli-
tenlink, amely az egyik legmagasabb Koreaban. Ezzel egyiitt az Gigynevezett
intenziv gyermeknevelés (intensive parenting) idealjanak térnyerésével egyre
tobb fiatal sziil6 van azon a véleményen, hogy a gyermekek nagy szama helyett
inkabb a gyermeknevelés mindségére helyezik a hangsulyt, és minimalizaljak
gyermekeik szamat annak érdekében, hogy a lehetd legjobb nevelést és oktatast
biztosithassak szamukra a versenykozpontt koreai tarsadalomban. Emellett az
utobbi évek ndvekvo fiatalkori munkanélkiilisége és a munkavallalas bizonyta-
lansaga szintén cs6kkenthetik a koreai fiatalok hazasodasi kedvét, illetve eltan-
torithatjak Oket a gyermekvallalastol.

! 2023 Korea Population Trends Survey (2023-nydn Han’guk In’gu Tonghyang Chosa, 20231
Sk Q155 8F 3 A}, 2024,

Példaul: ,,A szuperidds tarsadalom kiiszobén, a csokkend sziiletésszam megoldasa. .. a »csalad
tjradefinialasa« is kdzponti téma” (Ch’ogo-ryong sahoe chinip, choch’ulsaeng haebdp tn...
‘kajok i chaejongiii’ to hwadu L HAFS] X, AZA H-. 7152 AA o) = 3t
7). Yonhap News, 2024.december 27.
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Karrier és ¢lett szempontjabol a n6k magas iskolazottsaga, amely eléri, sot
meg is haladja a férfiakét, és magas munkaerdpiaci részvételiik szintén hozza-
jéarul ahhoz, hogy késébb hazasodnak, illetve késébb vallalnak — ha egyaltalan
vallalnak — gyermeket. Annak ellenére, hogy Korea hagyomanyai alapjan csa-
lad-, k6zosség- és parkozponti tarsadalom, a XXI. szazadban egyre népszeriibb
a fiatalok — kiilondsen a nék — korében az individualista, személyes kiteljesedést
el6térbe helyezo életvitel, amely olyan jelenségekhez vezetett, mint a szinpom-
pas szinglilét (hwaryohan singgiil 213+ 7] &) vagy a fiiggetlen, nem héza-
sodo n6 (pihon yosong W2 ©]4d) idealja.> Ezek a szubcsoportok nem tartjak
elengedhetetlennek a korabban hagyomanyosnak tartott hazas ¢letutat.

Természetesen szot kell ejteni a kiilonb6z6, a munka és csalad dsszeegyez-
tetését, illetve a n6k munkaerdpiaci és csaladon belili helyzetének novelését
elésegitendd kiilonbozo szakpolitikak alacsony hatasfokarol is. A XX. szazad
masodik felében még a magas sziiletésszam csokkentése allt a kozpontban, ez
azonban olyannyira ,,sikeresnek” bizonyult, hogy mar a 1990-es évek elejétol
folyamatos eréfeszitések torténtek a megallithatatlanul csokkend termékenységi
rata visszaforditasara. Kormanyszinten szakpolitikak sziilettek tobbek kozott
az anyasagi €s apasagi szabadsag promotalasa, a n6k munkaerdpiacon tartésa,
illetve sziilés utani visszajutasa érdekében.* A koreai kormany ezen feliil mar
2005-ben felvazolt olyan stratégiakat, amelyeket az allamnak, illetve az dnkor-
manyzatoknak kellett gyakorlatba iiltetniiik az alacsony termékenységi rata
elleni harcban.’ Ezek azonban — tobbek kozott a merev vallalati kultara valto-
zasnak vald ellenallasa, illetve a mélyen gyokerezo konzervativ nemi attitidok
miatt — csak korlatozott sikereket mutattak.

A hagyomanyos szemlélet, amely tovabbra is alapvetden a ndk és a feleségek
kotelességeként fogja fel a csaladrol és az otthonrdl valé gondoskodast, mig a
férfiakat hosszii munkaodrara és szinte kizarolagos kenyérkeres6 szerepre redu-
kalja, szintén sok, modernebb szemléletet vallo fiatalt elrettent a hazassagtol
¢és a gyermekvallalastol. A csaladon beliili nem fizetett munka megosztisa az
egyik legegyenldtlenebb Koreaban vilagszinten, és ez a kiillonbség még erdseb-
ben megmutatkozik azoknal a paroknal, amelyek kétkeresosek, vagyis a férj és
a feleség is részt vesz a munkaerdpiacon. Annak ellenére, hogy 2023-ban a 15
¢és 64 év kozotti ndk 61 szazaléka dolgozik, még mindig 6k végzik a hazimunka
— kiiléndsen a mindennapi, Ggynevezett rutinhazimunka — elsopro részét, és ez
hozzajarul ahhoz, hogy a legtobb fiatal kevéssé lelkesen tekintsen a hazasodasra,
illetve a gyermekvallalasra. Korabbi, az alacsony sziiletési szammal kapcso-
latban 2010-2014 koz6tt irddott tudomanyos tanulmanyokat atfogoéan vizsgalo

3 Kovacs 2021: 108.
4 Equal Employment Opportunity and Work-Family Balance Assistance Act, 1987.
Framework Act on Low Birth Rate in an Aging Society, 2005.
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kutatasok igazoltak, hogy mig a férfi hozzajarulasa a gyermekneveléshez szig-
nifikansan pozitiv, addig a gyermekneveléssel kapcsolatos stressz, illetve az
egyenldtlen hazimunka-megosztas szignifikansan negativ kapcsolatban van
a termékenységi szandékkal.® Jelen tanulmany célja tehat az, hogy a kétkeresés
koreai csaladok haztartasi munkamegosztasanak bemutatasan, illetve az arra
hat6, személyes szintii, Ggynevezett mikroszint{i valtozok vizsgalatan keresztiil
attekintse az alacsony termékenységi rata okanak a hazimunka-megosztashoz
kapcsolodo aspektusait.

1.2. A kutatas célja és felépitése

A tanulmany felépitése a kovetkezd. E16szor roviden szot ejt a koreai munka-
erdpiac és kiilondsen a néi munkavallalas torténelmi aspektusair6l Koreaban,
illetve a késobbiek konnyebb megértése érdekében vazolja az altalanos tenden-
ciakat a hazimunka, illetve a kapcsolddo jelenségek szempontjabol. A tanulmany
alapvetden az ugynevezett mikroszintli valtozokrdl ejt szot, igy az allamszintii
szakpolitikak, illetve a kiilonb6z6 allamko6zi mutatok hatéasait itt nem targyalom,
fontos azonban megjegyezni, hogy ezek szintén fontos elemeit alkotjak a problé-
makdornek. A kdvetkezd rész vazolja a nemzetkdzi szinten uralkod6 hazimunka-
megosztassal kapcsolatos elméleteket, majd ezek érvényességét vizsgalja a
koreai hazimunka megosztasaval kapcsolatos koreai, illetve angol nyelvi, kvan-
titativ tanulmanyok szintetizalasaval. Jelen kutatasban nem ejtek szot kvalitativ
tanulmanyokrol, példaul interjukrol vagy narrativaelemzésekrol, mivel bar ezek
szintén fontos tanulsagokkal szolgalhatnak, ebben a tanulmanyban a célom az,
hogy egy, a koreai tarsadalomra altalanosithato, atfogé képet adjak. Nemcsak
a hazimunka torténelmi valtozasaira térek ki, hanem szot ejtek arrdl is, hogy a
nem fizetett munka hogyan valtozik az ¢letpalya nagyobb eseményei szerint.
Ezzel arra a kérdésre igyekszem valaszt adni, valtoztak-e, és ha igen, hogyan,
a hazimunka-megosztast befolyasold személyes szintli valtozok az évek soran,
illetve hogy ezek hatasa konstans vagy valtozo-e az életat folyaman.

Annak ellenére, hogy Magyarorszagon is egyre nagyobb az érdeklédés —
mind tarsadalmi, mind tudomanyos szinten — az alacsony sziiletésszam okaival
kapcsolatban, a kiilonbozé kelet-azsiai’ hazimunka-megosztast és csaladon
beliili szerepeket legalabb érintd kutatasokbol eddig nagyon kevés sziiletett
magyar nyelven, és ezek mindegyike alapvetéen kvalitativ.® igy jelen tanulméany
célja kettds. Egyrészr6l magyar nyelvi attekintést ad a koreanisztikaval és egyéb

¢ Kim-Yi 2024: 939.
" Itt kiilondsen Japan, Korea, és Kina vonatkozasaban.
8 Lasd példaul: Mez6 2015 vagy Knyihar 2019: 111-131.



A haztartasi munka nemek szerinti megoszlasa Dél-Koreaban a XXI. szazadban 155

kelet-azsiai tanulmanyokkal foglalkoz6 kutatoknak nemcsak a fobb nemzetkozi
hazimunka-elméletekrél, hanem a kvantitativ hazimunka-megosztasrol sz616
kutatas koreai helyzetérdl is ezen elméletek viszonylataban. Masrészrol vazolja
a hazimunka-megosztas valtozasanak koreai helyzetét torténelmi szempontbol,
illetve az életpalya viszonylataban, ezzel megalapozva kés6bbi, a nem fizetett
munkaval kapcsolatos tanulmanyok megsziiletését.

2. Elméleti és torténelmi attekintés

2.1. A haztartasi munka definicidja

szOr szOt ejteni egy nagyobb teriiletrél, a nem fizetett munkarol. A nem fizetett
munka a fizetett munkaval szemben definialja a kiilonb6z6, a haztartas jolétéhez
¢és helyes miikddéséhez sziikséges feladatok Osszességét. Ez magaban foglalja
nemcsak a haztartason beliili kiilonbdz6 munkakat (példaul a f6zés, a moso-
gatas), hanem a kiilonb6z6 gondozassal kapcsolatos tevékenységeket is, pél-
daul a gyermeknevelést vagy az idésgondozast.” Annak ellenére, hogy gyakran
kiveszik e kategoria aldl, elméletben szintén magaban foglal olyan, kdzvetleniil
nem javadalmazo, de mégis monetaris aspektussal jaro munkakat, mint a csaladi
foldeken végzett munkat, illetve a haztartason beliili egyéb termel6i munkat.'

A nem fizetett munkaval kapcsolatos kutatasok éles vonalat hiznak a sziik
értelemben vett haztartasi munka, illetve a gondozasi feladatok kozott. E16bbi a
haztartas rendben és tisztan tartasaval kapcsolatos feladatokat jelenti, mig utob-
bit érzelmi munkaként (emotional labor) is kategorizaljak: nagyobb érzelmi
raforditast, ugyanakkor nagyobb érzelmi jutalmazast is jelenthet. Emiatt gyak-
ran kiemelik azt a tulajdonsagat, hogy a haztartasi munkahoz képest élveze-
tesebb, és részben emiatt a férjek is ebbdl vallaljak a legnagyobb részt a nem
fizetett munkan beliil.!! Ezzel egyiitt az utobbi években az tgynevezett intenziv
gyermeknevelés (intensive parenting) térhoditasaval a hazimunka mennyisé-
gével szemben a gyermeknevelésre forditott id6 részben ndvekvd tendenciat
mutat. A legtobb kutatas ezért kiilon veszi goresé ala a két tevékenységtipust.'

Jelen kutatasban csak a sziik értelemben vett hazimunkaval foglalkozom,
amelyet korabbi kutatasok alapjan a kdvetkezoképpen definialok: a hazimunka

> England et al. 2002: 455; Folbre 2006: 186.

10" Beneria 1999: 288; Folbre 1994: 93—104.

Leginkabb a gyermeknevelés esetében, az idésgondozas — kiilondsen Koredban — nagy-
részt tovabbra is a csalad ndi tagjaira harul.

12 Craig 2007: 153.
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altalaban olyan rutinszerd, fizikai feladatok 0sszessége, amelyek sziikségesek a
haztartas tisztasaganak és rendjének fenntartasahoz, és elkiiloniilnek a gondo-
zasi vagy gyermeknevelési tevékenységektol.

A hazimunkaval foglalkozo korai kutatdsokban a hazimunka-megosztast
egyben vizsgaltak, részben mivel — kiilondsen koreai kontextusban — a férjek
hozzajarulasa aranyaiban alacsony volt, igy nem volt észszerl a f6 tevékenység
tovabbi kategorizalasa. A XXI. szazad elejét6l azonban a nemzetkdzi irodalom-
ban két alcsoportot kezdtek megkiilonbdztetni: a rutin- vagy alapvetd hazimun-
kat (core housework) és a nem rutinhazimunkat (non-core housework). E16bbi a
hazimunkaval kapcsolatos, id6hoz kotott €s mindennapos, relative kis élvezetet
ado tevékenységeket jeldli, mint a mosast, a fozést, illetve a takaritast, utobbi
pedig a szabadabban beoszthatd, élvezetesebb, a szabadid6hdz természetében
kozelebb allo feladatokat, példaul a vasarlast vagy a haz és az autd rendben
tartasat.’* A rutinhazimunka megitélése inkabb feminin, és tirsadalmi értéke-
Iése is alacsonyabb. A férfiak hazimunka-hozzajarulasanak novekedése torté-
nelmileg elsésorban a nem rutinfeladatokban és gyermeknevelésben jelentkez6
magasabb hozzajarulast jelentette.

2.2. A munkaerdpiac és haztartasi munka valtozasai koreai kontextusban

A koreai n6k munkaerdpiaci részvételének ndovekedése a hatvanas évektol gya-
korlatilag folyamatos. Az 1. diagramon, amely a XXI. szazadban a gazdasagi
tevékenységben valo részvétel aranyanak valtozasat mutatja, lathato, hogy amig
a 15-64 év kozotti férfiak részvétele 80% koriili értéken stagnal, addig a nék
részvétele tobb mint 10%-kal ndvekedett (52,1%-16l 63,1%-ra) az utobbi 23
évben. Ugyanakkor a munkavallaldi piac nemi szempontbo6l tovabbra is erésen
szegmentalt szektorok szerint. A 2. diagram a ndk és férfiak kozotti fizetésbeli
kiilonbségeket abrazolja Korea és mas orszagok viszonylataban. Lathatjuk,
hogy Koreaban a bérkiilonbségek nemcsak a régidban hasonlé szociokulturalis
adottsagokkal rendelkez6 Japannal, de mas OECD-orszagokkal, illetve a Koreara
nagy befolyast gyakorlo Egyesiilt Allamokkal, az eurdpai unios atlaggal, illetve
a szintén magas bérkiilonbségeket mutatdo Magyarorszaggal sszehasonlitva is a
legmagasabbak, bar sokat csokkentek a XXI. szazadban.

13 Baxter etal. 1998: 103; Shelton—John 1996: 300 (in: Coltrane 2000: 1210); Sullivan 2010: 342.
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2. diagram. Nemek kozotti bérkiilonbségek 2005-2023 (Korea és mas orszagok)'’

14 Statistics Korea 2024 (eredeti adatok alapjan sajat diagram).
15 OECD Data Explorer — Gender Wage Gap 2024 (eredeti adatok alapjan sajat diagram).
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Fontos szét ejteni a n6k munkaerdpiaci szerepvallalasanak valtozasair6l az
életat soran, mivel ez Koreaban masként alakul, mint a legtobb fejlett orszag-
ban. Az OECD-orszagok nagy részében a férfiak munkaerépiaci statuszahoz
hasonléan a n6k munkaerdpiaci részvételének aranya is tobbé-kevésbé fordi-
tott U format kdvet az életat folyaman, tehat eldszor a munkaerdpiacra vald
belépéssel meredeken novekszik, majd, ha le is csokken kissé a hazasodasi és
gyermekvallalasi kor kdzelében, relative kiegyenlitettnek mutatkozik a nék
huszas-6tvenes éveiben, végiil a nyugdijkorhatar kozeledtével folyamatosan
csokken. Koreaban azonban mar rég felfigyeltek arra, hogy a n6k munkavallalasa
inkabb M gorbét mutat: bar a nék esetében huszas éveik kdzepéig folyamatosan
novekszik a munkavallalasi rata, a hazasodasi kor, illetve a gyermekvallalas,
majd kisgyermeknevelés idészakaban ez élesen lecsokken. Ezutan viszont,
a nok otvenéves kora kozelében ismét egy kisebb tetézés lathatd, amely csak
egészen életiik végén csokken ujra le. Ezzel szemben a férfiak szerepvallalasa
a mashol is megszokott, forditott U gorbét mutatja. Nem csak Koredban jelent
meg a nék esetében a tipikustol eltéré M gorbe,'° a legtébb orszagban azonban
ez mara kiegyenlitodott. A 3. abran, amely Japant és Koreat hasonlitja Gssze,
lathatjuk, hogy amig az elébbiben szinte eltiint az M gorbe, addig az utobbiban
tovabbra is egyértelmii szakadék van a munkavallalasi rataban a n6k harmincas
éveinek kdzepén.
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3. diagram. a Férfiak és n6k munkavallalasi rataja Japanban és Koreaban kiilonb6z6
korcsoportokban 202 1-es adatok alapjan'’

16 Példaul Japan, Szingapr, illetve Malajzia kontextusaban is felfigyeltek erre a jelenségre.
17" OECD Family Database, 2023 (eredeti diagram).
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Mi lehet az oka annak, hogy a munkavallalé nék aranya ilyen mértékben
csokken a hazasodas és gyermekvallalas idészakaban? Sokoldali probléma-
rol van sz6, egyrészrol szerepet jatszhatnak ebben makroszintii szakpolitikak,
amelyek tovabbra sem konnyitik meg eléggé a nok munkavallalasat kozvet-
leniil a gyermekvallalas utan. Masrészr6l a munkaerdpiac gyakran negativan
kiilonbozteti meg a hazas és kisgyermeket vallalni késziilé — vagy esetleg mar
kisgyermekes — anyakat. Egészen a kozelmultig az iskola el6tti gyermeknevelési
intézmények alacsony szamat szintén a fiatal anyak alacsony munkavallalasi
ratajanak okai kozé soroltak. Emellett a koreai tarsadalom alapvetéen még min-
dig a n6 kotelességének tartja a haztartasrol és csaladrol valé gondoskodast, igy
nagy szerepe lehet annak a jelenségnek is, hogy Koreaban nagyrészt tovabbra
is a feleségek viselik a hazimunka megterhelésének els6prdé hanyadat, igy nem
képesek Osszeegyeztetni az otthont és a munkavallalast, kiilondsen a kisgyer-
meknevelés iddszakaban.

A kovetkezd kérdés: hogyan valtozott a nemek kozotti hazimunka-megosz-
tas az évek soran. Nemzetkozi viszonylatban a férfiak kiilonosen az 1950-es
évektdl kezddédden nagymértékben novelték haztartasimunka-részvételiiket,
ez azonban késobb stagnalni latszott, olyannyira, hogy stagnalé forradalom
(stalled revolution)'® néven is illették.

Koreaban részben hasonld tendenciat lathatunk: bar a férfiak eredeti hoz-
zajarulasukhoz képest nagyban megnovelték a haztartasi munkaban vald rész-
vételiiket, ennek mennyisége a XXI. szazad kezdete ota gyakorlatilag stagnal,
és kiilondsen a nem rutinhazimunkara, illetve gyermekekkel kapcsolatos tevé-
kenységekre korlatozodik. Ahogy az 1. tablazatban lathatd, annak ellenére,
hogy 1999 és 2014 kozott megndvekedett azoknak a férfiaknak az aranya, akik
kivették a résziiket a nem fizetett munkabol,"” ez még mindig joval elmaradt a
nék kiemelkedéen magas, 92-95%-0s részvételétdl. Igaz ugyan, hogy a ndk
napi hazimunka-megterhelése koriilbeliil 40 perccel csokkent ez alatt az idészak
alatt, ezért azonban nem a férfiak megnovekedett részvétele felelds; a férjek
hozzajarulasa tovabbra is kb. 1 ora 10—15 perc kozott stagnalt (bar hétvégén
némileg magasabb volt), mig a n6ké tovabbra is sokkal magasabb, 2014-ben
hétkdznapokon 3 ora 44 perc volt.

A nok fokozott munkavallalasaval a kétkeresds haztartasok szamanak meg-
novekedése — tehat az, hogy a nok és a feleségek is egyre nagyobb részben vet-
tek részt a munkaerdpiacon — szintén csak részben jelentett a haztartason beliili
egyenldbb elosztast. Kezdetben a férjek bizonyos haztartasi munkan beliil meg-
novelték részvételiiket, ez azonban nem vezetett teljes egyenléséghez: a fele-
ségek munka utan tovabbra is joval nagyobb mennyiségli haztartasi munkat

'8 Hochshild 1989: 11.
19" A tagabb értelemben vett haztartasi munkat és egyéb gondozasi feladatokat is beleértve.
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Hétkdznap Szombat Vasarnap
1999 2004| 2009| 2014 1999| 2004 | 2009| 2014 1999| 2004 | 2009| 2014
Férfiak Atlagos idé 0:30| 0:31| 0:35| 0:39 0:35| 0:43| 0:56| 1:01 0:47| 0:56| 1:08| 1:13
Veégzok aranya (%) 46,7| 51,8 526| 52,0 47,5| 54,9| 63,2| 621 56,2| 61,9| 69,7| 68,3
Végzak atlagos ideje 1:09( 1:07| 1:07| 1:14 1:14| 1:19] 1:29| 1:38 1:25| 1:30( 1:36| 1:47
Nok Atlagos idéd 4:01| 3:41| 3:33| 3:25 4:05| 3:49| 3:50| 3:37 3:57| 3:42| 3:43) 3:33
Végzok aranya (%) 92,7| 92,2| 915 915 93,5 93,8 948| 93,3 949| 944| 854| 946
VégzGok atlagos ideje 4:20| 4:00( 3:50| 3:44 4:22| 4:04| 4:.02| 3:52 4:10| 3:56( 3:54| 3:45

1. tablazat. Koreai felndttek nem fizetett munkaideje nemek szerint®

végeztek, ez a jelenség masodik miszak (second shift) megnevezéssel keriilt be
a koztudatba.*!

Koreaban mar az elsé koreai idémérleg-kutatasok kimutattadk a masodik
miszak vagy kettOs teher (dual burden) meglétét a dolgozd nékre. Felhivtak a
figyelmet arra, hogy a fizetett munkat végzo ndk a XX. szazad végén még akkor
is joval (100 perccel) tobb munkat végeztek, ha a fizetett és nem fizetett munka
Osszességét vizsgaltak. Némi optimizmusra adhatott okot, hogy a fiatalabb
héaztartasokban ez a kiilonbség valamivel kisebb volt.?? A kétkeresGs hazaspa-
roknal a férj és feleség kdzott a hazimunka-részvételben megjelend kiilonbség
tovabbra is az egyik legnagyobb a vilagon, bar ez némileg csokkent: a 2. tab-
lazatban lathato, hogy amig 2014-ben a kétkeresds hazaspar férfi tagjai napi
41 perc haztartasi munkat végeztek, és a ndk 193 percet, addig 2019-ben a fér-
fiak 54, mig a nék 187 percet. Erdekes azonban ¢sszehasonlitani ezt a kozépsé
oszloppal, amely a férfi egykeresds haztartasokat tartalmazza: ellentmondasos
modon a férfiak itt is hasonld vagy még nagyobb mértékben vették ki résziiket a
kiilonb6z6 haztartasi feladatokbol, mint a kétkeres6s csaladok esetében, annak
ellenére, hogy feleségeik haztartasbeliként dolgoztak.? Lathatjuk tehat, hogy a
kétkeresOs haztartasokon beliil tovabbra is aranytalanul nagy teher nehezedik
a koreai ndkre.

2

S

Korean Statistical Office, 2016. (Eredeti adatok alapjan sajat tablazat.)

Hochshild, 1989.

Kim 2005: 62; Son 2005: 294; You—Choi 2002: 62.

No6i egykeresds haztartasok esetében nagyobb ugyan a férj hazimunka-vallalasa, ez
azonban igy sem éri el a dolgozo feleségét, illetve aranyaiban a férfi egykeresds haztartasok
viszonylatdban is elmarad a feleségétdl (fontos azonban megjegyezni, hogy Koreaban nagyon
ritka a n6i egykeresds haztartas, még 2019-ben is minddssze 1,9% volt a dolgozo koru népes-
ség viszonylataban).
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Kétkeresds Egykeresés (férj) Egykeres®s (feleség)

Férfi NG Férfi N& Férfi N6
Haztartasi munka (rutin) 41 193 46 360 99 159
2014 Csaldd karbantartds (nem rutin) 28 158 27 253 86 145
Csaladgondozis 13 35 19 107 13 14
Haztartasi munka (rutin) 54 187 53 341 119 156
2019| Csalad karbantartas (nem rutin) 39 151 33 245 103 139
Csalddgondozas 15 36 20 96 16 17

2. tablazat. Nem fizetett munka mennyisége kiilonb6z6 hazimunkatipusok, nemek és keres6i
statusz alapjan, 2014, 2019 (napi atlag percben)*

2.3. Haztartasi munkamegosztassal kapcsolatos f6bb elméletek

A nem fizetett munka elosztasara hat6 tényezdkkel foglalkozo nemzetkozi iro-
dalomban harom f6 elmélet vert gyokeret.”® Ezek koziil a legrégibb az tgy-
nevezett relativ er6forrasok elmélete (relative resources hypothesis), amely
gazdasagtudomanyi szempontbodl kozelit a hazimunka-megosztashoz. Abbol a
gondolatbol indul ki, hogy a hazimunka egy olyan, tarsadalmilag alacsonyan
értékelt és személyes szinten sem kivanatos tevékenység, amelyet a haztartason
beliil mindkét fél igyekszik lehetdleg elkeriilni. Ennek érdekében igyekeznek
olyan helyzetet ,,kialkudni” (hargaining) a masik féllel, amelyben a lehet6 leg-
kevesebb nem fizetett munkat kell végezniiik a haztartason beliil. Az elmélet
magaban foglalja az tgynevezett gazdasagi fiiggés (economic dependency)®
elméletét, amely a munkaerdpiaci részvételre, illetve a relativ keresetre helyezi a
hangsulyt, de azt mas er6forrasokra is kiterjeszti. A relativ eréforrasok elmélete
alapjan a haztartason beliil az a fél végzi majd a tobb nem fizetett munkat, aki
a masik félhez viszonyitva alacsonyabb er6forrasokkal rendelkezik. Ez kiterjed
az iskolazottsagra, a foglalkozas presztizsére vagy fajtajara, illetve a jovedelmi
statuszra is. Mas szoval, az a fél végez majd kevesebb hazimunkat, aki magasabb
iskolazottsaggal, a tarsadalom altal magasabbra értékelt allassal vagy magasabb
jovedelemmel rendelkezik, mivel 6 jobb alkupozicidoban van. Torténelmileg —
kiilondsen a ndi iskolazottsagi mutatok ndvekedése, illetve a néi munkavallalas
széles korl elterjedése elott — ez leginkabb a férfiakat jelentette. Ez alapjan tehat
a hagyomanyosan magasabb statusza férjek voltak elényosebb alkupozicidban,
igy konnyebben el tudtak érni és fenn tudtak tartani egy olyan helyzetet, ahol
kevesebb hazimunkat kellett végezniiik. Fontos megjegyezni, hogy hasonldan a
tovabbi elméletekhez, a gyermeknevelés és gyermekgondozas tevékenységeli itt
is mas elbiralas ala esnek, mivel tipikusan ezeket tekintik a nem fizetett munkan

2+ E-Nara Jipyeo, 2024 (eredeti adatok alapjan készitett sajat tablazat).
» Magyar nyelvii elméleti attekintésért lasd még: Herche 2010: 78-81; Murinko, 2014: 71-74.
26 Blood—Wolfe 1965: 96 (in: Murinko6 2014: 72).
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beliil a legélvezetesebb, érzelmileg legkielégitobb tevékenységnek, és a férjek
is ebben vesznek részt a legnagyobb aranyban.

A nemzetkdzi kutatdsok alapvetOen alatamasztottak a relativ eréforrasok
elméletét,” a kiilonb6z6 eréforrasok koziil pedig kifejezetten a két fél egymas-
hoz viszonyitott, relativ jovedelme mutatkozott jelentésnek.® Az empirikus
kutatasok folyaman azonban koran fény deriilt arra, hogy a képet egyéb valto-
70k 1is arnyaljak, tobbek kozott a felek nemi attitiidjei. Bizonyitottak, hogy bar a
gazdasagi fliggésnek hatasa van a hazimunka-megosztasra, gyakran a feleségek
akkor is joval tobb hazimunkat végeznek, ha 6k az els6dleges keresok a csala-
don beliil.

A kovetkez6 elmélet, az idGelosztasi vagy idOallokacios elmélet (time
allocation hypothesis), Becker nevéhez fliz6dik.?’ Az elmélet a hetvenes évek-
ben kezdett format Slteni, kiilondsen a kétkeresds csaladok szamanak noveke-
désével, amikor egyértelmiivé valt, hogy a relativ er6forrasok dnmagukban nem
magyarazzak meg tokéletesen a haztartason beliili nem fizetett munka dinami-
kajat, kiilondsen olyan csaladokon beliil nem, ahol a férj és a feleség is dolgozik.
Brines példaul ramutatott, hogy a relativ eréforrasok mellett a munkaviszony
tipusa (teljes vagy részmunkaidd, illetve munkanélkiili) is kulcsfontossagu a
hazimunka-elosztas dinamikajaban.’® Az idéelosztasi elmélet racionalis dontés-
ként fogja fel a hazimunka megosztasat. Ez alapjan a nem fizetett munka meny-
nyisége az egyéb kotelezettségekre forditott id6 — kiilondsen a fizetett munka
— mennyisége alapjan dol el. Alapveté gondolata a szakosodas, amely alapjan
az a fél vesz majd részt nagyobb mennyiségben a haztartasi munkaban, akinek
kevésbé erés a kapcsolata a munkaerdpiaccal, tehat kevesebb draban vagy egy-
altalan nem dolgozik.

Coverman az elsék kozott bizonyitotta empirikusan, hogy a férjek altal
végzett hazimunkadrak szama ndvekszik, ha feleségeik dolgoznak, ¢és emiatt
kevesebb idejiik marad a haztartason beliili munkak elvégzésére.*! Tobb kutatas
egyesitésével Shelton és John ramutatott, hogy az egyének altal végzett fizetett
munka erds kapcsolatban all az altaluk végzett nem fizetett munka mennyiségé-

A férjezett n6k magasabb iskolazottsaganak hatasat példaul Bianchi et al. 2000: 210,
Lachance-Grzela et al. 2010: 771 vagy Coltrane 2000: 1221; a magasabb munka presztizs-
hatasat példaul Coltrane 2000: 1220; a relativ kereset hatasat tobbek kozott szintén Coltrane
2000: 1220 és Lachance-Grzela et al. 2010: 771 mutatta meg.

Mar koran fény deriilt azonban arra is, hogy a jovedelem hatasa nem egyértelmiien linearis:
Brines példaul megmutatta, hogy a hosszi ideje munkanélkiili férfiak paradox médon keve-
sebb hazimunkat végeztek, mint dolgoz6 tarsaik (Brines 1994: 677).

Becker 1993: 30-53.

Brines 1994: 673, de 1asd még: Gupta 2006: 989.

Coverman 1985: 93.
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vel.?2 Végiil Bianchi és tarsai bizonyitottak azt is, hogy a két valtozo hatasa nem
fiigg az 1d6 mulasatol, a fizetett munka hatasa a nem fizetett munkara torténel-
mileg folyamatos.*

Ahogy mar korabban emlitettem, mar az elsé hazimunka-elosztasi elmélet
megjelenésénél rairanyult a figyelem a nemi és az ideoldgiai attitiidok fontossa-
gara a hazimunka-megosztasban. A nemmel kapcsolatos elméleteken beliil két
f6 hipotézis alakult ki. A nemi szerepek elmélete (gender role theory) statikus
fogalomként tekint a nemi attitlidokre, mig a nem megjelenitése elmélet (doing
gender theory) azt hangsulyozza, hogy az attitidok dinamikusan valtoznak, és
megerésithetok-gyengithetok bizonyos nemileg meghatarozott (charged) cse-
lekvésekkel.

A nemi szerepek gondolatanak megsziiletése tulajdonképpen megel6zi a
hazimunkaval kapcsolatos elméleteket. El6szor Talcott Parsons és munkatarsai
érveltek amellett, hogy a nemi szerepek fontosak a csaladi stabilitasban.**
A késébb véglegesitett elmélet alapjan a tarsadalom irja elé az egyén neme
alapjan az elfogadott viselkedési mintazatokat, kotelességeket és privilégiumo-
kat. A férfiassag és a ndiesség adott tarsadalomban uralkodoé tarsadalmi normai
alapjan az egyén a tarsadalmi szocializacio alatt sajatitja el ezeket, és relative
allandoak az élete soran. Ez alapjan a hagyomanyos nemi szerepek irjak el6 azt,
hogy a nék tobb hazimunkat végeznek, mig a férfiak inkabb a munkaerdpiacra
koncentraljak az idejiik nagy részét, mivel ezt gondoljak az altaluk elsajatitott
szerephez illének.

Ezt a gondolatot arnyaltak és részben cafoltdk meg Zimmerman és tarsai,
akik ugy vélték a felek nem azért végeznek tobb vagy kevesebb hazimunkat,
mert passzivan kovetik a tarsadalom altal rajuk rott szerepeket, hanem mert
aktivan dontenek gy, hogy megélik feminin vagy maszkulin voltukat a hazi-
munkan beliil. Ttt tehat szerepet kap a személyes dontéshozatal, a személyes
szerepvallalas is. A csaladon beliil a felek példaul aktivan dontenek arrol, hogy
megerdsitik-e a nemi szerepeket tobb vagy kevesebb hazimunka végzésével.
Példaul, ha a férfi nem a tarsadalom altal megszokott és elvart kenyérkeresd
szerepét Olti magara, esetleg joval kevesebbet keres a feleségnél, igyekezhet
megerdsiteni maszkulin szerepét mas teriileteken. Donthet példaul ugy, hogy

32 Shelton—John 1996: 307

33 Bianchi et al. 2000: 2010.

Ugy gondoltak, hogy a férfiak tipikusan tigynevezett ,instrumentalis™ szerepet vesznek ma-
gukra, tehat rajuk harul a dontéshozatal és a gazdasagi javadalmak biztositasa a csalad szama-
ra, mig a nék ,.expressziv” szerepiik alapjan alapvetéen a haztartason beliili kételezettségekre,
illetve a gondoskodasi feladatokra specializalodnak (Parsons et al. 1956: vii).

West et al. 1987:137-140.
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annak ellenére kevesebb hazimunkat végez, hogy relativ eréforrasai és idora-
forditasa alapjan neki kellene nagyobb részt vallalnia az otthoni feladatokbol.*

Anemzetkdzi kutatasokban tehat a nemi attitlidok valtozdjanak bevezetésével
igyekeztek magyarazni azt a hazimunka-megosztasban megmarado kiilonbséget
a férfiak és a nok kozott, amelyre a relativ er6forrasok és az id6allokacio elmé-
lete nem adott magyarazatot. Tobb kutatas kimutatta, hogy az egalitariusabb
felfogasu parok egyenlébben osztjak meg a hazimunkat, vagyis a nemi egyen-
16séget vallo nék kevesebb, a férfiak pedig tobb hazimunkat végeznek.’” Hamar
egyértelmlivé valtak azonban az egyéni szint(i nemiattitiid-valtozok korlatai,
mivel hiaba valt az emberek gondolkodasa egyre egalitariusabba, egy id6 utan
ez mar nem csokkentette tovabb a nemek kdzotti hazimunka egyenlétlenségeit.

Annak ellenére, hogy jelen tanulmanyban a klasszikusnak tekintheté hazi-
munka-elméletekre korlatozom a kutatasomat, fontos megjegyezni, hogy az
utobbi években alternativ elméletek is sziilettek. Ezek igyekeztek valaszt adni
olyan kérdésekre és ellentmondéasokra amelyeket a korabbi elméletek nem
tudtak kielégitéen megvalaszolni, példaul: miért akadt meg a haztartasimunka-
megosztas kozotti kiegyenlitddés, hogyan lehetséges az, hogy a férj magasabb
szerepvallalasa a nem fizetett munkaban nem mindig csdkkenti a feleség hazi-
munka-igénybevételét, vagy hogy miért elégedettek a feleségek a haztartasi
munka megosztasaval annak ellenére, hogy férjeik tovabbra is kevéssé vesznek
abban részt.*® Ezek azonban inkabb kiegészitik, arnyaljak a hazimunka-megosz-
tas képét, nem adnak atfogod képet, igy jelen tanulmanyban nem foglalkozom
veliik bdvebben.

2.4. A hazimunka valtozasa a XXI. szazadban

A héaztartasi munka kutatasa Koreaban a 1980-as és 1990-es években kezd6dott,
majd a 2000-es évek elejétdl kapott igazan szarnyra, vagyis a nemzetkozi

3¢ A hagyomanyos tarsadalmakban természetesen nehezebb lehet a tarsadalmi normakkal szem-
behelyezkedni, szilkség van a kozvetlen kozosség, illetve a hazastars tdmogatasara vagy
legalabbis elfogadasara is. Emellett az elmélet azt a gondolatot is magaban rejti — a nemi
szerepek elméletével szemben —, hogy kiilonboz6 terekben masként viselkedhetnek a felek,
az otthonon beliil példaul kdvethetnek femininebb, a munkahelyen viszont maszkulinabb vi-
selkedési mintdkat. Végiil viselkedési mintazatuk valtozhat életiik soran, a gyerekek sziile-
tésével vagy nagyobb események bekovetkeztével, esetleg a hazastarssal valdo megbeszélés,
alkudozas alapjan.

Coltrane 2000: 1221.

Ilyen példaul a szimbolikus interakcio elmélete (Blumer 1969), amely a haztartasi munka
kontextusaban a kiilonboz6 tevékenységek szimbolikus jelentését hangsulyozza; illetve az
érzelmi téke (Diane 2000) gondolata, amely a haztartdsi munkamegosztas pszichologiai
aspektusait is kiemeli.
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irodalomhoz képest koriilbeliil hisz év lemaradassal keriilt csak a téma az
érdeklédés kozéppontjaba. Ebben az idoben egyrészrdl a tarsadalmi valtozasok
hatasaival — példaul a kétkeresés csaladok szamanak novekedése, illetve a nék
egyre magasabb iskolazottsaga — kapcsolatban nétt meg az érdeklédés a hazi-
munka irant, illetve a csalad és a munka jobb Osszeegyeztethetdségét célzo
szakpolitikak értékelése és jovébeni iranyanak definialasa is a kutatasok céljai
koz¢ tartozott. Ezzel egyiitt a XX. szazad vége volt az az idészak is, amikor
megbizhato, rendszeres idészakonként megrendezett nagyméretii és nemzetileg
reprezentativ kérddivek sziilettek meg, példaul a Koreai Statisztikai Hivatal altal
0t évente megrendezett Idémérleg kutatas (1999-t61)*° vagy a Koreai Munka- és
Bevételi Panel kutatas (1998-t61).4°

A haztartasi munka megosztasanak el6z6 részben felvazolt harom f6 elmé-
letét szamos kutatds probalta tesztelni empirikusan nemzetileg reprezentativ
koreai adatokon. Az alabbiakban felvazolok néhany befolyasos kutatast, amely
a hazimunka-megosztas egy-egy Koreara jellemz6 aspektusat mutatja be.

Kim és Kim a Koreai idomérleg kutatas 2004-es adatain keresztiil vizsgal-
tak két elmélet, a relativ er6forrasokkal Gsszefiiggd gazdasagi fliggés, illetve a
nem megjelenitése elméletével 6sszefliggd nemek kozotti kompenzacid (gender
compensation) elméletének hatasait a hazimunka megosztasara.*! A nemek
kozotti kompenzacio*? gondolata alapjan, ha a felek eltérnek a tarsadalmi nor-
makban foglalt ,,idealis” nemi szerepektdl — példaul, ahol a feleség tobbet keres,
esetleg jobb munkaja van, vagy ahol a férj van otthon a gyermekekkel —, azt
megprobaljak kompenzalni Ggy, hogy az élet mas teriiletein hatvanyozottan
femininebb vagy maszkulinabb szerepeket vesznek magukra.

Kutatasukban megmutattak, hogy a feleség gazdasagi fiiggetlenségé-
nek kiegyenlitd szerepe van az altala végzett rutinhazimunka mennyiségére.
A magasabb kereset, illetve a magasabb iskolazottsagi szint hatasat mas, korabbi
kutatasok is alatamasztottak.* Emellett azonban ¢k azt talaltak, hogy azoknal
a paroknal, ahol a feleség bevétele legalabb 40%-a az 0sszkeresetnek, inkabb a
nemek kozotti kompenzacio elmélete 1ép életbe. Mas szoval, amig a ndi jove-
delem novekedésével a feleség altal végzett hazimunka mennyisége kezdetben
csokken, attdl a ponttdl kezdve, hogy ez az 6sszeg megkdzeliti a férj bevételét,
éppen ellentétes tendencia 1ép életbe: minél tobbet keres a feleség a férjnél,
annal inkabb ismét novekszik sajat hazimunka befektetése annak érdekében,

3 Korean Time Use Survey (Han’guk saenghwalsiganjosa 3F=1 A ZHA] 7F22 A1), 1999-2019.

4 Korean Labor and Income Panel Study (Han’guk nodongp’aendljosa &+ =g ol d A},
1998-2021.

4 Kim-Kim 2007.

4 Greenstein 2000: 324, 333.

4 Példaul: Han 1991: 183—184.
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hogy ,.kompenzalja” a hazaspar eltérését a hagyomanyos szerepektdl. Vagyis
ha az x tengelyen a par egymashoz viszonyitott relativ keresetét, az y tengelyen
pedig a néi hazimunka mennyiségét abrazoljuk, egy U alakt gorbét kapunk,
amely a régio mas orszagaiban is megjelenik.** A hazaspar egymashoz viszonyi-
tott, relativ keresete a férfi altal végzett hazimunkara viszont nem volt szignifi-
kans hatassal. Ez alapjan tehat az is feltételezhetd, hogy a feleségek sziikségbdl
novelik meg hazimunka-hozzajarulasukat, mivel nem tudjak elérni azt, hogy
konzervativabb beallitottsagu férjeik tobb hazimunkat végezzenek. A férfiak
esetében az egyetlen relativ eréforrasokkal dsszefiiggd valtozo, amely pozitiv
hatassal volt hazimunka-részvételiikre, sajat iskolazottsaguk volt. Az id6alloka-
cios hipotézisre ugyanakkor mindkét fél esetében bizonyitékot talaltak, bar ez a
férfi esetében sokkal kisebb mértékii hatast jelentett, mint a feleségeknél.

Lathatjuk tehat, hogy a XXI. szdzad fordulépontjan Koreaban nem volt kap-
csolat a férfihazimunka mennyisége, illetve a kétkeresds csaladszerkezet kozott,
a férfira sem a relativ er6forrasok elmélete, sem a nemi kompenzacié elmélete
nem volt hatassal,* ez utobbi minddssze a feleséget érintette. Emellett a kiilon-
b6z6 magyarazé valtozok sokkal nagyobb hanyadban magyaraztak a feleségek
altal végzett hazimunka mennyiségét, mint a férj esetében (16%, illetve 3%).
Feltételezhetjiik tehat hogy a férj esetében mas, a kutatdsban nem megjelend
valtozok lehettek a hazimunka-részvétel hatterében.

A fentebb vazolt kutatas még egyaltalan nem vette kdzvetleniil figyelembe
a parok nemi attitidjének hatasat a hazimunka mennyiségére, annak ellenére,
hogy ezt a 2004-es koreai I[ddmérlegben mar mérték, a kovetkezd kérdés alap-
jan: ,,Mennyire ért egyet azzal a kijelentéssel, hogy a férfi dolga a munka, a
n6éé pedig a csalad (rendben tartasa)?”**® Yoon kutatdsdban tébbek kozott erre
keresett valaszt, szintén az Idémérleg adatainak vizsgalataval.*” Kutatasi kérdé-
sei a kovetkezOk voltak: szignifikdns hatassal van-e¢ a nemi attitid a hazimunka
mennyiségére; hogyan all egymassal kapcsolatban a férj és feleség egalitarius
vagy konzervativ hozzaallasanak kombinacidja és a hazimunka mennyisége; ez
a hatas hogyan valtozik az also6-, kdzép-, illetve a felsdosztalybeli kétkeresds
csaladok esetében.

Eredményeiben kozzétette, hogy a feleségek nemi attitiidjének egyaltalan
nem volt szignifikans hatasa sem sajat, sem férjeik hazimunka-mennyiségére.
Ezzel ellentétben a férjek esetében az egalitariusabb hozzaallas pozitiv hatassal

IS

4 Lasd példaul: Kim 2013: 29.

4 Amerikai kontextusban viszont Brines 1994: 677, illetve Nermo—Evertsson 2004: 1284 is
kimutatott ilyen hatast; Ausztraliaban példaul Bittman et al. 2003: 202.

,»Kwihanlin ‘namjantin il, ydjantin kajong’irantin mare tachae 6ttok’e saenggakhasimnikka?
b A o, o2 74 o)k el e o] @A) Al ztel Al 7

7 Yoon 2010.
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volt az altaluk végzett ,,feminin” hazimunka mennyiségére, viszont nem volt
hatassal a feleségiik altal végzett hazimunkara.*® A hazasparok nemi attittidjének
kombinacidja sem mutatott szignifikans hatast a feleség hazimunka-megterhelé-
sére, megerdsitve azt, hogy esetiikben sem sajat, sem férjeik egyenlobb szemlé-
lete sem csokkentette a feleség altal végzett hazimunka mennyiségét.

A kutatas kiilonb6z6 tarsadalmi osztalyok szerint is attekintette a kereset és a
nemi attitlidok hatasat a néi hazimunka mennyiségére, és azt talalta, hogy a n6i
haztartasi munka esetében csak a kozéposztalybeli parok kdzott volt bizonyi-
téka a feleség esetében a nemektdl valo eltérés (gender deviance) elméletének,
tehat csak ebben a szegmensben volt megfigyelhet6 az, hogy a magasabb relativ
keresettel rendelkez6 nék a hazimunka mennyiségében kompenzaltak a hagyo-
manyos koreai nemi szerepekbdl vald kiesést. A férfi altal végzett hazimunka
esetében azt talalta, hogy kiillondsen az alsdosztalyban olyan parok esetében,
ahol a férfi a feleségéhez képest kiilondsen keveset keresett, elénytelenebb
gazdasagi helyzete ellenére a férj inkabb csokkentette, mint novelte sajat hazi-
munka-hozzajarulasat. Ebben a hagyomanyos ,.kenyérkeres6” szerephez valo
ragaszkodas, tehat a nemek megjelenitése elmélet férjre vonatkoztatott hatasat
lehet felfedezni.

Tovabb arnyalva a nemi attitidokrdl alkotott képet, a tarsadalmi osztalyok
alapjan azt talalta, hogy csak az alsoosztalyban jelentett szignifikans pozitiv
kapcsolatot a férfi egalitarius nézete abban, hogy 6 mennyi rutinhazimunkat
végzett. Emellett ¢ is bizonyitékot talalt az id6allokacios hipotézisre mindkét
nem esetében, ez alapjan a hosszabb munkaérak altalanossagban csokkentik a
sajat és novelik a hazastars hazimunka-mennyiségét.

Osszességében tehat az lathato, hogy a XXI. szazad elején a relativ eréforra-
sok elméletével 0sszefliggd gazdasagi fliggés elmélete a dolgozd ndk altal vég-
zett hazimunka esetében U alakot mutatott, tehat kiilondsen magas volt nemesak
a férjtol valé magas gazdasagi fiiggés, hanem a magas gazdasagi fliggetlenség
esetében is. A férfi altal végzett hazimunka mennyiségére azonban vagy egyal-
talan nem voltak hatassal a relativ er6forrasok,* vagy ezek kapcsolata valtozo
volt,” nem lehetett tehat egyértelmii hatast megallapitani. Az id6korlat elmélete
altalanosan bebizonyosodott mind a feleség, mind a férj esetében, tehat ha hosz-
szabb munkadraban dolgoztak, lecsokkent hazimunka-megterhelésiik. Ennek
hatasa hazastarsukra is szignifikans, de ellentétes iranyu volt, bar ez gyakran
egészen kis értéket jelentett. A nemi attitiidok hatasa inkabb a férjek esetében

4 Heo—Kim 2019: 21. Hasonl6 hatast mutatott ki, de csak a férj hdzimunka-megosztassal kap-
csolatos egalitarius attitidje esetén Lee 2014: 42. Ezzel ellentétesen ugy talalta, hogy a férj
egalitariusabb attitiidje csokkenti a feleség altal végzett hazimunkat.

4 Kim-Kim 2007: 163; Yoon 2010: 135.

50 Lasd még: Eun 2009: 163.



168 URBAN ALEXANDRA

volt szignifikansnak tekinthetd, és csak sajat hazimunka-megterhelésiikre
korlatozodott, a férjek tehat tobb hazimunkat végeztek, ha egalitarius nézeteket
vallottak.

A kovetkez6 kérdés, hogy mennyit valtoztak ezek a tendencidk tiz év alatt,
ha valtoztak egyaltalan. An kutatasaban a 2014-es koreai Idémérleg-adatokat
vizsgalta, és a gazdasagi fliggés, illetve a nemi szerepek fontossaganak a hatasat
kutatta.’! Kutatasanak érdekessége, hogy a nemi attitiid és a gazdasagi fliggés
kapcsolatot a nemekt6l valo eltérés elméletére, esetilkben sem abszolat, sem
relativ keresetiikknek, sajat nemi attitiidjiknek, illetve ezek interakcidjanak
sem volt szignifikans hatasa. Mas er6forrasaik, példaul iskolazottsaguk viszont
csokkentette sajat haztartasimunka-megterhelésiiket. Ugyanakkor, a férfi kon-
zervativ attitlidje megnovelte a feleség altal végzett hazimunkat. Mas relativ
er6forrasoknak, példaul az iskolazottsagnak, csak az egyén altal végzett hazi-
munkara volt hatasa, és iranya itt sem volt az elméletbe i116.5> Az id6allokaciods
elmélet azonban ismét bebizonyosodott, a feleség €s a férj hosszabb munkadrai
itt is csokkentették sajat, illetve megnovelték hazastarsuk hazimunka-megter-
helését.

A férjek altal végzett hazimunka mennyiségének vizsgalataban emellett azt
talalta, hogy a magas fliggés és a magas fiiggetlenség értékeiben volt magasabb
a hazimunka mennyisége, ez azonban erdsen valtozott a férfi nemi attitiidjé-
nek figyelembevételével. A konzervativabb férfiak mindkét elébbi csoportban
joval kevesebb hazimunkat végeztek, mint az egalitarius férjek, de ez a hatas
kiilondsen erds volt azok kozott a férjek kozott, akik gazdasagilag fliggtek a
feleségiiktol. Azt talalta tehat, hogy a koreai tarsadalomban a férfiak szamara
nagyobb annak szabadsaga, hogy megéljék konzervativ, vagy liberalis attit{id;jii-
ket, mely kiilondsen az esetben szembetiing, mikor a férfiak kiszolgaltatottabb
gazdasagi helyzetben vannak. Kiemelte tehat, hogy a nokkel ellentétben a fér-
fiak gazdasagi fiiggetlenségiik és nemi attitlidjiik alapjan osztjak be a hazimun-
kat, mig feleségeik ezt nem tudjak szabadon megtenni. igy e kutatas konklazidja
az, hogy Koreaban a haztartdsi munka megosztasa nem elsésorban a nemek
megjelenitéséhez kapcsolodik — hiszen a ndk esetében ennek nem volt szerepe—,
hanem egyfajta, a koreai tarsadalom makroszintii nemi attitiidjével kapcsolatos
hatalomjatékhoz hasonlit.>

St An 2020.
52 A kutatas férfiak esetében pozitiv, nék esetében negativ hatast mutatott.
3 Oh 2016: 263.
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2.5 A hazimunka-megosztas valtozasa az életut alatt

A tanulmany utolsé részében réviden kitérek a hazimunka-vallalas valtozasaira
az életut kiilonboz6 szakaszain, illetve fobb eseményeinek vizsgalatan keresztil.
Ezzel szeretném hangstlyozni nemcsak azt, hogy az életfolyamat tigynevezett
nemi szerepek altal befolyasolt életutat kovet (gendered life course),>* hanem
azt is, hogy a hazimunka nemek szerinti elosztasa nem alland6 egy bizonyos
torténelmi idépontban sem, hanem dinamikusan valtozik kiilonbdz6 fontos csa-
ladi események — példaul a hazassag, gyermeksziilés vagy akar a nyugdij utani
oregkor® — vonatkozasaiban is.

Kutatasaban Lee és Lee a fiatal koreai felndtteket vizsgalta a felndttkori
atmenet korszakaban.’® Ahogy a bevezetésben is emlitettem, a feln6ttkori
atmenet — mint a sziiloktol valo fliggetlenedés, illetve a sajat csaladalapitas felé
vezetd folyamat — kiilondsen fontos ahhoz, hogy jobban megértsiik az alacsony
sziiletésszam okait. Lee és Lee kutatasa négy kiilonbozé életszituacidban vizs-
galja a 25 és 39 év kozotti korosztaly hazimunka-megterhelését nemek szerint:
csaladdal egyiitt lako, egyediil lako fiatalok, illetve fiatal hazasparok gyermek
nélkil és gyermekkel.

Mindenekel6tt meg kell jegyezni, hogy a n6k minden életszituacioban szig-
nifikansan nagyobb szazalé¢kban vettek részt a hazimunkaban, illetve nagyobb
részt is vallaltak beldle, az életat kiilonbozo allomasainak hazimunka-megter-
helésében mutatkozo tendencia azonban nem volt ugyanolyan mindkét nem
esetében.

A hazimunkaban vald részvétel®” aranya a fiatal n6k esetében akkor volt a
legalacsonyabb, ha sziileikkel egyiitt éltek, valdszinlileg azért, mert ez esetben
tipikusan az anya vagy mas noi csaladtag végezte a hazimunka oroszlanrészét.
Akik azonban részt vallaltak a hazimunkabol, azok altalanosan 86 percet foglal-
koztak ezzel naponta. Ezzel szemben a hazimunka-részvétel aranya nagymeérték-
ben ndvekedett, mikor kiilonkdltoztek, gyermekvallalas utan pedig szinte nem
volt olyan haztartas, ahol a feleségek egyaltalan ne végeztek volna hazimunkat
(97,7%). Ezzel egyiitt hazimunka-megterhelésiik is folyamatosan novekedett, a
hazimunka mennyisége kiilondsen meredeken nétt a hazassag utan (135 perc),
illetve a gyermek sziiletése utan (185 perc). Ez kiilonésen szembetiin volt az
olyan rutinhaztartasi tevékenységekben, mint az ételkészités, takaritas és mosas.

3 Moen 2011: 88.

5 Cha et al. 2024.

6 Lee—Lee 2018.

7 Ez altalaban azt jelenti, hogy az adott napon az illetd legalabb minimummeértékben (amely itt
10 perc) végzett hazimunkat.
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Ezzel ellentétben a fiatal férfiak koriilbeliil hasonloan alacsony mértékben
végeztek hazimunkat akkor is, ha sziileikkel, illetve akkor is, ha friss feleségiik-
kel (43—44%) éltek, raadasul az altaluk végzett hazimunka mennyisége is hason-
16an alacsony maradt (2426 perc). Ok akkor végeztek a legnagyobb aranyban,
illetve a legnagyobb mennyiségben hazimunkat, amikor mar kiilén koltdztek a
sziiloktol, de még egyediil éltek (68,7%, illetve 47 perc). Ennek okait tobbek
kozott abban kereshetjiik, hogy ha nem volt a haztartason beliil olyan ndi csa-
ladtag, aki a hagyomanyos ndi szerepekkel 6sszhangban a hazimunkat atvallalta
volna, a férfiak kénytelenek voltak a rutinhazimunkat elvégezni. Annak ellenére,
hogy a hazassagon beliili hazimunka-hozzajarulasuk a gyermek sziiletése utan
valamennyivel megnétt (47%),” ez inkabb a szolgaltatasok igénybevételében
(példaul vasarlas), illetve a takaritasban mutatkozott meg, illetve a teljes hazi-
munka-részvétel mértéke tovabbra is alacsony, minddssze napi 33 perc maradt.

Az utols6 részben — kapcsoldodoan a korabban targyalt tanulmanyokhoz —
a kutatas arra is kitért, hogy milyen valtozok vannak hatassal a fiatal nok és
férfiak hazimunka-megterhelésére. Itt igynevezett kontrollvaltozoként vezette
be a kiilonb6z0 €letszakaszokat, tehat arra koncentralt, hogy az életszakaszoktol
fiiggetleniil (vagyis azokra kontrollalva) milyen egyéb elemek vannak hatassal
a hazimunka mennyiségére. A nék szempontjabdl ugy talalta, hogy a relativ
eréforrasokhoz kothetd valtozok egy része szignifikans hatassal volt az alta-
luk végzett hazimunkara. A magasabb presztizsii munkabeosztassal rendelkezd
nék példaul szignifikansan kevesebb hazimunkat végeztek, mint didk, fizikai
munkas és munkanélkiili tarsaik. Keresetliiknek szintén enyhité hatasa volt a
hazimunka mennyiségére. Ezek koziil azonban a férfiak esetében egyik sem volt
szignifikans. Az iddallokacios hipotézis — ahogy korabban — itt is mindkét nem
esetében bebizonyosodott: minél tobb fizetett munkat végeztek a személyek,
annal kevesebb volt az altaluk végzett hazimunka. Szintén &sszhangban voltak
az eredmények a korabbi kutatasok tobbségével abban, hogy a nemi attitiid csak
a férfiak esetében volt szignifikans: itt egalitarius nézeteik pozitivan novelték
meg a hazimunka mennyiségét.

Lee és Lee egy késobbi kutatasaban mas, longitudinalis adatok felhasznala-
saval® nagyito ala vette a gyermeksziiletés meghatarozo eseményét is a parok
szempontjabol.*® A longitudinalis vizsgalatok nagy elénye, hogy mivel hosszu
éveken keresztiil kdvetik ugyanazokat a kérdezetteket, levonhatok beléliik olyan
konkluziok amelyeket az egy-egy idépontra szoritkozo (példaul Idomérleg) ada-
toknal nem. Nemcsak az mutathatd tehat meg, hogy a gyermeksziiletés elott és

58 Lasd még Eun 2009: 162; An 2020: 209.

9 Nk és Csaladok Koreai Longitudinalis Kérddive (Han’guk yosong kajok p’aendljosa =]
A 71 d 241, 2007-2018.

8 Lee—Lee 2020.
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a gyermeksziiletés utan allo (kiilonbodzo) parok esetében mekkora a hazimunka
kiilonbsége, hanem bizonyithato azt is, hogy ez a valtozas egy-egy konkrét par
esetében is fennall, és nem mas valtozok felelnek ezekért a kiilonbségekért.
Ezzel szemben megvan az a hatranyuk, hogy gyakran kevésbé részletezik a
kiilonbdz6 hazimunka-tevékenységeket, esetleg a pontos munkamegosztast.
Jelen kutatasba az eredeti mintabol azokat a parokat valogattak be, akik a
korabbi, két évvel azel6tti adatfelvételhez képest egyszer vallaltak gyermeket.
Tehat annak ellenére, hogy két év alatt biologiailag lehetséges kétszer gyerme-
ket sziilni, az elemzés egyszerisitése miatt ezeket a — ritka — eseteket kivették
az elemzés alol. A haztartasi munkat az alapjan elemezték, hogy 6t kiillonb6z6
tevékenységet®! a hazasparok hetente milyen gyakran végeztek a felvételt meg-
el6z6 honapban, 0sszehasonlitva a gyermek sziiletése el6tti adatokkal. A kér-
doiv természete igy némileg korlatokat szab az elemzésnek, hiszen csak azt
lehet megallapitani, hogy a kiilonbdz6 hazimunka-tevékenységek gyakorisaga
noétt vagy csokkent-e, az, hogy ez pontosan hany alkalommal volt kevesebb,
illetve hogy ez milyen mennyiségii hazimunka-valtozast jelent, ha jelent egyal-
talan, nem allapithato meg. Ett6] fliggetleniil hasznos informaciokat kaphatunk
a hazasparok idofelhasznalasanak toredezettségérdl, illetve a kiillonbozo tevé-
kenységek id6zitésérol, és valdszinlsithetjiik, hogy a gyakoribb hazimunkavég-
z¢€s egylitt jar a nagyobb hazimunka-megterheléssel is.

A kutatas mindenekel6tt megmutatta, hogy a gyermek sziiletése mindkét
nem esetében hatassal volt a kiilonb6zé hazimunka-tevékenységekben valod
részvétel gyakorisagara. Azt talaltak, hogy a tevékenységek nagy része mind a
férj, mind a feleség esetében nott, de a feleségek esetében csak a mosas, mig
a férjek esetében csak a mosogatas gyakorisaga nétt meg szignifikansan. Annak
ellenére, hogy a kiilonb6z6 rutin-, mindennapos hazimunkakban, példaul az
ételkészitésben és mosogatasban, a feleségek vagy novelték vagy legalabbis
nagy aranyban tartottak korabbi hazimunka-gyakorisagukat (90% felett), addig
a tobbi, id6zithetd tevékenység esetében ez az arany joval alacsonyabb volt (kb.
70%), amelyet valosziniileg — legalabb részben — a férj vallalt at.

A tanulmany utolso részében a feleségek és a férjek koziil azokat az alcso-
portokat hasonlitottak dssze, ahol a sziilés eldtti és utani gyakorisag csokkent
vagy nott, azokkal, akiknél nem volt valtozas. Ezen belil azt vizsgaltak, hogy
kiilonb6z6 valtozok milyen hatassal voltak erre a csokkenésre vagy noveke-
désre. Az iddallokacios hipotézissel 6sszhangban azt talaltak, hogy azok a nok,
akik sziilés elott dolgoztak (és ezért relative kevesebb idejiik volt a hazimun-
kara), sziilés utan altalanosan megndvelték a hazon beliili haztartasimunka-tevé-
kenységiiket, feltehetéleg azért, mert ideiglenesen kiestek a munkaerépiacrol.

o1 Etelkészités, mosogatas, mosas, bevasarlas, takarités.
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A férfiak esetében a dolgozé férfiak meg is novelhették, de csokkenthették is
hazimunka-végzésiiket, ez arra utal, hogy mas valtozok — példaul személyes
dontés, nemi attitiid, lakohely — allhatnak a hattérben. A férjek esetében a relativ
eréforrasoknak is szerepe volt: ha fizetésilk magasabb volt, akkor valdsziniibb
volt, hogy fenntartottak a gyermek sziiletése el6tti hozzajarulasukat, és nem
novelték meg. A nemi szerepek elméletével kapcsolatban pedig azt talaltak,
hogy az egalitariusabb férfiakra jellemzdébb, hogy megndvelték a legtobb hazi-
munka-tevékenységben vald szerepvallalas gyakorisagat a gyermek sziiletése
utan, a feleségek esetében azonban a nemi attitiid hatdsa nem volt szignifikans.
Hasonlé eredményeket kaptak tehat, mint a korabbi kutatdsok esetében, tehat
amig az idGallokacionak mindkét fél esetében szerepe volt, addig a relativ erd-
forrasok, illetve a nemi attitiidok inkabb a férjek haztartasimunka-hozzajaru-
lasara hatottak, és Ok relative nagy dontési szabadsagot élveztek abban, hogy
mennyi hazimunkat végeztek a gyermek sziiletése utan, mig a feleségekre
ugyanez nem volt elmondhato.

A tanulmany utolso6 részében még egy kutatasra szeretném felhivni a figyel-
met, amely két idopontban hasonlitja ssze az életat egyik meghatarozo ese-
ménye alapjan a hazimunka-megterhelést a férjek és a feleségek kozott. fgy
nemcsak azt lathatjuk, hogy egy ember élete alatt is valtozasokat mutatnak a hazi-
munka-megosztasi trendek, hanem azt is, hogy ezek az idékontinuumon beliil
sem allandok. Kim és Jin kutatasukban azokra a parokra fokuszaltak, akik még
iskolazatlan kisgyermeket neveltek, és a 2004-es, 2009-es, illetve 2014-es 1d6-
mérleg adatait hasonlitottak 6ssze.®?> A hazimunka-megterhelést hétkoznapra és
hétvégére szoloan kiilon tekintették at. A korabbi kutatasokkal 6sszhangban azt
talaltak, hogy a kisgyermekes feleségek altal végzett hazimunka mennyiségére
kevés valtozo hat szignifikinsan. Ugy talaltak, hogy a né altal végzett fizetett
munka mennyisége 2004 és 2014 kozott atlagosan egyre nagyobb aranyban
csOkkentette az altala végzett hazimunka-megterhelést, tehat egyre erésebben
hatott ra az iddallokacids hipotézis. A férj munkadrai és a hazaspar alacsony
iskolazottsaga csak 2004-ben, a hétvégi napokon mutatott pozitiv hatast, mind-
kettd esetében magasabb volt a feleség hazimunka-terhelése, és ez szintén egy-
bevag a korabbi elméletekkel. A gazdasagi fliggés elméletével kapcsolatban,
a feleség relativ bevétele a férjhez képest 2004-ben csak hétkoznap, mig 2009-
ben és 2014-ben csak hétvégén volt szignifikans hatassal a hazimunkara, mind-
harom esetben enyhitve a megterhelést. A nemi attitidoket nem kiilon-kiilon,
hanem paronként vizsgalta, 6sszhangban azokkal a korabbi kutatasokkal, ame-
lyek utaltak arra, hogy a parok kozott a nemi attitiid 6sszhangja fontosabb lehet,
mint a személyes beallitottsag, mivel a személyes nemi attittid gyakorlati meg-

62 Kim—Chin 2016.
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jelenitéséhez a hazastars szolidaritasa is fontos.® Itt a legtobb hatas nem volt
szignifikans, ezért nehéz azokat tendenciaként értelmezni. Kénnyen meglehet,
hogy a férj és feleség kombinalt nemi attitiidje azért nem mutatott egyértelmi
hatast, mivel korabbi kutatasokban a ndi nemi attitlid nem mutatott egyértelmii
kapcsolatot a végzett hazimunka mennyiségével, igy azok kombinacidja sem
volt szignifikans. Egy késobbi kutatasban Ahn példaul a 2009-es és 2019-es
Id6mérleg-adatokon keresztiil megmutatta,** hogy 2019-ben a kétkeresds
klasztereken beliil a férj egalitarius vagy konzervativ nézete volt a legerGsebb
hatassal arra, hogy a parok megosztottak-e a hazimunkat és a gyermeknevelést.
Annak ellenére, hogy a ndk relativ bevétele szintén szignifikansnak bizonyult,
ez dnmagaban nem volt elég az egyenlébb hazimunka-megosztashoz, hacsak
nem parosult egalitarius nemi attitlidokkel is. A férj nemi attitiidjének fontos-
sagat az altala és felesége altal végzett hazimunka mennyiségére kisgyermekes
csaladokban szintén bizonyitotta Lee és Song,® akik kiemelték, hogy amig
a nok relativ bevételének volt hatasa a hazimunka-megosztasra, addig a férj
esetében egyre inkadbb mas relativ er6forras (az oktatasi szint) volt felelds az
egyenlObb megosztasért.

A férj altal végzett hazimunka esetében a kovetkezo képet kapjuk. Mig a
feleség munkaorai 2009 hétkéznapjan kiviil®® semmilyen hatassal nincsenek
a férfi altal végzett hazimunkara, addig a férfi altal ledolgozott hosszabb mun-
kadrak — az id6allokacios hipotézissel 6sszhangban, illetve a feleségnél latott
tendenciahoz hasonldéan — a legtdbb esetben csokkentd hatassal voltak a férfi
altal végzett hazimunka mennyiségére.”’” A férjek esetében tehat elsésorban
sajat idomegterhelésiik dontott az altaluk végzett hazimunka mennyiségérol.
2014-ben emellett felfigyelhetiink arra a jelenségre, hogy a férfiak esetében, ha
feleségiiknek nem volt egyetemi végzettségiik,*® a férjek kevesebb hazimunkat
végeztek, vagyis amennyiben a feleségek relativ er6forrasaik alapjan elénytele-
nebb alkupozicidban voltak, a férjek kisebb mértékben vettek részt a haztartasi
munkaban. Végiil tgy tlint, hogy bar a nemi attitidok kozotti kiilonbségek a
korabbi években nem voltak jelentdsek, 2014-ben kizarolag hétvégén a férjek
kevesebb hazimunkat végeztek akkor, ha feleségeiknek veliik ellentétes® volt
a beallitottsaga. Ezt magyarazhatjuk ugy, hogy a férj hiaba egalitarius hozza-
allasu, nem érzi sziikségét ezt a gyakorlatba iltetni, ha konzervativ attit(idii
felesége atvallalja.

% Greenstein 1996: 591; Lavee et al. 2002: 32.

¢ Ahn 2024: 105-110.

% Lee—Song 2023: 175-181.

5 Jtt nagyon alacsony, de pozitiv hatast lathatunk.

7 Kim-Kwon 2017: 198-201.

8 Attol fuggetleniil, hogy férjiik rendelkezett-e egyetemi végzettséggel.
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A kutatas masodik részében ugynevezett dekompozicios analizissel 6tévente
vizsgaltak, hogy milyen valtozok milyen mértékben voltak hatassal and és a férfi
hazimunka-megterhelésének a valtozasara. A dekompozicids analizis 1ényege,
hogy nemcsak azt veszi figyelembe, hogy a kiilonb6z6 idészakokban hogyan
alakult egy-egy fiiggetlen valtozo (példaul a fizetett munka, iskolazottsag)
mennyisége, hanem azt is megmutatja, hogy ennek hatasa hogyan valtozott,
nétt-e vagy csokkent a fliggd valtozora viszonyitva (amely itt a hazimunkat
jelenti). A feleség altal végzett hazimunka mennyiségének csokkenésére 2004
és 2014 kozott alapvetéen a ndvekvd oktatasi szint és bevétel mennyisége,
illetve a cs6kkend munkadrak™ gyakoroltak hatast. Emellett az is bebizonyo-
sodott, hogy a munkaidd és a bevétel egyre erésebben hat negativan a feleség
altal végzett hazimunka mennyiségére. A férjek esetében ugy tint, hogy bar
hazimunka-részvételiik csak kismértékben nétt, ezért elsdsorban iskolazottsa-
guk ndvekedése, a munkaid6 csokkenése, illetve a nemi attitiidok egalitariusabb
iranyba vald elmozdulasa felelt, és ezen beliil kiillondsen az iskolazottsag, illetve
az egalitarius hozzaallas hatasa lett egyre intenzivebb.

Osszefoglalva azt lathattuk tehat, hogy amig a kisgyermekes feleségek hazi-
munka-megterhelése némileg csokkent, a férjeké pedig valamennyire nott ez
alatt az 1d0 alatt, a feleségek esetében — részben — ndvekvo relativ eréforrasaik
(kiilondsen az iskolazottsag és a bevétel) ndvekedése, illetve a munkaoraik nove-
kedése volt ezért a felelds, a férjek esetében a novekvo iskolazottsag éppen hogy
novelte a hazimunka-részvételiiket. Esetiikben is bebizonyosodott az id6alloka-
cios elmélet, tehat akik kevesebbet dolgoztak, azok tobb hazimunkat végeztek,
naluk viszont a nemi attitidok valtozasa is szignifikans hatast mutatott.

3. Osszefoglalas

A tanulmanyban korabbi kutatasok eredményeinek 6sszesitésén keresztiil tekin-
tettem at, milyen haztartasimunka-elméletekkel dsszhangban valtozott a koreai
hazastarsak kozotti hazimunka-megosztas a XXI. szazadban.

A ndk altal végzett hazimunka mennyiségét tekintve az deriilt ki, hogy a nék
relativ gazdasagi fliggetlensége férjeiktdl csak egy bizonyos mértékig magya-
razza a hazimunka csokkenését. Amennyiben a feleség tobbet keres, mint a
férje — azaz a koreai hagyomanyos tarsadalmi elvarasok szerint nem normativ
szerepbe keriil —, a nemi kompenzacié elmélete 1ép életbe, a nék ismét megnd-
velik hazimunka-hozzajarulasukat. A férfiak esetében az deriilt ki, hogy a gaz-
dasagi fliggés vagy egyaltalan nem volt hatassal az altaluk végzett hazimunkara,

0 Koreaban 2011-ben sziint meg teljesen a szombati munkanap.
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vagy — kiilondsen alsobb tarsadalmi osztalyokban — itt is a nemi kompenzaciora
talaltak bizonyitékot, tehat ha a férj gazdasagilag fliggott a feleségtol, még keve-
sebb hazimunkat végzett. Ez a tendencia azonban tiz év alatt sokat valtozott: a
kés6bbi kutatasok mar nem talaltak szignifikans kapcsolatot a gazdasagi fiiggés
¢és a feleség altal végzett hazimunka kozott, és ez a nemi kompenzacio jelensé-
gének gyengiilésére utalhat a n6k esetében. Fontosnak bizonyultak ugyanakkor
mas relativ er6forrasok, példaul az iskolazottsag névekedése.

A nemi attitidok szempontjabdl leginkabb a férj konzervativ és egalitarius
hozzaallasat kell kiemelni, amely a legtobb esetben szignifikanciat mutatott
vagy a nd, vagy a férfi hazimunka-megterhelésére, illetve relative allandonak
mutatkozott az évek folyaman. Fontos még megjegyezni, hogy a gazdasagi fiig-
gés és a nemi szerepek elméletét kombinalo kutatasban az is lathato volt, hogy
2014-ben azok a férfiak, akik keresetben fiiggtek a feleségiiktdl, szabadabban
valaszthattak, hogy megélik-e nemi attitiidjiikket: ezen a csoporton beliil az
egalitarius férfiak tobb, a konzervativ férfiak viszont kevesebb hazimunkat
végeztek, mint az atlag. A feleségek esetében ez a szabadsadg nem adatott meg,
ez a koreai tarsadalom makroszintli egyenlétlen nemi szerepeivel magyaraz-
hatd, vagyis azzal, hogy a ndk esetében a személyes orientacional fontosabb
lehet a koreai tarsadalom hagyomanyos nemi értékrendje. Ezzel szemben a raci-
onalitasra épiil6 id6allokacios elmélet nemcsak kiilonbozé években, de az életat
folyaman is mindenhol szignifikanciat mutatott, tehat amelyik fél nagyobb részt
vallalt a fizetett munkabol, annak csokkent a hazimunka-megterhelése.

Végiil, amikor az életdt folyaman vizsgaltam a hazimunka-megterhelést az
derilt ki, hogy amig a nék mindig tobb hazimunkat végeztek, mint a férfiak,
szamukra a hazassag eseménye kiilondsen megnovelte a hazimunka-megterhe-
1ést, a férjek esetében ez azonban éppen hogy csokkentd hatassal volt az altaluk
végzett nem fizetett munkara. Erthetd tehat, hogy a férfiakkal szemben a nék
kevésbé tekintenek optimistan a hazassag intézményére. Annak ellenére, hogy
a férfiak nagyobb részt vallaltak a hazimunkabdl gyermekiik sziiletése utan,
ennek mértéke még mindig nagymértékben elmaradt a feleségek megnoveke-
dett hazimunka-megterhelésétél. Némileg optimizmusra adhat okot az a tenden-
cia, hogy — legalabbis a kisgyermekes haztartasokban — a nd relativ eréforrasai
egyre inkabb csokkentd hatdssal vannak az altala végzett hazimunka mennyi-
ségére, mig a férfiak esetében az iskolazottsag ndvekedése és a nemi attitiidok
egalitariusabba valasa egyre er6sebben noveli a hazimunka-hozzajarulasukat,
bar ez tovabbra is alacsony szintet mutat.

A haztartasimunka-megosztas egyenlétlenségeinek vizsgalataban egy erésen
hagyomanyos alapokra épiil6, ugyanakkor lassan, de pozitivan valtozoé kép tarult
elénk a koreai hazasparokrol, amely ovatos bizakodasra adhat okot. A vazolt
kutatasok alapjan elsésorban a férfi hazimunka-vallalas serkentése, illetve
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a Koreaban tarsadalmi szinten uralkodd hagyomanyos nemi szerepek mellett
az alternativ nemi szerepek elfogadottabba tétele kiilondsen fontos. Fontos
még, hogy rugalmasabb munkahelyekkel, illetve kiilonb6z6, a munka és csalad
Osszeegyeztethet6ségét célzo szakpolitikakkal a koreai kormany megkonnyitse
a harmonikus csaladi életet mindkét fél szamara.
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Istennék és szappanoperak

Szivak Julia: Hinduizmus és média a 21. szazadban. Budapest: I.’Harmattan
Konyvkiado Kft., 2024. 134 oldal

A modern, majd a posztmodern kor a nyugati vildgban jellemzden a tarsadalom
¢és a kultura szekularizacidjaval jart, és hasonlé folyamatok zajlottak le példaul
Kelet-Azsiaban és a vildg mas tajain is. A vilag jelentSs részei vallastalanodtak.
A jelenség azonban nem altalanos, van, ahol a vallas egyaltalan nem szorult
vissza, hanem ¢l és virul, és messzemenden alkalmazkodott a modern koril-
ményekhez. Ilyen teriilet India is, ahol az eleve meglévé szines vallasi életre
raépiilt egy politikai ideologia, a hindutva is, amely kifejezetten a hindu vallas
egész életet atszovo jellegét igyekszik felerdsiteni, persze a jo ideje kormanyon
1évo Bharatiya Janata Party (BJP) érdekei szerint. A vallas és a modernizacid
nem zarjak ki egymast, inkabb hatnak egymasra, a modernizacio olyan iranyba
megy, hogy az megfeleljen India tradicidinak, a vallasok pedig alkalmazzak a
modern vilag eszkozeit, és alkalmazkodnak is hozzajuk.

Szivak Julia fiatal indologus kdnyve a hagyomany és modernizacid ezen egy-
masra hatasanak egyik rendkiviil érdekes szeletét jarja koriil, nevezetesen azt,
hogy a hindu vallas elemei, szerepléi, értékei miként jelennek meg a modern
médiaban, hogyan alkalmazkodott a hinduizmus a 21. szazadi médiakorilmé-
nyekhez. Ezen keresztiil abba is bepillantast nyeriink, hogy miként hatarozza
meg még mindig a vallas az indiai hétkdznapokat. A szerz6, az indiai hagyo-
manyok és kortars popularis kultira jo ismer6je rendkiviil szines, eleven képet
fest targyardl, a szoveg korantsem szaraz elemzést, hanem inkabb izgalmas
korképet ad, tele érdekességekkel és a kiviilallo szamara igencsak egzotikusnak
tiing jelenségekkel.

A rovid bevezetést kdvetd elsé fejezet (A hinduizmus a 21. szdzadban)
lényegre toréen bemutatja a hinduizmust, illetve annak mai formajat, fobb
sajatossagait — ez a fejezet értelemszertien azoknak sz6l, akik most kezdenek
ismerkedni Indiaval. A fejezet felhivja a figyelmet a hinduizmus valtozatossa-
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gara és valtozékonysagara, amely alkalmassa teszi arra, hogy a modern koriil-
ményekhez is remekiil alkalmazkodni tudjon. A fejezetben szerepel egy Média
és hinduizmus — torténeti dttekintés cimi alfejezet, amely a XIX. szazadtol
ismerteti a hinduizmus médiabeli megjelenéseinek kiilonféle formait, a nyomta-
tott istenabrazolasoktol kezdve a korai filmekig. Mar a legkorabbi médiumok is
jelentésen befolyasoltak a mindennapi vallasgyakorlatot, hiszen példaul a nagy
példanyszamban kinyomtatott istenképek révén a darsan, vagyis az ,,istenség
latasa” mar a templom meglatogatasa nélkiil is megvaldsithato.

A masodik fejezet (Eposzok a képernyon) a két meghatarozo indiai eposz-
fiizér, a Ramdjana és a Mahdbhdrata filmes ¢és televizios feldolgozasait tekinti
at, mikdzben természetesen rendkiviil sokat megtudunk magukrdl az eredeti
torténetekrol is. A szoveg kiemelten foglalkozik Ramanand Sagar tévés Ramda-
jana-feldolgozasaval, amelynek akkora hatasa van 1987-es bemutatasa Ota,
hogy hozzajarult a torténet standardizacidjahoz és ahhoz, hogy sokak szamara
ez az ,,igazi” Ramdjana, igy az ettol eltérd értelmezések mar elvetendok. Pedig
masfajta feldolgozasok is vannak béven, példaul az amerikai Sita Sings the
Blues, amely Indiaban meglehetésen ellentmondasos fogadtatasban részesiilt.
A fejezetbol 6sszességében az dertil ki, hogy a rendkiviil gazdag eposzi hagyo-
manybol szamtalan modon lehet meriteni, a szerteagazo, bonyolult torténetek
egy-egy elemére, szerepldjére a legkiilonfélébb mai alkotasok épiilhetnek, és az
6si elbeszélések a ndi és férfiszerep-modellek legvaltozatosabb formait kinaljak.

A harmadik fejezet (Istenek, démonok és kisértetek a képernydn) azt jarja
koril, hogy a hinduizmus és a népi hagyomanyok istenségei, boszorkanyai,
démonai és egyéb természetfeletti 1ényei miként tlinnek fel a tévés és filmes
feldolgozasokban. Kiilon alfejezet foglalkozik tobbek kozott a nem éppen
hiiségérél hires Krisna rendkiviil népszerii alakjaval, a vele foglalkozo film-
dalokkal, illetve a rendkiviil valtozatos formaban megjelend istennd figuraja-
val, aki a mai indiai n6k szamara is kiilonféle viselkedési mintakat kinal fel.
Média és vallas bonyolult kolcsdnhatasa olyan jelenségekben is megjelenik,
hogy egyes kevésbé ismert istenek éppen egy-egy sikeres filmes feldolgozasnak
kdszonhetden valnak népszeriivé, vagy hogy egy ritus pontos menetét a helyi
kozosségekben annak filmekben latott valtozatai hatarozzak meg. Arrél nem is
beszélve, hogy egyes sztarokat mar-mar istenségnek kijard kultusz vesz koriil.
A fejezetben szo6 esik még arrdl is, hogy egy sor feldolgozasban a hindu istenek
Marvel-szuperh6sokre emlékeztetd karakterekként tiinnek fel.

A negyedik fejezet (Hindi, hindu, Bollywood) atvezeti az olvasoét a politika,
vallas és média talalkozasanak a kérdéskoréhez. Megtudhatjuk beléle, hogy az
indiai filmipar az utobbi idékben jobbra tolodott, és ez a hindu témak feldolgoza-
saiban is megnyilvanul. Ebben a fejezetben a szerz6 a filmvaszontol eltavolodva
kitérét tesz a popzene felé is, néhany példan keresztiil bemutatva a nacionalista



RECENZIOK 183

»hindutva pop” jelenségét. A hindu nacionalizmus uralkodova valasa az elmult
egy-két évtized aggasztod fejleménye, és itt a média €s a politika kdzott kol-
csOnhatast figyelhetiink meg: a kormanyzat tamogatja a hindu témak megfeleld
szemléleti feldolgozasat, az alkotok — legalabbis erre fogékony résziik — pedig
nyiltan kiall az aktualis politikai iranyvonal és annak képvisel6i mellett.

A kotet végi konklazioban a szerzo dsszefoglalja fobb megallapitasait, kiilon
kitérve a férfi- és nodi szerepek kérdésére, illetve az olyan politikai tendenciakra,
mint példaul a hindu és az indiai kultara — igencsak problémas — azonositasara.
A rovidke kotetet a képek, illetve a felhasznalt szakirodalomnak és maguknak a
feldolgozott alkotasoknak a listaja zarja.

A kotet nagy erénye, hogy mikozben a téma nemzetkdzi szakirodalmat széles
korben felhasznalo, elsédleges forrasokat —a jelen esetben filmeket, sorozatokat,
videoklipeket, dalszovegeket — elemz06, kiterjedt jegyzetapparatussal alatamasz-
tott, magas szinvonalt tudomanyos monografia, ek6zben rendkiviil érdekfeszitd
olvasmany is, amelynek olvasasahoz nem sziikséges indologiai el6képzettség.
A targyalt mufajok els6dleges funkcidja a szdérakoztatas, és ezek tudomanyos
igényl ismertetése, elemzése is rengeteg érdekes informacioval szolgal. Hogy a
forrasok vizualis vilagaval is megismerkedhessen az olvaso, a szoveget szamos
kép — festmény, plakat, filmjelenet — illusztralja. A konyv nemcsak szakmabeli-
eknek ajanlhatd, hanem mindenkinek, akit érdekel a hagyomanyos vagy kortars
indiai kultura, Bollywood, a mai indiai politika és tarsadalom vagy az indiai
vallasok végteleniil szines vilaga.
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Szempontok a Selyemut vizsgalatahoz

Kosa Gabor (szerk.): Gazdasdg, torténelem és politika a Selyemuit mentén
Budapest: ELTE BTK Kinai Tanszék, 2024. 439 oldal

A Selyemut az okori és kozépkori vilag egyik legfontosabb kereskedelmi tGtvo-
nala volt, amely Kinat kototte ossze a Kozel-Kelettel, Eszak-Afrikaval és Euro-
paval. Gazdasagi jelent0sége abban allt, hogy rajta keresztiil nemcsak selymet,
hanem fliszereket, dragakdveket, liveget, papirt s szamos mas arut szallitottak,
elésegitve a kiillonbozé kultarak kozotti arucsere és gazdasagi fejlodés fel-
gyorsulasat. Politikai szempontbol a Selyemut a birodalmak — példaul a Han-
dinasztia, a Perzsa Birodalom vagy a Bizanci Csaszarsag — kozotti diplomaciai
kapcsolatok megerésddését is szolgalta, ugyanakkor rivalizalasokat is szitott, és
haboruk robbantak ki annak eldontéséért, ki gyakorolja felette az ellenérzést.
Torténeti jelentésége Oridsi, hiszen nem csupan aruk, hanem eszmék, vallasok,
technoldgiak és mivészeti stilusok is terjedtek rajta keresztiil, hozzajarulva a
globalis civilizacio fejlédéséhez.

Az itt ismertetett tanulmanykotet hianypotld, hiszen a benne szerepl6 tiz iras
a Selyemutat ezuttal gazdasagi aspektusbol kozeliti meg, szakitva a megszokott
nyelvi, kulturalis, torténeti és régészeti szempontu elemzésekkel. A Magyar
Nemzeti Bank tamogatasaval késziilt kotet szerkesztdje Kosa Gabor vallastorté-
nész, az E6tvos Lorand Tudomanyegyetem Kinai Tanszékének egyetemi tanara,
6 kutatasi teriilete a kinai mitologia és a kinai manicheizmus.

A kotet elsoé tanulmanya (Horvath Levente: A vildggazdasag fejlédése a
Selyemut mentén) betekintést nyujt a Selyemit multjaba és jelenébe. A szerz6
egészen a Selyemut kialakulasaig tekint vissza, bemutatja fokozatos fejlodé-
sét, a kereskedelmi ut Gjrafelfedezését és kapcsolodasat a vilaggazdasaghoz.
Megérthetjiik, miként szolgalt a Selyemt a kinai ,,Egy Ovezet egy ut” kezde-
ményezés alapjaul, és miért valosziniisithetd, hogy a jovoben a vilaggazdasag
alakulasaban tovabbra is fontos szerepe lesz.
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Hoppal Krisztina munkaja elsdsorban a Selyemut oOkori torténete irant
érdekl6do6 olvasok szamara lehet fontos. A Selyemut két sz¢éls6 pontja (a Rémai
Birodalom és Kina) kozotti kapcsolatokat bemutatd tanulmany nemcsak irott
forrasok (kinai, gorog—romai) elemzésére tamaszkodik, hanem régészeti lelete-
ket is szamitasba vesz.

Bar mas irasok is emlitik a kereskedelmi Ut elnevezését, Felfoldi Szabolcs
tanulmanya (Selyemkereskedelem a régi Selyemuton—makro- és mikrotérténelmi
léptékek) foglalkozik részletesen a nevet ado selyem szerepével a cimben is
emlitett mikro- és makrotorténeti megkozelitésben.

A régiospecifikusabbnak nevezhetd tanulmanyok minden bizonnyal kiterjedt
érdeklodési teriiletet fednek le. Zimonyi Istvan a Selyemut északi aganak kiépii-
1ésével foglalkozik, Polgar Szabolcs irdsa a nyugati vidék gazdasagi aspektusa-
ira koncentral, Sarkozy Miklos a kelet-irani régid gazdasagarol értekezik, Kosa
Gabor pedig a szogd kereskeddk kinai jelenlétét vizsgalja. A szarazfoldi Selyem-
atrél sz616 munkak utan Parti Gabor tanulmanyaban a tengeri Selyemuton zajlo
kereskedelemrdl esik sz6, a szegfiiszeg, a szerecsendid és a szerecsendio-virag
premodern kereskedelmének kontextusaban.

Bar a Selyemut menti régiok multjanak megértése egyértelmiien fontos az
elsésorban modern korral foglalkozé kutatok, olvasok szamara is, az Uj Selyemait
specifikus targyalasa sem maradhatott ki a kotetbol. Péti Marton, Mozga Gabor
¢és Vara Balint irasa arra keresi a valaszt, hogy Kina milyen szerepet jatszik a
nyugat-balkani térségben, valamint az Arab-6bdl teriiletén. A szerzok szamos
kis allamot vizsgalnak, amelyek jellemzden kiilonb6z6 befolyasi ovezetek met-
szetében helyezkednek el. Kiterjedt forraselemzésre tdmaszkodva bar szinte
mindegyik vizsgalt térségben kimutatjak a névekvd kinai jelenlétet, megallapit-
jék, hogy a kinai ambiciok és dominancia eltéré mértékiiek az egyes reglokban

Az Uj Selyemuttal foglalkozik Vasa Laszlé Kina szerepe Kozép-Azsia gaz-
dasagz zntegraczos folyamatazban cimi tanulmanya is. A szerzo a kozep -azsiai

crcr

crer

igy széles olvasokozonség szemezgethet beldle. A konyv tartalmanak sokfele-
ségét igazolja az is, hogy mikozben helyet kapnak a Selyemut torténetének kez-
deti szakaszairol szol6 irasok, a modern kori gazdasagi viszonyok és gazdasagi
integraciok témaja is eldtérbe kerdl.
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Az Edo-kor ujragondolva — japanologiai kaleidoszkop

Doma Petra — Farkas Maria 11diko (szerk.): Kortars Japanologia V. — Az Edo-
kori Japan. (Karoli Kényvek) Budapest: Karoli Gaspar Reformatus Egyetem
— I’Harmattan Kiado, 2024. 354 oldal

2023. oktdber 25-én rendezték meg az elsé olyan japanoldgiai konferenciat,
amelyet egyiitt szervezett a Karoli Gaspar Reformatus Egyetem és az Eotvos
Lorand Tudoméanyegyetem Japan Tanszéke. A konferencia tanulmanykotete
2024 decemberében jelent meg, a Kortars Japanologia sorozat kovetkezo része-
ként Farkas Ildik6 és Doma Petra szerkesztésében.

A konferencia t¢émameghatarozasa miatt a tanulmanykotet a tizennégy szerzo
(és tanulmany) és a kiilonbozo diszeiplinaris megkdzelitések ellenére is egysé-
ges maradt. A kdtet nem csupan torténelmi szempontbdl érdekes, hanem remek
betekintést nyqjt kiilonbozé tudomanyteriiletek (orvostorténet, régészet, fordi-
tastudomany, filozofia) tarsadalmi és torténelmi kontextusaba, percepciojaba
és modszertani kérdéseibe, amelyek meghatarozoak a modern és a posztmo-
dern kutatasokban is. Segit Gjraértelmezni és atirni azokat a kapcsolddo bevett
koncepciokat, amelyeket gyakran magatol értetédéként kezelnek. Ilyen maga a
sakoku $E[E| (zart orszag) fogalma, a kokugaku-ban [EZ (hazai tudomanyok)
megjelend kiilfoldi hatasok. A tanulmanykdtet igy nemcsak keresztmetszete a
hazai kutatasoknak, hanem ékes példaja a folyamatos, alapos és (On)kritikus
kutatéi munkanak, igy nemcsak kutatok szamara értékes, hanem remek példat
mutat a jovo japanologus generacionak is.

A kiilonb6z6 tanulmanyokat nem tudomanyteriilet szerint csoportositottak a
szerkesztOk, hanem harom nagyobb altéma koré rendezték dket. Az elsd temati-
kus szakasz Az Edo-kori Japan cimet kapta, amely a korszak sajatos onképének
kialakulasat jarja koriil, és arra mutat ra, hogy a sokszor az egységes és auten-
tikusnak vélt Edo-kori kultura mégsem annyira tisztan japan — ez a megalla-
pitas késobb is tobb helyen felbukkan a tanulmanykdtetben. Lazar Marianna
régészeti és vallastudomanyi szempontbol vizsgalta az 6sszefonddasat a népi
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shinto #38 hagyomanyok és a kelet-azsiai kultirkor kozos kulturalis, miivé-
szeti és ideologiai hagyomanya, a Négy Egtajor kultusz kozott. Hornos Déniel
jogtorténeti megkozelitéssel mutatja be a régi kinai hatasra kialakult és egy
és késobbi percepcidjat. Gottner Richard kultar- és irodalomtorténeti tanulma-
nya az eurdpai tlizfegyver irodalmi motivumként valo felhasznalasat taglalja a
harcmiivészeti irodalomban. Somodi Julia pedig egy itthon eddig még aranylag
ismeretlen témat, a nem is olyan zart orszagban miikodo tolmacsok szerepét, sta-
tuszat és tevékenységét tanulmanyozta. A fejezet utolsé tanulmanya Tako Ferenc
munkaja, amely elsé ranézésre kilog a tobbi koziil, egy igen fontos szempontra
hivja fel azonban a figyelmet a tobbnyire monokulturalis fokusszal dolgozo hazai
kutatasok kontextusaban: kérdésfeltevése, hogy az el6bbi tanulmanyok altal
kirajzolt kort hogyan lehet eszmetorténeti dsszehasonlitd keretben vizsgalni,
milyen hatarai, csusztatasai lehetnek a fogalmi megfeleltetéseknek.

A kotet masodik nagyobb szakasza A zdrt orszdg korlatozott kapcsolatai
cimet viseli. Ez a tematikus rész sorra veszi az itthon folyd kapcsolattorténeti
kutatasokat, megvizsgalva az Edo-kori Japan nemzetkozi helyzetét. Tardczi
Tamas bemutatja, hogy az orszagegyesitést kovetden hogyan kdrvonalazodott
belsé ideoldgiai motivaciok alapjan az uj, egyesitett Japan kiilpolitikaja, és
ez hogyan eredményezte a spanyol kapcsolat fokozatos gyengiilését és a hol-
land kapcsolatok erésodését. Turdczi tanulmanyahoz szorosan kapcsolodik
Pataki-Toth Angelika kutatdsa, amely a keresztény missziok Ujraélesztési és
kapcsolatfelvételi probalkozasairdl szolnak a kereszténységet mar tilto és tild6z6
Japanban. A fejezet tovabbi irasa a két bevezetd tanulmanyban is kelléen meg-
alapozott ,,zart” politikanak a gyakorlati meg(nem)valosulasaval foglalkozik.
Szabo Balazs a sakoku politika alatti orosz kapcsolatfelvevési probalkozasokat
mutatja be. Szab6é Noémi kutatdsa a japan hajotorottek megsegitésére alapozo
diploméciai kapcsolatteremtési probalkozasokrol, illetve a magyar sajtoban
megjelent narracidjardl szol. Soos Sandor pedig a svéd tengerész, Olof Eriksson
Willman egyediilalld japan iitjat és a Willman altal is leirt élményeit vizsgaljameg.

Az utolsd, Kiilsé hatasok, belsé recepcio cimii szakasz az Edo-kori
japanok kiilfoldrol kialakult képét vizsgalja, ezzel végleg szakitva a sz6 szoros
értelemben vett sakoku koncepcidjaval. Farkas I1diko a kokugaku nagy alakja,
Hirata Atsutane “FH B J&L munkassaganak kettdsségére hivija fel a figyelmet:
kinai és keresztény teoldgiai ismeretei ugyan hatottak irasaira, mégis a japanok
Hiratatol szarmazé definialasa — hasonloan Turdczi altal bemutatott Tokugawa
1) kiilpolitikai ideolégiahoz — nem ezekbdl a kiilfoldi hatasokbdl vagy az
arra adott védekezésbdl szarmazik, hanem egy olyan bels6 fejlodési folyamat
eredménye, amelynek a kiilf61di hatas nemzetkdzi kontextust adott. Zentai Judit
tovabb viszi ezt a gondolatmenetet, és orvostorténeti tanulmanyaban a kiilfoldi
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hatasok alatt tovabb fejlédé japan medicina atalakulasat mutatja be. Csendom
Andrea irodalom- és kultartorténeti tanulmanyaban a kiilfoldi orszagok japan
percepcidjat elemzi. Az utolsd fejezet Wakai Seiji tanulménya a hajotorott
Gonzarol, aki kozremiikodott tobbek kozott az elsé szlav—japan szotar 9ssze-
allitasaban is.

A fent felsorolt témak és perspektivak sokszinlisége is bizonyitja, hogy a
tanulmanykotet alapos korkép egyrészt az Edo-kori torténelemrdl, tarsada-
lomrol és kultarardl, masrészt a jelenkori magyarorszagi, Japannal foglalkozo
kutatasokrol. Igy az Edo-kori Japdn cimii tanulmanykotet koveti a Kortars
Japanolodgia sorozatban megjelent elédeit alapossagaval, kreativ probléma-
felvetésével és a magyar japanologia atfogo és méltd képviseletével.
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ZSIFKOVITS ZOLTAN
Eotvos Lorand Tudomanyegyetem

Hivatalbol a Selyemuton

Rajkai Zsombor: Xiyu Xingcheng Ji és Xiyu Fanguo Zhi: Keét 15. szazad
eleji kinai forrds Kozép-Azsiarél. (Konfuciusz Konyvtar 6.) Budapest: ELTE
Konfuciusz Intézet, 2023. 170 oldal

Kinarol hagyomanyosan az az elképzelés €l a nyugati emberekben, hogy egy,
a vilag eldl nemcsak elzart, de elzark6zo hatalmas birodalomrél van sz6. Sok-
szor még az orszagot és annak kulturdjat behatobban ismerd szakemberek is azt
a paradigmat alkalmazzak Kina hagyomanyos kiilkapcsolatainak az elemzése
soran, hogy a Kinai Birodalom a konfucianizmus hatasa miatt képtelen volt a
kiils6 allamalakulatokat és hatalmakat egyenld félként kezelni, azokat kotelezo
jelleggel lenézte, és vazallusként kezelte a korrespondenciaban.

A dolgoknak ez a fajta leegyszeriisitése azonban korantsem ad pontos képet
arrol, hogy a kinai csaszarsag kiilpolitikaja milyen fazisokon ment keresztiil, és
milyen megkozelitéseket alkalmazott, amikor a ,,barbarokkal” &polta a kapcso-
latot. Rajkai Zsombor a Konfuciusz Konyvtar részeként megjelend kotete ennek
a témakornek egy szeletét vilagitja meg a Chen Cheng [#i55k nevii hivatalnok
1413 és 1415 kozott tett atjarol késziilt beszamolok vizsgalataval.

Szerencsés a magyar sinoldgia, hogy a témat olyan szakember tudja feldol-
gozni, aki nemcsak a sinologiaban jartas, de a téma turkologiai oldalat és képes
megfeleld szakértelemmel feltarni, mindezen kiviil pedig, minthogy Japanban
oktat, kutat és €1, a kutatas azsiai eredményeirdl is elsé kézbdl tajékozodik és
ad tajékoztatast.

A kotet az el@szoban leirtak szerint hosszl évek kutatomunkajanak az ered-
ménye. A szerz6 harom fejezetben targyalja a Timurida Birodalom févarosaba
kiildott kinai kovetség torténelmi kontextusat, elézményeit, jelentOségét és
mikéntjét, valamint részletesen vizsgalja a két Gtinaplo, a Xiyu xingcheng ji
PEIRITRZED és a Xiyu fanguo zhi PEIKFEFE szovegeinek torténetét, funkcidit
és recepcidjat a nemzetkodzi szakirodalomban.
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Az elso fejezet targyalja a két orszag, a Timurida Birodalom és a Kinai
Birodalom 1étrejottének koriilményeit, parhuzamot von kozottik abban a
tekintetben, hogy mindketté a ,,Mongol Birodalom” romjain jott 1étre. Ezutan
tar ra magara a két miire, a két mii rendkiviil bonyolult kiadasi torténetére €s
szOvegvaltozataira, majd pedig Chen Cheng palyafutasara és csaladtorténetére,
illetve a két miivel foglalkozd nemzetkozi szakirodalomra. Bemutatja, hogy a
tudomanyos elemzések soran a korabbi kutatok milyen eredményeket értek el
a muvekkel kapcsolatosan, kitérve a nyugati, a japan, valamint a kinai ered-
ményekre is. Mindezzel holisztikus képet nytjt a miiveket érintd tudomanyos
munka allapotarol.

A tovabbi két fejezet a két mli magyar nyelvi forditasait tartalmazza. Ezek a
forditasok filologiailag rendkiviil igényesek és gazdagon jegyzeteltek. A jegyze-
tek kitérnek a szovegvaltozatok kozotti eltérésekre és a szovegromlasokra. Ezen
amiikddésérdl is. Végiil, de nem utolsosorban a szerzd jelentds erdfeszitése-
ket tett azért, hogy a szovegben emlitett helyneveket megfelelden el lehessen
helyezni a térképen, igy az olvasd nemcsak idében, de térben is tajékozodni tud.

A két mu koziil egyértelmiien a Xiyu fanguo zhi az olvasmanyosabb. Ez nem
a forditasok mindségérdl arulkodik, egyszeriien csak annyirdl van szo6, hogy
mig az elébbi szoveg szaraz, monoton leirasa annak, hogy a kinai kovetség az
adott napokon merre és mennyit ment, valamint hol és hogyan szallt meg, addig
az utobbi szoveg a korszak kozép-azsiai régioban elhelyezkedd nagyobb varos-
ainak szines leirasat adja.

Ezek koziil kiemelkedd a timurida fovarosrol, Heratrol k6zolt anyag. Ebben
javarészt a szerz0 a kinai szokasoknak megfelelden foként a kiilonbségeket tag-
lalja a hazajahoz képest, példaul a hivatalnokgarda hianyat vagy azt, hogy a nék
elmehetnek egyediil otthonrol, és kozel sem olyan szemérmesek, mint Kinaban.
Heraton kiviil leirast kapunk még néhany varosrol, példaul Szamarkandrol, ezek
terjedelmiikben azonban messze elmaradnak a Heratra szant szovegmennyiségtol.

A kotet tartalmaz tovabba négy fiiggeléket is, amelyek az Osszterjedelem
egynegyedét teszik ki, az irodalomjegyzékkel és targymutatdval egyiitt.

Az elso két fiiggelék a masodik és a harmadik fejezetben kozolt forditasok
kinai nyelvii szovegét tartalmazza. A hagyomanyos kinai karakterekkel szedett
szoveg jol tisztazott kinai valtozat, amelyet a szerz6 maga készitett a kinai kriti-
kai kiadas felhasznalasaval. Ezen azt kell érteni, hogy a szerz6 — nem kis munka
befektetésével — lehetdség szerint standardizalta a kinai szovegben eléfordulod
irasjegyvariansokat, igy konnyitve meg a szdveg hasznalatat a tovabbi kuta-
tasokhoz. A fiiggelék ezen kiviil 1abjegyzeteket is tartalmaz, amelyek tovabbi,
szovegvaltozatok kozotti eltérésekre hivjak fel a figyelmet. Ezeket a munkala-
tokat a szerz0 a masodik fliggelék esetében is elvégezte.
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Az utolsé két fliggelék térképeket és képeket tartalmaz. A térképeket a szerzo
maga készitette. Rendkiviil hasznos kiegészités, mert ezzel sokkal kézzelfog-
hatobba valik a kotet targya. A negyedik fiiggelék a kdtetben emlitett helyek
¢és személyek abrazolasait és fotoit foglalja magaban. Ezek kdzott van olyan is,
amely a kotet szamara késziilt, vagy Chen Cheng leszarmazottai ajanlottak fel
megjelentetésre.

Osszegezve elmondhatd, hogy Rajkai Zsombor kényve roppant igényes,
koriltekintd kutatdmunkaval elkészitett tudomanyos mii, amely komoly jegyzet-
apparatusa révén lehetévé teszi az olvasd szamara a kinai diplomaciatorténet
egy ¢€lénk, am talan ez idaig kissé elfeledett szegmensének megismerését, vala-
mint kivalo kiindulépontként szolgalhat kés6ébbi tudomanyos munkéakban is
mint forrasmii.
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Borsopr REka
Eotvos Lorand Tudomanyegyetem

Kert, kultira, tudomany

Kristaly Agnes — Frater Erzsébet (szerk.): Kina a kertek anyja. Irdsok
és tanulmanyok Kosa Géza emlékeére. (Konfuciusz Konyvtar 7.) Budapest:
ELTE Konfuciusz Intézet, 2024. 191 oldal

»Akikertetiiltet, boldogsagotiiltet.” Ez a kinai kozmondas kifejezi a kertészkedés
¢és a természeti értékek megbecsiilésének jelent6ségét, amely szamos kivalo
tudos munkassagaban is megjelent. Kina évszazadok o6ta kiemelkedd szerepet
jatszik a vilag kertkultirajaban, gazdag névényvilaga és kertmiivészete sokakat
inspiralt.

Kompolthy Job, Cholnoky Jend és még sokan masok, akik a sajat szakterii-
letiikdn kivaldo munkat végeztek, sziviikon viselték Kina kulturajat és természeti
kincseit. E tarsasag kiemelked6 alakja Kosa Géza dendrologus, a hazai botanika
meghatarozd személyisége. Az 1950-ben Gyulan sziiletett tudos élete soran
tobb alkalommal is Kinaba latogatott, hogy személyesen tanulmanyozza az
ottani gazdag névényvilagot. Munkassaganak kdzéppontjaban a fak és cserjék
rendszertani és kertészeti kutatasa allt, kiilonds figyelemmel a kelet-azsiai flora
sajatossagaira. A Kina a kertek anyja cimi, 2024-ben megjelent kotet az 6 életét
¢és tudomanyos tevékenységét mutatja be — egy olyan életmiivet, amely a kinai
novényvilag és kertmiivészet értékeit hozta kozelebb a magyar kdzonséghez.

Kosa Géza tevékenysége a botanika tudomanyteriiletén beliil, amely a nové-
nyek felépitésével, életmilkddéseivel, fejlédésével, rendszertanaval és elterje-
désével foglalkoz6 tudomanyag, kiemelkedd. Kutatdsi eredményei alapvetd
fontossaguak az okologia, a mezdgazdasag, a gydgyszerészet és a kornyezet-
védelem szamara. Jelentdsége abban rejlik, hogy a novényi élet megértése
nélkiilozhetetlen a természetes Okoszisztémak fenntartasahoz és az emberiség
fenntarthat6 jov6jéhez.

A kotet harom 6 egységbdl all. Az elsd részben Guan Kaiyun, a Yili-i Bota-
nikus Kert igazgatdjanak méltatasat olvashatjuk, amely Kosa Géza személyét és
szakmai Orokségét idézi meg. A masodik részben felesége és tudomanyos mun-
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katarsa, Frater Erzsébet irasa révén ismerhetjiik meg a dendrologus életutjat és
kutatoi munkassagat. A harmadik egység valogatott tanulmanyokat tartalmaz,
koztik a Kina kerti virdagai cimii Buvar Zsebkonyvet, amely a magyar ismeret-
terjesztd irodalom kiemelkedé darabja.

A kotet részletes képet ad a kinai kertkultara alapelveir6l, felépitésérol és
novényvilagarol. A Kina kerti virdgai cimii zsebkonyv kiilon fejezetben jelenik
meg, és a Kinaban 6shonos novényfajokat targyalja, gazdag, szakszer( illuszt-
raciokkal. A leirasok aprolékosak és pontosak, jol tiikkrozik Kosa Géza szakterii-
lete iranti elkotelezettségét.

A kotet azok szamara is betekintést nyujt Kina kertkulturajaba, akik sze-
mélyesen nem jartak Kinaban, és egyébként nehezen férnének hozza a kelet-
azsiai flora sokszintiségéhez. A kozérthetd, vilagos nyelvezet lehetové teszi,
hogy a szakkifejezésekben kevésbé jartas olvasok is kovetni tudjak a bemutatott
novényeket és kulturalis osszefliggéseket. Kosa Géza tudomanyos munkajanak
részeként kinai irasjegyeket is elsajatitott, lehetové téve a forrasok kdzvetlen
tanulmanyozésat.

Kosa palyafutasa egyik meghatarozo allomasa a vacratoti botanikus kert
volt, ahol igazgatoként jelentés fejlesztéseket hajtott végre. Itt alakitotta ki a
kinai tansétat, amely tematikusan mutatja be a kinai eredetli névényeket. A tan-
sétarol késziilt ismertetofiizet torténeti és kulturtorténeti adalékokkal gazdagitja
a latogatok ismereteit. A tanulmanykétet egyik f6 erénye, hogy a szakmai tar-
talmat kivalé minéségii fényképes illusztraciok egészitik ki, amelyek részben
a vacratoti botanikus kert gytijteményébdl, részben magangyiijtésbol szarmaz-
nak. A képi anyag nemcsak tudomanyos szempontbol értékes, hanem esztétikai
igénnyel is késziilt.

A kotet kiilon figyelmet szentel annak, hogy bemutassa a kinai kertépité-
szet kulturalis hatterét is. A kinai kertm{ivészet nem csupan esztétikai célokat
szolgalt, hanem a természet és az ember harmonikus egyiittélésének eszményét
is megjelenitette. A tanulmanyok érzékletesen tarjak fel, hogy a kertépitésben
a tajképfestészet, az irodalom és a vallas eszmeisége is meghatarozo szerepet
jatszott.

A konyv kiemeli, hogy a kinai kertkultiira mélyen gydkerezik a kinai filozo-
fiaban és miivészetben. A taoizmus a természetes formak és folyamatok tisztele-
tét hangstlyozza, és ez a kertek tervezésében is megjelenik. A konfucianizmus
az emberi kapcsolatok fontossagat emeli ki, ami a kertekben a kozosségi terek
kialakitasaban nyilvanul meg. A kinai festészet és koltészet pedig a kertek szép-
ségének ¢és hangulatanak megragadasara torekszik, igy a kert és a mivészet
szoros kapcsolatban all egymassal.

A bambusz kiemelt szerepet kapott a kinai kertek kialakitasaban. A kotet
bemutatja, hogy a bambusz a hajlékonysag, az egyenesség és a kitartas szim-
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boéluma volt a kinai kultiraban. A ndvény nemcsak esztétikai szerepet toltott
be, hanem erkolcsi példazatként is szolgalt: az emberi jellem szilardsagat és
alkalmazkodoképességét testesitette meg. Kosa Géza részletesen ismerteti a
kiilonb6z6 bambuszfajokat, botanikai sajatossagaikat, valamint a kinai kertépi-
tészetben betdltott szerepiiket.

A kinai kertmiivészet egyik alapvetd jellegzetessége a természetes és mes-
terséges elemek szoros egyiittese. A kotet tobb tanulmanya is kiemeli, hogy a
kertek kialakitasaban a vizfeliiletek, a sziklacsoportok, a pavilonok és a hidak
nem Oncéla diszitéelemek, hanem a tajképi kompozicio szerves részei. A viz az
¢letet és a mozgast, a kovek az allandosagot és az idotlenséget jelképezik, mig
a pavilonok és pagodak az elmélyiilés és a szemlélodés helyszinei. A természet
¢és az ember alkotta formak egymast kiegészitve teremtik meg azt a harmonikus
Osszhangot, amely a kinai kerteket a vilag egyediilallo kulturalis 6rokségei kozé
emeli.

A kotet illusztracioinak esztétikai értéke kiilon figyelmet érdemel. A fényké-
pek nemesak dokumentaljak a bemutatott ndvényeket és kertészeti megoldaso-
kat, hanem a kinai kertek hangulatat, atmoszférajat is kozvetitik. A képi anyag
kivalasztasa és elrendezése azt a célt szolgalja, hogy az olvasé vizualisan is
atélhesse azt a vilagot, amelyet a szovegek leirnak.

A kotetben bemutatott kinai kertek sokfélesége leny(igozo. A csaszari kertek
a hatalmat és a pompat sugarozzak, a tudosok kertjei a csendet és a bolcsességet
arasztjak, a magankertek pedig a tulajdonosok egyéni izlését és életmod;jat tiik-
rozik. Mindegyik kert azonban kézos abban, hogy a természetes és mesterséges
niat kinalja.

Kosa Géza ismeretterjesztd munkassaga a tudomanyos precizitas és a kozért-
hetéség Gsszehangolasara torekedett. Modszereiben a terepi gy(jtés, a részletes
leiré munka és a kulturtorténeti hattér feltarasa egyarant hangsulyos szerepet
kapott. frasai jol példazzak, hogy a botanikai ismeretek 4tadasa nem korlato-
zodhat pusztan természettudomanyos adatok kdzlésére, hanem sziikséges hozza
a torténeti és a kulturalis kontextus bemutatasa is.

A Kina a kertek anyja szerkesztési elve a fokozatos elmélyiilésre épiil.
Az életrajzi rész utan a szakmai életmii ismertetése, majd a valogatott tanulma-
nyok kozlése olyan ivet ad a kotetnek, amely lehetdvé teszi az olvasd szamara,
hogy 1épésrol 1épésre fedezze fel Kosa Géza tudomanyos tevékenységének
jelentdségét.

Kiilon emlitést érdemel a kotet kétnyelvii (magyar—kinai) megkdzelitése,
amely el6segiti a két kultura kozotti parbeszédet. Bar a szoveg alapvetden a
magyar olvasokdzonség szamara késziilt, szamos helyen eredeti kinai kifejezé-
sek és novénynevek is szerepelnek, és ez tovabb ndveli a hitelességet.
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A Kina a kertek anyja jelentdés hozzajarulas a magyar—kinai kulturalis
kapcsolatok erdsitéséhez és a hazai botanikai ismeretterjeszté irodalomhoz
egyarant. Kosa Géza életmiive példat mutat arra, hogyan lehet a tudomanyos
alapossagot kozértheté megfogalmazassal 6tvozni, mikdzben a természet és a
kultura értékeit is hitelesen kdzvetiti az olvasok szamara. Munkassagaval méltd
modon csatlakozott a magyar botanika kiemelkedé alakjaihoz.

A kotet nem csupan tudomanyos munka, hanem egyben tisztelgés a ter-
mészet és a kultira iranti elkotelezettség elétt. Ramutat, hogy a botanika és
a kertmiivészet nem valaszthatd el egymastdl, hanem szorosan 6sszefonodik.
A novények ismerete elengedhetetlen a kertek tervezéséhez és gondozasahoz,
a kertek pedig a névények szépségének és sokféleségének bemutatasara szol-
galnak. A kotet olvasoi szamara vilagossa valik, hogy a kinai kertek nem csupan
esztétikai alkotasok, hanem a természet tiszteletének és a harmoénia megterem-
tésének az eszkozei.
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SzIGETHY BALAZS
Eé6tvés Lorand Tudomanyegyetem

Otthonok hatarok nélkiil: a csalad ezer arca Azsiaban

Birtalan Agnes — Teleki Krisztina (szerk.): A csaldd szerepe a tavol-keleti
és belso-azsiai régioban. Tanulmanyok a csalad mint kézésség tarsadalmi,
vallasi és rituadlis aspektusairol. (Konfuciusz Konyvtéar 9.) Budapest, ELTE

Konfuciusz Intézet, 2024. 269 oldal

A csalad szerepe a tavol-keleti és belso-dzsiai régioban cimii gylijtemény
a ,,Koz0sségépités: csalad és nemzet, hagyomany és innovacio” Témateriileti
Kivalosagi Palyazatnak az ELTE Bolcsészettudomanyi Kar Tavol-keleti Inté-
zetében megvaldsuld, ,,A csalad fogalma a kelet- és belsé-azsiai régidoban:
hagyomany és Ujitas” alcsoportjanak munkajabol sziileté magyar nyelvii
tanulmanyokat tartalmaz. A szovegek célja bemutatni a csaladot kozosségi,
tarsadalmi, vallasi és ritualis aspektusaibol kiilonb6zé korokban, a kozép- és
kelet-azsiai régio bizonyos orszagaiban.

A kotet egy rovid bevezetd irast és tizenegy tanulmanyt tartalmaz. Ezek
a fejezetek két nagyobb tematikus részt tartalmaznak. Az els6 a csalad szerepé-
nek torténeti és modern tarsadalmi kontextusaval foglalkozik, mig a masodik az
atmeneti ritusok és a vallasi kozosségek szerepével a csaladi strukturak forma-
lodasaban. A tanulmanyok f6 mddszertana a filologiai szovegvizsgalat.

Az elsé tanulméany Balogh Matyas tollabol Allamalapité 6sok — dsszeférhe-
tetlen testvérek. Tuyuhun 7378 és Murong Hui 3753 szakitdsanak torténete
és koriilményei a bels6-azsiai nomad népmozgasok, az allamisag, a nemzetiségi
¢és csaladi 6roklés problémajat ismerteti. Filologiai elemzé megkozelitéssel,
gazdag, a bevezetdben vilagos kontextusba helyezett forrasidézetekkel mutatja
be a szakitas négy kulcsfontossagii okat, koztikk a Murongok korai torténetét,
kinai kapcsolatait és 6roklési gyakorlatait.

Rajkai Zsombor A csaldd szerepe a modern Kindaban: dilemmak és utkere-
sés cimii tanulmanya a kinai csaladi strukturak valtozo ideoldgiai és tarsadalmi
kontextusait vizsgalja. Harom korszakra bontva (a XIX. szazad végétol 1949-ig,
1949-t61 1976-ig és 1978-t6l napjainkig) mutatja be a modernizacio, a maoi
kollektivizalas, valamint a reform- és nyitaspolitika csaladra gyakorolt hatasat.
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Ismerteti Sun Yat-sen modernizald nézeteit és az Uj Kultira mozgalom hatasat,
valamint érdekes kortars forrasokat, példaul a Fiatalsag Folyoiratot, amelyek a
figgetlen individuum eszményét hirdették.

Papp Melinda A4 sziiletésszam csokkenésének hatisa a japdan csalddra,
gvermekszemléletére és a csaldadi iinnepekre ¢im( tanulmanya a modern japan
csaladmodell atalakulasat elemzi. Bevezetdjében torténelmi kontextusba helyezi
az 1960-as évektdl napjainkig tarto demografiai és szocioldgiai valtozasokat,
majd kitér a csokkend gyermeklétszam piaci, gazdasagi és linnepi szokasokra
gyakorolt hatasaira. Részletesen vizsgalja a csalad méretének és a nuklearis csa-
ladmodell térnyerésének az Osszefiiggéseit, valamint a generaciovaltassal jaro
fogyasztdi attitlidok és csaladi ritusok valtozasat.

Umemura Yuko A4 japdn nok jelenlegi helyzete a munkahelyen. Tortént-e
valtozdas a munka és a csaldd terén? cimii tanulmanya a japan ndk munkahelyi
¢és csaladi szerepének alakulasat elemzi. Esettanulmanyokon keresztiil mutatja
be az egyenldtlen banasmodot ¢és a hagyomanyokkal atszott hierarchiat, amely
ma is megneheziti a ndk eldrejutasat. Vizsgalja a legujabb jogszabalyokat és
empirikus kutatasokat, amelyek ravilagitanak a jogi keretek és a gyakorlat kozti
fesziiltségekre. A példak személyes torténetek révén élové teszik a statiszti-
kakat. Az iras egyarant szolgalhat forrasként kutatashoz és iranymutatoként a
tarsadalmi valtozasok nyomon kovetéséhez.

Kovacs Ramona Allami intézkedések a sziiletésszabdlyozds és sziiletésszdm
befolyasoldasdara a modern Dél-Koredban cimii tanulmanya részletesen elemzi
a masodik vilaghaborti utani koreai sziiletésszabalyozasi és csaladtervezési
politikakat, dsszevetve Oket az elmult két évtized demografiai folyamataival.
A szerz6 elemzése ramutat, hogy a koreai kormanyzat altal alkalmazott intézke-
dések és kommunikacids stratégiak miért nem hoztak meg a vart eredményeket,
¢és milyen belsé ellentmondasok vezettek ahhoz, hogy 2019-re torténelmi mély-
pontra siillyedt a sziiletési rata.

Nguyen Krisztina Koreai rokonsagi és csalddterminusok tanitasa a koreai
nyelvet tanulo didkoknak cimii tanulmanya nyelvészeti megkozelitésben vizs-
galja a koreai megszolitasi formak jelentésrétegeit, kiilonos tekintettel azokra a
kommunikaciés buktatokra, amelyek a kulturalisan helytelen terminushaszna-
latbol ered6 arcvesztéshez vezetnek. Eredményei gyakorlati itmutatot kinalnak
a koreai nyelvtanarok szamara a terminologiai egzaktsag és a kulturalis kontex-
tusok integralasara az oktatasban, illetve elméleti stratégiakat a didkok szamara
a megszolitasok adekvat hasznalatanak az elsajatitasahoz.

Béres Judit Amdoi (Kelet-Tibet) lakodalmi szokdsok napjainkban cimii tanul-
manya a hagyomanyos tibeti eskiivéi struktirat mutatja be a lanykéréstol az
0sszekoltozésig tartd folyamatként. A tanulmany ravilagit vallasi és gyakorlati
elemekre a szerencsés idopont kivalasztasatol a hozomanyig. Béres elemzésé-
nek f6 erénye, hogy a folyamat egyes allomdsait nem csupan leird jelleggel,
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hanem funkcionalis 6sszefliggéseiben is bemutatja, ramutatva a szertartasok tar-
sadalmi kohézidt erdsitd szerepére a helyi kozosségekben. A tanulmany értékét
tovabb novelik az eredeti tibeti nyelvii és magyar forditasban kdzolt recitalasi
szovegek is.

Birtalan Agnes A meny helyzete és a nyelvi tabu a mongol népeknél.
. Menyecskének még a seprii is parancsol” cimii tanulmanya egy Szentkatolnai
Balint Gabor keletkutatd gyiijtésébol szarmazd eredeti beszéElt kalmiik nyelven
lejegyzett szovegen (1871-1872) keresztiil helyezi kdzéppontba és mutatja be a
menyasszony ¢€s feleség statuszvaltasanak kontextusat. A szerz6 mélyrehatéan
elemzi azokat a tabukat és viselkedési tilalmakat, amelyek bizonyos esetekben
korlatozzak ugyan a meny szabadsagat, am a hagyomanyos kalmiik hazassag
¢s a csaladon beliili harmonikus egytittélés nélkiilozhetetlen elemeiként vannak
jelen. Birtalan emellett a kortars és az utolag gyijtott elsddleges forrasok ada-
taiba is bepillantast enged.

Mecsi Beatrix Colibatus vagy csaladalapitas? A koreai buddhista szerze-
tesek utjai és dilemmdi a XX. szdzad elején. Manhae Han Yong'un B)5 H&E
HEZE (1879-1944) papi hdzassdgot propagald irdsa és hattere cimii tanulma-
nya Manhae Yong un koltd, ird, aktivista szerzetesi hazassagot hirdetd irdsan
keresztiil mutatja be a témaval kapcsolatos koriilményeket, tovabba azt, hogy a
torténelmi helyzet és a szerz6 konfucidnus tanultsaga milyen szerepet jatszott
ebben. A szerz6 feltarja a témat a korszak torténelmi és konfucianus hatterében,
bemutatja a japan gyarmati politika hatasat a koreai szerzetesi 6roklési rendre,
és korabeli forrasok elemzésével komplex képet rajzol a dilemmakrol.

Péter Alexa Csaladok és rendek a masodik tibeti megtérés kezdetén cimi
tanulmanya a tibeti allamalapitas koranak tarsadalmi-kulturalis dinamikait vizs-
galja, kiilonos tekintettel a klanok szerepére. Részletesen bemutatja a buddhiz-
mus elsé és masodik tibeti felviragzasat és ennek hatasat, szerepét az allam-
alapitasban, tovabba tanulmanya ravilagit miként formalodott Tibet teokratikus
allamma, ahol a dalai lamak kezében egyesiilt a vallasi és a vilagi hatalom.

Teleki Krisztina Mongol szerzetesjeléltek és csaladi kapcsolataik cimi
tanulmanya kvalitativ interjik alapjan rekonstrualja a XX. szazadi mongol
buddhizmus tarsadalmi kontextusat, kiilonos tekintettel a szerzetesség felvéte-
Iének alternativ utjaira és a jeldltek csaladi viszonyrendszereire. A tanulmany
részletesen elemzi a sziilokkel és testvérekkel fenntartott kdtelékek dinamikajat,
amely az interjicsomag €16, személyes perspektivaival tarja fel a szerzetessé
valas sokrétli mozgatdrugoéit. A tanulmany empirikus eszkdzokkel mutatja be
a mongol buddhista intézményrendszer és a csaladi struktirak koélesonhatasat.

Osszegzésképpen elmondhato, hogy a tanulmanykétet, mikozben az akadé-
miai kutatasok elmélyitése szempontjabol is kiemelt szerepet tolt be, a szélesebb,
nem orientalista olvasok6zonség szamara is jol érthetd és hasznos Gsszeallitast
tartalmaz, szamos esetben hazankban alig vizsgalt teriiletekhez kapcsolddva.
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Japan torténelem magyar hangon

Szabo Balazs: 4 sogun bukdsa. A szamurdjhatalom vége Japanban.
(Ertekezések Kelet-Azsiarol 1.) Budapest: ELTE Tavol-keleti Intézet, 2025.
424 oldal

Szabo Balazs masodik monografiaja 2025 aprilisaban latott napvilagot az ELTE
BTK Tavol-keleti Intézet 0ij sorozata, az Ertekezések Kelet-Azsiarél elsé kote-
teként. A munka mérfoldko a japan torténelem hazai kutatasaban, amely — egy-
egy fontos kivételtdl eltekintve — alig hozott l1étre a japan torténelem valamely
korszakat vagy kérdéskorét atfogdan elemzd monografiat. Ezt az trt is betdlti
Szabo Balazs munkaja, amely a japan torténelem egyik legfontosabb idészakat
elemzi a szerzore jellemzo részletgazdagsaggal.

Szabotdl ugyanakkor tavol all, hogy sajat irasat barmiféle tr betoltéjeként
dicsérje. Ellenkezdleg: a mi egyik erénye, hogy mikdzben a szerz6 a legna-
gyobb tudomanyos igénnyel rendezi a roppant ismeretanyagot, amellyel dolgo-
zik, a szoveg végig olyan kozvetlen hangvételti képes maradni, hogy az ember
néha feltekint, és csalodottan konstatalja, hogy bar egy-egy incidens leirasa koz-
ben hatarozottan hallani vélte, Szabd Balazs valdjaban nem il az agya mellett,
hangja csak a fejében zeng. Nem véletlen ez, hiszen a szoveg Szabo b6 masfél
évtizede folyamatosan tartott, Japan torténelmérdl szolo eléadasainak is irasos
foglalata (IX), aki pedig mar részt vett a szerz6 barminemi eldadasan, tudhatja,
hogy ezeken nem szaraz tények sotlan eldsorolasa zajlik, hanem a japan torté-
nelem Osszefiiggéseinek élvezetes, fanyar, de izléses humorral fiiszerzett meg-
elevenitése. Akarcsak ebben a konyvben.

A kotet b6 400 oldalon, tizenegy fejezetben jarja koriil azt a folyamatot,
amelynek soran a csaknem 700 éven at tartd sdoguni uralom, sziikebb értelemben
a Tokugawa-sogunatus atadta helyét egy 0j tarsadalmi rendnek. A mi explicit
célja, hogy ezt az atalakulast a megértéséhez sziikséges folyamatok, igy poli-
tikai, szociologiai, gazdasagi és eszmetorténeti hattere elemzésével tarja olva-
soja elé, bemutatva a fesziiltséget, amely abban rejlik, hogy bar a Tokugawa—
Meiji-atmenetet gyakran a bezarkdzas-nyitas paradigmajaban értelmezziik,
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,»a szamurajkormanyzat mogott allo er6k korantsem voltak konzervativak [...],
ellenfeleik (a kés6bbi modernizalok) pedig eleinte elutasitva minden valtozast|[,]
a »barbarok« kilizését, az orszag bezartsaganak a fenntartasat kovetelték” (XII).

A kotet nemcsak a torténelmi elézmények, hanem a fogalmi és modszer-
tani keretek bevezetése tekintetében is atfogod. Igy 4 Tokugawa-Japdn cimii
nyitofejezetben megtalaljuk a soguni cim eredetére (3), az idészak korszakola-
sara (6—7) vagy a bushi rangokra (20) vonatkoz6 magyarazatot is, igy a munka
jol hasznalhat6 egyetemi tankdnyvkeént is. Utdbbi aspektust erdsitik a fejezetek
végén taldlhatd Osszefoglalds cimii alfejezetek, amelyek — ha fogalmazhatok
igy — a vizsgaminimumot idézik fel az adott szakasz fejtegetéseibdl. A korszakot
alapjaiban vizsgalo bevezetét kovetden a masodik fejezet (Az orszdg dallapota a
19. szazad kéozepén) a XVIII. szazadtol mutatja be az orszag novekvé gazdasagi
problémait és az ezekre valaszul hozott reformintézkedéseket, felvonultatva a
szereplOket — a soguni kormanyzatot, az udvart, a kiemelt jelentdségii uradalma-
kat —, amelyek a kés6bbiekben alakitoi lesznek a torténetnek.

A szdveg legterjedelmesebb, mintegy 80 oldalas szakasza a harmadik feje-
zet (ldegenek a lathataron), amely jol érezhetden az események azon részét
dolgozza fel, amelyek leginkabb Szabo érdeklédésének kozéppontjaba esnek.
Aprolékosan mutatja be mind az orosz, mind a nyugati kdzeledést Japan felé,
mind a célorszag, mind a kiilfoldi er6k szemszogét érzékeltetve. Mikdzben a
fejezet a belsé és kiilsd viszonyok ilyen, parhuzamos elemzése tekintetében
makroszinten is tiikrozi a kotet targyalasmodjat, egy-egy eseménysor leirasa-
ban jol megmutatkozik az az attitid is, amelyet Szabo eléadasainak latogatoi
jol ismerhetnek. Arra gondolok, amikor az évek 1éptékében halado elbeszélés
a Szabo Balazs megitélésében jelent6s fordulopontokon nemesak honapok és
hetek, hanem napszakok, sét, orak szintjére ,,strisodik™: ,,Julius 12-én délelott
fél tizkor harom europai stilusu, arboccal és vitorlakkal ellatott hajo evezett az
amerikai zaszloshajohoz, Kayama a fedélzeten lerakott tatamikon iilt méltdsa-
gosan” (129). E részletgazdagsag kapcsan kell kiemelni, hogy Szabd kutatasa
nagymértékben a korszakbdl szarmazé elsédleges, japan nyelvii beszamolok
elemzésén alapul.

Az események kovetése aztan ,,visszatagul” a negyedik fejezettol (Japdn
felbolydul), amely atvezetésként szolgal a szintén igen terjedelmes 6todik sza-
kaszhoz (4 bezdrkozas vége). Ez a Japan és a kiilfold kozotti els6 szerzédéseket,
illetve a diplomaciai kapcsolatok elsé 1épéseit mutatja be Japanban és az orsza-
gon kiviil; Szab¢ itt korabbi kutatasok eredményeire is erésen tamaszkodik,
elsdsorban McOmie (2006) és McMaster (1967) munkaira. A hatodik fejezet
a bakumatsu fontos peridodusat, az Ansei-idészakot targyalja (azonos cimen).
Szabo itt ismét az események slriijébe vezet egy-egy fordulat leirasaval, igy
példaul az Ii Naosuke tairo elleni merénylet kapcsan (232).



RECENZIOK 205

A hetedik fejezet els6sorban a bakufu reformkisérleteivel, illetve a kiemel-
kedd jelentdségii Namamugi-incidenssel foglalkozik. A targyalas kozéppontjaba
keriil a sdgunatus végnapjai szempontjabol foszerepet jatszo két uradalom,
Satsuma és Choshi, illetve a hozzajuk kapcsolodd idegenellenes fegyve-
res Osszecsapasok, hogy aztan a nyolcadik és a kilencedik fejezet (4 bakufu
visszavag, A végjaték kezdete) kifejezetten a soguni kormanyzat és e két uradalom
viszonyanak alakulasat elemezze. A tulajdonképpeni targyalast a tizedik fejezet
zarja le, amely A4 sogundtus vége cimet viseli, és Tokugawa Yoshinobu utolsd
reformkisérleteitdl a Tokugawa- és a Meiji-kor kozott ativeld Boshin-habortig
koveti a korszak végjatékat.

A tizenegyedik fejezet a beszédes Egy korszak utovédharca cimmel
a szamurajok sorsat mutatja be a szamurajok korat kdvetden, és olyan mdédon
vezeti le a vizsgalatot, ahogyan az elsé fejezet megnyitotta, elhelyezve a fokusz-
ban all6 id6szakot a japan torténelem Osszefliggésrendszerében, kozéppontban a
bushi figurajaval. A konyv fokuszaban ugyanis elsésorban ez a — természetesen
o6nmagaban is rendkiviil heterogén, mégis vilagosan koriilhatarolhatd — csoport
all, a bushi-ké, ,,akik végso harcanak, batorsaganak, vakmerdségének és sajat
osztalyukat megsemmisit eltokéltség[ének]” (411) emléke eldtt ez a kotet
is tiszteleg. Szabd alaptétele, amely szerint Japan ,,egész hossza torténelme
soran” a vizsgalt idészakban ,,valtozott a legnagyobbat” (407), részletgazdag
elemzések, az Osszefliggések vilagos, de nem didaktikus feltarasa révén nyer
bizonyitast. Ezaltal a kotet anélkiil terjeszt ismereteket, hogy egy pillanatra is
»ismeretterjesztové” popularizalddna. Joszivvel ajanlhato a Japan irant érdek-
16d6 magyar olvasokozonség mindkét taboranak: akik mar hallottak Szabd
Balazst el6adni, és akik majd ezutan fogjak.
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Betekintés egy magyar koreanista életmiivébe

Osvath Gabor: Nyelv és kommunikacio Koreaban és mashol —
Visszaemlékezések és tanulmdnyok. Budapest: Filmfabriq Kft, 2024. 132 oldal

Osvath Gabor, a hazai koreanisztika egyik megalapitoja, leglijabb kotetében
valtozatos témaju irasait egybefiizve egy olyan kiadvanyt tar a kozonség elé,
amelyben a laikus érdekl6do6tol kezdve a tudomanyos életben jartas szakértéig
mindenki megtalalhatja az érdeklédésének megfeleld részeket.

Ahogy az a cimben (Nyelv és kommunikacio Koreaban és mdashol — Vissza-
emlékezések és tanulmdanyok) is tiikrozodik, a monografiaban kdzzétett irasok
témajukat tekintve igen sokrétiiek: helyet kaptak a kotetben a szerzé élettapaszta-
lataitrészletez6 visszaemlékezések mellett a koreai nyelvre fokuszald nyelvészeti
elemzések, az interkulturalis kommunikacidé nehézségeit arnyald értekezések,
de talalkozhatunk a koreai vagy az orosz nyelvnek a magyarra kifejtett hata-
sat leiro, valamint a két Korea politikai rendszerét 6sszevetd tanulmannyal is.

A kiilonféle témaju irasok gytlijteménye jol szemlélteti a szerzo szerteagazod
¢letttjat, aki az Egri Tanarképzo Foiskola magyar—orosz szakjanak elvégzése
utan két évet 0sztondijas diakként az észak-koreai Phenjanban toltott a koreai
nyelv tanulmanyozasaval, majd hazatérte utan a Nemzetk6zi El6készitd Inté-
zetben (a késObbi Balassi Intézetben) magyar mint idegen nyelv oktatasaval
foglalkozott. Mindemellett Osvath Gabor nélkiilozhetetlen szerepet toltott be
a hazai koreanisztika tudomanyteriiletének a megalapitasaban: magyar anya-
nyelviicknek szant koreai nyelvtankényvek kidolgozasa mellett kozremiik6dott
a Magyarorszagon elséként az Eotvos Lorand Tudomanyegyetemen elinditott
koreai képzés lebonyolitasaban is.

A kotet els6 két fejezetében a szerz6 a phenjani didkélet, valamint a Nemzet-
kozi Elokészitd Intézetben toltott évtizedek tapasztalatait szines anekdotakkal
illusztralva mutatja be. Az észak-koreai mindennapokat athatd ideoldgiai és
politikai kornyezetet egy kiilfoldi didk lencséjén keresztiil szemlélve, személyes
torténetekkel dusitva érzékelteti. A Phenjanban toltott évek tapasztalataiba nem-
csak a megérkezést kovetd nagykdvetségi latogatas, a tanulas és a kollégiumi
koriilmények témainak részletezésével, hanem a fiatal didk szemszogét érvé-
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nyesitve a szorakozas és az intim kapcsolatok kérdéskorének kifejtésével enged
teljes korii betekintést. Az Eszak-Koreaban toltott didkévek lezarasat kovetéen
a szerzd beszamoloja szerint a Nemzetkozi E16készitd Intézetben magyar mint
idegen nyelv oktatasaval foglalkoz6 tanarként helyezkedett el, ebben a kozeg-
ben szerzett élményeit targyalja a masodik fejezetben. Részletesen kitér az évti-
zedek alatt felhalmozott, interkulturalis kommunikaci6 terén szerzett gyakorlati
tapasztalataira, valamint koreai tolmacsként atélt eseményekre is. A szerzd sze-
mélyes élményeirdl beszamolo két fejezet olvasmanyos stilusban tarja az olvasd
elé mindazt a tudast, amelybe csakis els6 kézbdl szarmazo tapasztalat nyujthat
bepillantast.

A kiadvany tovabbi nyolc fejezete egy-egy tanulmanyt foglal magaban,
amelyek kozott megtalalhatjuk a korabban mar megjelent értekezések bovitett
kiadasait és a témavalasztasaban is ujszert esszéket. Ez utdobbiakhoz tartozik
példaul Az észak-koreai politikai viccek tipusai cimt cikk; ez a targykor a kuta-
tasanak nehézségei miatt mindeddig kevés figyelmet kapott tudomanyos korok-
ben. A rendkiviil valtozatos témakdoroket lefedd tanulmanyok kozott a koreai
(A koreai nyelv és kommunikacio sajatossagai, A koreaiszemélynevek rendszere)
vagy magyar nyelv (Kocsedo: egy koreai szo a magyar szlengben, Orosz nyelvi
elemek a rendszervaltds utani magyar sajtonyelvben), az interkulturalis kommu-
nikacio (Orszag- és népnevekkel kapcsolatos problémadk a kommunikdcioban),
apolitika (Vallas és politika dsszefiiggései a két Koreaban, Az észak-koreai poli-
tikai viccek tipusai), illetve a politika nyelvre gyakorolt hatasa (4z elvtars szo
Koredban és mashol) irant érdeklédék mind megtalalhatjak a figyelmiiket meg-
ragadd tanulmanyt. A tudomanyos elemzések formai és tartalmi elvarasaihoz
illeszkedo értekezések a vilagos és kdzérthetd fogalmazasmodnak kdszonhetéen
laikusok szamara is érdekes olvasmanyt kinalnak. A szerz6 személyes tapaszta-
latai, valamint az észak-koreai ideologiai és politikai koriilmények behato isme-
retébol kifolydlag az észak-koreai (nyelvi) helyzettel kapcsolatos tanulmanyai
kiilonosen értékes hozzajarulasok a hazai, Eszak-Koredval kapcsolatos tanul-
manyok sorahoz. A kdtet végén talalhaté Osvath Gabor tovabbi publikacidinak
jegyzéke, amely kivalo Gtmutatast nyuajthat azok szamara, akik a monografia
olvasasa soran kedvet kaptak ahhoz, hogy elmélyiiljenek az egyes témakban.

Osvath Gébor Nyelv és kommunikacio Koreiaban és mdshol — Vissza-
emlékezések és tanulmadnyok ciml kotete egy olyan kiadvany, amely egyfajta
betekintést nyujt a szerzd teljes életmlivébe. A kozvetlen hangulata, személyes
beszamolok bepillantast engednek a szerzo élettapasztalataiba, a sokréti kér-
déskoroket lefedd tanulmanyok pedig izelit6t kinalnak a szerz6 munkassaganak
a feltérképezéséhez. A tudomanyos és kozértheto stilus 6tvozésével a kiadvany
nemcsak a tudomanyos é€letben jartas kutatoknak biztosit értékes forrast, hanem
érdekfeszitd olvasmanyként szolgalhat az értekezésekben lefedett, szamos téma
valamelyike irant érdekl6dé laikusok szamara is.



200 EVES

A MAGYAR
TUDOMANYOS
AKADEMIA

A magyar nyelvii orientalisztika gyokerei egészen a XVIII. szazadig nyulnak
vissza, a sziikebb értelemben vett Kelet-Azsia-kutatasé pedig a XIX. szézad ele-
jéig. A Korosi Csoma Sandor sziiletése ota eltelt csaknem negyed évezredben a
magyar keletkutatas komoly elismertségre tett szert, szamos képvisel6je hozott
1étre nemzetkdzi 6sszehasonlitasban is paratlan életmiivet.

Az E&tvos Lorand Tudomanyegyetem — akkori nevén Kirdlyi Pazmany
Péter Tudomanyegyetem — Bolcsészettudomanyi Karan 1923-ban jott 1étre
a Kelet-azsiai Nyelvek és Irodalmak Tanszéke. Az azota eltelt bé 100 évben
intézménylink orszagosan és nemzetkdzi szinten ismert, elismert kutatdi szintén
eléviilhetetlen érdemeket szereztek a kelet-azsiai kulturak kutatasa és a hazai
tudomanyos diskurzusba torténd beemelése terén. E kutatok koziil tobben voltak
a Magyar Tudomanyos Akadémia tagjai, illetve dolgoztak az MTA-hoz k6t6dd
kutatécsoportokban, munkakozosségekben.

A Tavol-keleti Tanulmanyok jelen szamaban harom irassal allitunk emléket a
Magyar Tudomanyos Akadémia 200 éves fennallasanak, bepillantast nyajtva a
magyar Kelet-Azsia-kutatas néhany meghatarozo szegmensébe az adott teriilet
egy jelentés, a Magyar Tudomanyos Akadémiahoz is kotédé képviseldjének
a munkassagahoz kapcsolodo irasokkal, az adott részdiszciplina vezetd kuta-
toinak tollabol. Szantd Péter Daniel az erdélyi szanszkritologusrol, az MTA
tiszteleti tagjarol, Brassai Samuelrdl (1797?7-1897) kozol tanulmanyt; Varnai
Andras munkaja kiemelked6 Kina-kutatonk, az MTA rendes tagja, Tékei Ferenc
(1930-2000) sinologusi életmiivét tekinti at; mig Birtalan Agnes a hazai Bels6-
Azsia-kutatas meghatarozé képviseléje, Kara Gyorgy (1935-2022) munkassa-
ganak allit emléket. Ugy gondoljuk, e harom iras, noha természetesen nem adhat
atfogd képet a magyar Kelet-Azsia-kutatas torténetérél, mégis megmutathatja
annak sokszinliségét, tudomanytdrténeti ivét, esszenciajat.

Budapest, 2025. janius 2.

Prof. Hamar Imre akadémikus, f6szerkeszt6
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SZANTO PETER DANIEL

Eotvos Lorand Tudomanyegyetem

Brassai Samuel, az els6 erdélyi szanszkritista

Brassai Samuel (1797?-1897), a Magyar Tudomanyos Akadémia egykori tisz-
teleti tagja, aligha szorul bemutatasra. Az utolsé erdélyi polihisztorként aposzt-
rofalt tudosrol egy korabeli bonmot gy tartotta, hogy tiz nyelven beszélt, tiz
tudomanyagban alkotott maradandot, és tizszer tiz esztend6t €lt. Kolozsvar,
ahol élete legnagyobb részét toltotte, és ahol a Hazsongardi temetében impozans
siremlék alatt nyugszik, mindmaig hiien apolja emlékét és drokségét. Tobbek
kozott a varos egyik legtekintélyesebb magyar tannyelvii gimnaziuma — vagy
erdélyi szohasznalattal élve, liceuma — az 6 nevét viseli. Az dreg Brassai ¢10
legendanak szamitott a kincses varosban, és e kivételes hirnévre, majd pedig a
kegyes emlékezetre teljes joggal raszolgalt. Hosszu, paratlanul termékeny életét
a tudomanynak és a kozmuvelddésnek szentelte, és munkassaganak hatokore
olyan széles volt, hogy még maradando munkainak puszta felsorolasa is komoly
feladatot jelent. Jartas volt a matematika, a nyelvészet, a torténelem, a vallas-
torténet, a zenetorténet, a kozgazdasagtan, a botanika és az irodalom teriiletén
egyarant. Csak ez utobbit kiemelve: az altala alapitott és szerkesztett tobbnyelvii
Osszehasonlité Irodalomtérténeti Lapok messze megeldzte korat. E gazdag
¢életmtl tobb vetiiletérdl késziilt mar kivald szaktanulmany.

Kevesen tudjak azonban, hogy Brassai egyik legfontosabb szenvedélye a
szanszkrit nyelv és irodalom tanulmanyozasa volt — olyannyira, hogy egyetemi
kinevezését is végsé soron ennek kdszonhette, bar ebben a véletlenek sajatos
Osszjatéka is szerepet jatszott. E témaban sajnalatosan kevés publikacio sziiletett,
¢és gyakorlatilag egyetlen ,,hianypotlo és figyelemfelkeltd” cikk szamit mérv-
adonak: Gaal Gyorgy Brassai Samuel, a szanszkrit nyelv tandra cimii, 2004-ben
megjelent tanulmanya.' Gaal a Brassai-¢letmi legkivalobb ismer6je, am (senki

! Keresztény Magvetd 110/2: 171-186.
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212 SZANTO PETER DANIEL

sem tokéletes?) szanszkritul nem tud, igy a téma feltarasa korantsem tekinthet
lezartnak. Jelen rovid iras e kevéssé ismert teriilethez kivan hozzatenni néhany
talan nem jelentéktelen adalékot. E18szor Brassai indologiai konyvtarat vessziik
szemiigyre, amely nem csupan tudomanyos érdeklédésének, hanem filologiai
igényességének is tiikkre. Ezt kdvetden ratériink egy kiillondsen értékes forrasra:
Toldy Ferenchez irott levelére, amely szanszkrit tanulmanyainak legfébb kro-
nikéja. E dokumentum révén némileg meglep6 0j adatok tarulnak fel, amelyek
tovabb arnyaljak a szakma magyarorszagi torténetét.

Brassai szanszkrit nyelvii konyveit — amint arra mar Gaal is ramutatott —
jelenleg a Roman Tudomanyos Akadémia kolozsvari fiokkdnyvtara Orzi.
E gytjtemény eredetileg az Unitarius Kollégium tulajdonat képezte, ahova maga
Brassai adomanyozta koteteit, vagy ahol halala utan személyes konyvtaranak
darabjait végiil elhelyezték. Egy szazadvégi visszaemlékezés érzékletes képet
fest a polihisztor mindennapjairol:® ,,A hintaszéke az ajté mellett s kéz-ligyben
egy szanszkrit verses konyv, egy szamolé palatabla [...]” Ugyanabban a honap-
ban Felméri Lajos igy ir rola:* ,,Aztan jo a szellemi villas-reggeli: sanscrit és
keleti irodalmi tanulmanyok pl. Vedak [...] E részben rendkiviil bokezii az dreg
ur. A Védakat, [...] a legdragabb és legszebb kiadasokban, nagy pénzen szerezte
meg; [...]” Ugyanott: ,,Nem szereti maga koriil a sok konyvet. Konyvtaraban
csak az alapvetd és nélkiilozhetetlen segédmunkakat talalhatni: [...]; a tobbi
konyvet a szerint a mint elolvasta vagy felhasznalta, kosarszamra kiildi az unit.
collegium konyvtaraba. Konyvtara tehat tulajdonképpen oda van beolvasztva,
¢s 6 maga is onnan hozatja ki a netan sziikséges konyveket.”

Egy szanszkritista szdmara azonnal feltinik, hogy ez a mintegy masfél
szaz kotetet szamlalé minikdnyvtar milyen kivételes gondossaggal és szak-
értelemmel lett Osszeallitva. A szanszkrittanulmanyok hdéskoranak minden
jelentds szerzdje képviselteti magat benne: a Schlegel altal gondozott Indische
Bibliothek kotetei, a két nagyeposz — a Mahabharata és a Ramdayana — ma mar
ritkasagnak szamito, teljes, 1877-es bombayi kiadasa, a szanszkrit szépirodalom

2 Mayr Aurélrél (rola még lesz sz0) a kovetkezd anekdota jarta: ,, Tanitani nem tudott, ezt maga
is elismerte. Egyszer ezzel a kérdéssel kezdte meg eldadasait: — Tudnak az urak szanszkri-
tul? — Nem — volt a felelet. — De kérem, hogy lehet szanszkritul nem tudni!” (Bisztray Gyula,
Jokedvii magyar tudésok. Budapest: Gondolat, 1972). Kinevezése elézményeirdl pedig ezt
olvassuk ugyanott: ,, Trefort Agoston kultuszminiszter Pulszky Ferenc ajanlatéra nevezte ki
egyetemi tanarra 1873-ban. De elébb bizalmatlanul kérdezte Pulszkytol: — Mit tudsz az érde-
kében mondani? Pulszky a kérdésre kérdéssel felelt: — Az ne kapjon katedrat, aki huszonkét
nyelven megmondja, hogy mi a »szék«? Mire Trefort igy vagott vissza: — Azt tudja, de tisz-
tességesen raiilni nem tud! — Hanem azért mégis kinevezte.”

,Brassai Samuel — Levél a szerkesztéhoz. —, Vasdrnapi Ujsdg Budapest 1890 majus 4,
XXXVIL évfolyam, 18. szam; irdja bizonyos Sz—g, azaz ,,Szinyog”, vagyis Petelei Istvan.
,.Brassai otthon. (Etkezése modja)”, Magyar Polgdr Kolozsvdr melléklet 1890 majus 24, 117.
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remekei (olykor tobb kiadasban), a legkivalobb referenciamunkak, mint példaul
a Roth-Bothlingk-féle tigynevezett Pétervari nagyszotar, de elvétve talalunk
indiai nyomtatasokat is. Mindez nyilvanvaléan nem kis faradsagot és anyagi
raforditast kovetelt.

Nem kevésbé érdekfeszitoek az ugyanott talalhato, témaba vagd Brassai-
kéziratok. Kiilon figyelmet érdemel egy szogylijtemény, amely tekinthetd akar
az elsd szanszkrit-magyar szotarnak is,” valamint az a tobb preciz atbetlizés,
amely nemcsak Brassai filologiai alapossagardl tantiskodik, hanem arrdl is,
hogy mely tudomanyagak kototték le leginkabb a figyelmét. Talan nem meg-
lepd, hogy a polihisztor érdeklédésére elsésorban az ind dramaturgia,® a mate-
matika’ és a politikatudomany® szamithatott.

Hogy Brassai mit is gondolt szanszkrittanulmanyairol, arrol egyik levele
tantskodik. A levél nem volt ismeretlen, el6szor Boros Gyorgy publikalta Bras-
sai életrajzaban,’ és Gaal, aki behatdan foglalkozik a szoveggel a fent emlitett
tanulmanyban, innen emelte at, az eredetit viszont nem volt alkalma megvizs-
galni.'® Borosnak természetesen gondot okoztak a szanszkrit szavak (hogy
egyéb pontatlansagokrol ne is beszéljink),!! igy a levél atirataban egy-két, mint
latni fogjuk, jelentds hibat talalunk. A Gaal altal mar kinyert adatokat és az
ahhoz flizott kivalod jegyzeteket sziikségtelen megismételni. A levél datuma
1870. junius 16., cimzettje Toldy Ferenc (sz. Schedl, 1805-1875), a magyar
irodalomtorténet jeles alakja, akit szintén sziikségtelen kiilon bemutatni.

Miutan kipanaszkodta magat a posta megbizhatatlansagarol (plus c¢a
change!), Brassai a kovetkez0 szavakkal mesél tanulmanyair6l és gyiijtemé-
ny¢érol:

[

Ms U 1520/B (a jelzetek Lako Elemér et al., The Manuscripts of the Unitarian College of Cluj/
Kolozsvar in the Library of the Academy in Cluj-Napoca. 1. Catalogue, II. Indices. Szeged,
1997 utan), amelynek ,,A” része Fiok Karoly Nala és Damayanti, valamint Sakuntala fordita-
sarol irt éles nyelvii recenzidinak piszkozata (nyomtatasban lasd Erdélyi Muzeum 3: 314-347,
4: 394-423). A szoszedet forrasa minden bizonnyal Otto Bohtlingk Indische Spriiche cimii
verset olvasott el és jegyzetelt ki.

Ms U 1588 Kalidasa Malavikagnimitra cimii dramajanak mellékjelekkel ellatott latin betiis
atirasa.

Ms U 2007 Bhaskara (IT) aritmetikai értekezésének (Lilavati) atirata.

Ms U 1257 Kamandaka politikai tankdnyvének (Kamandakiya-Nitisastra) atirata.

Dr. Brassai Samuel élete. Cluj—Kolozsvar: Minerva, 1927.

10 M. Ir. Lev 4r 105/MTAK Kt. Irod. Lev. 4r. 105. Berki Timea, Magyar—romdn kulturdlis kap-
csolatok a 19. szdzad masodik felében. Ertelmiségtorténeti keret. Kolozsvar (Cluj-Napoca):
Erdélyi Muzeum-Egyesiilet, 2012, 164, n. 450 latta az eredetit, és hilen kozli, de csak részben,
a szamunkra legérdekesebb részeket kihagyva.

Boros fontosabb félreolvasasait a ,,B” roviditéssel jeloltem.
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Hanem engedj meg nekem ez alkalommal egy bizodalmas szét. — En Pesten az
50es években és éveimben nyelvhasonlitas kedviért megtanultam annyira a meny-
nyire a Sanskrit nyelvet. Minthogy pedig el6ttem a nyelvnek, mint csupan nyelv-
nek korlatolt becse van, mihelyt annyira juthattam, hogy a megértés nehézsége az
¢élvezetet nem gatolta, igyekeztem megismerkedni a nevezett [B: e nemzet] nyelv
irodalmaval is. E végre a segédeszkozoket legnagyobbara pénzemmel [B: a sajat
pénzemen] kellett megszerezni, mert Pesten biz’ akkor [B: akkor még] nagyon
kevés volt, s még most is a Pulszky ajandéka utan van nekem egyediil annyi a
mennyi Pesten, de nem mint doublett, hanem kiegeszitdleg. igy ellatva elolvas-
tam ¢és [B: :] négy jokora Chrestomathiat, a Mahabharata [B: Mahabharata] kiilon
kiadott episodjait, (melyek kozziil kettd: egy Nalus [B: Natus] és Bhagavadgita
[B: Bhagavadgita]) jokora konyvek. A-dramakkézz A masik [B: masodik] nagy
eposnak a Ramajana-nak [B: Ramajananak] 3 elsé konyvét; a dramak kozziil
a legjelesebb 6tot, a Hitopadésat, és a szamvetést tanito Lilavatit [B: Lilavatit].

Azt hiszem ezekbdl merithettem legalabb oly és annyi ismeretét [B: ismeretet]
a nyelvnek a milyennel ma [B: @] magyar ember dicsekedhetik.

Eredményeiil [B: Eredményéiil] kozlottem [B: kozoltem] Pesten egy forditmanyt
(Kandu [B: Kauda]) valamelyik hirlapban s — jelesen az igeidok elemzésében —
Osszehasonlitasokat tettem, melyek a targyat sokképp vilagositottak.

Talan a legérdekesebb kérdés, amit Gaal sem tudott megoldani, hogy vajon mi
lehetett az a Pesten publikalt ,,forditmany”, és mi lehetett az a hirlap, amely-
nek cimére talan mar Brassai sem emlékezett. A probléma forrasa, hogy Boros
a zarojelben talalhaté szanszkrit szot rosszul irta at Kaudéanak, igy Gaal sem
tudott e publikacié nyomara bukkanni. A helyes olvasat ,,Kandu”, innen pedig
mar egyszerii dolgunk van: kis keresgélés utan a csodalatra méltd Arcanum
adatbazisban raleliink a Pesti Naplé 1856. szeptember 1-jei szamara. A keresett
cikk cime Tudomdny, irodalom és miivészet. Két mythus, ennek masodik része
pedig a Kandu remetesége cimet viseli. Kandu (helyesebben Kandu) egy remete
volt, akinek aszkézise olyan intenzitast 6ltott, hogy Indra, az istenek kirdlya
elkezdte allasat félteni t6le,'? igy elkiildte a Pramloca nevii nimfat, hogy csa-
bitsa el a remetét. Pramloca sikerrel jar, hosszasan szerelmeskednek, mignem
Kandunak eszébe jut, hogy illene elvégeznie a naplementekor ill¢ szertartast.
A nimfa azonban kozli, hogy egymas 6lelésében kilencszaz év telt el, vagyis
a derék Kandu mar réges-rég megszegte aszkézisahoz tartozd fogadalmait.

12 A reinkarnacioban hivé hinduk szerint az istenek kirdlyanak lenni afféle ,,munkahely”, igy
egy aszkéta, megfelelé erények (hogy érhetdbben fogalmazzak: ,,jo karma”) birtokaban pa-
lyazhatott ra.
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A cikk err6l nem szo6l, de a forditas forrasa az tigynevezett Kandiupakhyana,
a Brahmapurana egyik torténete, amelyet Brassai minden bizonnyal Christianus
Lassen 1838-ban publikalt antoldgiajaban latott eredetiben.'®

Miért fontos ez a kozlemény? ElOszor is, Puskas a teljesség igényével
szerkesztett India bibliogrdfiajaban nem szerepel." Pedig nem jelentéktelen
konyvészeti tétellel van dolgunk, hanem a masodik legkorabbi, kdzvetitd nyelv
nélkiil, direkt szanszkritbol készitett magyar nyelvli forditassal. Az elsé koz-
tudottan Podhorszky Lajos Dazardd" haldla, egy alig négy-ot évvel korabban
publikalt kivonat a Ramayana nagyeposzbdl.'® Hogy Podhorszky mennyire
tudott valojaban szanszkritul, jelenleg nem tudom megitélni, de élek a gyantval,
hogy kevésbé jol, mint Brassai. Nem lehetetlen tehat, hogy bizonyos értelem-
ben egyenesen a legkorabbi szanszkrit-magyar forditast sikeriilt azonositani.
A forditas egyébként alairas nélkiil jelent meg, valdszintileg azért, mert Brassai
ekkor tulajdonképpen bujkalt Pesten, remélve, hogy az 1848/49-ben viselt dol-
gai nem keriilnek a hatosagok latokorébe. Az igeidokrol irt tanulmanyat egy-
elére nem sikeriilt azonositanom.

Minden kommentar nélkiil is vilagos, hogy Brassai mind szanszkrittudasara,
mind kdnyvgyljteményére igen biiszkén tekintett. A levél igy folytatodik:

Még hozza kell vetnem [B: tennem], hogy szamos él6 embert6l vehetnék
[B: tehetnék] bizonysagot, kiket egy s mas idegen nyelv értésére tuto, cito, et
jucunde segitettem. S atalaban [B: altalaban], mint tanitd6 nem éppen vagyok
rosz hirben.

No s, hat [B: Nos hat] én abban a tévedésben [B: téves hitben] leledzettem, hogy
az oktatasligyi ministernek arrdl, hogy valaki egy ily ritka targyban tanulma-
nyokat tett, lehetne sejtelme, még ugy is, ha nem volna akademia elndke és nem
ismerne személyesen. E balhiedelemben, pirulva vallom meg, némi kis remény
villant meg bennem middn (a Pesti egyetemnél) a Sanskrit tanszek felallitasarol
[!; B: felallitasarol] olvasam [B: olvasvan] a hirt, hogy nétalan engem is
megszolitnak, [B: megprobaltanak] éreznék-¢é erdt és batorsagot a nevezett tan-
sz€k bétoltésére.

13- Anthologia Sanscritica, Glossario instructa. Bonn: H. B. Koenig. Ez a konyv pedig nyilvan-
valéan nem mas, mint a kolozsvari gytlijtemény U65064 jelzetet viseld kotete. Feltételezhetd,
hogy Brassai hasznalta Schlegel Indische Bibliothek ciml folyoirataban megjelent Chézy-
forditast, hiszen ez is megvolt neki.

14 Puskas I1diko: India bibliogrdfia/India Bibliography. Budapest: Akadémiai Kiad6, 1991.

'S Vagyis Dasaratha.

16 Szanszkrit mutatvany. Dazarad halala. Téredék a Ramayanabol. Uj Magyar Miizeum 2. ser. 1
(1851-1852): 557-560.
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De ez per se nem tortént meg; nem csak, hanem oly obscurus nevet hallottam
emlegetni, hogy az [B: az a] mell6zésemet még érzékenyebbé tette. Még is,
ha pl. Matyas Florianrol lett volna szd, mint a kinek kdszonhetem a legelsd
segédeszkozt tanulmanyaimhoz, — nem bamulnék!

A masodik kérdés, amelyet bOvebben targyalok, hogy ki bujhat meg az
,»obscurus név”’ mogott, akit az Oreg tudoés tulajdonképpen damnatio
memoriae-ra itélt levelében. A magyar indologia torténelmének ismerdi rog-
ton Mayr Aurélra tippelnének,'” Gigy tiinik azonban, hogy nem réla van szo,
Mayr ugyanis csak 1873-ban kapta meg kinevezését. Az Arcanum adatbazis itt
is megoldast nyujt. A Pesti Naplo 1870. junius 8-i szamaban rovid kdzlemény
tudatta az érdekl6dé kozonséggel: ,,(Sanskrit nyelv egyetemiinkén.) Mint a
budai »Corr.« jelenti a pesti egyetemen tanszék fog allitatni a sanskrit nyelv
szamara. E tanszékre Tomosko, a pozsonyi lyceum tanara fog kineveztetni.”
Ez a név korantsem obskurus: Tamasko Istvan vagy Stefan Jan Tamasko
(1801-1881), régionk egyik legkorabbi szanszkritistaja, aki De causis linguae
Sanscriticae ciml tézisét 1831-ben védte meg. Az 1870 és 1873 kozott eltelt
évek a szanszkrittanitas szempontjabol feltaratlanok: egyelére semmi adatot
nem talaltam arra nézve, hogy Tamaskd miért nem valt be.

Arrol viszont, hogy Tamaské mennyire (nem) tudott szanszkritul, van forra-
sunk, amely egyben igazi kuribzum is. A kérdéses publikacio egy diszesen nyom-
tatott kis album, cime Arhana mahipatye Yosepha Goptre Hungaras rajyasya.
O csasz[dri]. kir[dlyi]. Fonsége Jozsef Féherczeg Magyarorszag Nddordnak
hivatala’ félszazados dréomiinnepére a pozsonyi A[gostai]. hfitvallasi]. f6os-
kola. MDCCCXLVL. (Szanszkrit versezet). Megjegyzendd, hogy Puskas biblio-
grafigjaban szintén nem talaljuk ezt a furcsa szerzetet.'

A szanszkrit ,,versezet” Kkilenc anustubh metrumban irt strofabol all, és
tulajdonképpen egy régi indiai hagyomanyt elevenit fel: ez nem mas, mint egy
igazi prasasti, vagyis uralkodordl/uralkodohoz irt dicshimnusz. A szoveg elébb
devandagart irassal, aztan ,,magyaros” atirassal, majd magyar forditasban jele-
nik meg. A teljes elemzéstdl helysziikében el kell tekinteniink, de gyakorlott
indolégusnak mar a pszeudoszanszkrit cim is gyanus, a vers maga pedig, azon
feliil, hogy a metrika és az eufonia szabalyait nem veszi figyelembe, egyenesen
hemzseg a rendhagyd alakoktol és a kérdéses nyelvtani megoldasoktdl. Mi
tobb, helyenként igen mulatsagos dolgokat latunk. A masodik strofa elsé sora

17 fgy példaul a Dezs6 Csaba, Ittzés Maté és Négyesi Maria jegyezte Hungarian Indology Past
and Present brostra, Budapest, 2019, 10.

18 Pedig Szinnyei Jozsef, Magyar irdk élete és munkdi (vols. 1-14), Budapest: Hornyanszky,
1891-1914 megemliti. Az album digitalis masolata itt talalhato: http://hdl.handle.
net/10831/28566.



Brassai Sdmuel, az els6 erdélyi szanszkritista 217

a magyar szovegben ,,Az id6 milly hamar elfolyt, most boruban, majd deri-
ben!”, amely Tamasko szerint szanszkritul igy hangzana: kalo tivavrte sighram
tejomaya tamomaya. Ami valdjaban annyit tesz, mint: ,,Az id6 gyorsan tultelele
[vagy barmilyen mas pszeudoalak], 6 vitézséggel teljes, 0 sotétséggel tel-
jes!”! Tamaskoé nyilvanvaléan a nominativushoz szeretett volna két jelzot, de
vocativus alakot hasznalt. Ugy tiinik tehat, hogy Brassai rosszalldsa nem volt
teljesen alaptalan.

Hogy a nador mindehhez mit szo6lt, nem tudjuk, de valdszinisithetd, hogy
Tamasko6 nem valamiféle szubverziv vaskos viccet siitott el, hanem tényleg nem
volt a szanszkrit nyelv teljes birtokaban. Erdekesség, hogy a nador fia, Jozsef
Karoly f6herceg (1833-1905) — mifelénk ,,Palatinus Joska” — valamennyire
tudott szanszkritul, hiszen Uttoré jellegli munkat irt a cigany nyelvek nyelvta-
nar6l.° Es hogy a kor bezaruljon: ez a kotet is megtalalhato Brassai gytijtemé-
nyében.

A levél zaroszavanak értelmezését az olvasora bizzuk:

Sapienti satis! — Kozleményem minden esetre a Magyar irodalom egyetlen
egy historicusanak adatul fog szolgalni, miképp becsiilte és jutalmazta az elsO,
magyar [B: elsé magyar] ministerium az irodalmi torekvést és culturai kezdemé-
nyeket. Még ujabb bizonysagaul a ,,tanteene animis calestibus irae”-nek.

Elj boldogul, kivanja
Brassai

Brassai szanszkritolégiai munkassaga — bar egyetemi eldadasait kortars
beszamolok szerint szép szamban latogattak — sajnos nem fordult termore,
legjobb tudomasom szerint a masodik erdélyi/kolozsvari szanszkritista cimet
szerénységem viseli.

Mivel jelen sorokat a Buddhologia és Tibetisztika Tanszék irodajaban irtam,
végezetiil emlitsiik meg, hogy a faradhatatlan Brassai figyelme a buddhizmusra
is kiterjedt, és errdl, hacsak olykor érint6legesen is, tobb eldadast is tartott
Kolozsvart.?! De ez mar egy masik torténet, amelyet maskor fogunk elbeszélni.

19" Ohatatlanul esziinkbe jut a hires Monty Python jelenet (ep. 39), amelyben Wilde, Shaw és
Whistler versengenek a walesi herceg kegyeiért. Sapienti satis, hogy Brassait visszhangozzuk
(1asd alant).

20 Jozsef Féherczeg, Czigdny nyelvtan. Romdno csibdkero sziklaribe. Budapest: Magyar Tudo-
manyos Akadémia, 1888. A német valtozat (a tanulmany eredeti nyelve) csak 1902-ben jelent
meg.

2 A jovo vallasa”. Keresztény Magvetd 21 (1886): 257-270, ,,Buddhismus” uo. 25 (1890):
1-19, ,,Egy Gj vallas”. Uo. 28 (1893): 255-277.
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Kedves segitségiikért koszonettel tartozom az alabbiaknak: Dezsé Csaba,
Ferenczi Roland, Gaal Gyorgy és Mihaela Gligor.
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Eotvos Lorand Tudomanyegyetem

Tokei Ferenc sinologusi munkassaga

Tokei munkassaganak fo teriiletei: a torténelemfilozofiai, torténetelméleti vizs-
galodas, amelyhez elsésorban a termelési formak marxi elméletén, kiillonoskép-
pen az ,,azsiai termelési mod” kérdésén keresztiil kapcsolodott; illetve a kinai
filozofia, az irodalomelmélet és az esztétika értelmezése; valamint a kinai filo-
zofiai és irodalmi alkotasok forditasa és elemzése. Munkassaganak a kezdetek-
t6l mindvégig megmaradt két parhuzamos vonulata: a kinai torténelmi folyamat
elméleti megkozelitése és a filozofiatdrténeti-gondolkodastorténeti elemzése
iranti érdeklédés, amelyhez csatlakozott az irodalomtorténeti-irodalomelméleti
¢és esztétikai elemzések-magyarazatok sora.

Torténetelméleti vizsgalédasok

Jelent6s kutatasi teriilete a torténetelmélet problémainak kérdéskore volt. E16-
szOr az 1955-ben irott A rabszolgatartas patriarchdalis formdai a Csou-kori Kind-
ban cimi tanulmanyban foglalkozott kinai tarsadalomtorténeti témaval. (Ezt
a munkat németiil is kiadtak: Die Formen der chinesischen patrialchalischen
Sklaverei in der Chou-Zeit, 1959, Budapest.)

Toékei azt irja, hogy ,,a kinai tarsadalom rabszolgasagat az eurdpai rabszol-
gatartdé formacioktol hatarozottan megkiilonboztetik™ sajatos vonasai.! Voltak
a nemzetségek nagycsaladjaiban, illetve a tisztségviselok haztartasaban ,,hazi
(rab)szolgak”, ugyanigy természetesen az udvarban is.> Mindez azonban nem
igazolja azt a beallitast, mintha rabszolgatart6 gazdasag létezett volna Kinaban.

! Tékei 1974:54.
2 Tokei 1974: 53-54, 59-61, 63-65, 69.
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Arrol nem tudunk, hogy a (rab)szolgak foldet miiveltek volna, mind a falu-
kozosségi foldeket, mind a wang és haznépe ellatasara szolgald foldeket, mind a
szakralis foldeket parasztok miivelték meg. [...] Ha a rabszolgasag és a parasz-
tok helyzete koz¢€ nem vonunk hatarvonalat, akkor a kinai 6kor specifikumainak
torténelmi elemzése nem lehetséges. [...] A Csou-kori forrasok nem adnak alapot
annak a feltételezésére, hogy ebben a korban a foldmivelés teriiletén alkalmaz-
tak volna rabszolgak munkaerejét.’

A Zhou-dinasztia koranak (i.e. 1050 koril — i.e. 221) foldviszonyait elemz6
Foldtulajdon-viszonyok a Csou-kori Kindban ciml 1956-ban irt kandidatusi
értekezésének irasa soran kezdett el foglalkozni az ,,azsiai termelési mod” kér-
déskorével. (E munka megjelent késobb kinai forditasban: Zhongguo Zhoudai
tudi suoyozhi de zhuangkuang 1 [E| {4 FTA HIAYIR T, 1981, Beijing.)
Az 1953-ban ujra kozreadott Marx-mii, a Grundrisse der Kritik der politischen
Okonomie (1857-1861; elsé kozreadasa 1939-1941) Formen, die der
kapitalistischen Produktion vorhergehen cimii fejezete (1857—1858) kapcsan
kezdett a nemzetkdzi kutatas Gjra (a 20-as évek masodik felében kibontakozo,
am a 30-as évek elején betiltott ,,aziatcsik™ vitak utan) érdeklddni a kinai és alta-
laban az azsiai torténelem marxi megkdzelitésének értelmezése, illetve annak
konkrét torténeti kérdések vizsgalataban valo alkalmazasa irant. (Ez a fejezet
még ebben az évben, 1953-ban megjelent magyarul is 4 tGkés termelés elétti
tulajdonformdk cimmel.) Ennek a kérdéskormnek a problémajahoz kapcsolodik a
Zhou-tanulmany, amelyben még ugyan patriarchalis rabszolgasagrol ir, de mar
az Okori Kina foldtulajdonviszonyainak vizsgalataban nagy teret szentel annak a
kérdésnek, hogy az ,,azsiai” tarsadalomszerkezet alapvetden a falukdzosségekre
alapozott.
Tékei magyarazata a Zhou-kori foldviszonyokra igen tanulsagos.

A kozosségi foldtulajdon szivos tovabb élésének és a foldmagantulajdon ki nem
fejlédésének alapvetd okat csakis a birtok két fajtajanak, a haszonélvezetnek
és a kozvetlen birtoklasnak a megkiilonboztetése segitségével tarhatjuk fel.
Az eladomanyozott jaradékado birtoklasa nem utolsdsorban azért nem csaphat
at egykonnyen a fold magantulajdonaba, mert ez a haszonélvezet a f61d birtokla-
sanak csupan egyik fajtaja, megosztott nem teljes birtoklasa. A foldek kozvetlen
birtokosai ugyanis nyilvanvaloan a parasztok, akik megmiivelik.*

Tdékei a kdvetkezoképpen kivanja tisztazni — teljes joggal — a Zhou-kor ,,feuda-
lis” voltanak hibas felfogasaval szemben, a valosagos viszonyokat:

3 Toékei 1974: 71-72, 73, 74-75.
* Tokei 1974: 113.
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Felvetddik a kérdés, hogy a parasztok fliggésége — amelyre a feudalizmus
elméletét alkalmazni szoktdk — miben valtozik a Csou-kor folyaman. E fiiggési
viszonyok lényegiiket tekintve semmit sem valtoznak, terméktdbbletiik leada-
sanak kotelezettsége nem Uj (erre eredetileg maguk kotelezték magukat sajat
kozos érdekeik biztositasara). Ha e patriarchalis fliggési viszonyok alapjan feu-
dalizmusrél beszéliink, akkor oly megengedhetetleniil kitagitjuk a feudalizmus
tudomanyos értékét. A kizsakmanyolasnak ez a formaja hasonlonak tiinhet a feu-
dalizmushoz, de éppen a feudalizmus alapja, a foldmagantulajdon hianyzik, igy
megjelolésére csak az ,,azsiai” forma kategoridja alkalmas.’

E korai munkaiban mégis folyamatosan hezital abban a kérdésben, hogy az 6kori
Kina a rabszolgatartd, feudalis vagy ,,azsiai” forma keretei kozott leledzik-e.
A tanulmany 1958-ban franciaul (Les conditions de la propriété fonciere dans
la Chine de [’époque Tcheou), 1959-ben németiil (Die Formen der chinesischen
patriarchalischen Sklaverei in der Chou-Zeit) is megjelenik, és ezzel Tokei
részesévé valik a nemzetkozi vitaknak.

Az ,azsiai termelési mod” kérdésérdl egy tanulmanysorozatot ir a Valdsag
cimi folyodiratba (1962, 1963, 1964), amelyben elsdsorban a marxi elméletet
targyalja, és 1965-ben konyv formaban is kiadja. A konyvben Marx ezzel
sat 0sszekapcsolja a kinai torténelem vizsgalatanak ebben a szellemben valo
kifejtésével. A konyv forditasai: Sur le mode asiatique (1966), Zur Frage der
asiatischen Produktionweise (1969), La forma di produzione asiatica (1970),
Ajia-teki seisan-yoshiki 7 > 7 WAEFEREZ (1977), Essays on the Asiatic Mode
of Production (1979). Ezzel jelentés nemzetkozi hatast ért el, mivel ez az id6-
szak a vitaktol pezsgett.

Konyve Kinarol szo16 fejezete jelenti igazabol a ndvumot, mert az ,,aziatcsik”
vitak utan (és nalunk els6ként) 6 veti fel Gjra az ,,azsiai termelési mod” elmélete
alkalmazasanak lehet6ségét a kinai tarsadalom torténetére. Legfontosabb kér-
déseinek egyike, hogy vajon mi modon lehetséges fejlédés az ,,azsiai talajon”.®

Tdékei az ,,azsiai termelési mod”-rol szol6 miivében kiemeli, hogy az azsiai
faluk6zosségi parasztot nem a feudalis foldesur kozvetlen személyes kotelék
altali fiiggésben 1évé jobbagyi, kisparaszti kényszerében kotelezik szolgalta-
tasra, hanem mint alattvalé tartozik munkakdtelezettséggel és foldjaradékadoval
a kozosség reprezentansanak, a despotanak, illetve az allamot képvisel hivatal-
nok-tisztségviseloknek.” Ez a rendszer szilardsagat abban érizte, hogy a foldet

5 Tokei 1974: 129.
6 Tékei 1975: 114-115.
7 Tokei 1975: 29.
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nem tudtdk magantulajdonna valtoztatni. A parasztok szamara a falukdzosség
biztositotta védelmiiket, a ,,mandarinok™ ,,Iétalapja” pedig ,,a kdztulajdon kép-
viselete cimén kipréselt foldjaradék” volt.®

A Zhou-kor ,,az uralmat a fold kozosségi tulajdonara alapozo azsiai despo-
tizmus” jellegzetes allama megszervezodésének ideje, amelyet a Qin (i.e. 221
—1.e.207.) és a Han-korban (i.e. 206 —i.e. 220) egy erds, az uralkodo koézponti
hatalmat mindenek felett biztositd centralizalt despotizmussa alakitanak.’ T6kei
megallapitasa jol megvilagitja a Zhou-kori tarsadalomszerkezetnek a kinai
torténelem egészére gyakorolt hatasat: ,,Az a tény, hogy az azsiai termelési mod
a Csou-kor folyaman stabilizalodott Kinaban, természetesen vonta maga utan
a kinai tarsadalomnak egészen az imperialista behatolasig tarté megrekedését,
stagnalasat, felemas és eltorzult fejlodését.”!?

Mindezen felismerések mellett a kinai ,,kdzépkor” felvazolasa soran, mikoz-
ben joggal allapitja meg, hogy ,,az azsiai termelési méd azonban nemcsak
Oonmaga valtozatlan alapjait rejti magaban, hanem annak okat is, hogy a rajta
megszervezOdott allamok és dinasztiak sziinteleniil valtakozzanak, egy id6
mulva sziikségképpen mind megbukjanak”.!" Ennek illusztralasara ,,a kozép-
kor kiemelked6 jelentségii dinasztiaja”, a Tang-dinasztia (618-907) korat
jellemezve mondja, hogy ugyan ,,viszonylag hossza ideig fennmaradt, de ne
higgyiik, hogy zavartalanul: az idonkénti elégedetlenségre tamaszkodo feudalis
er6k” tobbszor akadalyozzak azt.'?

Mint itt is 1athato, Tékei keveri az ,,azsiai feudalizmus™ és az ,,azsiai termelési
mod” fogalmat, amikor az okori ,,antik” és a ,kvazifeudalis” szakaszokrol
beszél Kina torténelmében. '

Tokei is részt vett azokban a formacioelméleti vitakban, amelyek a nem-
zetkozi szakirodalomban az 1950-es évek vége ota folytak, tobbek kozott
a Les Cahiers du Centre d’Etudes et de Recherses Marxistes, a La Pensée és a
Recherches Internationales hasabjain ilyen diszkusszioé folyt ,,a la lumiére du
marxisme” €gisze alatt Premiéres sociétés de classes et mode de production
asiatique cimmel 1967-ben. A vitaban Tdékei Le mode de production asiatique
(1963, Cahiers), Le mode de production asiatique dans [’oeuvre de K. Marx
et F. Engels (1964, Pensée), Sur le mode asiatique (1966) és Les formations
sociales dans [’histoire de la Chine (1967, Recherches) ¢ciml tanulmanyaival
vett részt.

8 Tékei 1975: 53.

? Tékei 1975: 116, 120-123.
O Tékei 1975: 117.

" Tékei 1975: 129.

2 Tékei 1975: 130.

3 Tékei 1975: 126, 130-131.
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Ezekben a vitakban a tanulmanyok egy jelentds része foglalkozik az antik-
vitast megel6z06 ,,azsiai” gyokerekkel (példaul a krétai—miikénéi civilizaciod)
vagy az azt kovet0 ,,azsiai”-saggal (példaul Bizancban). Tokei maga is A polisz
eredete (1968, Vildgossdg) cimii nagy tanulmanyaban ekként értelmezi az antik-
vitast ,,bevezetd” hellén tarsadalomalakulast. Ezzel csak megerdsiti azt az allas-
pontjat, amelyet mar kandidatusi értekezésének vitajaban vallott, miszerint az
azsiai tulajdonformara jellemzo foldbirtoklas eléfeltétele a kdzosséghez vald
tartozas, €s az nem hianyzik az eurdpai tarsadalmak fejlddésének elejérél. Hogy
ebben igaza volt, azt nemcsak az ¢ polisztanulmanyanak anyaga, hanem a kér-
désrdl a nemzetkdzi szakirodalomban kifejtett allaspontok is igazoljak. A marxi
torténetelmélet ezen kulcsfontossagu toposzanak hatdsa mindmaig jelentds a
nemzetkdzi eszmecserékben az tigynevezett ,,nem europai” tarsadalmak torté-
nelmi alakulasanak kérdéskorérol, és Tokei munkassagara e targyban mindmaig
hivatkoznak.

Filozofiai forditasok és értelmezések

Tokei filozofiai forditasai a Kinai filozéfia. Okor harom kotetében elsérendii
fontossaguak azaltal, hogy el6szor mutatta be magyar nyelven azt a kinai
teoretikus gondolkodast, amely folyamatosan befolyasold szerepet jatszott
a hatalomgyakorlok szamara a kinai torténelem soran. E magas szinvonalu
forditasok értelmezéseinek modja irdnyado lett a szakmai koz0sség szamara,
a kinai tanitasok irant érdekl6d6 nem sinologus tudomanyos kdzosség szamara
pedig moédot adott betekinteni ebbe a nyugati néz6pont altal megszokottol eltérd
gondolkodoi vilagba, emellett a laikus kdzonség Kina-képének alakitasa szem-
pontjabdl is nagy jelentdségiick. Tokei forditdi-értelmezéi szemléletmodja,
amely a forditasokban elénk tarul, filologiai és filozofiai jellegében egyarant, az
altala magyar nyelvre atiiltetett szovegeket a magyar sinoldgia szamara mind-
maig hasznalt tényezOvé teszi, és ennek a forditoi és elemzdi tevékenységnek
hatasa erGs a magyar sinologia ,,(ij nemzedékeire”.

Az egyes szovegforditasokhoz irt bevezetdiben Tokei értelmezései jellemzik
az egyes iranyzatok kiemelkedé gondolkodoinak tanitasat.

A konfucianus ideologia szerepének Tokei tomor megfogalmazasat adja az
alapmii, Konfuciusz Lunyu-je sk forditasanak bevezet6jében:

A konfucianus allameszmény patriarchalis [nagy]csaladok [jia 7] llamma
[guo [K]] szervezett haldzata, azaz egy hatalmas patriarchalis csalad, amely-
ben mindenkinek megvan a maga helye. [...] A ,,nemes ember” (junzi £&-1-)
eszménye nem sziiletési, hanem erkoélcsi [erénybeli] nemességet jelent [...,]
azt a felismerést foglalja magaban, hogy a hatalom csak akkor tarthatd fenn,
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ha minden tisztségviseld jo példat mutat alantasainak, jol valasztja meg alsobb
hivatalnokait, azaz (leszallva a moralizalas magaslatardl) az adorendszer egyet-
len hivatalnoka sem lopja meg a tobbit. A ,,nemes ember” tehat: olyan bolcs
hivatalnok, aki felismeri, hogy a tarsadalom ,,rendje” s az 6 pozicioja akkor
van biztonsagban, ha az égi rendeléstdl [fianming K] megszabott helyén
marad, a ren {_. [,,emberségesség”] és yi F [,,méltanyossag™] erénye szerint él.
[...] Az ,,emberség”, Konfuciusz tanitasanak ez a ,.tokéletes erénye”, legfobb
normaja végil is ugy all elottiink, mint a csaladi viszonyok harmoéniajanak esz-
ménye. [...] Konfuciusz szerint ahhoz, hogy valaki ,,nemes emberré” legyen,
mindig be kell tartania a szertartasi eléirasokat (/i &) és a [szertartasi] zene
(vue %) rendjét.'

Ennél jobban talan nem is lehetne jellemezni a konfucianizmus alapvetd tani-
tasat. A Lunyu-nek meghatarozo szerepe volt a kinai gondolkodas torténetében.

A konfucianizmus elsé ellenfelének a Mozi-ben [2&T-] kifejtett tanitasat
Tokei egy ,,egészen 01j modszer alkalmazasanak megfogalmazasaként” jellemzi.

Mo Di érvel, s [...] bar tulajdonképpen Konfuciusz tanaibol indul ki, [...] de
ugy, hogy tanitdsanak minden lényeges pontja szembefordulast jelent a patriar-
chalis arisztokraciaval és a konfucianizmussal. A kivaldéak megbecsiilése, ¢z a
konfucianus elv Mo Di-nal az egyeduralkod6 korlatlan kinevezési jogat jelenti,
az egyetértés megbecsiilése pedig az alarendeltek feltétlen engedelmességét a
feljebbvaloknak, végsd soron a despotanak, aki minden alattvaldjanak egyfor-
man korlatlan ura, hiszen akarata minden engedelmes alattvalojanak akaratava
lesz. A biirokratikus despotizmus e szamunkra meghokkenté elméletében nagyra
kell értékelniink a kdzpont hatalom megerdsitésének szandékat. [...] Ebben az
a felismerés rejlik, hogy a Konfuciusztol is emlegetett erds allamhatalom nem
valosithatdé meg a konfucianus modszerekkel. [...] Az elv, amely Mo Di kozép-
ponti gondolata [jian'ai FEE ,Kiterjesztett torddés™], az emberség (ren 1)
konfucianus erényébdl indul ki, de oly mértékig kitagitja, hogy megvalositasa a
patriarchalis [nagy]csalad szétrombolasat kovetelné meg. [...] Mo Di nem uta-
sitja el a ,,hasznossag” (/i Fl|) elvét, ellenkezbleg az dllamvezetés alapjava teszi.
[...] Mo Di felfogasaban a haszon: az egyre szegényedd néptomegek érdeke. '

A masik konfucianus alapmii, a Mengzi ;1 tanitasanak alapallasat igy jel-
lemzi:

Meghirdetett célja megmutatni, hogyan lehet valodi, nemesak névleges kiralyi
hatalmat (wang ) teremteni. Mengzi szerint ehhez csak az ,,erényes”, ,,ember-

14 Tékei 2005a. 55.
15 Tékei 2005a. 222-224.
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séges” kormanyzas megteremtésével lehet eljutni. [...] A konfucianus erények a
patriarchalis arisztokracia normajaként all eldttiink, és Mengzi harcosan szembe-
allitja 6ket a motista elvekkel. Ugyanakkor Mo Di mddszerébdl és gondolataibol
igyekszik atvenni minden olyat, ami a konfucianizmusba beilleszthetd. Eleven
vitakészségét és érvelni igyekvését példaul, amely Mengzit megkiilonbozteti
koranak mas Konfuciusz-kovet6itél, nyilvanvaldéan Mo Di-nak és iskolajanak
koszonheti. A legfontosabb motista hatas azonban: Mengzi nem maradhat meg
az erények hangoztatasanak sikjan, hanem arra kényszeriil, hogy a jo kormanyzas
megteremtésére konkrét gyakorlati tanacsokat adjon. [...] A gondolat, hogy a jo
kormanyzas és vele a kiralyi hatalom alapja a nép jolétének, a nép megélhetésé-
nek biztositasa, mert a patriarchalis erények gy6zelmének eléfeltétele a gazdasagi
életrendje. A nép megélhetésének biztositasara a régi faluk6zosségi foldfelosztast
javasolja, az un. jingtian FFH [,.katfold”] rendszert, kivanatosnak tartja az
adok csokkentését, a kozmunkak idejének gondos megvalasztasat, és egész sor
tetszetds, az arisztokracia tulkapasait birdldé mondast enged meg maganak.'s

A ,taoizmus alapvetését” Tokei egy kettdsségben gondolja bemutatni. A Laozi
[Z£T-] kozéppontjdban a dao [#E] egy olyan értelmezése all, amelyben az
,»a vildg mozgasanak térvénye”, amelynek alapjan

a vildgon minden valtozik [...] s egyben egységet alkot. [...] Mindez maguk-
nak a dolgoknak a belsé torvénye és mozgasukba beleavatkozni nem lehet és
nem szabad. A bolcs ember [shengren EE A ] egyetlen feladata, hogy felismerje
és tétleniil (wuwei 4 £y) szemlélje e miikodést, s éljen vele dsszhangban,
s ezzel mutasson példat. A nép minden baja onnan ered, hogy a hivatalnokok
nem hagyjak érvényesiilni a dao-t, megsértik azt, és visszaélnek hatalmukkal.
[...] A Laozi eszményi életformaja egy kicsiny és elszigetelt falukdzosség. |...]
A hivatalok elutasitasa tehat: paraszti elzarkozas [...] a faluk6zosségek azok,
amelyek szembenallnak a mindenféle kormanyzassal [...] a taoista tanitas igy
valamiféleképpen a paraszti falukozosségek érdekeit fejezné ki."”

A Zhuangzi {1 kifejtett érvelést, illetve példabeszélgetéseket felmutatdé mi.

Zhuangzi rendkiviil szellemesen és hatasosan érvelt [...] 6 a taoista gondolat elsé
nagy propagatora [...] talalo példazatok tomegével fejti ki a taoista tanokat, [...]
ugyanakkor a mindenségben valo feloldodas sziikségességének megfogalmazasa
[...] a misztika elburjanzasanak taptalaja is lehetett. [...] Ezzel parhuzamosan
tavolabb keriil a paraszti-faluk6zosségi alapoktol. [...] [Egyik] torténetében

1o Tékei 2005a: 326.
7 Tokei 2005b: 15.
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a konfucianus korlatoltsagnak olyan mar6 szatirajaval talalkozunk, mas helyiitt
a konfucianus civilizacidé természetellenességének olyan szigora kritikajaval,
mint eladdig csupan a motista irasokban.'®

A Xunzi (5] ) ,tanai” nem pusztan a konfucianizmus egyfajta ,,0sszefogla-
lasa”, hanem annak a kor — az ,,égalatti (tianxia K ) egyesitésének” kényszere
— altal felvetett problémaihoz vald hozzaigazitasa.

A szertartisossag elve (i [14]) amely kozépponti gondolata, természetesen a
konfucianus kateg6riabol kifejlesztett, de mélyebb igényti, Iényege a tarsadalmi
megkiilonboztetés, a rangok tiszteletben tartasa [...,] amelyet [Konfuciuszhoz
hasonléan] a yi 35 [,,méltanyossag”] elvével hoz kapcsolatba. [...] Az ember a
legkivalobb minden dolog ko6zott, mert gondolkodni tud, elméjével megkiilon-
boztet, s minél nagyobb szorgalommal tanul, annal jobban megismeri a vilagot.
A ,nemesek” koziil is a legkivalobbak, a legbdlcsebbek [...] megvalositjak a
korményzasban a szertartasossag elvét (/i), s ezaltal egyesiteni tudjak az ,,égalat-
tit”. [...] Xunzi egymasfenntartonak tartja a tarsadalmi megkiilonboztetést és a
megkiilonboztetettek egységét. [...] A szertartasok és a [szertartasi] zene (yue
&%) mozzanatonként vald egységbe allitdsa a kinai tarsadalom sajatossdganak
megsejtésén nyugszik. A szertartasok ugyanis, amelyek szétvalasztanak: a pat-
riarchalis [nagy]csaladok és egymaskdzti, valamint belsé rangkiilonbségeik; a
[szertartdsi] zene pedig, amely egyesit: az allami egység. A jia % és a guo
fesziiltségének felismerése rejlik ezekben a megfogalmazasokban; ,.egyiittes
alkalmazasuknak”, egységiiknek kivansagaban pedig ott érezhetd annak megse;j-
tése, hogy ez a kinai tarsadalomban igy van, és nem is lehet masképp, az allami
egységnek a patriarchalis intézményekre kell épiilnie."

Alegista ideologia a Zhou-kor végén a vitak folyamataban alakul ki, és rendsze-
rezését a Han Feizi §%JFT- cimli munkaban talaljuk.

Han Feizi az uralkodé tevékenységének ,,helyes modszereit” [shu {iif] és a hiva-
talnokok altal betartatott torvények [fa j£] egylittes alkalmazéasat javasolja, s
valdban e két elv egyesitésében lathatjuk a kifejlett legizmus Iényegét. S ra kell
mutatnunk, hogy ebben az egyesitésben ohatatlanul a térvények betartasanak
elve keriil elétérbe, hiszen, ha egyszer megvannak a megfelel6 torvények, akkor
ezeket még az uralkodonak is tiszteletben kell tartania; tendencidjaban tehat az
érett legizmus ,,helyes modszerek™ elve a torvénytisztelet elvévé valik.?

18 T6kei 2005b: 53-55.
19 T6kei 2005b: 188-190.
20 T8kei 2002b: 263-264.
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»A legizmus bizonyos mértékig tulmutatott a kinai tarsadalom adott lehetdsé-
gein, de az, hogy Qin Shi Huangdi ennek segitségével teremtette meg az egysé-
ges kinai allamot, végrehajtva a régi Kina torténetének’! atalakitasat, kétségki-
viil annak részbeni hatasaként is értelmezhetd.

A Han-kor vilaga gondolkoddinak bemutatasakor Tokei értelmezi a ,,konfu-
cianizmus uralmanak megteremtését”, és kiemeli, hogy a ,,felvazolt ideologiai
folyamat” egyfajta ,,viszonylagos” konfucianizmus-legizmus egységesedéshez
vezet. Ennek példaja a Chungiu Fanlu HHKEEE, Dong Zhongshu & {H£F
miive. Az 6 tevékenységének felrajzolasaval azt mutatja meg, hogyan

olvaszt be a konfucianizmusba minden korabbi vivmanyt, ami annak a célnak
megfelel, hogy elméletileg megalapozza a csdszarsag és a mandarinsag uralmat.
[...] Kiilonosen vilagossa teszi ezt a tényt, hogy a hires kinai vizsgarendszer elsé
formajat Dong Zhongshu beadvanyanak javaslatara vezetik be. Ez a vizsgarend-
szer minthogy a biirokratizmus folényét hivatott intézményesiteni az alarendelt
patriarchalizmus f616tt, minden problematikussaga ellenére a kinai civilizacid
stabilizalodasanak egyik legfontosabb biztositéka volt Kina egész tovabbi oko-
raban, s6t a k6zép- és tjkorban is.?

A Han-kor masodik felének jelentés gondolkodoja Wang Chong, akinek miivét,
a Lunhenget Sy a korszak legjelentGsebb munkajanak tekinthetjiik. T6kei for-
ditasanak bevezet6jében igy értékeli Wang Chong tevékenységét:

az ilyen tanitas megsziiletését lehet6vé tette, sét bizonyos mértékig megkovetelte
a torténelmi pillanat [...,] [s bar] konfucianusnak vallotta magat [...,] faradha-
tatlanul harcolt a tudomanyos kételkedés jogaiért. Magat Konfuciuszt sem tar-
totta tévedhetetlennek, s barhonnan szarmazé felismerést elfogadott, ha , kritikai
mérlegelés” utjan valoban megfeleldnek talalta. [...] Az a rendszer, amit Wang
Chong a misztikaval szembeallit, egyfajta mechanikus szemlélet ugyan, de nem
jart messze a kinai tarsadalom 1ényegének felismerésétdl, ez az a tapasztalat,
amely a kinai torténelemben (s a természeti vilagban) bizonyos mechanizmusok
érvényesiilését érzékelte. [...] Ez egy nagyon bator és — a kinai viszonyok kozott
— meglehetdsen fliggetlen szellem ,,szabadsagharca”.?

A kinai tarsadalom alakulastorténetének fontos mozzanata a buddhizmus
megjelenése és elterjedése. Tokei tobb buddhista miibol fordit le részleteket,
ezek kozil talan a két legérdekesebb, a Faxian j£8H, avagy a Foguo ji f#[E S0

2! Tokei 2002b: 264.
22 Tékei 2005¢: 14-15, 17.
2 Tokei 2005¢: 167-168.
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(,,Feljegyzések a buddhista orszagokrol”), amelyben Faxian buddhista szerze-
tes Orokitette meg a 4-5. szazad forduldjan bels6-azsiai és indiai utazasat és a
Fan Zhen 354K vitairatat a Shen mie lunt 143w (,,A 1élek halandosagarol”).
Az ¢elbbbi ,,a nagyon szorvanyos forrasok legfontosabbjai kozé tartozik, a kor
indiai buddhizmusardl pedig mindmaig az egyetlen forras. [...] Faxian kétség-
teleniil sajat megfigyeléseire és itéloképességére tamaszkodott a Hinayana €s
a Mahayana agazat megkiilonboztetésében.”?* Az utobbirdl pedig Tokei igy ir:
,»Annyi bizonyos, hogy ez a mii [...] vita a misztikus és vulgaris buddhizmus és
neotaoizmus felfogasaval, [...] s kétségteleniil a kinai gondolkodas legérdeke-
sebb és legfontosabb teljesitményei kozé tartozik.”? ,,Fan Csen arra a kérdésre,
vajon mi haszna van a I¢lek halandosaga elismerésének, nem »tiszta«, hanem
nagyon is gazdasagi és politikai birdlatot mond a buddhizmusrél. Szerinte a
buddhizmus »kart okoz a kormanyzasnak«, mert aki szerzetessé lesz, az »kime-
riti javait«, »szétzizza gazdasagat«, nem szant-vet €s nem tenyészt selyemher-
nyot tobbé.”*

Irodalmi forditasok, irodalomtorténeti és irodalomelméleti munkak

Tdékei irodalmi forditasai igen szamosak. Leforditotta a legkorabbi 0sszefiiggd
kinai szovegegylittest, a Shijinget 554X ,,Dalok konyve” cimen és a Yuefu-t
“2IiF, a Han-kori szertartasi zenét és ,,népdalokat” tartalmazo gytijteményt, a
»Zenepalota”-t. Forditott kinai koltOket (pontos nyersforditasokkal, amelyeket
kiemelkedo kortars koltok iiltettek at magyarra), ilyen példaul a Klasszikus kinai
koltok kétkotetes munkaja (amelynek jelentOs részét 6 ,,nyersforditotta’), Csii
Jian [Qu Yuan] Szdmiizetése vagy a Cao Cse [Cao Zhi] versei. Forditott dra-
makat, mint a Tou O drtatlan haldla vagy a Krétakor, elbeszéléseket Klasszikus
kinai elbeszélések cimmel, Lu Hszin [LuXin] Régi mesék mai szemmeljét és
Vadfiivekjét, Pu Szung-ling [Pu Songling] Furcsa historidk cimen kiadott ,,rém-
torténeteit” és Vang Si-fu [Wang Shifu] 4 nyugati szoba cimii regényét is.

Megirta A klasszikus kinai irodalom révid térténete cimii munkat, amelyben
jellemzi az egyes korszakok fobb irodalmi mufajait és muveit; és egy esszé-
gyljteményben, a Vazlatok a kinai irodalomrol torténeti-elméleti elemzéseiben
bemutatja a kinai tarsadalom ,,tlikr6z6dését” az irodalmi alkotasokban. A tor-
téneti bemutatas és az esszéisztikus elemzés szinte referal egymasra, a fontos
irodalmi alkotasok néhany példajan bemutathato, hogy amit az el6bbi bemutat,
azt az utdbbi kibontja.

2 Tékei 2005¢: 380.
% Tékei 2005¢: 431.
% Tékei 1967: 83.



Tékei Ferenc sinologusi munkassaga 229

A korai kinai tarsadalomfejlédés soran a mas kultirakban 1étrejovo epika
helyét a Zhou-korban torténetleirdsokat tartalmazé kronikak, ,,évkonyvek” egy-
fajta ,,katalogizald” irodalma ¢és a kiilonb6z6 szovegkonyvek, mint a Mu kirdly
krénikdja (Mu tianzi zhuan 1BR-F{H), az Irdsok konyve (Shujing EZX), a
Tavasz és 6sz (Chungiu %K) évkonyv képviselték.?”” ,,A Csou-kori tarsada-
lom az epikus koltészet fejlodését nem tette lehetdvé, a konfucianus ideoldgia
uralma azt a proza felé siklatta ki. Ezzel szemben a lira ekkor emelkedett a kinai
irodalom reprezentativ mufajava, hogy ettél fogva a »kinai irodalom szive«
maradjon.” Ez a miifaj kialakitotta a maga ,,szabadabb ritmus(” versformajat, a
fu-t, amely lehet6vé tett elégikus, balladai verselést, de kdtetlen népies forma-
mutatja fel. A korban a legfobb kérdés, hogyan lehet a ,,jo kormanyzas” altal
egységet teremteni, és ennek az eszménynek ,,a »Szamuzetés« [Li sao BfEh% —
sz6 szerint » Az elvalas szomorusaga«] a szakadatlan és mindig eredménytelen
megvalodsitasi elégiaja. Az eszmény megvaldsitasaért a koltd Gj meg Gj lendiile-
tet vesz, de minden lendiilet megtorpan ¢s alahanyatlik, az epika mindig a liraba
teremtette vers ritmusa megtortséget mutat.” Ez a megtortség mutatja meg az
eszmény megvalosithatatlansagat.”’

A Han-korban is a torténetiras volt a dominans mufaj, a Torténeti feljegyzé-
sek (Sima Qian: Shiji) és a Han-dinasztia torténete (Han shu), amelyek mintat
adtak a kovetkez6 évszazadokban is. A lira a fu koltészetet kiteljesitd leiro kol-
temény ritmikus prozajaban teljesedett ki ,.kimerithetetlen forrasként” a kdvet-
kez6 idékre.>

Az tgynevezett ,harom kirdlysag” koranak (220-280) irodalma egyszerre
,mutatja be” a hagyomanyos megkozelitést, ,,az »eszme és alak« egységében,
az »eszme« elsddlegességét” felmutatdé miiveket és a ,,szakadatlan miialkotas-
beli lazadas” igényét.3! A ,korai kozépkor” idészakaban egyfajta ,,novella”-
irodalom alakul ki, amely elsésorban ,,anekdotikus rovidséggel eléadott népi
torténeteket, tréfakat rovid meseféléket” olel fel. A masik mifaj a ,,legendairo-
dalom”, amelynek ,,nagy lendiiletet adott” a buddhista szovegek forditasa és a
taoista szellemi torténetek elterjedése.’? A kovetkezé — hosszabb — idGszakot
ezen mifajok dominanciaja jellemzi.

A Tang-kor bonyolult tarsadalmi kérdései

7 Toékei-Miklos 1960: 20-22.

2 Tokei-Miklos 1960: 38, 47.

» Tokei 1970: 20-21.

30 Tokei-Miklos 1960: 56-57, 61-63.
31 Tékei-Miklos 1960: 77.

32 Tékei-Miklos 1960: 85.
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legmiivészibben a liraban vetddtek fel, a liraban kaphattak meg a megnyugtatd
valaszt, igy aztan a Tang-dinasztia uralkodasanak idejében jelentkezett a legtobb
nagy kinai koltd, amely [...] 6riasi hatast gyakorolt a késobbi korok koltészetére.
[...] A Tang-kori koltok szigora verselési szabalyokat dolgoztak ki a lira szamara,
ez az ,,0j stilus” (hszin-ti [xinti FHe]) kotottebb versforma. [...] Az eldirasok
alapjan arra gondolhatnank, hogy valamiféle koltéi megmerevedés kovetkezett
be, pedig a valdsagos helyzet az, hogy a kor rank maradt mintegy Otvenezer
versének talnyomo része kozérthetd nyelven irddott, kozérdeki problémakat vet
fel és old meg lirai médon.*

A Tang-kor végén, a Szung-kor (Song 1127-1279) elején

a lirai koltészet aramaba bekapcsolddott egy népi eredetli forma, amelyben tobbé
nem a kész versek eléadasahoz improvizaltak dallamokat, hanem megadott dal-
lamokra irtak a verseket. [...] A lira ezen utolsd nagy folemelkedésének meg-
értéséhez tudnunk kell, hogy a Szung-kori lira nem a ,,masodviragzas” és [az
ekkor fellépd] neokonfucianizmus dicséitése, hanem most is a tarsadalmi bajok
biralatanak miivészi modszere.>

Ebben az idészakban terjedt el a jiangshi 6si mitologiaclbeszélés mintajara
kialakitott ,,torténetmagyarazas”, ,,amelynek miivel6i valos és legendas torté-
neti epizodokat adtak el6”.

A rank maradt Szung-kori elbesz¢élé mivek koziil a késébbi regényirodalom
szempontjabol kiilondsen jelentds a ,,Nagy Tangok korabeli Tripitaka Mesteré-
nek szhtrakeresése” cimi konyv, amelynek témaja a hires Tang-kori zarandok,
Hsziian-cang [Xuanzang] indiai utazésa. [...] A ml egy hires Ming-kori [1368—
1644] regény, a ,,Nyugati utazas” alapotletét adta.®

Ezek a pikareszk regények egy 0j miifaj kibontakozasat és elterjedését hozzak
magukkal, és emellett reprezentaljak a buddhizmus erds befolyasat a korban.

A mongol Jian (Yuan)-dinasztia idején (1271-1368) a dramairodalom
kifejlésének szamos drama a tanibizonysaga. Ennek

formaja (ca-csii [zaju FEE]) szigoru szabalyokon épiil fel. [...] A darabokban
sok a gyakorta el6forduld motivum [...,] e szovegek emlékezettamogatok lehet-
tek. Ez a szovegkonyv-irodalom nem egy kitliing dramat hozott 1étre, j6 dramai

33 Tokei-Miklos 1960: 92-93.
3 Tokei-Miklos 1960: 122—123.
35 Tokei-Miklos 1960: 130-131.
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kompozicioval, a szereploket jellemezni tudd szinpadi nyelvvel. [...] [Ennek
példaja] a klasszikus kinai dramairas legjobb tragédiaja a ,,Tou O artatlan halala”.
[...] A Jian-dramak koziil eurdpai hire miatt emlitést érdemel a ,,Krétakor” és az
,Arva a Csao-hazbol”, mert ezek eurdpai atkoltésben valtak hiressé, az utobbi
adta Voltaire ,,L.’orpheline de la Chine”-jének o6tletét.>

A Krétakéor annak a kozegnek a problematikus vilagat mutatja meg, amely a
mongol uralom soran ,,a kinai tarsadalom szamos patriarchalis béklyodjat”
hordozé ,,hagyomanyos konfucianizmus” egyfajta valsagat éli meg. A ,,Jiian-
kori dramak szerz6i olyan hivatalhoz nem jutd irastudok, akik a régi rend
felfordulasa kovetkeztében mintegy a tarsadalom podrusaiba keriiltek”, és a
Krétakor torténetében 1évo ,konfliktusmegoldas” egy olyan szituaciot old
fel — latszolagosan — amelyben eléttiink all ,,miféle tarsadalmi erdk titk6znek
Ossze a dramaban”, amelyet a szerz6 ,,nem visz végig kovetkezetesen, hiszen a
krétakor-itélettel a kinai mandarinizmus mintegy kijavitja hibajat”, nevezetesen
,»a tarsadalmon kiviil rekedtek felfelé-torekvésének™ elfogadasaval szolgaltat
»igazsagot”, és ,,blindsok elnyerik méltd biintetéstiket”.?” ,,A nyugati szoba” a
klasszikus kinai drama legnépszer{ibb miive, a 13. szazadban irodott, am ,,Tang-
kori elbeszélés ujrafeldolgozasa opera-drama formajaban”.

A nyugati szoba csak formajat tekintve drama — egy szerelmi torténet ez, amely-
ben a fiatalok harcba szallnak boldogsagukért. Szerelmiiknek sok akadaly allja
utjat, elsésorban a hagyomanyok, a patriarkalis kinai csalad bénitod erkdlcse.
A szerelmesek végiil is egymaséi lesznek, mert nem hajtottak fejet a hagyo-
manyoknak, mert fellazadtak az embertelenség ellen. [...] ,,A nyugati szoba”
a torténelmi multba tind problémak dokumentuma egy sok évszazados elnyo-
mottsagnak, ugyanakkor példaja az ember sohasem szlint vagyanak, hogy végre
emberré¢ lehessen. [...] A 13. szdzad masodik felében a tarsadalomban igazi dra-
mai Osszelitkdzések mutatkoztak meg, a drama miifajanak szigoru kiilsé formaja
a miivek bels6 dramaisaganak hordozoja.*

A Ming-kori irodalmi mifajok koziil kiemelkedik a pikareszk-regény.
Torténetek fliz6dnek 6ssze meglehetdsen laza egységekké, egy-egy ,,alkalom”

(hui [hui [2]]) lesz egy-egy fejezet, de ezeket a nagy terjedelmii elbeszélés-ciklu-
sokat regényként kell kezelniink, mert nem egy-egy véletlenszerii térténet csatta-

36 Tokei-Miklos 1960: 136-137, 144.
7 Toékei 1970: 78-81.

3% Tokei-Miklos 1960: 114.

? Tékei 1970: 85, 87,91, 93.
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noés eldadasara torekszenek, hanem nagy-epikai igénnyel a tarsadalom kiilonb6z6
rétegein, az élet kiilonféle teriiletein igyekeznek végigvezetni benniinket. [...]
A szemlélet, a nyelv, valamint a kényvnyomtatas elterjedése a regénnyel egészen
uj irodalmat teremt: tomegekrél tomegeknek szolot. [Ez utdbbit nyilvanvaldan
ugy kell érteni, hogy a ,,vasari mesemondok™ eldadasain keresztiil.] Az ilyen
regények koziil kiemelkedik a ,,Vizparti torténet”, amelynek kaland-sorozata egy
Eszaki Szung-dinasztia-kori lazadés torténete koré fiizédik.*

Ez a torténet, ha mélyen beletekintiink, voltaképpen azt mutatja meg, hogy a
lazadok bels6é vilaganak kialakitott hierarchidja leképezi a ,kiilsé” tarsadalmi
rend struktirajat, mert abbol a kinai torténelem alakuldsa soran nincs mod
valdsagos kilépésre.

A mandzsu Qing-dinasztia (1644—1912) id6szakanak irodalma az elbeszélést
¢és a ,,regényformat” alakitja tovabb.

A klasszikus kinai elbeszélések legjobbjai az 0j dinasztia uralkodasanak elején
sziiletnek, s ekkor irjak a legjobb kinai regényt is; a novella és regény nevet is
ezek a miivek érdemlik meg valdjaban elészor. [...] A szamos elbeszélés gyij-
temény koziil kimagasodik a tobb szaz novellat tartalmazo ,,Furcsa torténetek”
[...] melyek gyilkos szatirai a patriarkalis hivatalnok-rendnek, mély leleplezései
az azsiai despotizmus embernyomorité vilaganak.*!

A korszak két (a 18. szazadban irddott) kiemelkedé regénye, Az irastudok lige-
tének torténete, amely ,,mélyenszantd szatiraja a korabeli konfucianus hivatal-
nok-értelmiségnek”™ és 4 vérds szoba dlma, amelyben ,,egy korabeli patriarkalis
nagycsalad élete bontakozik ki el6ttiink, amelyben az események sorozata gy6z
meg benniinket arrdl, miért kell ennek a csaladnak végiil is felbomlania. [...]
A mi alakjaiban magara ismert a mandzsu kor fiatalsaga, amely megtalalta
benne a maga problémait.”*? Ennek a regénynek a szerkezete uj format mutat,
mondandoja pedig az idék valtozasat mutatja fel.

A regény cimében a hung lou [411%], a ,,vords szoba” — buddhista szohaszna-
lattal — a ,,vilagi pompat”, ,,foldi jolétet” jelenti, a meng [£2] ,,4lom” szd pedig
azt, hogy minden csak muld alom, amelybdl egyszer fel kell ébredni. [...] Mig a
korabbi regények tobbnyire lazan 6sszefliggd epizddsorozatok, elbeszélésfolya-

4 Tékei-Miklos 1960: 147-149.
4 Tékei-Miklos 1960: 164-165.
4 Tékei-Miklos 1960: 170-171.
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mok, amelyekbdl még nem valt ki sem a novella, sem a regény, addig ez a regény
az els6, amelynek kozépponti cselekménye és atgondolt jellemhierarchidja van.*

Toékeinek az irodalmi szovegek bemutatasaval és elemzésével sikertilt vilagossa
tennie, hogy milyen mély €s nyomaszto befolyasa volt a mindennapi életben is
a tarsadalomszerkezet stagnalasanak.

Esztétikai elemzések

Tokei esztétikai targyt munkassaga is jelentés. Qu Yuan koltészetérdl szold
munkajat, A kinai elégia sziiletését 1959-ben adta kozre. (Ez kés6bb megjelent
franciaul: Naissance de 1’élégie chinoise, 1967, Paris; és japanul Chiigoku no
higa no tanjo — Kutsugen to sono jidai \HEDIER DL — JEIFH & Z DHF,
1972, Tokyo.) Komoly nemzetkdzi figyelmet kapott. Szintén megjelent 1967-
ben akadémiai doktori értekezése a Miifajelmélet Kinaban a I1I-VI. szazadban
(Liu Hie elmélete a koltdi miifajokrol) (angol nyelven Genre Theory in China in
the 3-6 Centuries, 1971, Budapest), amelynek targya Liu Xie ,,esztétikajanak”,
a Wenxin dialongnak 0 HERE az értelmezése volt.

Qu Yuan — az i.e. 4-3. szdzad fordulojanak megéléje — koltészetének
elemzésében a kiindulopont hasonld a korabban bemutatott irodalmi alkotasok
torténeti értelmezéséhez. Qu Yuan ,,himnikus elégiai: hiabavalo akarasok, szen-
vedélyes vagyakozasok, magasba-lendiilések ¢s lemondasok, almodozasok és
kijozanodasok koltészete, [...] egy talsagosan is bonyolultta valt tarsadalom
Osszetett érzésvilaganak tiikrei. A kifejezés bonyolultta valasa ennek felel meg,
a koltd most 1at bele eldszor a valosag mélyére, most sziiletik meg a nagy kinai
koltészet.”** Ez a belatas

crer

eszménye a konfucianus legendak eszményi kormanyzasa [...] de ez nem multba
fordulas [...] hanem az ers kezli eszményi uralkodé mintaképének és az ilyen
uralkodd szolgalatanak példazata. Csupa olyan mozzanatot idéz fel a konfucia-
nizmusbol, amelyek az 0j korszakban is eszmények, s amelyekbdl a legizmus
fejlodik ki. [...] Koltészete azonban még ennek a konfucianizmusban-rekedés-
nek, legistava-mégnem-lehetésnek a megfogalmazasa, s éppen mint ilyen tudja

crer

ennek ellentmondésait szenvedte el.*

# Tokei 1970: 148, 155.
4 Tokei 1959: 153.
4 Tékei 1959: 160-161, 163.
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Tdékei a kovetkezOképpen vilagitja meg az epikai igényt kezdetek kudarcat, azt,
hogy miért elégikus Qu Yuan koltéi eljarasa: a Li sao-ban HfESF

lathato, hogy az epikai lendiilet hamar megtorik. A torést egy stilus-sajatossag
jelzi, a kolt6 ifjukoranak dicsdsége nem talal megfeleld format, csak szimbolu-
mok, az erényeket jelzo viragok érzékeltetik. Nem adekvat formaja ez a kimon-
dando tartalomnak, inkabb csak jelzése, am egyetlen lehetséges formaja a valo-
sagos — prozai — a tartalomnak. A kolt6 azzal, hogy csak virdg-szimbolikaval
tudja kifejezni az igy elsiratott multat, elarulja azt, amit maga nem képes megfo-
galmazni: egy hivatalnok-arisztokrata dics6ségének prozaisagat. Am bealkonyul
ennek a virag-dicsdségnek, a fiivek elhervadnak, a hivatalnok-tarsadalombol
eltlinik a korabbi kétes-értékii erény is.*

Tokei elemzésében rakérdez, vajon lehetséges volna-e ebben a vilagban az
epika, ¢és valasza az, hogy a kinai tarsadalomban a nagyepika megformalasa
kezdeti probalkozasanal mar ellehetetlendil.

Az epika e sikertelenségei a patriarchalis tarsadalmi valosag prozaisagan alap-
szanak, K’1li Jiian esetében konkrétan ugy, hogy a prozaisagbol valo kiemelkedés
csak a kolto eszménye marad, kora jelenségei nem engedik, hogy valami hdsit
talaljon. [...] A kolt6 sorsa tarsadalmilag olyannyira tipikus, hogy mive atfogja
ugyan a kor dont6 problémait, de nem ad epikai vilagképet.*’

A Miifajelmélet Liu Xie, az 5-6. szazad forduldjan tevékenykedd irodalmar-
essz€ista alkotasanak elemz6 értelmezése. TOkei munkajaban kimutathato Lu-
kacs Gyorgy esztétikai elméletének hatasa, amelyre folyamatosan hivatkozott
maga Tokei is. Az értelmezést ,,az egész mii alapproblémajanak”™ kulcsaként
vizsgalt Liu Xie-idézettel kezdi, amely a mii cimének (Wenxin dialong .0 i
¥E, ,,Az irodalom szivének faragott sarkanya”) mintegy magyarazata. ,,Az iro-
dalmi sziv [xin .(» ,,sziv/elme”] (kifejezés) az irodalmi mii (wen [ ,,irodalom/
miiveltség”]) alkotasahoz felhasznalt szivet jelenti.”*® Az ,irodalom” jelentésé-
nek kérdése kapcsan Tokei igy fogalmaz:

A kérdés konkrétan feltéve: mit jelent a wen Liu Hie elméletében? [...] A wen
és a pi [bi & ,ecset”/,iras” / itt: ,,proza”] megkiilonbdztetése mogott e korban
nyilvanvaloan a koltészet és a proza szétvalasztasanak igyekezete rejlik. Liu Hie
felfogasaban a sziikebb ’koltészet’ értelemben vett wen fogalma mintegy egy-

4 Tékei 1959: 169.
47 Tékei 1959: 184-185.
4 Tékei 1967: 85.
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beesik a verses koltészettel, a pi fogalma pedig a prézaban irt, Iényegében nem
miivészi vagy nem elsésorban miivészi *irodalommal’.*

Tokei igy mutatja fel Liu Xie jelentségét, 0sszekotve azt Qu Yuan koltészeté-
nek ,.,emlékezetével”:

Teoretikus nagysaganak egyik jele, hogy a mifaji (és egyuttal modszer- és sti-
lusbeli) ,,valtozas” vizsgalataval kezdi meg miifajtorténet tanulmanyainak sorat.
Ezzel a ,klasszikus konyvekben” megtestesiild miifaji-stilaris eszmény K’ii
Jian koltészetében vitathatatlan ,,valtozason” megy at, s Liu Hie e ,,valtozas”
mélyrehatd vizsgalatat teszi mufaji elemzéseinek kiindulopontjava. [...]
[V]izsgalodasanak eredménye az, hogy K’iii Jian koltészetét a mintaképek kozé,
a ,.klasszikus konyvek” mellé sorolja. [...] Liu Hie teoretikusi nagysaganak (jabb
jele, hogy miivének egy fejezetét a hagyomanyos jo-fu-koltészetnek [yuefu-£%
JiF] szentelte ugyan, de nem azzal a céllal, hogy bizonyitsa annak miifaj voltat,
hanem épp ellenkezbleg, hogy e fogalom heterogén tartalmat mutassa ki.*

Tokei kiemelten foglalkozik Liu Xie tongbian ##%% tanulmanyéaval. Ebben az
elemzésben nyilvanvaléan Hegel ,,megsziintetve-megdrizni” (,,Aufhebung”)
kategoriajat parafrazalja azzal, hogy a tongbian terminusparjat az ,,allandosagot
a valtozasban” fogalmaval értelmezi.

A t'ung-pien elvrdl szolva Liu Hie azzal tetdzi be miifajelméletét, hogy a miifaj
ben a t'ung fogalmat alkalmazza, az egyedi mialkotasra pedig a pien fogalmat.
A miifaj: absztrakcio, a 1ényeg[i téma] (¢ i) kifejezése egy-egy alapelv (/i [ H =
,minta-mintdzat™]) és ennek terminusa (ming [% = ,,név”]) altal. Ezért [a fong]
»hem valtoz6”, ,,maradando”. Az egyedi miialkotas mindig az elv a miifaj, ,,val-
tozata” (pien), a miifajjal, mint altalanossal szemben kiilonds-egyedi, az alapelv
elvontsagaval szemben véltozo, részleges, alkalmi, malé. Am persze tudjuk,
hogy a miifajok egy-egy miivészetben nem az altalanost, hanem az illetdé miivé-
szettel, mint altalanossal, annak kiilondseit képviselik. [...] [A] ,.t ung-pien
mivészete” kifejezés Liu Hie kezében azt jelenti: ,,valtozatlanul is hagyni, meg
is valtoztatni. [...] Liu Hie esztétikajaban [...] a t ‘ung-pien elv magara a mialko-
tasra vonatkozik. [E]szre kell venniink, hogy Liu Hie irodalomtérténeti-elméleti
fejtegetéseiben [ ...] a kiillonb6zo korok koltészetét nem valami elvont, ember- és

4 Tékei 1967: 101.
0 Tékei 1967: 111, 122.
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tarsadalomfeletti altalanos fiizi egységbe, hanem éppen az az elv, hogy minden
kor kolt6je a sajat korarol beszél sajat kortarsainak is, és mas koroknak is.>!

A szépség szive kinai esztétikai irdsok valogatasat tartalmazza. Bevezet6jében
Tokei igy jellemzi ezeknek a szovegeknek a hatterét:

[A]hogyan akinai filozofia nagy eredményei a nagy aramlatok egymasrahatasabol
sziilettek, kivétel nélkiil a ,,fantazma” és a fantazia szerencsés talalkozasa, alkalmi
harmoéniaja hozta 1étre a kinai irodalom és miivészet igazan jelentOs alkotasait is.
S ennek alapjan természetes, hogy a kinai esztétikai gondolkodas eredményeit is
csak a kinai tarsadalom alapvet6 ellentmondasabol, emberi politikai magatartas-
beli, filozofiai és miivészi antindmajabol érthetjiik meg.>

Toékei a konfucianus hatalomgyakorlas egyfajta lakmuszpapirjaként tekint
a konfucianusok esztétikai nézeteinek beallitddasara.

A konfucianus esztétikdnak kezdettél fogva kozépponti gondolata, hogy
a zenének [yue %% | (szertartasi) zene”] kozvetlen hatdsa van a politikai életre,
a zene felviragoztathatja vagy romlasba dontheti az orszagot. [...] A zene és
a szertartasok viszonyat [Xunzi] a kovetkezéképpen latta: ,,A zene egyesit és
azonosit, a szertartasok szétvalasztanak és megkiilonboztetnek. A szertartasok
és a zene egyiittes hatasa helyesen tudja kormanyozni az emberek szivét [xin /[»
»sziv/elme«].” E megfogalmazas a kinai tarsadalmi valosag mély megértésén
nyugszik.>

A zene funkcionalis szerepét Tékei ekképpen lattatja:

Esztétikai szempontbdl vajon véletlennek tekinthetjiik-e, hogy az okori kinai
allam egységének egyik fontos intézménye és talan legfontosabb szimboluma
éppen az allamilag szabalyozott, egységessé tett, ,.klasszikus” zene, s nem vala-
mely mas miivészet? Semmiképpen nem véletlen. Mint ahogy nem véletlen az
sem, hogy az allami egység egyik fontos intézménye és legfobb szimboluma
egyaltalaban eszmei-ideologiai, sot esztétikai jellegli, éppen ugy mélyen tor-
vényszerl az is, hogy ezt a fontos szerepet a kiilonboz6 miivészetek koziil éppen
a zene tudta vallalni. Nyilvanvalo, hogy a kinai allam problematikus egységét
mindenekel6tt egy olyan mivészet hirdethette, amely elvont kifejezési eszko-
zeivel és elvont kompozicios modszerével adekvat modon fogalmazhatta meg

St Tékei 1967: 157, 159, 161, 176.
52 Tékei 1973: 7-8.
53 Toékei 1973: 9-10.
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a valosagban is az elvontat. [...] A konfucianus esztétika elve: zenének, tanc-
nak [a szertartdsi zene a szertartasi tancok kiséré eleme], koltészetnek, minden
mivészetnek egyarant a ,,helyes elveket” kell hirdetnie. Nyilvanvalo, hogy ez
az esztétikai elv egyfeldl a patriarchalis erényeket és intézményeket hivatott
konzervalni, masfel6l azonban kétségtelen, hogy a tartalom elsddlegességének
megfogalmazasa.*

Azt az ellentétet, amely a konfucianizmus és a motizmus eszmearamlatai kdzott
fesziil, Tokei kitiné érzékkel a ,,zene” példajan keresztiil is érzékelteti:

Hogy a kinai d6kor ,hivatalos” zenéje mennyire a patriarchalis despotizmus
eszkoze lehetett, azt a masik oldalrol pillantatja meg veliink Mo Ti [Mo Di] hires
fejtegetése, ,,A zene elitélése” [Fei yue FJEZEE]. Mo Ti tanitasa, mely az egységes
sait. Fejtegetése mlivészetellenesnek latszik, am kritikajaval érdekesen jellemzi
a konfucianus zeneelmélet ¢s a hivatalos ,,zene” tarsadalmi szerepét.>

»Szertartasoktol fliggetlen koltészet csak az Okor masodik felében, a Han-korban
keletkezik, alapot teremtve ezzel a koltészetelméleti gondolkodas szamara”,
amelyet majd csak a korakézépkori esztétikafelfogas hoz 1étre. 3

Nyomon kdvetve Tokei sinologiai munkainak fejtegetéseit, feltarult eléttiink
egy gazdag tudomanyos életlt szerves fejlédése, amely tanulsagul szolgal min-
den magat sinoldgiai munkalkodasba ,,art6¢” kutatd elme szamara. Kivilaglik
egyben a fentiekbdl az is, hogy Tokei sinoldgiai érdeklédésének rendkiviili
sokszinlisége mellett mégis mennyire egy szovetbdl valok, milyen nagy mér-
tékben egyazon problémakor kiilonbdzo megkdzelitéseiként kezelenddk a kinai
torténelemrol, filozofiatérténetrdl, irodalomrol és esztétikarol szolo elemzései.

Idézett irodalom

Tokei Ferenc 1959. A4 kinai elégia sziiletése. K 'iii Jiian és kora. Budapest: Akadémiai Kiado.

Tokei Ferenc 1965. A klasszikus irodalom rovid torténete. In: Tokei Ferenc—Miklos Pal: 4 kinai
irodalom rovid torténete. Budapest: Gondolat, 14—178.

Tokei Ferenc 1965. Az ,, dzsiai termelési mod” kérdéséhez. Budapest: Kossuth Konyvkiado.

Tokei Ferenc 1967. Miifajelmélet Kindban a III-VI. szazadban. Liu Hie elmélete a kéltéi mii-
fajokrél. Budapest: Akadémiai Kiado.

3 Toékei 1973: 10-11, 12-13.
3 Tokei 1973: 12.
56 Tokei 1973: 15, 17.
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Tokei Ferenc 1970. Vazlatok a kinai irodalomrél. Budapest: Kossuth Konyvkiado.

Tokei Ferenc 1973. A szépség szive. Régi kinai esztétikai irdsok [véalogatas, forditas, bevezeto,
jegyzetek]. Budapest: Gondolat Koényvkiado.

Tokei Ferenc 1974. A rabszolgatartas patriarchalis formai a Csou-kori Kinaban. Budapest: Mag-
vetd Kiado.

Tokei Ferenc 1974. ,,Foldtulajdon-viszonyok a Csou-kori Kinaban.” In Sinoldgiai miihely, Buda-
pest: Magvet6 Kiado, 86—146.

Tékei Ferenc 2005a, b, c. Kinai filozéfia. Okor 1-111. [Valogatas, forditas, bevezetések, jegyzetek].
Budapest: Magiszter Tarsadalomtudomanyi Alapitvany, Kossuth Kiado.
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BIRTALAN AGNES

Eotvos Lorand Tudomanyegyetem

Kara Gyorgy professzor és az ojrat kutatasok
az ELTE Mongol és Belso-azsiai Tanszékén

Az E6tvos Lorand Tudomanyegyetem Belso-azsiai Tanszékén (2014-t61 Mon-
gol és Bels6-azsiai Tanszék) végzett ndovendékek, tanitvanyok koziil szamos
kapcsolodott tevékenységével a Magyar Tudomanyos Akadémia egykori inté-
zeteihez, testiileteihez. A tanszékalapito, Ligeti Lajos professzor (1902—1987)
az MTA rendes tagja volt, és alelndkeként (1949-1969) jelentds tevékenységet
fejtett ki a magyar keletkutatas érdekében. Ligeti Lajos tanitvanyai koziil tob-
ben dolgoztak akadémiai intézetek kutatojaként vagy a MTA Konyvtar Keleti
Gylijteménye munkatarsaként. Ligeti sziiletésének 120. évforduldja alkalmabol
megemlékeztiink tudomanyszervezo tevékenységérol is. A sokoldalti munkas-
saganak szentelt konferenciarél megjelent egy rovid beszamold a Tdavol-keleti
Tanulmdnyok folyoirat lapjain.! 2025-ben a magyar mongolisztika nemzetkozi-
leg szintén elismert alakjarol, Kara Gyorgy (1935-2022) professzorrol emléke-
ziink. 2025 aprilisaban a kutatasainak szentelt szimpdziumot tartottunk, és ekkor
jelent meg az a kotet, amely az egyetemiinkh6z kapcsolodd mongolisztikai sti-
diumok 150 éves torténetét dolgozza fel.?

Ligeti Lajostodl a tanszék vezetését Kara Gyorgy vette at, aki egyetemi mun-
kéassaga® mellett szintén tobb szalon kot6dott a Magyar Tudomanyos Akadé-
mia tevékenységéhez is. Vezet6je volt a Ligeti Lajos altal 1967-ben alapitott,

! Rékos Attila 2022. Philologia Asiae Interioris: Emlékkonferencia Ligeti Lajos sziiletésének
120. évforduldja alkalmabol. Tavol-keleti Tanulmdanyok 2022(2): 229.

2 A kotet a magyar—-mongol diplomaciai kapcsolatok felvételének 75. évforduldja alkalmabol
jelent meg a mongol allam tamogatasaval. Birtalan, Agnes — Rakos, Attila (szerzo, szerkesz-
t8) 2025. Mongolian Studies in Hungary. 150 Years at ELTE Eotvés Lorand University. Bu-
dapest: ELTE E6tvos Lorand University, Department of Mongolian and Inner Asian Studies
— Embassy of Mongolia in Hungary

3 Eletrajzat lasd példaul: Birtalan Agnes 2022. Kara Gyérgy (1935-2022). Tavol-Keleti Tanul-
manyok 14(2): 1-2. https://doi.org/10.38144/TKT.2022.2.1

ISSN 2060-9655 (Print) ISSN 2786-2976 (Online)
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az ELTE Bels6-azsiai Tanszéke mellett mikodé MTA Altajisztikai Kutato-
csoportnak (1972-2006). O volt az, aki feldolgozta az MTA Koényvtaranak
Keleti Gylijteményében 6rzott mongol és mandzsu nyelvi kéziratokat és fanyo-
matokat.* Kutatomunkajanak elismeréseként megvalasztottak az Akadémia
levelezo tagjanak (2001). E rovid megemlékezésben az egyetemiinkdn a XI1X.
szazadtol jelen 1évé nyugatmongol, azaz ojrat nyelvhez és kultirahoz kapcso-
16d6 kutatasait foglalom Gssze.

A XIX. szazad masodik felében Szentkatolnai Balint Gaborral (1844—1913)
kezdédott az a szovegfilologiara és terepmunkara alapozott, egyetemiinkhoz
is kotédd mongolisztikai kutatas, amelynek azota is kiemelt célja a nyugati
mongolsag (a kalmiikok és az ojratok) nyelvének és miiveltségének sokoldalu
vizsgalata. Ennek a hagyomanynak volt tovabbvivdje Kara Gyorgy is. Ojrat
tematikaju kutatasai 1957-ben kezdddtek, amikor kutatotarsaival, Uray-K6halmi
(U. Kéhalmi vagy Koéhalmi) Katalinnal (1926-2012) és Rona-Tas Andrassal
egylitt tobb honapos expedicion vettek részt Mongodlidban. A terepmunkanak
fontos részét képezte Nyugat-Mongolia Hovd és Uvsz megyéiben, az Altaj
hegységben végzett kutatas, amely tobb szempontbol is meghatarozo volt Kara
Gyorgy tudomanyos tevékenységében. Jelentésiikben igy emlékeztek meg Gtjuk
egyik allomasarol: ,,Uvsz tartomany az ojratok kozé tartozéd dorbot, khoton
¢és bait torzsek hazaja. A koriikben végzett gyljtémunka toltotte ki egyhetes
ulangomi tartdzkodasunk legnagyobb részét. Tobbszor felkerestiik a helybeli
muzeumot is, mely figyelmet keltett rendezettségével és vezetdjének hozzaérté-
sével. Junius 10-én hagytuk el Ulangomot.”

A helyszinen gytijtott anyagok alapjan késziilt nyelvjarasi tanulmanyainak
modszertana szamos tovabbi miivében is alapul szolgalt. Szentkatolnai Balint
Gaborhoz hasonléan a folkloralkotasok nyelve képezte a szdvegkorpuszt a
kiilonb6zo szempontu nyelvészeti vizsgalatokhoz. Ezt a megkozelitést alkal-
mivei és a kiillonbdz6 mifaju népkdoltészeti szovegek idegen (francia, angol)
nyelvi forditasai, folklorisztikai elemzései a mongolisztika sokat idézett tanul-
manyai kozé tartoznak (lasd a lenti bibliografiai valogatast). Szentkatolnai
Balint Gabor munkassagahoz kapcsoldddan is kiadott néhany cikket. Ojrat
nyelvjarasi anyagokkal nemcsak a mongoliai kutatoutjat kdvetden foglalkozott,

4 Kara, Gyorgy 2000. The Mongolian and Manchu Manuscripts and Blockprints of the
Hungarian Academy of Sciences. Budapest: Akadémiai Kiado.

> Kara Gyorgy — U. Kéhalmi Katalin — Rona Tas Andras [sic!] 1958. Nyelvészeti és néprajzi
tanulmanyuaton Mongoliaban. Magyar Tudomdany, 305-328.

¢ Kara, G[eorg] 1970. Chants d’un barde mongol. (Bibliotheca Orientalis Hungarica XII). Bu-
dapest: Akadémiai Kiado.
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tobb évtizeddel késobb is kozzétett nyelvjarasi elemzési kontextusba helyezett
folklorszovegeket.

Kara tanar ur 6rommel fogadta, hogy egyetemistaként azzal fordultam
hozza, hogy az ojratok nyelvjarasaival szeretnék foglalkozni. Ram bizott egy
ritka kéziratot, amely a Hovd megyei dzahcsin népcsoport buddhizmusanak
torténetével foglalkozik.” O hivta fel a figyelmemet a hires orosz mongolista,
B. Ja Vladimicov (1884-1931) XX. szazad eleji, terepen gyUjtott népkoltési
szovegeinek® fontossagara, mind nyelvjarasi, mind pedig népkoltési szempont-
bol. Ez a gytijtés volt az alapja késobb a diplomamunkamnak és a kandidatusi
disszertaciomnak is. Kara professzor igy nemcsak kivalo kutatdja volt ennek a
nemzetkdzileg is kiemelt mongolisztikai teriiletnek, de fenntartotta folytonossa-
gat az oktatasban és a tudomanyos utanpotlas nevelésében is. A Sarkozi Alice
és altalam vezetett mongoliai kutatéexpedicid (1991-2018)° kiemelt kutatasi
témaja szintén a nyugat-mongoliai ojratok nyelvi helyzete és szobelisége volt.
A terepmunka soran gyiijtott hanganyag alapjan szamos publikacié késziilt, és
eredményeinket folyamatosan beépitettilk a mongolisztikai és a kdzismereti
egyetemi kurzusokba.!® A tanszékhez kapcsolddo Mongolisztika doktori prog-
ramon tobb magyar és kiilfoldi doktorandusz valasztja témajaul az ojrat nyelvi,
torténeti és a miveltséghez kotodo irott és szobeli forrasokat. A tanszéken kiala-
kult mithely szamos kiadvannyal és nemzetkozi projekttel viszi tovabb ezt a
sokoldalt, nagy hagyomanyu tematikat,'" amelynek XX. szazadi kiemelkedd
képviseléje volt Kara Gyorgy professzor.

" E kéziratos szoveg filologiai feldolgozasa a késébbiekben 6nalld tanulmanyként megjelent:
Birtalan, Agnes 1985. Geschichte der heiligen Gétterbilder der drei Kloster unseres Jaqagin-
Volks. AOH 39(2-3): 177-191.

Brnagumupos, b. S1. 1926. O6pasysi monzonwvckoii napoonoii cnosecnocmu. (C.-3. Moneonus).
Jlenunrpazn: MHctuTyT XKUBBIX BOCTOUHBIX sA3bIKOB UMeHU A. C. DHyKHI3€.

Az expedicid tevékenyégérdl: Birtalan Agnes 2008. A magyar—mongol nyelvjaras- és népi
miiveltségkutato expedicio tevékenysége. Vallastudomdanyi Szemle 2: 197-206. Az ojrat kuta-
tasok modszertananak és eredményeinek Gsszegzése: Birtalan, Agnes 2012. Fieldwork among
the Oirads. Activity of the Hungarian-Mongolian Joint Expedition for the Research of Mon-
golian Dialects and Traditional Culture. In: Birtalan, Agnes (ed.) 2012. Oirad and Kalmyk
Linguistic Essays. (Talentum Sorozat 11. Ed. Kulesar Szabd, Erné — Sonkoly, Gabor). Buda-
pest: ELTE Eo6tvos Kiado, 11-24.

10 Birtalan, Agnes (ed.) 2012. Oirad and Kalmyk Linguistic Essays. (Talentum Sorozat 11. Ed.
Kulcsar Szabo, Erné — Sonkoly, Gabor). Budapest: ELTE Eotvos Kiado.

Példaul egy ritka kézirat kozos kiadasa a Mongol Allami Egyetem munkatarsaival: Tetraglot
Thematical Dictionary in Manchu, Chinese and Clear Script. Manj, Xyatad, Mongol, Tod
iiseg xawsarsan toli bicig. Ed. Otgontuul, Togtokh — Birtalan, Agnes. Ulanbatar: The Institute
for Mongolian Studies — ELTE, Department of Mongolian and Inner Asian Studies — Magyar
Tudomanyos Akadémia Konyvtara 2020.
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Valogatas Kara Gyorgy ojrat és kalmiik témaju tanulmanyai koziil'?

1958 | » Notes sur les dialectes oirat de la Mongolie occidentale. AOH VIII:
111-168.

+ Jelentés mongoliai tanulmanyutunkrol. MTA4 1. Oszt. Kozl X1I: 469-514.
(U. Kéhalmi Katalinnal and Rona-Tas Andrassal kozdsen)

» Nyelvészeti és néprajzi tanulmanytaton Mongoliaban. Magyar Tudomany,
305-328. (Kéhalmi Katalinnal and Rona-Tas Andrassal kozdsen)

1961 | = Notes sur le folklore mongol. AOH XI: 271-291.

1962 | O wewsmanubix Tekctax I. banunta. Hapoowr Asuu u Agppuxu 1: 161-164.

1966 | « Chants de chasseurs oirates. Collectanea Mongolica. Festschrift fiir
Professor Dr. Rintchen zum 60. Geburtstag. Hrsg. Walther Heissig.
Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 101-107.

1972 e Knueu moneonvckux kouesnuxos. Cemb 6eK08 MOH2ONbCKOU NUCbMEHHO-
cmu. Mocksa: Hayka.

1973 « Szentkatolnai Bdlint Gabor, Keleti levelei. Jelentés Oroszorszdg- s Azsid-
ban tett utazdsarol. Ertekezése a mandzsuk szertartdsos kényvérdl. Buda-
pest: Kérosi Csoma Tarsasag.

1974 | » TlompaBku K 9TEHHIO Ooifparckux mmceM [ anmana. Hccredosanus no 8oc-
mounot ¢unonocuu. Mocksa: Hayka, 111-118.

1982 | ¢ Khan Siir. A Chapter of the Jangar Epic. AOH XXXVI: 271-314.
(In co-authorship with U. Dzagdsiiren and J. Tsoloo).

1987 | ¢ Mongol Uriankhai Riddles. AOH XLI: 15-39.

Felhasznalt irodalom

Birtalan Agnes — Rékos Attila (eds.) 2025. Mongolian Studies in Hungary. 150 Years at ELTE
Eotvés Lorand University. Budapest: ELTE E6tvos Lorand University, Department of Mon-
golian and Inner Asian Studies — Embassy of Mongolia in Hungary.

Birtalan Agnes 1985. ,,Geschichte der heiligen Gétterbilder der drei Kloster unseres Jagain-
Volks”, AOH 39.2-3: 177-191.

Birtalan Agnes 2008. ,,A magyar—-mongol nyelvjaras- és népi miiveltségkutatd expedici6 tevé-
kenysége”, Vallastudomanyi Szemle 2: 197-206.

Birtalan Agnes 2012. , Fieldwork among the Oirads. Activity of the Hungarian—-Mongolian Joint
Expedition for the Research of Mongolian Dialects and Traditional Culture.” In: Birtalan
Agnes (ed.). Oirad and Kalmyk Linguistic Essays. (Talentum Sorozat 11. Ed. Kulcsar Szabo,
Ernd — Sonkoly, Gabor). Budapest: ELTE Eo6tvos Kiado, 11-24.

Birtalan, Agnes 2022. ,Kara Gyorgy (1935-2022)”, Tavol-Keleti Tanulmdnyok 14.2: 1-2. https:/
doi.org/10.38144/TKT.2022.2.1

Kara Gyorgy — U. Kéhalmi Katalin — Rona Tas Andras [sic!] 1958. ,,Nyelvészeti és néprajzi tanul-
manyuaton Mongoliaban”, Magyar Tudomany 65.1-9: 305-328.

12 Miiveinek jegyzéke 2015-ig: https://kara.innerasia.hu/publications (2025.05.27.).
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Kara Gyorgy 2000. The Mongolian and Manchu Manuscripts and Blockprints of the Hungarian
Academy of Sciences. Budapest: Akadémiai Kiado.

Kara, G[eorg] 1970. Chants d’un barde mongol. (Bibliotheca Orientalis Hungarica XII). Buda-
pest: Akadémiai Kiado.

Raékos Attila 2022. ,,Philologia Asiae Interioris: Emlékkonferencia Ligeti Lajos sziiletésének 120.
évforduldja alkalmabol”, Tavol-keleti Tanulmanyok 14.2: 229.

Tetraglot Thematical Dictionary in Manchu, Chinese and Clear Script. Manj, Xyatad, Mongol,
Tod iiseg xawsarsan toli bicig 2020. Ed. Otgontuul, Togtokh — Birtalan, Agnes. Ulanbatar:
The Institute for Mongolian Studies — ELTE, Department of Mongolian and Inner Asian
Studies — Magyar Tudomanyos Akadémia Konyvtara.

Vladimircov, B. Ja. Baagumupos, b. 5. 1926. Obrazcy mongolskoj narodnoj slovesnosti.
(S.-Z. Mongolija). Obpaszysr moneonsckou napoonou cuiosecrocmu. (C.-3. Moneonus). [Mu-
tatvanyok a mongol népkoltészetbél. (Eszaknyugat-Mongolia).] Leningrad: Institut Zivyh
vostocnyh jazykov imeni A. S. Enukidze.

Kara Gyorgy és a neves mongol filologus, B. Rincsen (1905-1977) Mongoliaban.
Az MTA Konyvtar és Informacios Kozpont Keleti Gytlijteményében 6rzott ojrat kéziratok
jelentds része Rincsen professzor adomanya.
(A fotot C. Sagdarsziiren mongol nyelvész bocsatotta rendelkezésiinkre.)
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Kinai Tanszék és Konfuciusz Intézet

Celebrating the 75th Anniversary of the Establishment of Diplomatic
Relations between China and Hungary. RUC & ELTE Academic Event
Series, 2024. jinius 7-10.

» CSP & Mutual Learning Among Civilizations” Academic Event Series,
2024. jhanius 7-10.

2024-ben volt a kinai-magyar diploméaciai kapcsolatfelvétel 75. évforduloja,
amelynek alkalmabol a Renmin University of Chinaval kdzosen 2024. janius
7-10. kozott keriilt sor a CSP & Mutual Learning Among Civilizations
Academic Event Seriesre, amelynek az ELTE adott otthont. Az eseménysoro-
zat 2024. junius 8-an a CSP Young Scholars Forum cimii nemzetkdzi program-
mal kezd6dott, amelynek harom szekcidjaban dsszesen 28 fiatal kutato adott eld
(kozilik kilenc az ELTE BTK Nyelvtudomanyi Doktori Iskola doktorandusz
hallgatdja volt). A programsorozat 2024. junius 10-én China-Hungary Joint
Research Centre for Exchanges and Mutual Learning between Civilizations
kozpont tablajanak leleplezésével zarult.

ARENDEZVENYSOROZAT PROGRAMJA

CSP Young Scholars Forum
1088 Budapest, Mzeum korat. 4/F

7% June (Friday) Arrival

Chair: Imre Hamar, Vice Rector of ELTE

8th June Speakers:

(Saturday) 1. Zheng Xinye, VP of RUC, Director of IPCLC

2. Natascha Gentz, Professor, Representative of CSP Expert
Committee and EC, University of Ediburgh

3. Nama Didier Dieudonne, Higher Teacher’s Training
College of the University of Maroua in Cameroon,
Representative of Young Scholars Committee

4. Group Photo

09:00-09:30
Opening Ceremony
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Humanities and Arts — Classroom Kodaly

09:30-12:45 Politics, Economics and Sociology — Classroom 19
Parallel Forums Linguistics and Education — Classroom Ecsedy
13:00 Lunch
Humanities and Arts — Classroom Kodaly
14:30-17:30 Politics, Economics and Sociology — Classroom 19
Parallel Forums Linguistics and Education — Classroom Ecsedy
17-45 Plenary
’ Chair: DU Peng, Former VP of RUC, Chair of EC
18:00 Dinner
Panel A

Humanities and Arts

8 June (Saturday)

09:30-11:00 Chair: YANG Huilin

SUN Zeyu: A Study on the Calligraphic Styles of the Identical
09:30-10:00 Texts Unearthpd from the Tomb of Cai Hou in Shouxian County
in State of Cai
Discussant: Chloe Starr
10-00—10:30 Balazs Szigethy: Thoughts on cord knotting in ancient China
' ’ Discussant: SUN Xiangchen
Istvan Olajos: Then he ordered Taoist masters, shamans and
Buddhist monks to pray for rain — The Survival of Shamans and
10:30-11:00 Shamanism in the Vivid Religious Landscape of Early Medieval
China
Discussant: SUN Xiangchen
11:00-11:15 Tea Break

11:15-12:45 Chair: SUN Xiangchen

YIN Tianjie: The Functions of Thunder Rite §7%: Visual Art,
11:15-11:45 Inner Alchemy, and Ritual
Discussant: Imre Hamar
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11:45-12:15

Richard Gabor Gottner: Chinese influences in Japanese martial
arts literature
Discussant: Chloe Starr

12:15-12:45

LUO Mujun: Research on the Collation and Restoration of
the Chinese Diamond Sutra Fragments among Dunhuang
Manuscripts in BNF (Bibliothéque nationale de France)
Discussant: SHEN Weirong

13:00

Lunch

14:00-16:00

Chair: Chloe STARR

14:00-14:30

YAO Shuang: Searching for Potalaka in a Comparative Study of
Sino-Tibetan Buddhism
Discussant: Imre Hamar

14:30-15:00

Igor Radev: Not Relaying on Words and Letters: On the origins
of the distrust of literacy in Chan Buddhism
Discussant: YANG Huilin

15:00-15:30

Anna Csiké: Can it be proven that Baochang is the real author
of the Bigiuni zhuan?
Discussant: SHEN Weirong

15:30-16:00

Tea Break

16:00-17:45

Chair: Imre HAMAR

Laszlo Zala: Text reuse in Chinese connoisseurship literature,

16:00-16:30 Song-Ming dynasties
Discussant: Chloe Starr
Feyza Gorez: The Transformation Story of China from the
16:30-17:00 Memoirs of the Last Eunuch Sun Yaoting: An Inner Perspective
Discussant: YANG Huilin
Anoine Cid: Mundane path and legacy of the poet-monk Su
17:00-17:30 Manshu 75 = ¥k (1884-1918): Negotiating modernity and
' ’ tradition in the beginning of the Republican era
Discussant: Chloe Starr
17:45 Summary
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Panel B
Politics, Economy and Society

8 June (Saturday)

09:30-11:00

Chair: DU Peng

09:30-10:00

TSENG Yulong: The Ordos between Reality and Embellishment:
Zeng Xian’s Ordos Reclamation Debate during the Jiajing (52%%)
Reign — An Agricultural Production Perspective

Discussant: SHEN Weirong; Nicolas Standaert

10:00-10:30

HU Liangyu: Establishing the Connection between China and
Asia-Africa: Re-examining the Relationship between China's
Literary Movement in the 1950s-1970s and the Literary
Movements in Asia and Africa

Discussant: Emily Graf; GUANG Kongwen

10:30-11:00

Dario Famularo: The International Congress of Orientalists and
the Disciplinarization of China Studies in Europe
Discussant: Nicolas Standaert; SHEN Weirong

11:00-11:30

Tea Break

11:30-12:30

Chair: Ignacio VILLAGRAN

Sumedh Lokhande: The Changing Dynamics India-China

11:30-12:00 Relations and its Impact on the Geopolitics of the Indian Ocean.
Discussant: YAN Jin; GUAN Kongwen
Ibrahima Niang: How Chinese Companies are rewriting the
12:00-12:30 future of digital in Africa?
Discussant: GUAN Kongwen; Carsten B. Thogersen
13:00 Lunch
14:30-16:00 Chair: Carsten B THOGERSEN
Julia Aristova:Sustainability: Goal or Tool? Examining the Role
14:30-15:00 of National Paradigms in Environmental Governance

Discussant: GUAN Kongwen; Nicolas Standaert
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Angel Naydenov: Toward an Anthropology of Time and
15:00—15:30 Recogl?mon: An Ethnographlc Perspective
from Sichuan, China
Discussant: DU Peng; Ignacio Villagran
15:30-16:00 Tea Break

16:00-17:30

Chair: Nicolas STANDAERT

DU Peng: Population Aging and Policy Development in China

16:30-17:00 Discussant: Gergely Salat
17:00-17:30 Q&A
17:45 Summary
Panel C
Languages and Education
8 June (Sat.)

09:30-10:30

Chair: CHEN Mo

09:30-10:00

Nama Didier Dieudonne: The Current Situation of Teaching
Chinese Culture in Cameroonian Junior High Schools
Discussant: Natascha Gentz

10:00-10:30

BAO Liang: Research on Development Strategies of Chinese
Education in Africa Based on SWOT-AHP Analysis
Discussant: YE Qiuyue

10:30-11:00

Konstantin Titov: On Selection of Strategic Texts in Ancient
Chinese Teaching (Online)
Discussant: Richard Trappl

11:00-11:15

Tea Break

11:15-12:45

Chair: YE Qiuyue

11:15-11:45

Radina Dimitrova: CUENTOS CHINOS: an Online Platform
for Teaching Chinese Language and Culture to Spanish Speaking
Students through Chinese Proverbs Anecdotes

Discussant: Cord Eberspaecher
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Zsuzsanna Karsai: The Chinese Civilization Class for Elementary
11:45-12:15 School Children: Key Aspects of the Curriculum Design
Discussant: BAO Liang
Patricia Amate Nuiiez: Teaching Chinese Through the Main
12:15-12:45 Characters of the Four Classics of Chinese Literature: A Case of
Dream of the Red Chamber
13:00 Lunch
14:30-15:30 Chair: Richard TRAPPL
Li Aoran: The Translation and Dissemination of Chinese
14:30-15:00 Literature in Hungary in the Context of One Belt, One Road”
Discussant: Giray Fidan
Szandra Esik: Mother tongue and language learning motivation:
15:00-15:30 a survey among Chinese immigrants living in Hungary
Discussant: Natascha Gentz
15:30-16:00 Tea Break
Career Development of Local Chinese Language Teachers in
16:00-17:30 ..
Roundtabl the Context of Globalization
ou ¢ | Chair: TONG Shijun
16:00-16:30 CHEN Mo: Observatlpn from China
YE Qiuyue: Observations from Hungary
Discussants: Cord Eberspaecher, Giray Fidan, Natascha Gentz,
16:30-17:30 Richard Trappl, Nama Didier Dicudonne, BAO Liang, CHEN
Mo, YE Qiuyue, Konstantin Titov
17:45 Summary
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Joint Conference of Confucius Institutes (Independent Confucius
Classrooms) in Central and Eastern Europe,
2024. julius 3-5.

2024. julius 3. és julius 5. az ELTE Konfuciusz Intézet szervezésében keriilt
sor a Joint Conference of Confucius Institutes (and Independent Confucius
Classrooms) in Central and Eastern Europe in 2024 programra, amelyre
18 orszagbol 98 résztvevo érkezett, valamint amelyen 19 eléado tartott eldadast.

ARENDEZVENY PROGRAMIJA

4™ July

Host (Welcoming speech) Opening performance

Opening speech

1. Prof. Dr. Hamar Imre, Vice-rector of E6tvos Lorand University

9:30-10:10 2. Zhao Gang, Vice President of Beijing Foreign Studies University

3. Han Dongsheng, Education Counselor, Chinese Embassy in
Hungary

4. Zhang Junli, Deputy Secretary-General of CIEF

10:10-10:20 | Group photo time
10:20-10:40 | Tea break

Theme Forum 1: Giving full play to unique advantages and

realizing innovative development of Confucius Institutes

1. Prof. Jurica Pavicic, Vice-rector of the University of Zagreb,
Croatia

10:40-12:10 | 2. Lu Chunlong, Vice President of China University of Political

Science and Law

Betlehem Jozsef, Vice President of Pécs University, Hungary

4. Qu Yan, Deputy Secretary of Beijing University of Chemical
Technology

12:10-13:30 Lunch buffet

W

Theme Forum 2: Regional collaboration and sharing to create a

sustainable development ecosystem of Confucius Institutes

1. Gao Jing, Chinese Director of the Confucius Institute, Univer-
sity of Ni§, Serbia

14:00-15:30 | 2. Ljljiana Stevic, Foreign Director of the Confucius Institute,

University of Banja Luka, Bosnia and Herzegovina

Li Wensheng, Vice President of Northwest Normal University

4. Stefanov Nako, Honorary Director of Confucius Institute-Sofia,
Bulgaria

W
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15:30-15:50 Tea break

Theme Forum 3: Regional and country- specific Chinese education

policies, Chinese learning needs and the role of Confucius

Institutes (Classrooms)

1. Luminita Balan, Foreign Director of the Confucius Institute,
University of Bucharest, Romania

15:50-17:20 2. Wang Yifeng, Chinese Director of the Confucius Institute, Free
International University of Moldova

3. Erdélyi Zsuzsanna, Principal of the Hungarian-Chinese
Bilingual School of Budapest

4. Zhu Lu, Chinese Director of the Confucius Institute, Tallinn
University, Estonia

5% July
Theme Forum 4: Reviewing the past and looking forward to the
future, celebrating the 20th anniversary of Confucius Institutes
1. Jin Limin, Director of the Office of Confucius Institutes,
9:30-10-30 Beijing Foreign Studies University

2. Wang Jianwei, Chinese Director of the Confucius Institute for
Business, Matej Bel, University, Slovakia

3. Chen Zhong, Chinese Director of Olomouc Confucius Institute,
Czech Republic

10:30-10:50 Tea break

Free speech and summary of the Conference

1. Milena Lipovina-BoZovi¢, Foreign Director of the Confucius
Institute, University of Montenegro, Montenegro

2. Li Qikun, Chinese Director of the Confucius Institute, Adam
10:50-12:00 Mickiewicz University in Poznan,Poland

3. Roula Tsokalidou, Foreign Director of the Confucius Institute
of Aristotle, Greece

4. Li Denggui, Chinese Director of the Confucius Institute,
E6tvos Lorand University, Hungary

12:00-13:30 | Lunch Buffet (Western food)
14:00-17:00 Free Activities and Cultural Visits
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Fiatal sinologusok hazi konferencidja, 2024. december 12.

2024-ben ismét sor keriilt az immar hagyomanyos, Fiatal sinolégusok hazi
konferencidja elnevezésti rendezvényre.

A KONFERENCIA PROGRAMIJA

I. Szekcié: Buddhizmus és vallasi gyakorlatok

Liao Mingian: The Sariputra and Raudraksa — On the Identity of the Bronze
Drum in the Dunhuang Murals

Farkas Janka: Fangsheng a kortdars tajvani buddhista gyakorlatban: valla-
sos értelmezések és okologiai kihivdsok

Keller Mirella: Noi chan mesterek verses kommentarjai

II. Szekcio6: Politikai eszmék és kulturalis 6rokség

Adam Koi: From Oil to Algorithms: The Wake of Al diplomacy between
China and the Gulf

Zsifkovits Zoltan: A torvénykezok alkonypiria — A legista politikai eszmék
tovabb élése a korai Han-korban Chao Cuo esszéinek tiik-
rében

II1. Szekcio: Irodalom, kultira és torténeti kontextusok

Torma Laura: Coming-of-age in the Literary Representation of Zhiqing
Sebeszta Miklos: Feng Jicai és a hegek irodalma

Gottner Richard Gabor: Kinai ikonok a japan harcosok kéltészetében

IV. Szekcid: Néprajz, vallas és nyelv

Olajos Istvan:  Mérgek, rontdsok és biibdjok — A samanok természetfeletti
erejének megnyilvanuldsai a Taiping enciklopédiak torténetei
alapjan

Szigethy Balazs: A bushou-rendszer szerepe a modern kinai irdsjegyek tanita-
saban nem anyanyelvi beszélok szamara
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Japan Tanszék

ELTE-KRE Japanologia Konferencia, 2024. december 5-6.

Az ELTE BTK Japan Tanszéke és a Karoli Gaspar Reformatus Egyetem
Japanologia Tanszéke 2023-ban els6 alkalommal szervezett kozos konferenciat,
amelynek a KRE adott otthont. Ennek a kozdsen inditott rendezvénysorozatnak
a masodik konferenciajara keriilt sor 2024 decemberében az ELTE BTK-n.

A RENDEZVENY PROGRAMIJA

December 5. csiitortok

9:50 Unnepélyes megnyito, kiszontét mond Hamar Imre intézetigazgato

Plenaris el6adas: Eschbach-Szabé Viktéria: A japan nyelv benn és

10:00 Kinn

I. szekcié — Nyelvészet, nyelvpolitika, nyelvoktatas
Szekcidvezetd: Székacs Anna

10.50 Braxator Rebeka A szocialis ¢és forditasos tanulas dsszehasonlitasa a
' masodik nyelv elsajatitasaban
Wakai Seiji Hogyan valtak Magyarorszagon sziiletett és nevelkedett
11.10 félig magyar, félig japan gyermekek 6nallo japannyelv-tanulokka?
' — Kautatasi beszamolé a Trajektoria Ekvifinalitdas Modellezés
alkalmazasaval
11.30 Hidvégi Zsofia Okinawai nyelvitajkép-kutatds — Kutatasmodszertani
’ lehetéségek €s limitaciok
11.50 Vita
12.10 Ebédsziinet

II. szekci6 — Vallas, kultara
Szekciovezeto: Kiss Monika

Makai Nina Fudd Mydd abrazolasainak csoportositasa a Heian-kori

13.00 forrasok alapjan

13.20 Puchinger Noémi Az onmyddd kialakulasa és fejlodése
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13.40 So6s Sandor Taoista elemek a japan zen hagyomémyban — Hakuin
Yasenkanna cimi szovegének értelmezése alapjan

14.00 Hingyi Vivien A manekinekérol réviden

14.20 Vita

14.40 Sziinet

II1. szekcié — Edo-kor, torténelem
Szekciovezeto: Zentai Judit

15.00 Hornos Daniel A szolgalat (hoko) megjelenése az Edo-kori jogban

15.20 Lazar Marianna A Hétagh kard feliratanak értelmezési lehetdségei

15.40 ‘Fark'as Ildiké A népkultira ,.felfedezése” és jelent6sége a japan
identitasban

16.00 Vita

16.15 Sziinet

IV. szekcié — Filmmiivészet
Szekcidovezeto: Umemura Yuko

Farkas Gyorgy Az 1950-es évek mint a japan filmmiivészet aranykora
16.30 , s . . .
harom filmrendez6 életmiivén keresztiil szemlélve
16.50 Keller Zsofia Chiri Yukie rajzolt élete
17.10 Pusztai Beata Csillagszem és aranyhaj. A ,,mukokuseki” karakterdizajn
' ujragondolésa a kortars japan rajzfilmben
17.30 Vita
17.45 sziinet
18.00 Plenaris el6adas: Szab6 Balazs Egyetem ¢s allam: harc az akadémiai
' szabadsagért a haboru el6tti Japanban
Konyvbemutato: Kortirs Japanologia V. — A kotetet bemutatja
18.40 o
Hidvégi Zsoéfia
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December 6. péntek

Plendris el6adas: Hidasi Judit: Vagueness és ambiguity a japan

10.05 kommunikacioban

I. szekeié — Kiilpolitika
Szekciovezeto: Szabo Balazs

10,55 Bartok Andras és Kor()di.l\./lérton Japan kmp.olitikéj a napjainkban:
kiils6 nyomas és tarsadalmi igények a stratégiai dontések mogott

11.15 Turoczi Tamas Portugaliaért cserébe Japant?

11.35 Szabo6 Noémi A holland—japan kapcsolatok a korai magyar sajtoban

11.55 Vita

12.10 Ebédsziinet

II. szekcio — Pszicholdgia, irodalom
Szekciovezeto: Horvath David

Szemerey Marton A kollektiv traumatizacio két tipusa a masodik

13.20 vilaghaboru szocialis reprezentacidjaban a mai japan tarsadalom
esetében
13.40 Kallai Eniké Robotok abrazolasa Unno Jiiza és Tezuka Osamu
' miveiben
14.00 Vita
14.15 Sziinet

III. szekcio — Eszmetorténet, filozoéfia
Szekciovezeto: Maté Zoltan

Také Ferenc Osszehasonlito recepciotorténet — kihivasok,

14.25 részeredmények, hatarok

14.45 Gergely Attila Tokugawa egyenstly — Egy elemzési modell
' korvonalai

15.05 Pataki-T6th Angelika Jezsuitak nyilvanos és maganjellegii

levelezései a japan missziorol
15.25 Vita
15.40 Sziinet
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IV. szekci6 — Szinhaz, irodalom
Szekcidvezeté: Varrok Ilona
Doma Petra Mit csinal egy kabukisztar, ha csak lanyai vannak? —
15.50 . R
IX. Ichikawa Danjiird és néi tanitvanyai
Gottner Richar Gabor A kozelharc koltészete: tanka versek és
16.10 e o L
forditasok az Edo-kori jizjutsu mestereir6l
16.30 Cseh David Sandor A holt kolték emlékezete — A Matsukaze és Teika
' cimii nodramakrol
16.50 Vita
17.05 Sziinet
17.15 Plenaris eléadas: Vihar Judit: Japan irodalom, magyar irodalom —
’ talalkozasi pontok
17.55 Zdrszo

Vendégel6adok a Japan Tanszéken

Az ELTE BTK Japan Tanszék nemzetkdzi kapcsolatai folyamatos bdviilésének
koszonhetden egyre gyakrabban érkeznek hozzank kiilfoldi eldadok partnertan-
székeinkrdl. Az elmult idészakban két hasonld latogatasra keriilt sor a Japan
Alapitvany Budapesti Iroda tamogatasaval.

2024. marcius 7. A Masaryk Egyetem munkatirsainak latogatasa

10:00  Jiri Matela cl6éadasa: Japanese “Native” Typological Views of the
Japanese Language

13:00 Marek Milos$ el6adasa: Japanese digital games: an overview

15:00 Kdotetlen beszélgetés az eléadokkal

2025. marcius 27. A Széfiai Egyetem és a Pula Egyetem munkatarsainak
latogatasa

10:00  Prof. Irena Srdanovic (Pula Egyetem) el6adasa: How new
technologies engage with languages: from Japanese language corpora
to Al advances

12:00  Prof. Stella Zhivkova (Széfiai Egyetem) el6adésa az ukiyoe-rol

14:00 Beszélgetés a vendégek és a Japan Tanszék hallgatoi részvételével

16:00 Szakmai egyeztetés a vendégek, a Japan Alapitvany és a Tanszék
részvételével
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Koreai Tanszék

Korea-nap, 2024. majus 2-3.

A 2024-es Korea-napra az E6tvos Lorand Tudomanyegyetem (ELTE) Bolcsé-
szettudomanyi Karan (BTK) keriilt sor 2024. majus 2—3-an, a Koreai Tanszék
fennallasanak 15., valamint az ELTE Sejong Intézet mikddésének 3. évfor-
dulojat tinnepelve. A kétnapos rendezvény soran kulturalis fesztival és diak-
konferencia zajlott, amelyen jelenlegi és korabbi hallgatok, oktatok, valamint
meghivott vendégek vettek részt. A programok kozott szerepeltek koreai nyelvii
eléadasok, kulturalis bemutatok, gasztrondmiai élmények, valamint a koreai
kulturahoz kapcsolodo jatékok és vetélkedok. Az eseményen részt vett Hong
Kyu Dok, a Koreai Koztarsasag magyarorszagi nagykovete is.

15 EVES A KOREAI TANSZEK
3 EVES AZ ELTE SEJONG INTEZET

KOREA-NAP
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Az ELTE Koreai Tanszék hallgatoi konferenciaja, 2025. aprilis 24.

2025-ben hetedik alkalommal rendezték meg a Korea-napot az ELTE Koreai
Tanszékén. A rendezvényt idén is az elsdéves mesterképzéses hallgatok szer-
vezték, akik el6adoként is részt vettek a konferencian.

A rendezvényt Mecsi Beatrix kdszontdje és Toth Monika tancbemutatdja
nyitotta meg, ezt kovette hét hallgatoi eldadas. Az eseményt Birtalan Agnes
egyetemi tanar, a Tavol-keleti Intézet oktatdjanak eldadasa zarta a mudangok,
a koreai sdmanok torténetérdl és jelenkori popularis megjelenésérol.

7. DIAKKONFERENCIA
2025. 04. 24.
ELTE BTK, Koreai Tanszék [ ]
Muzeum krt. 4./A, Kari Tanacsterem
Diakkonferencia program ’lj

9:00-9:15 megnyitod

Koreai torténelem és tarsadalom szekcio

9:20-9:35 Szigeti Szonja: A Samguk Sagi, a Samguk Yusa és a Hwarang
Segi hitelességének vizsgalata a hwarang szervezet megjelenitésének
példajan keresztul

9:40-9:55 Kadar Laura: A nék szerepe és jogai a korai Csoszon korban
10:00-10:15 Kovics Fanni: Torténelmi események szinpadi
megjelenitése — a Hero c. musical példajan keresztil

10:20-10:35 Kis Laura: A zainichi koreaiak sorsa a hideghaboru idején
Isikava Maszadzsi: Foly6 a sotétben - A férfi, aki megszokott Eszak-
Koreabdl cimi regénye alapjan

Hagyomanyos kultira szekcio

10:50-11:05 Dobo Ajsa: A kardinalis kapcsolatokhoz fiiz6dé erkolesi
elvarasok koreai népmesék titkrében

11:10-11:25 Takacs Flora Dalma: Tobb mint jaték: A versengés és
osszetartozas hagyomanya Koreaban

11:30-11:45 Dobriban Panna: Chilbosando: A Hét Ekkoves hegy
festménye

Modern Korea szekcio

12:00-12:15 Puspoki Noémi: Virtuilis emberek a  koreai
szorakoztatéiparban

12:20-12:35 Csapo Lili: A migracio és a nemzetkozi hazassagok hatasa a
dél-koreai tarsadalomra és identitasra

‘_ t A délutan soran a Sejong Intézet kulturalis
programokkal varja az érdeklédéket.
2 & '
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Nemzetkozi eloadasok a Tanszéken

2025-ben a CEEPUS program keretében két eléado is meglatogatta a Koreai
Tanszéket.

2025. aprilis 28-29.

Anh Kyou-Dong (Palacky University, Olomouc, Csehorszag)
Language, History and Change: A Multi-dimensional Approach to
Grammaticalization Studies

2025. majus 12-13.

Marek Handerek (Jagello Egyetem, Krakko)

Eléadasok Korea XX. szdazadi torténelmérdl

A Jagello Egyetemrol egy doktori hallgaté is meglatogatta a tanszéket és el6-
adast tartott az érdekl6ddknek doktori kutatasairol:

2025. aprilis 1.

Monika Kwiatkowska (Jagello Egyetem, Krakko)

The Ontological Insecurity of South Korean National Identity and its Social
Implications
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Mongol és Belso-azsiai Tanszék

Languages on the Mongolian Periphery: Dagur, Moghol, Manchu,
2024. aprilis 29.

Az ELTE BTK Mongol és Bels6-azsiai Tanszék a Koérosi Csoma Tarsasaggal
kozosen 2024. aprilis 29-én rendezett nemzetkozi konferenciat Languages on
the Mongolian Periphery.: Dagur, Moghol, Manchu cimmel, amelyet a tanszék
Kara Gyorgy professzor emlékének szentelt.

International conference
dedicated to the memory of Professor Gyorgy Kara
April 29, 2024

Organizers:
Department of Mongolian and Inner Asian Studies, ELTE Eotvos Lorand
University K6rdsi Csoma Societ

Venue:

Faculty of Humanities, ELTE E6tvos Lorand University 1088 Budapest,
Muzeum krt. 4/A, 1st floor, Faculty Council Hall

A RENDEZVENY PROGRAMIJA

Opening: HAMAR Imre, vice-rector of ELTE E6tvds Lorand

09:00-09:10 University, director of the Institute of East Asian Studies

Opening: BIRTALAN Agnes, head of the Department of Mongolian

09:10-09:30 and Inner Asian Studies, ELTE E6tvos Lorand University

XVII 3yynsl yea xamaapax OpocslH OpTHUH YICBIH ApXUB AaXb
HAIH MaHX 3axuuiibiH Tyxait (Notes on a 17th-Century Manchu
Letter Kept in the Russian State Archives of Ancient Documents)
S. CHULUUN, Chinggis Khan National Museum (Ulaanbaatar) G.
KHISHIGJARGAL, Archives for Movie, Audio Visual and Photo
Records (Ulaanbaatar)

09:30-09:50
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09:50-10:10

Manchu in Lhasa: The Practice of Multilingual Politics in the Qing
Dynasty

Borjigidai OYUNBILIG (Boerzhijin WUYUNBILIGE), Renmin
University of China (Beijing)

10:10-10:30

Two Modern Reflections of Manchu Poetry: The Sibe and Daur
Epic Songs

Veronika ZIKMUNDOVA, Institute of Asian Studies, Charles
University (Prague)

10:30-10:40

Discussion

10:40-11:00

Coffee break

11:00-11:20

Proverbial Reflections: A Case Study of Conversational Textbooks
in Qing Dynasty
UYANGA (WUYINGGA), Inner Mongolia University (Hohhot)

11:20-11:40

A Report of Emperor Kangxi’s Envoy Who Met with I'aldan
Bosoytu in 1689

L. ENKHSARUUL, Department of Mongolian and Inner Asian
Studies, ELTE Eotvos Lorand University (Budapest)

11:40-12:00

Remarks on the Manchu Shamanic Pantheon (Mongolian
Loanwords in the Manchu Sacred Lexicon)

BIRTALAN Agnes, Department of Mongolian and Inner Asian
Studies, ELTE Eotvos Lorand University (Budapest)

12:00-12:10

Discussion

12:10-13:30

Lunch break

13:30-13:50

The Semantic Evolution of Words from Manchu Dictionaries to
Mongolian Dictionaries

E. MONKHTSETSEG, Insitute of Language and Literature,
Mongolian Academy of Sciences (Ulaanbaatar)

13:50-14:10

Mamx xonHuii Hyrenaiin (7458 % Z K ch’ongd nogdltae) yruiin
CaHTUIH OHIUIOT

(Peculiarities of the Vocabulary of the Manchu nogdltae ((HiEEZ
K ch’ongd nogdltae)

T. OTGONTUUL, Department of Mongolian Language and
Linguistics, National University of Mongolia (Ulaanbaatar)

14:10-14:30

The Category of Definiteness in Sibe: the “Blurring” Suffix -ai
Kai ALNAS, Institute of Asian Studies, Charles University (Prague)
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Moghol Materials of Lajos Ligeti Kept in the Oriental Collection of
the Library of the Hungarian Academy of Sciences

ROTTAR Maté, Oriental Collection, Library and Information
Centre of the Hungarian Academy of Sciences (Budapest)

14:30-14:50

14:50-15:00 | Discussion
15:00-15:20 | Coffee break

Daur Customs as Mirrored in Arabdan (Aola Changxing)’s Poetry
15:20-15:40 | Veronika KAPISOVSKA, Institute of Asian Studies, Charles
University (Prague)

The Batkhan Daur Version of the Nisan Saman: Dialectical
Variation and Significance in Modern Daur Shamanic Practices
SOMFAI KARA David, Institute of Ethnology, Hungarian Research
Network (Budapest)

15:40-16:00

Coohai Mergen: A Daur Text Moving Between Heroic Tales
(baturiin uliger) and Poems (ucun)

Katefina ZIKMUNDOVA, Institute of Asian Studies, Charles
University (Prague)

16:00-16:20

Lajos Ligeti’s Dagur Texts in the Oriental Collection of the Library
of the Hungarian Academy of Sciences

RAKOS Attila, Department of Mongolian and Inner Asian Studies,
ELTE Eotvos Lorand University (Budapest)

16:40-16:50 | Discussion
16:50-17:00 | Closing remarks

16:20-16:40

Textual Tradition of Mongolian Buddhism: Oral and Written Traditions,
2025. aprilis 8-9.

Az ELTE BTK Mongol és Belsd-azsiai Tanszék és a Karoli Gaspar Reformatus
Egyetem Bdlcsészet- és Tarsadalomtudomanyi Kar Kelet-azsiai Intézete k6zos
szervezésében 2025 aprilisaban keriilt sor a Textual Tradition of Mongolian
Buddhism: Oral and Written Traditions cimii nemzetkozi konferencia, amely
immar az 6todik volt a mongol buddhizmus kiilonb6z6 aspektusait targyalo
konferenciasorozatban. A rendezvény Kara Gyorgy (1935-2022) sziiletésének
90. évfordulojat és a magyar—mongol diplomaciai kapcsolatok 75. évfordulojat
is tinnepelte. A konferencia plakatja alabb lathato, a részletes program a rendez-
vény honlapjan érhet6 el, ahol a korabbi konferenciak anyaga is megtalalhato:
https://www.innerasia.hu/event/mongolian-buddhism-conference-2025/.
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International conference dedicated fo the 90° anniversary of Professor Gyirgy Kara's birth (1935-2022)
ond the 75" anniversary of the establishment of Hungarion-Mongelion diplomatic relotions

89 April, 2025, Budapest

Venve April 8 — 1088 Budapest, Mizeum karit 4 (ELTE, Trefort Campus)
April 9 — 1088 Budapest, Mizeum vica 17 (KRE, Karolyi-Csekonics Palace)

The confesence i organized by
ELTE Eatveis Lordnd University, Foculty of Humanities Karoli Gaspdr University of the Reformed Church in Hungary
Depdriment of Mongalion and lnner Asion Studies Institute of Eost Asian Shudies
Researdh Centre for Mongolion Stdies

Partnar instilotions
Hingary
Bulapest Centra for Buds

Dheima Gote Buddhist Church
nology, HUN-REN Ressarch Cantve fos the Homonities
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BUDDHOLOGIA ES TIBETISZTIKA TANSZEK

Nemzetkozi eloadasok a tanszéken

A Buddhizmus-kutatas K6zpont rendezésében, a Khyentse Foundation timoga-
tasaval, a tanszék meghivasara kiemelkedd kiilfoldi kutatok tartottak eléadaso-
kat az elmult id6szakban az Intézetben.

Prof. Sir James Mallinson (University of Oxford), 2024. majus 2.
Hathayoga s Tantric Buddhist Roots

Prof. Mallinson ismertette az Amrtasiddhi cimi XI. szazadi buddhista szo-
veg tanitasait, és bemutatta, hogyan gyokereznek a kés6bbi Saiva szovegek
hatha joga gyakorlatai a tantrikus buddhizmusban. Az Amrtasiddhi kritikai
kiadasa és forditasa 0j tavlatokat nyitott a joga tanulmanyozasaban, Mallinson
Szanto Péter-Daniellel kozdsen szerzett monografidja (The Amrtasiddhi and
Amrtasiddhimiila. The Earliest Texts of the Hathayoga Tradition, Pondicherry:
EFEO/IFP, 2021) immar ingyenesen és teljes terjedelmében letdlthetd a kovet-
kez linken:

https://hal.science/hal-04031405v1/file/Mallinson%20%26%20Szant6%20
2021%20Amrtasiddhi%20and%20Amrtasiddhimila.pdf

Az eléadas megtekinthet6:

https://www.youtube.com/watch?v=9JEQtwPgjlg

Prof. Jens-Uwe Hartmann (LMU, Miinchen), 2024. majus 9.
New Perspectives on an old Buddhological controversy.: Asvaghosa and his
Sutralamkara

Az el6adas egy XX. szazad eleji tudomanyos vitat vett gorcsé ala nemrégiben
felfedezett forrasok alapjan. Az eléadasrol hangfelvétel késziilt, amelyet szive-
sen bocsatunk az érdeklédok rendelkezésére.

Prof. Dr. Weirong Shen (Tsinghua Egyetem, Peking), 2024. jianius 7.
Decoding the Yantra Yoga within the Chinese and Tibetan Texts and Contexts
of the Mongol-Yuan Period

A Yuan-kori tibeti tantrikus buddhizmus egy eleddig hanyagolt teriiletnek sza-
mitott, de Prof. Shen filologiai vizsgalata (kinai és tibeti forrasok alapjan) izgal-
mas Uj betekintéseket eredményezett.
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Prof. Charles Ramble (EPHE, CRCAO, Parizs), 2024. november 12.
The “Outer Support Arrangement” (Phyi rten bskos)

Az eléadas f6 témaja egy igen ritka Bonpo-ritualé bemutatasa volt szamos kép-
pel és videdval tarkitva.

Magyar Buddhologiai Konferencia,
2024. jalius 11.

A Buddhizmus-kutatas Kozpont egyiittmiikodésével, a Khyentse Foundation
tamogatasaval valosult meg éves konferenciank 2024-ben.

ARENDEZVENY PROGRAMIJA

10:00 Megnyito
1. szekcid
Pataki-Toth Angelika: Buddhista szerzetesek a keresztényekkel szemben
10:10 — A keresztényellenes buddhista propaganda szovegek alapjai és célja a
Jjapan keresztényiildozések idoszakaban
10:40 Dr. Ruzsa Ferenc: Pali sati, szanszkrit smrti — ,, emlékezet”
Dr. Kortvélyesi Tibor: Az ,, 6t szkandha” jelentése a Benadreszi
11:10 ,
beszédben
11:40 Dr. Szant6 Péter-Daniel: Gondolatok a Bodhicaryavatara forditasairol
2. szekceio
14-00 Dr. Hidas Gergely: Egy 21. szazadi vajracarya életrajz a Kathmandu-
' volgybdl
Boros Gabor Péter: Taixu mester kereszténységrol alkotott képe
14:30 L e
korpusznyelvészeti kutatas fényében
15:00 Dr. Teleki Krisztina: A Hangdj-hegység dldozati szovegei
3. szekeid
16:00 Munkhbadrakh Manidkhuu: Translation of the Bsdus grwa Literature
Tsegmid Solongo: Connection of Sridevi’s Fulfillment Offering (Ganzai)
16:30 . :
Depiction and Ritual Text (Gaans)
Dr. Orosz Gergely: A transzcendens bélcsesség (prajniaparamita)
17:30 I L
rovidebb szutrdinak magyar forditasarol
18:00 Zarszo
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Claus Oetke-emlékgyiijtemény

Tanszékiink tobb mint 2500 kotettel gazdagodott idén. A gyarapodas elsédleges
forrasa tragikus hirtelenséggel elhunyt kollégank, Prof. Dr. Claus Oetke (Berlin,
1947 — Costa Rica, 2019) magangyijteménye, amelyet 6zvegye, Cynthia Satur-
Oectke adomanyozott intézetiinknek. Tanszékiink ezuttal is szeretné kifejezni
halajat. Koszonetiinket szeretnénk kifejezni tovabba Prof. Dr. Ernst Steinkellner
¢és Prof. Jonathan Silk kollégaknak kedves segitségiikért, valamint a Khyentse
Alapitvanynak a szallitasi koltségek fedezéséért. A rendkiviil gazdag gyljte-
mény allomanyba vétele folyamatban van, ebben Jonas David kollégank vallal
oroszlanrészt.

Oectke professzor a kortars buddhologia egyik megkeriilhetetlen szaktekinté-
lye volt, szamos monografiaja mestermiiveként az "Ich 'und das Ich: Analytische
Untersuchungen zur buddhistisch-brahmanischen Atmankontroverse cimi,
1988-ben publikalt kotetét szoktak emliteni és cikke féleg filozofiai kérdésekkel
foglalkozik. Nem utolsésorban nyelvzseni volt: kollégaink beszamoloja szerint
tobb mint két tucat nyelven olvasott.

A China Tibetology Research Center (CTRC) munkatarsai
Tanszékiinkon, 2025. aprilis 7-10.

Aprilis 8-an miihelymegbeszélést tartottunk ,,Chinese Treasuries of Sanskrit

Manuscripts” cimmel. Eléadtak Szantdo Péter-Daniel, Orosz Gergely

(Buddhizmus-kutatas Kozpont/MTA Keleti Gytijtemény), Hidas Gergely (Tan

Kapuja Buddhista Fdiskola), Dezs6 Csaba (Indologia Tanszék), Dhondrup

Tsering (Karoly Egyetem, Praga, kdzdsen témavezetett doktoranduszunk), vala-

mint a CTRC munkatérsai:

1. An Ethnographic Observation on Lhasa Muslim's Festival, Yung Xiaochun,
Institute of Contemporary Tibetan Studies.

2. Research Project on Sanskrit Palm-Leaf Manuscripts of the China
Tibetology Research Center, Lumucao, Institute of Tibetan Medicine
Dharmacology Studies.

3. The Achievements of the China Tibetology Research Center in the
Compilation and Study of Historical Archives on Xizang during the Yuan,
Ming, and Qing Dynasties, Sanmudan, Institute of Tibetan History Studies.
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Buddholdgia és a mesterséges intelligencia

Korunk egyik legnagyobb kihivasa a mesterséges intelligencia (MI) rohamos
térnyerése. A tobbnyelvii buddhista irodalom kivaloan értelmezhetd nagy nyelvi
modellként (LLM), igy az Ml-alapu elemzések révén a parhuzamos szdvegek
kutatasa is 0j tavlatokat nyer. A UC Berkeley altal fejlesztett Dharmamitra
forditomotor varhatéan alapvetd eszkozzé valik szakteriiletiink szamara, ezért
kiilonos megtiszteltetés, hogy tanszékvezetonket is felkérték a projektben vald
kozremiikodésre, cimzetes vezetdi tanacsadoi mindségben.
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