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Egység a sokféleségben
Askenazon tuli zsid6 vilagok

Kozhely, hogy a zsiddsag egy nagy csalad. S mint minden csa-
ladban, itt is szamos eltér6 vélemény, nézet és iranyultsag kap
és kapott mindig is helyet. A Masodik Szentély koranak kuta-
tol ma mar példaul nem is zsidosagrol beszélnek, igy, egyes
szamban, hanem kulonféle tipusu zsidosagokrol: farizeus,
szadduceus, esszénus, hénoki, kumrani és még sorolhatnank.
Eltérd toraértelmezések, vallasi gyakorlatok, emberképek, li-
turgikus hagyomanyok, életstilusok, sot, még az id0szamitas is
mas elveken miikodott e csoportok egyikében-masikaban. S ha
az okori Izraelben nem volt egység, a diaszporalét mindezt
csak tovabb fokozta. A kilonb6z6 népek és kulturak, amelyek
kozé a szétszoratas alatt az egyes zsido kozosségek kertltek,
megannyi eltérd hagyomany kiindulopontjaul szolgalt. Ennek
legékesebb bizonyitékai a kiulonféle zsidé nyelvek (jiddis,
arami, judeo-arab, ladino, judeo-perzsa és még sorolhatnank).

A Targum legujabb szama e sokféleségnek kivan tikrot tar-
tani, keresve a diverzitas mogott el6tlind egységet, a kapcsot,
amely minden kiilonbozdség ellenére mégis 6sszekot. A szam-
ban fellelhet6 irasok kozott egységet teremt az a gondolat
is, hogy minden tanulmany egy Kelet-Eurdpan, az askenazi
kulturkoron tavol esd, igy nekink, magyar nyelvi olvasoknak
némileg ,egzotikus,” tdvolabbi vidékre kalauzolja el az olvasot,
vagy a mult egy tavoli szegmensébe repit el.

Dobos Karoly

Dobos Kéroly: Egység a sokféleségben — Askenazon tuli zsidé vilagok. Targum, 4, 2024. 1.
https://doi.org/10.56664/targum.2024.4.




Buzasi Gabor

Alexandriai Philon Low Lipot életmiivében
A magyar zsido Philon-recepcio kezdetei

Alexandriai Phildn (i. e. 20 k. —i. sz. 50 k.) egyetemes jelentfsége ma
aligha vitathato. Elég fellapozni a Studia Philonica Annual évente kozzé-
tett irodalomjegyzékét a legujabb publikaciokrol, és rogton lathatjuk,
hogy az alexandriai zsidd filozéfus-exegéta mind az antik zsidosag, mind
a korai kereszténység, mind pedig a hellénisztikus filozofia kutatasa
szempontjabol kozponti jelentdségli.! Nem volt ez 1ényegesen masként
korabban sem, Philon mindig is megkertilhetetlen forrasa volt az emli-
tett tertiletek kutatasanak. A magyar Philén-recepcio is nagyjabol folya-
matos volt, ha joval csekélyebb is; szamottevd cezurat csak az 1948 utani
négy évtized jelentett.? Philon és a hellénisztikus zsidosag a 19. szazad
elejétél kezdve a zsido felvildgosodas (haszkala) és a modern zsido6 tudo-
manyok (Wissenschaft des Judentums) érdekl6désének is egyre novekvo
mértékben képezte targyat. A kilonosen az 1870-es évektdl felvirdgzo
19. szazadi magyar zsid6 tudomanyossagban azonban Phildn elhanya-
golt szerz6 maradt. Az alabbi tanulmany e jelenség lehetséges okainak
feltarasahoz kivan hozzajarulni azzal, hogy felvazolja a magyar zsido
Philon-kutatasok 19. szazadi kezdeteit.

O Buzasi Gdbor hebraista és klasszika-filol6gus, az ELTE BTK Okortudomdnyi Intézetének
adjunktusa, ahol az Asszirioldgiai és Hebraisztikai, illetve a Vallastudomdanyi Tanszék
altal mikodtetett Bibliatudoméanyi program felelése; e-mail: buzasi.gabor@btk.elte.hu

A tanulmany az NKFIH FK 138351. szamu kutatasi programjanak tdmogatasaval késziilt.

1 Ezek 0sszesitve kiillonallo kotetekben is rendszeresen megjelennek, vo. legutobb Runia,
David T. (ed.): Philo of Alexandria: an Annotated Bibliography 2007-2016. Leiden: Brill,
2022.

2 A magyar nyelv{ Philén-kutatdsok bibliografidja még nem jelent meg, de az eddig 6ssze-
gyljtott tételek szdma (1870-2024) nagyjabol 160. Ma magyarul a legatfogébb bevezetés
Schenck, Kenneth: Bevezetés Philon életéhez és irdsaihoz. Budapest: L'Harmattan, 2010.

Buzasi Gabor: Alexandriai Philon Low Lip6t életmiivében:

amagyar zsid6 Philon-recepcié kezdetei. Targum, 4, 2024.2—29.

https://doi.org/10.56664/targum.2024.4.2




Alexandriai Philon. Rézmetszet illusztrdcio André Thevet (1516-1592):
Les vrais pourtraits et vies des hommes illustres grecz,

latins et payens (1584) miivébol.

Wikimedia Commons

Ebben a korszakban csak két olyan magyar zsido szerz6t emlithetiink,
akik Philénnal érdemben foglalkoztak: az egyikik Low Lipot (1811-
1875), a 19. szazad kozepének tudos reformrabbija, az emancipacios
torekvések és a magyar zsido tudomanyok uttord alakja, a masikuk
pedig egy mara teljesen elfeledett eszme- majd varostorténész — nem
mellesleg Krudy Gyula apdsa — Spiegler Gyula Sdmuel (1832-1916). Mi-
kozben a német, morva és galiciai teruleteken egyre tobben és komo-
lyabban foglalkoztak Philonnal a 19. szdzadban, Magyarorszagon 1896
el6tt, ugy tlinik, csak 6k ketten szenteltek neki érdemi figyelmet: Low
német nyelvi tanulmanyaiban rendszeresen, természetes modon és
méltatolag hivatkozik Philonra, Spiegler pedig az altala irt els6 magyar
nyelvl zsido filozofiatorténeti monografidban a zsidé gondolkodas egyik
legmeghatarozobb alakjaként mutatja be.? T6lik eltekintve viszont

3 Héber bolcsészet, Budapest: Aigner, 1885 (*1893,%1907, 41912 mddositott cimekkel). 1896
azért tekinthetd korszakhatarnak, mert ekkor jelent meg az els6 magyar Philon-forditas:
Alexandriai Philo jelentése a Caius Caliguldnal jdrt kiildottségrol; Legatio ad Caium. (For-
ditotta: Schill Salamon.) Budapest: IMIT, 1896 (0j kiaddsa Uhrman Ivdn gondozasaban,
Budapest: Attraktor, 2010).



Philén a magyar zsidosagban a 19. szazad folyamdan — s6t valojaban
késdbb is — periférikus szerz6 maradt, ezért joggal tekinthetiink ra ugy,
mint aki a zsido hagyomanynak hazai szemponth0dl egy tavoli, egzotikus
agat képviseli: a hellénisztikus zsiddsag, az 6kori Alexandria elfeledett
orokségét.

Alconiere Tivadar (1797-1865) —
Gabriel Decker (1821—1855):

Low Lipdt portréja, 1848.
Wikimedia Commons

Tanulmanyomban Low Lipdt Philon-recepciojat mutatom be, Spiegleré-
vel a kés6bbiekben tervezek foglalkozni. Annak érdekében, hogy Low
jelent6ségét, illetve a magyar zsido Philon-recepcio jellegét, iranyait €s
aranyait vilagosabban lathassuk, el6szor roviden felvazolom annak
német, morva és galiciai el6zményeit és parhuzamait. Ezutan térek ra
Low Lipot életmiivének vonatkozo aspektusaira kimutatva, hogy az mi-
lyen sok szalon kotddik kilondsen a morvaorszagi haszkaldhoz. Végul
kitekintek a Low halala utani negyedszazadra is, a magyar nyelvi zsid6
tudomdanyok nagy fellendiilésének iddszakara. Latni fogjuk, Philon és
a hellénisztikus zsiddsag tekintetében Low milyen nagy Uirt hagyott
maga utdn a magyar nyelvl Wissenschaft des Judentums tudomanyos
kozegében.



Philon a rabbinikus hagyomanyban a 19. szazad elejéig

Félrevezet6 volna a fentiek alapjan azt gondolni, hogy Low halala-
val valami megszakadt. Inkabb az a helytall6 megfogalmazas, hogy
Low életmiive dacara sem honosodott meg a Phildn iranti érdeklddés
Magyarorszagon, és a magyar nyelvi zsido tudomany e tekintetben in-
kabb a 19. szazad el6tti hagyomanyos rabbinikus allaspontnal maradt.
Philonrol ugyanis - és vele a hellénisztikus zsiddsagrol — a rabbinikus
hagyomany egy rovid megszakitassal egészen a 18. szazad végéig nem
vett tudomast, s6t miivei minden bizonnyal el is vesztek volna, ha az
egyhazatydk nem latjdk meg benne sajat Szentiras-értelmezésik és teo-
l6giai gondolkoddasuk el6futarat.* Részben talan ugyanakkor épp ennek
a tiszteletbeli egyhazatyai statusnak a kovetkezménye, hogy a rabbik
nem integraltak Philont a zsido emlékezetbe.

A patrisztikus szerzo6k két f6 szempontbol érezhettek rokonsagot
Philonnal. Egyrészt allegorikus modszere miatt, amely a mozesi szoveg
—a Septuaginta - felszin alatti, jellemz6en etikai, kozmologiai, misztikus
jelentését tekinti a valodinak, hozza képest a sz6 szerintit tobbnyire
csak masodlagosnak és kiils6dlegesnek. Az allegorikus olvasat a korai
keresztény szerzéknek lehet6vé tette, hogy az Oszdvetség szamukra
mar nem érvényes ritudlis-halakhikus el6irasait ne kelljen archivumba
helyezniiik, hanem teoldgiajukkal 6sszehangolva megtarthassak. A ma-
sik jelentds patrisztikus el6zmény Philon azon elmélete volt, amelyben
egy transzcendens kozvetitot tételez Isten és a vilag kozott: a ’sz0’ vagy
’ige’,’gondolat’ vagy ’értelem’ jelentésli logoszt.’ Philon teoldgidjanak ez
utobbi aspektusa Jézusnak mint Isten preexisztens, vilagfolotti Igéjének
atandat alapozta meg, mig az allegorikus értelmezés a torai parancsolatok
tevOleges megtartasarol azok jelentésére helyezte at a hangsulyt.* Noha
Philon terjedelmes életmiive messze nem korlatozhato az allegorikus
magyarazatra és a logosz-tanra, mikozben ezek nyomai megtalalhatok

4 Philon patrisztikus recepcidjdnak mértékado feldolgozasa: Runia, David T.: Philo in
Early Christian Literature. Assen — Minneapolis: Van Gorcum, 1993.

5 Philon logosz-tanarol keresztény vonatkozasban vo. Attridge, Harold W.: Philo and
John: Two Riffs on One Logos. Studia Philonica Annual, 17 (2005) 103-117. A témardl
magyarul: Schenck, 2010. 90-99, 131-137.

6 Phildn allegorikus modszerérél vo. Kamesar, Adam: Biblical Interpretation in Philo.
In: Kamesar, Adam (ed.): The Cambridge Companion to Philo. Cambridge: Cambridge
University Press, 2009. 65-91. DOI: https://doi.org/10.1017/CCOL9780521860901.004
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a talmudi-midrasi irodalomban is,” tovabba sem exegetikai elvei nem
buzditottak a parancsolatok elhagyasara, sem a transzcendens logoszt
nem azonositotta Jézussal vagy massal, a rabbik érthet6 modon mégis
ovakodtak ezektdl a keresztény athallasokat idézo tanoktdl, amelyek
atjarhatova és igy védtelenebbé tehették a zsido identitas hatarait a ke-
reszténység gyors terjedése idején. A zsido identitas hatarait a szentfoldi
farizeus-rabbinikus hagyomanykoncepcio védte a leghatékonyabban,
amely csak azokat az értelmezéseket tekintette legitimnek, amelyek a
szobeli tan lancolatan at visszavezethet0k Mozesre és a Szinaj-hegyi
kinyilatkoztatasra, a kills6 hatasokat pedig csak a szdbeli tan szlir6jén
keresztil engedte be. Mivel ebbe a hagyomanylancolatba Philon és a
hellénisztikus zsidosag nem illeszkedett bele, a Szentély pusztulasa utan
viszont fokozatosan a rabbikra szallt a zsidosagban a vezetd szerep, ezért
Philon és a hellénisztikus zsiddsag hamarosan feledésbe mertilt. Legfel-
jebb egy-két elszigetelt kozépkori utalast talalunk Philénra a rabbinikus
hagyomanyt megkérddjelezd karaita irodalomban, illetve Jerahmeél kro-
nikdjaban.’ Fontos megjegyezni ugyanakkor, hogy modern kutatok egy
része szerves 0sszefuiggést 1at Philon és a kabbala egyes tanai kozott.1°

Philont a zsidé hagyomanyban csak mintegy masfél évezred eltelté-
vel, akésd reneszdnsz idején fedezték fel ujra, de ez sem hozott attorést
az értékelésében. Italiai zsido humanistak keresztény kortarsaikhoz

7 V6. mar Heinemann, Isaak: Aljiidische Allegoristik. Breslau: Marcus, 1936. Heinemann
Philén német forditdsdnak (1909-1938) legfontosabb alakja.

8 Vo. Finkelstein, Louis: Is Philo Mentioned in Rabbinic Literature? Journal of Biblical Li-
terature, 53/2 (1934) 142-149. DOI: https://doi.org/10.2307/3259881 Magyarul a témarol
v0. Babits Antal: Miért nem emlitik Alexandriai Philon nevét a rabbinikus irodalomban?
In: Schweitzer J6zsef (szerk.): Evkonyv 1985-1991. Budapest: Orsz4gos Rabbiképzé, 1991.
296-299.

9 AXkaraitdkat illet6en vo. Chiesa, Bruno: Ya’qub al Qirgisani come fonte storiografica.
In: Chiesa, Bruno - Lockwood, Wilfrid (eds.): Ya’qub al Qirqgisani on Jewish Sects and
Christianity. Frankfurt: Peter Lang, 1984. 11-49 (a kordbbi szakirodalom &ttekintésé-
vel). Magyar vonatkozasban vo. Bacher, Wilhelm: ,,Qirgisani the Karaite and His Work
on Jewish Sects”. Jewish Quarterly Review, 7/4 (1895) 687-710 (703). A valdszintileg 11.
szdzadi Jerahmeél kronikdja csak megemliti Philon nevét (The Chronicles of Jerahmeel,
kiadta Moses Gaster, London: Royal Asiatic Society, 1899 [utdnny. New York, 1957], 165.).

10 V6. Werblowsky, Raphael J. Z.: Philo and the Zohar: A Note on the Methods of
the ’Scienza Nuova’. Journal of Jewish Studies, 10 (1959) 25-44, 113-135. DOLI:
https://doi.org/10.18647/405/]]S-1959, ill. Liebes, Yehuda: The Work of the Chariot and
the Work of Creation as Mystical Teachings in Philo of Alexandria. (Forditotta: James
Jacobson-Maisels.) In: Green, Deborah A. — Lieber, Laura S. (eds.): Scriptural Exegesis
— The Shapes of Culture and the Religious Imagination: Essays in Honour of Michael Fish-
bane. Oxford: Oxford University Press, 2009. 105-120. DOI: https://doi.org/10.1093/acp
rof:0s0/9780199206575.003.0008




hasonléan nagy érdeklddéssel fordultak 6kori elddeik felé, igy fedezték
fel Philéon miiveit is.’* Azaria de’ Rossi (1511-1577) volt kozuluk az, aki-
nek Meor Enajim (,,A szemek vildgossaga”) cim, sokoldalu erudiciéval
megirt héber nyelvi fémiive (1573-1575) fenn is maradt, benne négy,
nagyrészt kimondottan Philonnak szentelt fejezettel.> De’ Rossi ezekben
Philont - akit héberre (vissza)forditott nevén Jedidja ha-Alexandrinak
nevez — a masodik templom koranak zsid6 iranyzatai kozil az esszé-
nusokhoz sorolja, 6ket pedig a farizeus-rabbinikus hagyomanyhoz
képest eretnek iranyzatnak tekinti.!® Philén életmiivét Azaria latin for-
ditasban olvasta és behatdan ismerte. Egy egész fejezeten at méltatja
érdemeit, a kovetkez0, 5. fejezetben azonban négy o kifogast emel vele
szemben: a Szentirast a gorog forditas alapjan magyarazta; a semmib0l
valo teremtés helyett egy 6sanyag meglétét feltételezte; szamos esetben
elvetette a bibliai szoveg egyszer (psat) értelmét; illetve nem fogadta el
a szobeli tant, és igy sok torai parancsolatot viszont éppen hogy szo
szerint értelmezett. Ugyanakkor a 6. fejezetben mind a négy vadpontra
ad egy-egy lehetséges magyarazatot is, majd végkovetkeztetésként ki-
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jelenti, hogy nem tud egyértelmi itéletet megfogalmazni Philénnal
kapcsolatban: ,,sem ravnak nem hivom, sem bolcsnek, de eretneknek

11 Mar Avraham Zacuto is megemliti Philont Széfer Juhaszin cim munkdajaban (Konstanti-
napoly, 1566, 148 recto), de igazan élénk érdekl6dést el6szor, ugy tlinik, Mantovaban
(Mantua) valtott ki, ahol a Provenzali-fivérek (Juda, David és Moses) foglalkoztak vele
behatdan. Ebbdl az észak-italiai varosbol szarmazott Azaria de’ Rossi is. A témahoz vo.
Veltri, Giuseppe: The Humanist Sense of History and the Jewish Idea of Tradition: Azaria
de’ Rossi’s Critique of Philo Alexandrinus. Jewish Studies Quarterly, 2/4 (1995) 372-393;
Weinberg, Joanna: La géte de Philon dans 'historiographie juive du XVlIe siécle”. In:
Inowlocki, Sabrina — Decharneux, Bernard (eds.): Philon d’Alexandrie. Un penseur
a lintersection des cultures gréco-romaine, orientale, juive et chrétienne. Turnhout:
Brepols, 2011. 403-432 (407) (kordbban angolul, 1988). DOI: https://doi.org/10.1484/M.
MON-EB.4.00078

12 Az Imré Bina (,Az értelem szavai”) cimd, 60 fejezetbdl 4ll6 6 rész 3-6. fejezetérol
van sz6. A mi els6 kiaddsa: ’Azarja min ha-Adummim (Buon’aiuto de’ Rossi): Széfer
Medr Enajim, Mantua: Rufinelli, 1573-1575; fontos még D. Cassel kiadasa (1-3. kotet,
Vilna, 1864-1866, utanny. Jeruzsalem, 1970). A m{ angol forditdsa nélkiilézhetetlen
jegyzetekkel és bevezetvel a szerzdrol, a mi felépitésérdl, miifajardl, forrasairol, a
megjelenését kovetd vitakrol és késébbi recepciojardl: Azariah de’ Rossi: The Light of the
Eyes. (Translated: Joanna Weinberg.) New Haven — London: Yale University Press, 2001
(atovabbiakban: de’ Rossi/Weinberg 2011). De’ Rossi Philon-értelmezésérdél vo. Marcus,
Ralph: A 16th Century Hebrew Crique of Philo (Azariah dei Rossi’s Meor Eynayim, Pt. ],
cc. 3-6). Hebrew Union College Annual, 21 (1948) 29-71; Veltri, 1995, Weinberg, 2011.

13 3.fejezet. Az esszénusokat de’ Rossi a rabbinikus irodalombdl ismert boethuszidnusok-
kal azonositja.




vagy kétked6nek sem”.* Nem tekinti a zsidé nép teljes jogu tagjanak
sem, ugyanakkor az olvasora bizza, hogy a szigoruan vallasi kérdése-
ket leszamitva miben ért vele egyet.’> A késObbi zsido hagyomanyban
de’ Rossi miive 1ényegében feledésbe mertlt — és vele Philon is ismét.®
Tobb mint két évszazaddal késdbb viszont a 18. szazad végi berlini
haszkala (Moses Mendelssohn, 1783), majd a 19. szazadi Wissenschaft
des Judentums (Leopold Zunz, 1843) de’ Rossiban az egyik legfontosabb
el6futarat ismerte fel.'? Amennyiben tehat Philén magyar zsido recep-
cidja aranylag csekély volt, ez csak annyit jelent, hogy a magyar zsido
tudomanyos tobbség e tekintetben nem csatlakozott a kilfoldi, féként
német Wissenschaft fokozodo érdeklddéséhez Philon irant.
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Azaria de’ Rossi (1511—1577):
Medr Enajim, Mantua, 1573—1575.

Wikimedia Commons

14 D1P>9XY P XY 03 0 PN 0N R 27X2 1, a fejezet utolsd bekezdésében (vo. de’ Rossi/
Weinberg, 2001. 159).

15 Ugyaneztjavasolja a nem zsidd tuddsok esetében is, ideértve keresztény teolégusokat is.

16 V6. de’ Rossi/Weinberg, 2001. xix—xxii. A m{ivével szemben mar életében megfogalma-
zott kritikdkrol vo. uo. xlii-xliv.

17 Veltri, 1995. 392-393.



Philon Magyarorszagon kiviili zsid6 recepcioja
a19. szazadban: Németorszag, Galicia, Morvaorszag

Nézzuk most meg roviden, miként alakult Philon és a hellénisztikus zsi-
dosag megitélése a 18-19. szazad forduldjan induld zsidé modernizacids
mozgalom, a haszkala, illetve az ezzel szorosan 6sszefligg6 zsido tudo-
manyok, a Wissenschaft des Judentums kozegében, kezdve Németorszag-
gal. Maren Niehoff a német zsido Philon-recepcionak harom korszakat
kulonbozteti meg a 19. szdzadban: az 1820-as, majd az 1840-50-es évek
fejleményeit, illetve az 1865 utani iddszakot.®

Isaak Markus Jost (1793-1860) és Immanuel Wolf (kés6bb: Wohlwill)
(1799-1847) voltak az els6k, akik mar az 1820-as években szamottevo
érdeklédéssel fordultak Philon és a hellénisztikus zsiddsag felé.' Jost
a haszkala mendelssohni szemléletét képviselve a hellénisztikus zsi-
dosdghban a modern szekularizacio el6képét latta, amely a palesztinai
farizeusi-rabbinikus tradicid helyett egy felvilagosult diaszporakultu-
rat kindlt, a torvényt rendelve az ész ald, nem pedig forditva. Philénon
egyenesen azt kéri szamon, hogy eszméit a Szentiras-értelmezés pa-
lesztinai keretei kozt fejti ki ahelyett, hogy 6nalld filozofiai rendszert
épitene. Ezzel szemben Wolf a zsid6 tudomanyok alapito kidltvanyaban
(1822)* a judaizmust és a hellénizmust a hegeli dialektika szellemé-
ben egy-egy valtozatlan, 6rok entitasként helyezi szembe egymassal;
mivel a hellénisztikus zsidésagban csupan e ketté nem tul szerencsés
elegyét latta, ezért azt a zsido szellem megértésének céljara alkalmat-
lannak tartotta, igy a zsidé tudomanyok szempontjabol Philont is csak
mellékszerepldnek itélte, noha Hegel nyoman elismeri, hogy hatassal
volt a gndszticizmus és az ujplatonizmus kialakuldsara.”* Az 1840-50-es

18 Niehoff, Maren R.: Alexandrian Judaism in 19th Century Wissenschaft des Judentums:
Between Christianity and Modernization. In: Oppenheimer, Aharon (ed.): Jiidische
Geschichte in hellenistisch-rémischer Zeit: Wege der Forschung: Vom alten zum neuen
Schiirer. Miinchen: Oldenbourg, 1999. 9-28. DOI: https://doi.org/10.1524/9783486596045-
004 A német-izraeli Niehoff ma Phildn egyik legmeghatdroz6bb kutatdja, az alabbi
0sszefoglaloban féként az 6 kutatasaira tAmaszkodom.

19 Niehoff, 1999. 11-14.

20 Uber den Begriff einer Wissenschaft des Judenthums. Zeitschrift fiir die Wissenschaft
des Judentums, 1 (1822) 1-24.

21 Niehoff, 1999. 13-14. Hegel Philon-értelmezéséhez 1d. Strauss, Ze’ev: Die Aufhellung des
Judentums im Platonismus: Zu den jlidisch-platonischen Quellen des deutschen Idealismus,
dargestellt anhand von Hegels Auseinandersetzung mit Philon von Alexandria. Berlin —
Boston: De Gruyter, 2019. DOI: https://doi.org/10.1515/9783110624632
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évekre, killonosen Zacharias (Zekharja) Frankel, Heinrich Graetz (Gratz)
és Moritz (Maurice) Wolff munkainak készonhet6en a hellénisztikus
zsiddsag bizonyos mértékig a Wissenschaft des Judentums részévé valt,
noha jellemz6en csak a szentfoldi tradiciok ellenparjaként.?? Frankel
(1801-1875), a kés6bb a magyar neoldgia szempontjabdl is oly meg-
hatarozo breslaui (boroszloi) Jiidisch-Theologisches Seminar (1854—
1938) elsd igazgatodja Philonnak csak annyiban tulajdonit jelentdséget,
amennyiben kimutathat6 ndla a palesztinai teologia hatasa, de gorog
filozofiatol athatott allegorikus magyardazatait és az egyéni lélekre kon-
centrald ,,misztikajat” mar a zsidésagtol idegennek itéli (1854).2% Fran-
kel mérsékelt reformistaként parhuzamot latott az okori hellénista
zsidok és sajat koranak radikalis reformerei kozott, akikkel szemben a
sajat mozgalmat késdbb egyenesen a hellénistak ellen fegyvert ragado
makkabeusokéhoz hasonlitotta.?* Graetz (1817-1891), a korszak nagy
zsido torténetiroja, eleinte (1846) sokkal megengeddbb volt: jo komp-
romisszumnak tekintette a hellénisztikus zsiddsagot a hellén és a zsido
principium kiizdelmében, mikdzben a zsiddsag valddi lényegének 6
is a talmudi gondolkodast tartotta, mivel az sokkal jobban megorizte
a zsido identitast az idegen hatasokkal szemben.? Philont ekkor még
pozitivan értékeli, mert 6 volt az egyik els6, aki filozofiai nyelven fogal-
mazta meg a zsido teoldgiat, mikozben a halakhat sem hanyagolta el;
allegorikus magyarazataival sem kérdojelezte meg a parancsolatok szo
szerinti jelentését. Mar boroszldi professzorként irt torténeti miivében
(1856) Graetz kritikusabb lett Philonnal szemben: a hellénisztikus zsido
irodalommal egytitt § is hozzdajarult ugyan a zsidosag misszios kuldeté-
séhez — mondja —, valamint a profétakhoz hasonloan 6 is elidegenedett
sajat koranak zsidosagatol, és egyénileg kiizdott a valodi zsidosag ujja-
élesztéséért, ugyanakkor allegorikus magyarazataival csak szinleg volt
képes 6sszebékiteni a zsido és a hellén principiumot, és akaratlanul egy

22 Niehoff, 1999. 14-22.

23 Frankel, Zacharias: Uber paléstinische und alexandrinische Schriftforschung, Prog-
ramm zur Eréffnung des jiidisch-theologischen Seminars zu Breslau. Jahresbericht 1,
(1854) 1-42.

24 Die S6hne Tobias, die Hellenisten und der Spruchdichter Sirach. Monatsschrift fiir die
Geschichte und Wissenschaft des Judenthums, 21 (1872) 49-64, 97-122.

25 Graetz, Heinrich: Construction der judischen Geschichte. Zeitschrift fiir die religidsen
Interessen des Judenthums, 1 (1846) 81-97,121-132, 361-381, 413-421.
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misztikus irdnyzat, a kereszténység megalapitdja lett.?s Graetz szerint
egyébként ez ismétl6dott meg a kabbaldban és sajat koranak német re-
formzsidosagaban is, amelyek egyarant a zsiddsag és a kereszténység
kozti hatar elmosodasahoz és dnfelszamolo asszimilaciohoz vezetnek.?’
Ezzel ellentétesen latta Philont Wolff (1824-1904): szamara Philon éppen
hogy példaértéki, hiszen ha lehantjuk gondolkodasarol a hellénisztikus
stilusjegyeket, ugyanazok az értékek vilaglanak ki bel6le, mint a rab-
binikus irodalombd], a kettd tehat egyaltalan nem 4all egymadssal ellen-
téthen.?® Kés6bb (1849) Hegel torténeti rekonstrukciojaval vitatkozva
amellett érvel, hogy a zsidosag és a hellénizmus konfliktusdban nem a
kereszténység hozta el a szintézist, hanem mar Philon,?® akit egy masik
irasaban (1854) 0 is a profétakkal rokonit, akik a sziv odaadasat és az
etikat a kultusz elé helyezték — ezt tartja Wolff is kovetenddnek.* 1865-t61
kezdve madr, a harmadik korszakban, a hellénisztikus zsiddsag kutata-
sanak intézményesulésérdl lehet beszélni a német zsiddsagban. A bo-
roszloi rabbiszeminarium tanrendjének fokozatosan a részévé valtak
az ilyen targyak: Jacob Bernays (1824-1881) és Manuel Joel (1826-1890)
a klasszika-filoldgia, Jacob Freudenthal (1839-1907) a filozéfiatorténet
keretein belil foglalkozott a hellénisztikus zsidosaggal.3! Bernays szerint
a zsidosag és a hellénizmus nem kiilonithetok el tisztan egymastol, és
igy a zsido életforma sem a nemzsidd kozegt6l.*? Freudenthal egyene-
sen amellett érvelt, hogy mivel a hellénisztikus ,,midras” — igy Philon
exegézise is — dokumentalhatéan kordbbi, mint a palesztinai, ezért nem
palesztinai hatasokat kell keresni Alexandriaban, hanem forditva; ily
modon a rabbinikus irodalomban fellelhet6 gorog-romai hatasok nem
kozvetlentil, hanem inkabb a hellénisztikus zsido irodalom kozvetité-

26 Graetz, Heinrich: Geschichte der Juden von den dltesten Zeiten bis auf die Gegenwart,
3. kotet. Leipzig: Schnauf3, 1856. 331 (a Philonrdl sz616 szakasz a 315-332. oldalon
talalhatd).

27 Ez mdr az 1863-as 2. kiaddsban szerepel, 3. kotet, 308. Graetz Salomon L. Steinheimben
(1789-1866) latta megtestesiilni azt, amit szerinte egykor Phildn képviselt: a zsidosag
missziondrius kiildetését a nemzetek kézott, a zsiddsag fens6bbségét a kereszténység-
gel szemben kortars filozéfiai (ez esetben kanti) eszmék révén; mindez ugyanakkor
a halakha elhanyagolasaval jart, és ily mddon az asszimilaci6 veszélyét hordozta, vo.
Niehoff, 1999. 20.

28 Sulamith, 9 (1848) 219-236.

29 Die Philonische Philosophie in ihren Hauptmomenten. Leipzig: Fritsche, 1849 (21854). V0.
Niehoff, 1999. 21.

30 Philonische Ideen tiber Gottesverehrung. Allgemeine Zeitung des Judenthums, 18 (1954)
358-361.

31 Niehoff, 1999. 22-26.

32 Niehoff, 1999. 23-24.
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sével érkezhettek.>* A Philon-kutatasok kuilonosen az 1880-as évektdl
lendiltek fel Samson Weisse (1857-1946), Max Freudenthal (1868-1937)
és Moritz Friedldnder (1844-1919) munkassaganak koszonhetden, amit
azutan még nagyobb mértékben el6segitett a Philon 6sszes miiveinek
Leopold Cohn (1856-1915) és Paul Wendland (1864-1915) altal készitett,
ma is standardnak tekintett kritikai kiadasa.** Ezek a kutatdk altalaban
igen pozitivan viszonyulnak Philonhoz, és ez Adolf Jellinekr6l (1820/21-
1893), a midrasok és a kabbala szintén a Wissenschaft des Judentums
irdnyzatahoz tartozo kutatojarol is elmondhato.

Az utobbi években Ze’ev Strauss kutatasainak koszonhetden kerilt be
yjra a koztudatba, hogy Philon tanulmanyozasaban - és abbol a sajat
korukra vonatkozd tanulsagok levonasaban — nem csak a német Wis-
senschaft, hanem annak kelet-eurdpai képviseldi is élen jartak mar a
19. szdzad els6 felében: Nahman Krochmal (RaNaK) és Solomon (Slomd)
Jehuda L. Rapoport (SIR) a galiciai Lembergben (Lviv) és kornyékén
(Rapoport késdébb Pragaban), Josef Flesch pedig Morvaorszaghan moz-
ditottak nagyban el6 Philon tanulmanyozasat héber nyelvli munkaik-
ban.’® Mindharman jelentds 6sztonzést meritettek a korszak keresz-
tény Philon-kutatasabdl, els6sorban Hegel, August Neander és August
Dédhne miiveibdl.?” Krochmal (1785-1840) ismerte fel kozuluk els6ként
az alexandriai exegéta kortars jelentdségét, amit tobbek kozott abban
latott, hogy Philon gondolkodasaval felvértezve a maszkilok, a zsido

33 Hellenistische Studien I: Alexander Polyhistor und die von ihm erhaltenen Reste jiidischer
und samaritanischer Geschichtswerke. Jahresbericht des juiidisch-theologischen Seminars,
Bresau, 1874. 66-68.

34 Cohn, Leopold — Wendland, Paul — Reiter, Siegfried (kiad.): Philonis Alexandrini opera
quae supersunt, 6 kotet, Berlin: Reimer, 1896-1930 (utanny. Berlin: De Gruyter, 1962—
1963). DOL: https://doi.org/10.1515/9783112405345 Ezt kdvette L. Cohn, I. Heinemann, M.
Adler és W. Theiler erre alapuld, ugyancsak maig mértékado német forditasa (Breslau—
Berlin: Marcus-De Gruyter, 1909-1964). Szintén ezt a kiadast veszi alapul Colson és
Whitaker standard angol forditdsa a Loeb Classical Library sorozatban.

35 Niehoff, 1999. 26. Jellinek nevének masik valtozata: Gelinek.

36 V0. Strauss, Ze’ev: Rabbi Jedidjah ha-Alexandri und die Maskilim: Die Wiederentdec-
kung der Religionsphilosophie des Philon von Alexandria in der hebrdischsprachigen
Haskala. De Gruyter. Strauss monografidjanak megjelenése csak 2025 elejére varhato,
de két korabbi tanulméanydban részben mar publikalta az idevonatkozé eredményeit:
Solomon Judah Rapoport’s Maskilic Revival of Philo of Alexandria: Rabbi Yedidya Ha-
Alexandri as a Pioneer of Jewish Philosophy. Studia Philonica Annual, 31 (2019) 201-226;
és Yedidyah Ha-Alexandri and the Crisis of the Modern Jewish Age: Philo of Alexandria
as an Exemplary Hasid in Nahman Krochmal’s Thought. Religions, 12/6 (2021) 377. (on-
line elérhet6 oldalszdmok nélkiil: https://www.mdpi.com/2077-1444/12/6/377 [letoltés
ideje: 2024. junius 16.]). DOI: https://doi.org/10.3390/rel12060377

37 Déhne kapcsan vo. Strauss, 2019. 215-218.

12



felvilagosodas kovet6i hathatésabban védekezhetnek a haszidizmus
kihivasaval szemben.?® Rapoport (1790-1867), aki Erekh Milin cimi rab-
binikus enciklopédidjanak (1852) tobb szocikkében értékeli Philont igen
pozitivan,* sokat meritett Krochmaltol, és az 1820-as, ’30-as években 0
partfogolta a morvaorszagi Josef Flescht abban, hogy els6ként héberre
forditsa Philon miveit.%

Magyar szempontbdl harmuk kozul Josef Flesch (1781-1839) gya-
korolta a legkdzvetlenebb hatast: Morvaorszaghan 6 képviselte a leg-
egyértelmiibben Philon fontossagat, és lelkesedése kimutathatoan ha-
tott a szintén morva szarmazasu Low Lipdt szemléletére, s6t minden
bizonnyal Spiegler Gyula Samuel Philon iranti lelkesedése is ottani
tanulmanyaira vezethet6 vissza. Ezen belil is, ugy tlinik, Leipnik (a mai
Lipnik nad Be¢vou) képezi a kozos pontot: mint rogton latni fogjuk, itt
kezdett a klasszikusokkal foglalkozni a szazadfordulon Flesch, itt tanult
a’20-as években Low, majd kés6bb (1845-1848) Spiegler is. Low szdmara
Josef Flesch olyan sokat jelentett, hogy kiilon tanulmanyban, els6ként
irta meg életmiivét, szeretettel emlékezve meg az inkabb lelkesedésével,
mint tényleges tudomanyos eredményeivel nagy hatast kivalto tudds
el6dr6l.** Eszerint Flesch az apja, Avraham tanacsdara a pragai jesivak-
ban nem csak talmudot tanult, hanem héber nyelvet és irodalmat is,
valamint az altalanos és a filozo6fiai miiveltség megszerzésére is nagy
hangsulyt helyezett. 1801-ben tért haza Pragabdl, Leipnikben megndsiilt,
és harom évig a felesége csaladjanal éltek, ahol folytatta gorog-latin ta-
nulmanyait is. Miutadn hazakoltoztek Neurausnitzba (Rousinov), Josef

38 V0. Strauss, 2019.209-211, ué. 2021. Moré Nevukhé ha-Zeman cimi, az 1830-as években
megkezdett, de befejezetleniil maradt miivének — amelyet haldla utan Leopold Zunz
adott ki 1851-ben — 12. fejezetét (Hidot minni kedem) Krochmal Philénnak szenteli. Mo-
dern kiadéasat Jehojada Amir készitette el (Jeruzsalem: Carmel, 2010, 168-176).

39 Strauss, 2019. 212-224.

40 Strauss, 2019. 204-208.

41 Abraham und Josef Flesch und ihre Zeit. Ein Beitrag zur neuern Geschichte der Jeschi-
both und der judischen Studien. Ben Chananja, 1 (1858) 409-414, 482-494, 537-550.
A tanulmanyt Low fia, Immdanuel kozolte Ujra in: Low Immadnuel (szerk.): Gesammelte
Schriften von Leopold Low. I1. kotet, Szeged: Baba, 1890. 219-249. Low Lip6t tanulma-
nyait az aldbbiakban ezen 6sszkiadds alapjan idézzik, roviditve GS (I: 1889, II: 1890,
III: 1893, IV: 1898, V: 1900; utannyomadsa Hildesheim-New York: Olms, 1979.). Josef
Flesch palydjaval Low emlitett, 1858-as tanulméanyanak csak az utolso része foglalkozik
(GS 244-249.), anagyobbik rész az apa életrajza mellett az egész korszak morvaorszagi
zsid6é miveltségének értékes korrajzat adja. Fleschrél vo. még Miller, Michael L.: Rabbis
& Revolution: The Jews of Moravia in the Age of Emancipation. Stanford: Stanford Uni-
versity Press, 2011. 89-90, Strauss, 2019. 204-208. DOI: https://doi.org/10.11126/stanford/
9780804770569.001.0001
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apja vallalkozasaban dolgozott, majd annak halala utan (1828) at is
vette azt. Kozosségében becsben allt, vallalkozasa prosperalt, emellett
iskolai neveldi feladatot is ellatott. Miutan 1840-ben 59 évesen hosszu
betegség utan, gyermektelentl elhunyt, igen jelent6s hagyatékot hagyott
hatra egy vallasi iskola alapitasara. Low kiemeli, hogy Flesch mindig
szeretett volna irni, de ebben fajdalmara nagy akadalyok gordultek
elé. Csak 1829-ben jelenhetett meg egy rovid irdsa a Bikkuré ha-Ittim
héber évkonyvben. Innentdl kezdve viszont az egyik legszorgosabb és
legtermékenyebb ujhéber szerzg lett: Biblia-magyarazataiban, exege-
tikai-filologiai kutatdsaiban a Septuagintat és a Vulgatat is figyelembe
vette, lelkesedett ,,az arab kor” vallasfiloz6fusai és Mendelssohn irant.
F6 irodalmi feladatat azonban Philon miiveinek héberre forditasaban
latta.*? 1830-ban meg is jelent a tolmacsolasaban Phildn allegorikus
kommentar-sorozatanak egyik értekezése,** majd 1838-ban egy ujabb
kotetben tovabbi hdrom Philédn-mii.* Josef Flesch volt tehat az, aki a
Magyarorszagon kivili zsido tudosok kozil kimutathatéan a legkozvet-
lenebb hatassal volt a magyar zsido Philon-kutatasokra, mégpedig Low
Lipot révén, az 6 munkassagaban.

Philon Low Lipot életmiivében

Low Lipot (1811-1875), mint lattuk, a morva haszkala és ezen belil is
Josef Flesch szellemi kozegéhOl érkezett Magyarorszagra, és ez a szelle-
miség mindvégig meghatarozo maradt szamadra. Nincs most sem mod,
sem sziikség Low palyaképének felvazolasara, hiszen a magyar zsido

42 Philén modern héber forditdsa 6 kotetben jelent meg a jeruzsalemi Bialik Intézet
kiadasaban 1986-2015 kozott Suzanne Daniel-Nataf, Jehosua Amir és Maren Niehoff
gondozdasaban.

43 Wer der Erbe gottlicher Dinge sei, ein philosophischer Midrasch, welcher sich tiber das 15.
Kapitel der Genesis verbreitet. Praga, 1830. A mi bevett (latin) cime: Quis haeres rerum
divinarum sit (Ki az isteni dolgok 6rokose?). Magyarul ez a mii még nem jelent meg.

44 Vom Leben Mosis, oder von der Gotteslehre und der Prophetie (De vita Mosis / Mozes
élete, magyarul Fischer Gyula [1925] és Bollok Janos [1994] forditdsaban); Von den zehn
Geboten (De decalogo/ A tizparancsolat, magyarul nincs meg); valogatas az esszénusok-
rol és a therapeutdkrol a De vita contemplativa (A szemlél6do élet, magyar ford. Adorjani
Zoltan [2008]) és a Quod omnis probus liber (Minden jo ember szabad, magyarul egy rész
Adorjéani Z. [2005] forditdsdban) cim{ miivekbdl, Praga, 1838.
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hagyomany egyik kozponti alakjarol van sz6.*> Csupan annyit kell hang-
sulyoznunk, hogy morva hattere és német anyanyelve dacara Low fel-
tétlentl magyar rabbi volt - 6 volt az elsd, aki magyarul prédikalt (1844),
a szabadsagharc utan a bortont is megjarta —, igy Philon-recepcidja is,
noha szinte kizarolag németul publikalt, a magyar zsid6 Philon-recep-
cio szerves része. Szempontunkbol annyi a 1ényeges, hogy Magyaror-
szagra telepuilése utan a pesti (1835-1837), a pozsonyi (1837) és a bécsi
egyetemen is (1839-1841) tanult, és kulonosen a klasszika-filologia
(ezen belil is a gorog), de a pedagdgia, sot a keresztény teoldgia terén
is alapos képzettséget szerzett.*® Rabbiként el6szor 1841-1845 kozott
Nagykanizsan szolgalt, majd — részben a forradalom és szabadsagharc
idején is — Papan folytatta palyafutasat (1846-1850), mig végiil 1850-t6l
haldalaig Szegeden volt férabbi. Az altala szerkesztett Ben Chananja volt
a korszak egyediili — bar német nyelvl — magyarorszagi zsido tudo-
manyos folyoirata, ebben jelent meg Low tanulmanyainak talnyomo
tobbsége is.*” Az alabbiakban — a jelen tanulmdany targyanal maradva —

45 Low életérdl a legf6bb forras: Low Immadanuel — Kulinyi Zsigmond: A szegedi zsidok 1785-
t61 1885-ig. Szeged: Szegedi Zsido Hitkozség, 1885. 172-255 (,Low Lipdt”), vo. tovabba
Hidvégi Maté: Low Lipot emlékezete. In: ué. (szerk.), Low Lipdt beszédei. Budapest: Mult
és Jovo, 1999. 215-234 (a kotet Low magyar nyelvii prédikdcidinak gyljteménye) és
ud.: Low Lipdt férabbi élete. Papa: Papa és Kornyéke Zsid6 Kulturdlis Hagyomanydrz6
Egyesiilet, 2011 (kiilonodsen 7-33), ill. legujabban (a szegedi hitkdzség archivumdanak
kutatésardl) Abraham Vera — Pataricza Déra: 240 év dobozokban: A Szegedi Zsid6
Hitkozség Archivuma. Targum, 1 (2022) 153-169. DOI: https://doi.org/10.56664/targum.
2022.2.9 Léw Lipot tudomdanyos munkassaganak szuletése 200. évforduldja alkalma-
bl Turdn Tamads adta alapos és kritikai feldolgozasat: Leopold Low and the Study of
Rabbinic Judaism — A Bicentennial Appraisal. Jewish Studies, 48 (2012) 41-75. Low
helyérél a magyar Wissenschaft des Judentumsban vo. Turdn, Tamds — Wilke, Carsten:
Wissenschaft des Judentums in Hungary: An Introduction. In: Turdn, Tamas — Wilke,
Carsten (eds.): Modern Jewish Scholarship in Hungary: The ’Science of Judaism’ Between
East and West. Berlin — Boston: De Gruyter Oldenbourg, 2016. 1-34. DOI: https://doi.
0rg/10.1515/9783110330731-001

46 Low-Kulinyi, 1885. 177. Eletrajziroi — egyikiik a fia — meg is jegyzik, hogy teoldgiai kép-
zettség tekintetében a zsid6 teologusok kozott egyediilalld volt: ,,Egyoldalu philologiai
és historiai, kilongsen irodalomtorténeti tanulmanyok jellemzik még a modern zsido
theologiat is, s ezen egyoldalisag nem csak az egyeseken, hanem még a rabbiképz6k
tantervein is meglatszik.” (uo. 176). Low azonban, mint irjak, otthonos volt a protestans
és részben a katolikus teoldgia terén is, ,€s sajat tanulmdanyaira ezeknek rendszereit
alkalmazta.” (Uo.)

47 Alap el6szor 1844-ben jelent meg, majd hosszu megszakitds utan 1858-1867 kozott
mikodott Low Lipot szerkesztésében. Vo. Silber, Michael K.: Ben Chananja, The Yivo
Encyclopaedia of Jews in Eastern Europe, 2010: https://yivoencyclopedia.org/article.aspx/
Ben_Chananja. (Iet6ltés ideje: 2024. junius 16.) Osszegyjtott miiveit, mint lattuk (fent,
41.jz.), haldla utdn fia, Low Immanuel (1854-1944) adta ki (GS; a posztumusz kiadasban
idénként tetten érhet utdlagos szerkeszt6i modositasokrolld. Turdn, 2012. 75, 107. jz.).
A Ben Chananja roviditése a tovabbiakban BCh.
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Lownek kifejezetten a Philonra vonatkozo megallapitasaira szoritkozom,
de ezek is jol fémjelzik szellemi habitusat.

Polldk Zsigmond (1837—-1912): L6w Lipdt
Digitdlis képarchivum

LOow Lipot tudomdanyos palyaja soran mindvégig rendszeresen hasznalta
Philon miveit, és az alexandriai exegétat minden fenntartas nélkil,
egyenranguként kezelte a rabbinikus bolcsekkel. Pozitivan emliti mar
alegelsd, ,,A Talmud szellemérol” irt tanulmanyaban (1837) is, amelyet
még egyetemi hallgatoként kozolt egy frankfurti lapban,*® és ugyancsak
idézi élete utolso, befejezetlentil maradt mtivében is ,,A zsinagdgai ritu-
sokrdl” (1875).4° Az emlitések nagy részében aranylag roviden tér csak
ki Philonra, harom mivében azonban, mint rogton latni fogjuk, 6ssze-
figgben és tematikusan targyalja: a zsido szentirasértelmezésrol szolo

konyvében (Ha-mafteah, 1855) majdnem egy egész fejezetet szentel neki,
késébb egy cikkében kifejezetten Philon allaspontjat elemzi az eskiité-
tel halakhikus kérdésében (1863), a kabbalardl szo6lo tanulmanyaban

(1863) pedig alapvetd szerepet tulajdonit neki. El6re kell még bocsatani,
hogy Low Philén miiveit szinte mindig a gorog eredeti alapjan idézi és

48 Uber den Geist des Talmuds. Unparteiische Universal-Kirchenzeitung fiir die Geistlich-
keit und die gebildete Weltklasse des protestantischen, katholischen, und israelitischen
Deutschlands, 1 (1837) =GS 1, 1-13.

49 Der synagogale Ritus. Monatsschrift fiir die Geschichte und Wissenschaft des Judentums,
33(1884)=GS1IV 1-71.
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gyakran forditja is, bar olykor kissé szabadon.>° Lassuk el6szor azokat a
kiilonbo6z6, mégis jellemz6 6sszefliggésekben tett megallapitasait, ame-
lyekbél kibontakozik Low Philon-képe. Ezutan nézzik meg azt a harom
miuivét, amelyekben tematikusan foglalkozik az alexandriai exegétaval.

Philon tekintélye a zsidé hagyomanyban

El6szor is Low Lipot szamara Philon és a hellénisztikus zsid6sag magatol
értetédben a zsidosag része.”' Még a szabadsagharc el6tt (1844), nagyka-
nizsai rabbiként nyilvanult meg el8szor az emancipaci6 kérdésében.”
Ebben a szenvedélyes vitairatdban tobbek kozott amellett érvel, hogy a
zsidosag nem nép, hanem vallas, és ez mar az 6korban is igy volt — ezt
foként azzal tdmasztja ala, hogy a zsidok kezdett6l killonb6zé nyelve-
ket beszéltek.”® A gorog korszak kiemelked6 zsidd alakjai kozott emliti
Phildnt, akit ekkor még csak a ,,Religionsphilosoph” cimmel tisztel meg.”*
Low szamara tehat nem kérdés, hogy Philont gorog anyanyelve — bele-
értve aztis, hogy a Torat gorogul olvasta és hellénisztikus kornyezetben
élt — nem idegeniti el a zsid4sagtol.”

Nem csorbitja Philon zsid6 identitasat Low szemében az sem — deril
ki egy késébbi tanulmanyabol (1861)°° —, hogy nem kovette a szobeli tan
palesztinai hagyomanyat. Tobbek kozott Krochmalhoz, Rapoporthoz
és Zekharja Frankelhez csatlakozva ugyanis amellett foglal allast, hogy
Phildn idejében a hagyomany még nem volt nyilvanos, igy Alexandria-
ban nem is ismerhették; kovetkezésképp Azaria de’ Rossi alaptalanul
rotta fel Philonnak, hogy Tora-értelmezésében eltért a rabbinikus ha-

50 Low minden bizonnyal sajat forditast hasznalt Karl Ernst Richter kiadasa (Leipzig:
Schwickert, 1828-1830.) alapjan (ennek szdmozdasa eltér a ma bevett Cohn—-Wendland-
féle szdmozastol), mivel az els6 német forditast — de csak részleteket — M. Jost készi-
tette 1865-1872 kozott, in: Bibilothek der griechischen und rémischen Schrifsteller tiber
Judentum und Juden, L., I1L., IV. kotet, Leipzig, 1865-1872. V6. Leopold Cohn bevezetését
az altala készitett elsd teljes német forditas els6 kotetéhez (Philos Werke in deutscher
Ubersetzung, Erster Teil, Breslau: Marcus, 1909, VI).

51 Lattuk, hogy Azaria de’ Rossi szamadra ez nem volt egyértelmd.

52 Zur Emancipationsfrage BCh 1 (1844) 1-22 = GS IV 353-369.

53 I. Die Nationalitat der Juden. Uo. 357-361.

54 Uo. 359. Latni fogjuk, hogy késébb mar vallasi tekintélyként hivatkozik ra.

55 Kés6bb, Rom und Jerusalem, die letzte Nationalitdts-Frage cimi cikkében (BCh 5 [1862]

= GS1333-355 [348-349]) ismét Philont emliti érvként: az alexandriai zsid6sag ,.ezen
kiemelked6 tuddsa, a filozéfus Phildn” sem tudott hébertl, mint ahogy ma — Low kora-
ban - a szentf6ldi zsidok is jiddistl és ladinoul sz6lnak egyméshoz.

56 Die Tradition, BCh 4 (1861, tobb részletben) = GS1241-317.
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gyomanytol.”’ Igaz ugyan, hogy a késébbi aggadikus midrasok éppen a
szobeli tanban lattak Izrael sajat, kizarolagos orokségét —mivel az irott
Torat a keresztények is magukénak vallottak —, az alexandriai zsidok vi-
szont —allapitja meg Low minden értékitélet nélkiil - f6leg a filozofiai és
allegorikus irasmagyarazatot gyakoroltak, nem foglalkoztak a halakha-
val (,Religionsgesetz”).*®

Low tovabbi enyhitd kortilményt is emlit Phildn megitélésében. Egy
kés6i (1871) vitairataban — ahol a kongresszusi t0bbség (a neoldg part)
ellenében amellett érvel, hogy a zsiddsagnak igenis vannak hittételei
(dogmai)® - futélag megjegyzi, hogy Philonnak és Josephusnak azért is
volt sziikségiik a vallasi tanok racionalis megalapozasara, mert részben
nem-zsidokbol allo kozonségnek irtak, mig a misna-bolcseknek megfo-
galmazasaikban nem Kkellett tekintettel lennitik avatatlan hallgatosag-
ra.” Ebb6l az is kovetkezik, hogy a kiilonbségek Philon és a rabbik egyes
megfogalmazasai kozt Low szerint csupdn felszini, nyelvi és kulturalis
természetliek.

Philon azonban Low szemében nem csak teljes jogu, hanem megbiz-
hato, s6t vallasi tekintéllyel is rendelkezd tagja volt a zsidosagnak. A mar
emlitett legels6 tanulmanyaban (1837) Philont inkabb még csak meg-
bizhato tanuként idézte, kés6bb azonban mar kifejezetten a rabbinikus
hagyomany el6futaraként emliti. A tizparancsolatot példaul, mondja,
Philon rendszerezi el6szor — 6t majd Ibn Ezra koveti —, és 6 foglalja
els6ként pontokba a zsidd vallds alapvet6 tanait is.! Mésutt a zsido
tulvilaghit kapcsan emliti Philont, mint aki az esszénusokkal és ké-
s6bb Szaadja gadnnal egyititt azt a nézetet képviseli, hogy a 1élek anyagi,

57 GS1254-255.

58 GS1303. Ezért nem beszél Philon kétféle tanrol, hanem csak a torvény mellett széban
hagyomanyozott iratlan szokdsokrol (,nicht aufgezeichnete Gewohnheiten”, ,nicht
geschriebene Sitten”). Low a 3. jegyzetben német forditasban kozli a Legatio ad Caium
vonatkozé szoveghelyét (§ 115), amelyre mar 1837-es tanulméanyaban is hivatkozott.

59 Judische Dogmen, eredetileg nyilt levélként Hirschler Ignacnak, az Izraelita Kozlony
tulajdonosanak (Pest, 1871). GS1133-176. Ervelésében Low Luzzatto és Zunz alldspont-
jdhoz csatlakozik.

60 GS1153, afeltdimadas tana kapcsan.

61 Die Grundlehren der Religion Israels, BCh 1 (1858) = GS I 31-52. A tizparancsolattal
kapcsolatban Philén De decalogo cim{ miivére hivatkozik (uo. 41-42); a zsid6 vallas
alapvetd tanait Phildn a De opificio mundi cim{ miive végén (§ 170-172) foglalja 6ssze
0t tételben (v0. uo. 50-51). Utébbi ml magyar forditdsa: Mdzes a viladg teremtésérol.
(Forditotta: Somos Rébert.) In: U8. (szerk.): K6zépso platonizmus. Szdveggytijtemény.
Budapest: Osiris, 2005. 292-337.
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kozelebbrdl éteri természet(i.”” Egy masik, a csdszarmetszés kérdésérol
irt tanulmanyaban hasonl6képpen Kkitér a 1élek természetére: a mag-
zati élettel kapcsolatban emliti a 1élek preegzisztenciajanak tanat, és
itt is természetes mdadon allitja egymas mellé Philont és a Talmudot, s6t
még Platont és Origenést is.*”’ Ugyanigy a hazassag intézményét kiilon-
b6z6 szempontokbdl koriljaré hatvanas évekbeli cikksorozataban is
tobbszor hivatkozik Philonra, mint akinek nézetei a hazassag céljat, a
tiltott rokoni kapcsolatokat, a hazassagtorést és a vegyes hazassagokat
illetéen is egyarant ésszhangban vannak a talmudi kijelentésekkel.**
Egy tovabbi, az askenazi és a szefard ritus viszonyarol irt tanulmanya-
nak egy pontjan az imadkozas és a szandék viszonyarol szélva szintén
kiemeli, hogy mind a zsoltarok, mind az apokrifek (Ben Szira, Bolcsesség
konyve), mind pedig Philon mennyire hangsulyozzak a kett6 6sszhang-
jat.® Néhany esetben, ugy tiinik, Low kimondottan arra az alldspontra
helyezkedik, hogy bizonyos rabbinikus eszmék egyenesen Philon kozve-
titésével honosodtak meg. Ilyen példaul szerinte a héber makom (hely’,
gorogul toposz) a rabbinikus irodalomban hasznalatos Isten-nevek
kozott, amelyeket Low az Isten lényegi mivoltarol irt teoldgiai tanulma-
nyaban vesz végig.” Ezt a nevet Low Philénnak a patriarkak almairol

62 Lebensbetrachtung des Judentums, BCh 2 (1859) = GS153-131, ezen beliil a Das Diesseits
und das Jenseits cim fejezet — és egyben az egész tanulmany — vége (GS1131). Philénnak
itt De somniis cim3d muivére hivatkozik. Az éter az arisztotelészi természetfilozéfidban
az 0todik elem (,test”) a f6ld, a viz, a levegd és a tliz mellett.

63 Der Kaiserschnitt, BCh 9 (1866) = GS III 379-406 (402).

64 Eherechtliche Studien, BCh 3-8 (1860-1866) = GS III 13-334. A Zweck der Ehe (,A hé-
zassag célja”) cimd részben futolag, természetes médon emliti Philont, mint aki Jose-
phusszal és a talmudi halakhdval egyetértésben a hdzassag céljat az utodlétrehozashan
latja (BCh 3 [1860] = GS III 27). A rokoni fok miatt tiltott hdzassagokrol sz616 részben
(Ehehindernisse der Verwandtschaft und Schwégerschaft) sem érzékeltet tekintély-
kiilonbséget Philon (De Specialis Legibus 111 26-27), Josephus és a Talmud kozott (BCh 5
[1862] = GSII1 92-93). Ugyanigy tesz a hazassagtoréssel gyanusitott feleségre vonatkozo
mozesirendelkezés (4Moz 5,11-31) magyardzatdndl is (az Ehehindernisse aus Keusch-
heitsgriinden cim@ részben): Low itt is teljes hosszdban idézi Philon idevago passzusat
(Spec. Leg. 111 52-63, GS III 97-99), s6t roviden meg is védi Phildn értelmezésének egy
Septuagintara alapuld elemét Zekharja Frankel kritikdjaval szemben, kimutatva, hogy
az ,a halakha egyik legfébb korifeusdnak” (Rabba, bSz6ta 15b) felfogasaval szinte azo-
nos (uo. 99-100). Végiil a sorozatnak a vegyeshdzassagrol szolo, kisebb konyvet kitevé
fejezetében (BCh 5 [1862] = GSIII 108-200) Mozes etidp felesége kapcsan (4Mozes 12,1)
is idézi Philont (Legum Allegoriae 11 66-67, GS I1I 131-132).

65 Die Fusion des deutschen und sefardischen Ritus in Paris, BCh 9 (1866, tobb részletben)

= GS 1V 235-279 (267-268), Philont itt is hosszabban idézi a sajat forditasaban (De plan-
tatione 126).

66 Die talmudische Lehre vom goéttlichen Wesen, a BCh melléklete (1866) = GS1177-186

(makom: 179).
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sz0l0 értekezésében talalhato okfejtésére (De Somniis 1 63) tamaszkodva
a kovetkezOképpen magyarazza: ,a legf6bb Lényt azért nevezik igy, mert
kiviil van a vildgon, vagy még inkabb O annak a hatara”, illetve ,mivel
Isten mindent koriilfog, Ot azonban semmi sem fogja kortil”.”’ Egy masik
példa a zsinagdgai gyakorlattal kapcsolatos: Low kétszer is emliti Philon
De vita contemplativa cimi muivét, amely egy idealizalt egyiptomi zsidd
kozosséget, a therapeutak szemlélédé-aszketikus kommunajat irja le.”
Mindkétszer azt a helyet emeli ki, amely szerint a kozosség tagjai kozott
egyarant voltak n6k és férfiak, akik innepeken kozos kérust alkotva
énekeltek.” Low ezt a fontos kortars relevancidval is biré precedenst
szemmel lathatéan csak azért nem fogadja el hivatkozasi alapként, mert
Graetz és Schiirer nyomdan a miivet nem Philonnak tulajdonitja.

Térjink most rd Low Lip6t azon harom mivére, amelyekben részle-
tesebben foglalkozik Phildnnal. Az els§ egy tanulmdany, amelyet azért
targyalok kulon, mert az egyetlen, amely kifejezetten Philonrol szol,
mégpedig egy halakhikus kérdés, az eskiitétel problémaja kapcsan
(1863). A masodik a zsido bibliaértelmezés torténetét bemutato konyve,
a Ha-mafteah (1855), amelyben 0sszefligg6 szakaszt szentel Philonnak.
A harmadik pedig a kabbalardl irt tanulmanysorozata (1863), amely
ugyan Philont explicit médon nem allitja a kozéppontba, de mint kiderl,
a zsido misztika torténetében mégis kozponti helyet szan neki.

67 Az elsd idézet Lowé ,,(...) aulserhalb der Welt oder vielmehr gleichsam die Grenze der-
selben ist” (uo. 179), a masodik forditds a De Somniisbdl. A jegyzetben hivatkozik még a
Legum Allegoriae azon helyére is (I 44), ahol Phildn Isten és a hely kapcsolatara reflek-
talva azt mondja, nem Isten van valamilyen helyen, hanem O a hely, amely mindent
magéaban foglal, s6t azt is kijelenti, hogy ,Isten egy és 6 a mindenség.” Erdekes médon
Spiegler Gyula Samuel majd erre a szoveghelyre alapozza a héber bolcsészet panteista
értelmezését (Héber bolcsészet 1884, 30), mégpedig Adolphe Franck Kabbala-kdnyvének
(Die Kabbala oder die Religionsphilosophie der Hebrder, ford. A. Gelinek [= Jellinek, 1d
fent, 36.jz.], Leipzig, 1844) ugyanazon oldaldra (221) hivatkozva, amelyet itt Low is idéz
(Franck konyve el6szor francidul jelent meg Parizsban, 1843-ban).

68 Was lehrt der Talmud tiber Schauspiel, Musik und Gesang? BCh 4 (1861) = GSIV 108-118
(114), ill. a Der synagogale Ritus (1875, befejezetlen, vo. fent, 49. jz.) Frauenabtheilung
(,N6irészleg”) cimi részben (55-71 [57]).

69 §88, magyarul: Alexandriai Philon, De vita contemplativa. (Forditotta: Adorjani Zoltan.)
Papa - Budapest: PRTA — I’Harmattan, 2008. 49.
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Philon tanitasa az eskiirol (1863)

A ,Philén tanitasa az eskiir6l” cimi tanulmany’ apropojat, ugy tinik,
egy Alois Wolf Meisel pesti rabbival folytatott halakhikus vita adta.”
Meisel allaspontja szerint — amit Simon ben Setah tekintélyével igye-
kezett aldatdmasztani’ — vallasjogi esetekben a tanuk kihallgatdsa nem
elég, meg is kell esketni 6ket; LOw szerint viszont a biro felelGssége,
hogy az igazsagot megallapitsa, eskiit nem szabad a tanuknak eldirni.
A tanulmdany Phildnig vezeti vissza, s6t mindenekel6tt az 6 tekintélyére
alapozza az eskiivés lehet6ség szerinti mell6zésének elvét. Low mar
a bevezetOben meleg hangon méltatja Philont, ,,a nemes alexandriait
(...), aki minden tekintetben a Biblia utani Izrael legkiemelked&bb sze-
mélyiségei kozé tartozik”.” Kiemeli Azaria de’ Rossi és a legujabb zsid6
Philén-kutat6k — Josef Flesch és Moritz Wolff’ — érdemeit abban, hogy
Phildn ujra polgarjogot nyerhetett (,nationalisirt wurde”) a zsidosag-
ban. Low azonban tovabb megy: nem elég csupan vallasfiloz6fusként
és allegorikus irdsmagyarazoként tekinteni Philonra, mive nem csak
szaktudosoknak érdekes, hanem ,,a zsido erkolcstan ihletett tanitojaként”
(,als begeisterter Lehrer der judischen Sittenlehre”) prédikaciokban és
tankonyvekben is mélté hely illeti meg.”

Maga a tanulmany el@szor Philonnak az eskiivésre vonatkozo f6 szo-
vegét idézi forditasban.” Phildn itt amellett érvel viszonylag hosszasan,
hogy alegjobb egyaltaldn nem eskiidni, de ha mindenképp elkertilhetet-

o

len Isten nevének segitségiil hivasa egy allitas meger6sitésére, akkor azt

70 Die Lehre Philo’s vom Eide, BCh 6 (1863) = GS1213-221.

71 Alois Wolf (Benjamin Zeev) Meisel (1815/16-1867) Csehorszaghdl szarmazott, 1859-t61
halaldig Pesten volt rabbi. A Zsido Lexikon (szerk. Ujvari P., Budapest, 1929) szerint
Hakarmel cim lapjdban a haladok és a konzervativok kozti béke megteremtésére to-
rekedett. Low itt Zekhut Avot (németesen: Sechuth Aboth) (Stettin, 1855) cimi miivére
hivatkozik. Figyelemre mélto, hogy a GS ujrakozlése kiszerkesztette a szovegh6l Meisel
nevét, holott az eredeti valtozatban (BCh 6, 329) kétszer is szerepel. Maga Low Lipot is
csak a cikk legvégén (GS1221), mintegy fliggelékként emliti ezt a kortars véleménykii-
l6nbséget.

72 Misna, Szanhedrin 5, 1-4.

73 ,,(...) dem edlen Alexandriner (...), welcher in jeder Rucksicht zu den eminentesten
Personlichkeiten des nachbiblischen Israels gehort.” GS1213.

74 Lattuk, hogy kordbban Krochmalt és Rapoportot is emlitette.

75 GS1213-214. Ennek alatdmasztasara Zekharja Frankelt6l és — Moritz Wolffon keresztiil
—a Philon szévegeit kiadd Karl Ernst Richtertdl (1795-1863) is idéz.

76 De Decalogo 82-95. A Low 4ltal hasznalt Richter-féle kiadasban V. kotet, § 756-758.
A német forditds (214-217. 0.) nem teljesen szd szerinti, de jol és pontosan adja vissza
a gorog szoveg értelmét.
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a legnagyobb koriultekintéssel kell tenni. Ezt fejti ki tovabb Philon egy
masik miivében,” de ezt Low mar nem forditja le, csak roviden ossze-
foglalja.” F6 allitdsa, hogy Philon nem az esszénusok allaspontjan van,
akik Josephus tanusaga szerint szigoruan tiltottak az eskiivés minden
formadjat, hanem a korabeli zsido felfogas szellemében gondolkodott:
a Qohelet (9, 2), Ben Szira (23, 9-11) és szamos talmudi hely is azt ta-
nitja, hogy amennyire csak lehetséges, el kell kertilni az eskiit, csupan
a nagyon indokolt esetekben, a kozjé érdekében szabad alkalmazni.”
Az esszénus allaspontot osztja az Ujszovetség (Mt 5, 34; Jak 5, 12) és az
arra épulo keresztény és mas hagyomanyok, a masik végletet pedig
bizonyos talmudi helyek és Maimonidész, kisebb mértékben Nahma-
nidész képviselik. Maimonidész szerint az Or6kkévald nevére eskiidni
vallasi parancsolat, mig Nahmanidész szerint csupadn megengedett, és
a lényege, hogy ne mas isten nevére térténjék az eskiivés.” , A zsidok
kozott azonban” —vonja le figyelemre mélto kovetkeztetését Low — ,,nem
a maimonidészi, és nem is a nahmanidészi, hanem a phildni allaspont
honosodott meg, bar az nem Philénnak, hanem bizonyos talmudi és
midrasi kijelentéseknek készonheti eredetét.”®

Low tehat cikkének végkovetkeztetésében nem kevesebbet allit, mint
hogy Philon - és masodik templom korabeli kortarsai—halakhikus allas-
pontja a mérvadé Maimonidész, Nahmanidész és szamos Talmud-hely
tekintélyével szemben, noha a hagyomany annak philéni eredetét el-
fedte, és talmudi kijelentésekbél vezette le. Ez a ,,philoni” allaspont,
mint mondja, kozelebb all a keresztény allasponthoz, ugyanakkor annal
életszerlbb.

77 De Specialibus legibus 11 1-38. A Low altal hasznalt kiaddsban: V, § 769-775.

78 GS1217-218.

79 GS1219, hivatkozdassal Philén Spec. IT 12-re.

80 GS1219-220, vd. 5M06z 6, 13; 10, 20. Szoveghelyek: uo. 220, 1-2. jz.

81 ,Unter den Juden ist weder die maimonidische, noch die nachmanidische, sondern die
philonische Anschauung einheimisch geworden, welche aber nicht dem Philo, sondern
einigen Aussprichen des Talmud und des Midrasch ihren Urpsrung zu verdanken hat.”
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Philon a zsid6 irasmagyarazat torténetében (1855)

Nyolc évvel korabban jelent meg Low els6 konyve, a Ha-mafteah
(,A kulcs”), amelyben a zsido szentirasértelmezés torténetét targyalja
a kezdetektdl a sajat koraig.*” Ebben Philon munkasségat is bemutatja,
mégpedig nem csak megfeleld kiegyensulyozottsaggal és targyilagossag-
gal, de mar itt is egyértelm szimpétidval.** Miutdn roviden emlitette
el6keld szarmazdasat és életének egyetlen azonosithaté eseményét: szo-
vivOi szerepét az alexandriai zsido kozosség érdekében Caius (Caligula)
csaszarhoz kuldott kovetség élén (§ 247-248), bevezetésképpen altalanos
jellemzést ad Philonrol. Bar zsidoként kemény elutasitasba ttkozott, a
romaiak nagyra becsulték (§ 249); bar nyelve és miiveltsége gorog volt,
mélyen meg volt gy6zddve Izrael tanitdsanak isteni eredetérdl, és az
atyak valldasanak mindvégig ékes szsz6l6ja maradt (§ 250).*

E pozitiv hangu bevezet6 utdn tér ra Low a f6 témara, Philon irasma-
gyarazati modszere, a ,filoz6fiai midras” jellemzésére. Mar a megneve-
zés is azt sugallja, hogy Philon Low szemében teljes jogu tagja a zsido
irasmagyardazati hagyomanynak; ennek tovabbi bizonyitéka, hogy a
philoni exegézis sajatossagait a rabbinikus midrasok fel6l kozelitve
ismerteti. E16sz0r felsorol ot {6 eltérést a phildni és ,,a tobbi midrasok”
kozott (§ 251),” majd ezek koziil az 6todik sajatossag, a Kiterjedt alle-
gorikus értelmezés kifejtésével folytatja. Philon ez utobbit — irja — a
tobbszintd jelentés rabbinikus irodalombdl is ismert elvének alapjan

82 nNdNN (Ha-mafteah): Praktische Einleitung in die Heilige Schrift und Geschichte der
Schriftauslegung, ein Lehrbuch fiir die reifere Jugend, ein Handbuch fiir Gebildete (,,Gya-
korlati bevezetés a Szentirdsha és az irdsmagyardzat torténetébe: tankonyv az érettebb
ifjusag, kézikonyv miveltek szdmadra”), Grofs-Kanischa (Nagykanizsa): . Markbreiter,
1855. Low ekkor mar Szegeden volt rabbi, de a konyv Nagykanizsan jelent meg, ahol
Hirsch Bar (Cvi Dov) Fassel (1802-1883), egy szintén morvaorszagi eredet(i rabbi volt
az utddja (1851-t6l halalaig). A 694 paragrafusra osztott, mintegy 350 oldalas, got bettis
konyv 7 részb6l (Abschnitt) és dsszesen 62 fejezetb6l all.

83 Philén nem kap kiilon fejezetet, de 15 paragrafus (§ 147-161) terjedelemben, 12 oldalon
(131-142) targyalja. Ez a szakasz a szentirasmagyarazat els6 korszakat targyalo har-
madik rész (§ 125-261, 69-142. 0.) végén taldlhatd, a klasszikus rabbinikus irodalmat
targyald fejezeteket kovetd 11. fejezetben (cime: ,Das Eindringen der griechischen
Sprache. Die Alexandriner. Ezekias. Philo der Aeltere. Aristobul. Philo der Jiingere. Der
philosophische Midrasch”).

84 Egyfajta ars poeticanak tlinik, ahogyan Low a filozdéfia és a kinyilatkoztatds, a természet-
tudomany és az istenismeret 6sszhangjat kiemeli.

85 (1) Philénnéal nincsenek mas nézetek, csak a szerzd beszél; (2) egész szakaszokat ma-
gyaraz versrdl versre; (3) stilusa diszitett, mig a rabbinikus szévegek egyszeriiek; (4)
értelmezésének alapja a Septuaginta; (5) sokkal gyakrabban és 6nkényesebben alkal-
mazza az allegorikus magyardzatot, mint a rabbik.
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miuveli, és altalaban el6sz0r a szoveg természetes értelmét targyalja.
Képi értelmezésében azonban messze tulmegy azon, amit a midrasok-
ban megszokhattunk (§ 252). Low itt példakat hoz, amelyeket — noha
ebben a mivében még nem adja meg a szoveghelyeket — Philon allego-
rikus kommentarsorozatabol idéz. Kilon targyalja a bibliai szerepldok
allegorikus jelentését — 6k Philonnal jellemzéen lelki tartalmakat és
allapotokat jelképeznek (§ 253) —, és kulon a toérvények szimbolikus
magyarazatat (§ 254).*°

Ezen a ponton fogalmazza meg egyetlen, de annal fontosabb kritikai
észrevételét Philon modszerével szemben (§ 255): mas gondolkodo
kortarsaival egytitt teljesen magaval ragadta a gorog miveltség és tu-
domany, ezért ellenallhatatlan vagyat érzett, hogy a gorog tanokat bele-
magyarazza a Biblidba is, holott ,,ezeket egy jozan, valldsos megkozelités
nem talalja meg abban, és egy tudomdanyosan érett irasmagyarazat kény-
telen konnyed jatszadozasnak nevezni. Ugyanakkor az irasmagyarazo
mindaddig nem egykdonnyen vonja ki magat a szavakkal és fogalmakkal
torténd ilyetén jatékbol, amig nem ismeri vagy alabecstili a természetes
jelentés megtalalasanak eszkozeit.””’

Low a tovabbiakban megemliti Philon szamelméleti érdeklédéset,
amelyet mar 6 is az ujputhagoreizmus hatasanak tud be (§ 256), majd
ratér a phildni és a rabbinikus irasmagyarazat kozti masik 1ényegi ku-
lonbségre, a palesztinai értelmezési hagyomanyoktol, vagyis a szébeli
tantol valo eltérésekre (§ 257). Két halakhikus példdja azt illusztralja,
hogy Philén bizonyos parancsolatokat a rabbikkal ellentétben szo sze-
rint értelmezett.”® Fontos ugyanakkor, hogy ezt Léw nem roja fel neki,

86 Példai utobbiak esetében is jellemz6en az allegorikus kommentarbol valok, mint az
ovre erdsitett covek (5Moz 24,13) vagy az oltar mellé iltetett liget (uo. 16, 21). Hosszu
labjegyzetet (135. 0. 62. jz.) szentel a Nap tobbrétd szimbolikdjanak Philonndl — ehhez
v0. Alexandriai Phildn a Naprol és az elidegenithetetlen emberi méltdsagrol (De Somniis
172-76, 92-117). (Forditotta és bevezetdvel ellatta Buzasi Gabor.) In: Zsengellér Jozsef
(szerk.): A nagy zardandok végleg célhoz ért. Tanulmdnyok Xeravits Géza emlékére 50. szii-
letésnapja alkalmdbdl. Budapest: Magyar Hebraisztikai Tarsasag — ’Harmattan Kiado,
2021.141-156.

87 ,Solcher Gestalt glaubte er manches in der Schrift zu finden, was ein schlichter, from-
mer Sinn nicht darin findet, und was eine wissenschaftlich gereifte Schriftauslegung
fiir eitle Spielerei erkldren mufs. Solchem Spiele mit Worten und Begriffen entgeht aber
der Schriftausleger nicht leicht, sobald er die Mittel zur Auffindung des natiirlichen
Wortsinnes nicht kennet oder verschméht.” (§ 255) Ez a kritika talan célzds is lehetett
a Lownél is kevésbé hagyomdny06rz6 kortars értelmezési iranyok képviseldire.

88 Példdai Azaria de’ Rossindl is megtalalhatok (5. fej.): , Istent / az isteneket ne dtkozd” (2Moz
22,27),1ll. ,ne f6zd meg a godolyét anyja tejében” (uo. 23, 19).
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hiszen a palesztinai exegézist ,pontatlanul, csak szébeszéd alapjan” is-
merhette. Kiemeli tovabba, hogy bar Philon a Téraban foglalt vallasi és
erkolcsi idealokat tartotta els6dlegesnek, a parancsolatok megtartasat
is olvasoi lelkére koti (§ 258).* Ugyancsak Philén védelmében hangsu-
lyozza, hogy mikdzben olvasoit szellemes, meghokkentd értelmezéseivel
akarja lebilincselni, egyszersmind utat is akar nekik mutatni az isten-
félelem és az erény felé (§ 259): itt a De Opificio mundi zaro fejezeteiben
(§ 170-172) olvashato, mar emlitett 6t vallasi alaptételt emliti. Ami pedig
az erényekre vald buzditast illeti, ennek illusztralasara egy idézetet hoz,
amelyben Philon a mulandé f6ldi javakrol és a hatalomrol a mindent
irdnyito isteni gondviselésre tereli a figyelmet (§ 260).”° Végezetiil a
Philonnal - és Josephusndl — talalhato bolcs mondasok kozul idéz (§ 261).

Frtékes Lownek a Philonrol szol6 rész végéhez fiizott megjegyzése
(142. 0.), amelyben - bar kozelebbi adatok nélkil - megemliti miiveinek
szamat és latin forditasukat, illetve ismerteti Azaria de’ Rossi érdemeit
Philon ujrafelfedezésében, egyszersmind azonban Philonnal szembeni
kritikajat is, miszerint bizonyos tekintetben ,letévedt a hit palyajarol”
(,von der Bahn des Glaubens abgeirrt zu sein”). Ezzel a vaddal szem-
ben — mint irja — Rapoport vette 6t védelmébe, Krochmal pedig arra
torekedett, hogy Philon bizonyos tanainak és magyarazatainak nyo-
mat a talmudi-midrasi irodalomban kimutassa. Emliti még Josef — itt
»,Joseph” — Flesch héber Philon-forditasait, valamint azt, hogy muvei-
nek német forditdsa még nem all rendelkezésre. A 19. szdzadi magyar
zsido6 szakirodalomban ez a legteljesebb Philon-portré Spiegler Héber
bolcsészetének (1885) Philon-fejezetét megel6zden. Ez a viszonylag
korai értékelés magaban foglalja Low Philonnal kapcsolatos kés6bbi
megnyilvanulasait, bar azoknal valamivel még kritikusabb.

89 Itt a De migratione Abrahami hires szakaszdat (§ 89-92) idézi forditasban.
90 Quod Deus immutabilis sit § 173-176.
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Low Lipdt, 1870-es évek
Wikimedia Commons

Philon és a kabbala (1863)

s

Végezetiil nézziik meg Lownek a kabbala eredetérél szolo négyrészes ta-
nulmanyat, amelyben Heinrich Graetz kabbala-torténeti rekonstrukcio-
javal polemizal, és ahol tobbszor is hivatkozik Philénra.” Kritikajanak
egyik legf6bb pontja, hogy szerinte nem Maimonidészre adott valaszul
bontakozott ki a kabbala, ahogy Graetz allitja, hanem mar korabban,
egészen az Okor Ota létezett az a zsido misztika, amely a kozépkorban
a kabbaldban artikulalédott. Tanulmanya harmadik részében (GS II
20-33) Low az inspiracio, az Istennel valo személyes kommunikacio
lehetdségeit vizsgalja, mint ami a misztika egyik f6 forrasa. Noha a
Talmud a profétizmus megsziintével a kinyilatkoztatast is lezartnak

91 Die neueste Geschichte der Kabbala (1863) = GSII 1-55. Low Graetz Geschichte der Juden
cim{ miive VII. kétetének (Von Maimunis Tod 1205 bis zur Verbannung der Juden aus
Spanien und Portugal, Leipzig, 1863) vonatkozo részeivel polemizdl. Low Graetz-Kkriti-
kajardl vo. Kohler, George Y.: Kabbalah Research in the Wissenschaft des Judentums
(1820-1880): The Foundation of an Academic Discipline. Berlin: De Gruyter, 2019.177-189
(,Leopold Loew’s Review of Graetz’s Discussion of the Zohar [1863]”). DOI: https://doi.
org/10.1515/9783110623963
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mondja, mégis szamos formadja maradt a talmudi korban is a kinyilat-
koztatasnak: ilyen a bat kol (,,Stimmtochter”,’hangleany’ vagy ’égi hang’),
ilyenek az Illés profétanak tulajdonitott beszédek, és ilyenek az almok.”
Ugyanakkor ez a jelenség nem korlatozodik a talmudi korra, hanem mar
amasodik templom kordban is dokumentalhato: Low az esszénusokat,
Josephust és Philont emliti, miel6tt példainak sorat kiterjesztené az
ujszovetségi, illetve a kozépkori zsido, keresztény és muszlim miszti-
kusokra, majd levonna a kovetkeztetést, hogy a misztikus hangoltsag
az emberi 1élek egyik dimenzidja.” Szamunkra a jelen osszefiiggésben
csak Philon az érdekes, akit Low itt is megkilonboztetett figyelemben
részesit. Mig Josephus esetében nem lehetiink benne biztosak — sejteti —,
hogy nem csak hataskeltés céljabol beszél jovibelato képességérol, addig
Philon, ,a nemes, Istent6l ihletett bolcs” ,felette all a magamutogatas és
a sarlatansag minden gyanujanak”.” Misztikus ihletettségének szemlél-
tetésére Low A kerubok cim értekezéséb0l idéz, ahol Philon azt allitja,
hogy egyik magyarazatat — miszerint a paradicsomkert kapujanal 1évo
két kerub Isten josagat, illetve hatalmat jelképezi, a langpallos pedig a
logoszt, vagyis az értelmet — isteni elragadtatds soran kapta.” Low ezt
nemhogy nem tartja aggalyosnak, de egyenesen a talmudi x5 mi> 1o
(szod Adongj liréav) elvével igazolja, amely szerint van olyan titkos tudas,
amely természetfeletti médon nyilvanul meg egy-egy bolcs szaméra.*
KésoObb az emlitett kozépkori zsido misztikusok inspiraciotanat is koz-
vetve a gorog platonistakra, koztiik is Philonra vezeti vissza.”’

A tanulmany ezt kovet6 részében Low — a Ha-mafteah fonalat felvéve —
a kabbalistakra jellemz6 ezoterikus irasértelmezés eredetét vizsgdlja,
és itt is eljut Philonhoz.” Bar arra, hogy az Irds mélyebb értelemmel is
rendelkezik, maga a bibliai szoveg is ad tampontokat, a rejtett értelem

keresése mégis gorog hatasra viragzik fel, mindenek eldtt Alexandria-

ban: ,Jafett6] érkezett Sém satraiba”.”® A tébbszintli [rasmagyarazat

92 GSII20-21.

93 Uo. 21-25.

94 ,Erhaben iiber jeden Verdacht der Prahlerei und Charlatanerie ist dagegen Philo, der
edle, gottbegeisterte Weise.” Uo. 22.

95 De Cherubim 27: ,Hallottam azonban mar ennél is fennkoltebb magyarazatot errol,
mégpedig a sajat lelkemt6l, amely Istentdl gyakran elragadtatva olyan kijelentéseket
is tesz, amelyekrol nincs is tuddsa. Ha képes leszek rd, most emlékezethdl elmondom.”
(Kis-L6rincz Imola forditdsanak felhasznalasaval.)

96 Az idézet a Zsolt 25,14-b61 valo (,,Az Ur titka azoké, akik félik 6t”).

97 GSII23.

98 Az ezoterikus értelmezés torténetének attekintése: GS II 25-49.

99 GSII26-28. Az idézet (1Moz 9,27) a 28. oldalon taldlhato.
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éppen ezért néhany kivételtdl eltekintve idegen maradt a babiloni és

a palesztinai zsidosag korében, és az allegorikus értelmezést hasonlo

modon — és hasonloan csekély sikerrel — probaltak meg atplantalni

Alexandridbdl a Szentfoldre, mint ahogyan onnan a halakhat és a szo-
beli tant Alexandridba.'” Végezetiil Low egy példat is hoz arra, amikor
egy philoni értelmezés utat talal — egyenesen a Misndba: az amalekitak
elleni haborurol van szo, amikor Mozes felemelt karjai teszik sikeressé

a csatat (2M6z 17,11)."” Philén szerint ez arra utal, hogy amikor alélek a

mulando dolgok folé emelkedik, er6t nyer, és meglatja Istent, de ha

ellankad, Amalek kerekedik f61é.'” Ezt veszi at Low szerint a Misna.'”®

Low kovetkeztetése késObb az lesz, hogy a kabbalistak a Tora allegorikus

értelmezését — beleértve a halakhikus részekét is —nem maguk talaltak
ki, csak kiterjesztették azt, amit a Talmudbdl, illetve azel6tt mar a hellé-
nisztikus zsiddsagtol, mindenekel$tt Philontdl 6rokoltek.'™ Szamunkra

viszont az a kovetkeztetés adodik, hogy Low Lipdt a philoni allegorikus

irdsmagyarazatot misztikus eredetiinek tekintette, nagyra becstilte, és

a zsido misztika aramlatanak forrasvidékeére helyezte.

Osszegzés, kitekintés

Low Lipdt a 19. szadzadi Magyarorszagon zsido részrél egyedilallo mo-
don és szinvonalon foglalkozott Alexandriai Philénnal, akit nem csak
a zsidosag tiszteletremélto bolcsének, de vallasi tekintélynek és a zsido
—valamint a keresztény és iszlam — misztika tulajdonképpeni atyjanak
tartott. Spiegler Gyula Sdmuel ezt az utobbi értelmezést probalja kovetni
majd (1885), és ezzel rokon megkdzelités valik iranyadova az angolszasz
vilagban, kulonésen Erwin R. Goodenough (1893-1965) és Harry A.

100 GSII31.

101 GSII32-33.

102 LATII186-187:,(...) amikor az értelem kiemeli magat a halando dolgok koziil és a ma-
gasban tartézkodik, erére kap az Istent 1at6 nép, azaz Izrael, amikor viszont lankadni
hagyja 6nnon erejét, és elgyengiil, maris feliilkerekedik a szenvedély, vagyis Amalek,
akinek a neve azt jelenti: felnyal6 nép (a héber am ['nép’] és lakak ['nyal’] szavak
0sszetételébdl — a ford.). Hiszen a szenvedély ténylegesen felfalja, maradéktalanul
felemészti az egész lelket, ugy hogy az erény irmagjat vagy szikrajat sem hagyja meg
benne.” (Forditotta: Horvath Judit — Buzési Gabor.)

103 Ros ha-sana 3,8: ,Vajon Mdzes kezei megvivhatnak (gy6zedelmessé tehetnek) egy
harcot vagy megtorhetnek (vesztessé tehetnek) egy harcot? Ez inkdbb azt mondja
neked: valahdnyszor Izrael felfelé tekintett, és mennyei Atyjuk szolgdlatara szantak
sziviiket, gy6zedelmeskedtek, de ha nem, elestek (alulmaradtak).”

104 GS1I46.
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Wolfson (1887-1974) munkassagaban.'” Low halédla utan azonban — az
1870-es évek kozepétdl — a magyar zsido tudomanyos mainstream nem
ezt az iranyt kovette, és Philon ismét feledésbe mertilt, pontosabban a
magyar nyelvii zsido tudomanyossagban valgjaban fel sem fedezték.
Két évtizeddel kés6bb Neumann Ede (1859-1918), Low masodik utddja
a nagykanizsai rabbiszékben roviden kitér Philonra zsido vallastorté-
netében.'” Schill Salamon pedig (1849-1918) mar a Rabbiképzs Intézet
oktat6jaként 1896-ban leforditja a Legatio ad Caium-ot."”” Ez a m{i Phil6n
torténeti targyu irasai kozé tartozik, filozofiai és exegetikai munkassa-
gat kevéshé reprezentalja, és altalanossagban is igaz, hogy a budapesti
Rabbiképzdben messze nem jelent meg olyan sullyal Philon és a hellé-
nisztikus zsid6ség gondolkodésa, mint Breslauban. Ugy t{inik, Loéwnek
nem sikerult atplantalnia azt a szellemiséget Magyarorszagra, amelyet
Alexandridbdl Mantovan, Berlinen, Lembergen és Leipniken keresztiil
Morvaorszagbol hozott, és amely sokaig legfeljebb nyomokban maradt
meg a magyar Wissenschaft olyan periférikusabb helyszinein, mint
Szeged vagy Nagykanizsa. A 20. szazad elején azutan, kiilonosen a két
haboru kozti id6szakban, némiképp fellendiil a magyar zsid6 Philon-re-
cepcio — Vidor Pal (1909-1945) és Hevesi Ferenc (1898-1952) kutatdasait
érdemes kiemelni —, de 0sszességében az alexandriai zsid6 6rokség,
annak progressziv és misztikus vonasaival egyltt, legalabb a rendszer-
valtasig idegen maradt a magyar zsido hagyomanyban, és a Low Lipot
altal megkisérelt attorés jeleit azota sem mutatja.

105 Goodenough, Erwin R.: By Light, Light: The Mystic Gospel of Hellenistic Judaism. New
Haven: Yale University Press, 1935; Wolfson, Harry A.: Philo: Foundations of Religious
Philosophy in Judaism, Christianity, and Islam, Cambridge: Harvard University Press,
1947. V6. Werblowsky, 1959; Liebes, 2009.

106 Neumann Ede: Zsid6 valldstorténet 1I: A perzsa uralomtdl a Talmud lezdrtdig terjed6
korszak. Budapest: Pesti Izr. Hitkdzség, 1897. 68-73. Neumann Hirsch Bar Fassel haldla
(1883) utan lett nagykanizsai férabbi, és ezt a tisztséget haldlaig toltotte be.

107 Ld.fent, 3.jz.
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David Noéra
,Istent sajatsagos madon tisztelik’"
Az esszénusokrol a forrasok titkkrében

Az O0korl zsid6 torténelem egyik rejtélye az esszénusok csoportja. Nem
all rendelkezéstinkre roluk olyan bdséges forrasanyag, mint a maso-
dik Szentély koranak tobbi kozosségérol, és ami fennmaradyt, az is el-
lentmonddsos. Ezt tovabb fokoztak a 20. szdzad kozepén felfedezett
qumrani? tekercsek és a Khirbet Qumran-i telep. Az itt talalt tekercsek
feldolgozasat nagyban befolyasolta, hogy a kutatok a szévegekben ha-
mar talaltak olyan utalasokat az itt é16 kozosség életérdl, melyek egyez-
tek az esszénusokrol szolo korabbi ismereteikkel, igy sokan ezekre
helyezték a hangsulyt, és ezek mentén rekonstrualtak az ott é16k torté-
netét. Ezaltal nem csak a Qumranban €16 kozosséget definialtak, de az
esszénusokat is szorosabb hatdrok kozé ,,zartak”, mint az a vonatkozo
forrasok alapjan indokolt lett volna.

Tanulmanyomban arra torekszem, hogy a rendelkezéstinkre allo for-
rasok segitségével osszefoglaljam mindazt, amit feltartak errél a kozos-
ségrol.’ Az antik szerzok irdsai mellett vizsgalom a qumrani tekercseket
és a telepet, hiszen a jelenleg fennall6 tudomanyos konszenzus szerint
esszénusok éltek Khirbet Qumranban. Azonban szem el6tt kell tarta-

O David Nora okortdrténész, hebraista, egyetemi adjunktus, Szegedi Tudomanyegyetem,
Okortorténeti Tanszék, e-mail: davidnorah@gmail.com

1 Josephus Flavius, Bellum 11.128.

2 Szandékosan nem a holt-tengeri tekercsek elnevezést hasznaltam, mert, bar sok publi-
kéciéban szinonimaként haszndljak, a kettd nem fedi egymadst. A holt-tengeri tekercsek
gy(jténév ala tartozik minden olyan dokumentum, melyet a Holt-tenger partvidékén
talaltak az elmult évszdzadok sordn. Ide sorolanddak példaul az En Gediben, Wadi
Murabba’atban, Nahal Heverben és a Maszaddban talalt iratok mellett természetesen
a Khirbet Qumranban talalt tekercsek is.

3 Jelen tanulmanyom 6sszefoglald jellegli. Célja, hogy a magyar nyelvii kozonség szdméra
komplex képet adjon az esszénusokrol. Mivel a kérdéskoér nagyon szerteagazo, irdsom
keretei nem teszik lehet6vé, hogy annak minden irdnyaval egyforma részletességgel
foglalkozzak. Emiatt részletesen csak a bizonyithatéan primer, a masodik Szentély ko-
raban, a k6zosség esszénus néven vald fenndllasdnak idejében keletkezett forrdsokat
vizsgalom.

David Noéra: ,, Istent sajatsagos modon tisztelik” —

Az esszénusokrdl a forrasok tiikrében. Targum, 4, 2024. 30—57.
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nunk a torténeti kontextusba helyezés fontos feladatat mind Qumran-
nal mint régészeti lel6hellyel, a Holt-tenger vidékével, mind pedig az
esszénusokkal kapcsolatban. Killonosen fontos ez, mivel mara ismert,
hogy a qumrani iratok nem egyszerre, hanem hosszu ido alatt keletkez-
tek, az azokat lejegyz0 csoport sem csak Khirbet Qumranban élt a telep
fennallasa idején, hanem feltehet6en mar korabban és sporadikusan
mashol is az 6kori Izraelben. Bar a kutatasok afelé mutatnak, hogy az
esszénus csoport a fent emlitett forrasokban leirt médon és néven az els6
zsido haboru utan mar nem létezett, neviik, illetve a hozzajuk kothetd
elképzelések kozil szamos megjelenik tobb rabbinikus és kora keresz-
tény iratban is, ezért feltételezhet6, hogy nem szlintek meg létezni egyik
pillanatrodl a masikra.

Okori forrasok az esszénusokroél*

Az okori forrasok a masodik Szentély koranak egyik zsid6 vallasi-szel-
lemi irdnyzataként mutattak be az esszénusokat, a farizeusok és a
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szadduceusok, majd késobb a zsido haborut megel6z6 id6tdl, a zélotak
mellett.” A kutatdk is ennek fényében, a forrasokat 0sszevetve kezdték

4 Akutatds torténetének legrészletesebb attekintése Joan E. Taylor az esszénus-kérdésroél
irt monografidjanak’A Peculiar Problem’: A Short History of Scholarship on the Essenes”
c. fejezete. Taylor, Joan E.: The Essenes, the Scrolls, and the Dead Sea. Oxford: OUP, 2013.
3-21. Fontos azonban hangsulyozni azt, hogy az esszénus-kérdést kiilonosen nagy ér-
dekl6dés ovezi a holt-tengeri tekercsek felfedezése 6ta, az erre a részteriiletre vonatkozd
tudomanyos szakirodalmi tételek szdma tobb ezer [a Holt-tengeri tekercsek kurrens
bibliografiai oldala (http://orion.huji.ac.il/resources/bib/current.shtml) ma t6bb, mint
21000 tételt szamol]. Magyar nyelven 1961-ben jelent meg Hahn Istvan tanulmanya
Josephus és qumrani eszkhatoldgia témakorébdl (Hahn Istvan: Josephus és a Bellum
Judaicum eschatologiai hattere. Antik tanulmdnyok 8, 1961. 199-220), majd 1998-ban
Komordczy Géza szemelvényes forditasgylijteménye (Komordczy Géza: ,,Kidlto szo a
pusztaban”. A holt-tengeri tekercsek. Budapest: Osiris, 1998). 2000-ben latott napvilagot
Frohlich Ida munkdja, ami a nem-biblikus qumrdni tekercsek forditasa (Fréhlich Ida:
A qumrdni szovegek magyarul. Budapest-Piliscsaba: Szent Istvan Kiad6 — PPKE BTK,
2000), ezaltal a szovegek legteljesebb magyar nyelvii kiaddsa. Vermes Géza szamos angol
és magyar nyelvli mivében foglalkozott az esszénusok azonositdsanak lehet6ségeivel,
arajuk vonatkozd forrasokkal, illetve a qumrani kozosséggel (0sszefoglaléan: Vermes
Géza: A qumrani kozosség és a holt-tengeri tekercsek torténete. Budapest: Osiris, 2005).
2008-ban publikalta Xeravits Géza bevezetését a nem-biblikus holt-tengeri irodalomba
(Xeravits Géza: Konyvtdr a pusztdban: bevezetés a holt-tengeri tekercsek nem-bibliai
irodalmdba. Papa-Budapest: PRTA-L’Harmattan, 2008).

5 Amasodik Szentély kordnak zsid6 vallastorténetéhez 1asd Lester L. Grabbe monografia-
jat: Judaic Religion in the Second Temple Period: Belief and Practice from the Exile to
Yavneh. London: Routledge, 2000.
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tanulmanyozni kozosségiiket. Miel6tt a forrasokra térnék, fontosnak
tartom az esszénusokkal kapcsolatos terminoldgia attekintését.’ Az an-
tik szerzdk gorog és latin nyelvii miiveikben a kovetkezd kifejezéseket
hasznaljak a csoportra: esszénoi (Eaanvol), esszaioi (Ecoaiol), hoszioi
(6owoy) és esseni. Kérdés, hogy ezeket valamilyen idegen (héber vagy
arami) nyelvi eredeti elnevezésbdl forditottak, vagy esetleg valami-
lyen jellegzetességiik miatt adtak nekik. Philon és Josephus fent sorolt
terminusai a ,,szentség, kegyesség” (feltehetfen gorog/romai olvasoik
felfogasa szerinti’) értelmével adhatdk vissza. Philon szerint szent élet-
modjuk és kegyességiik miatt hivtak 6ket esszénusoknak, ugyanis ,az
elnevezés egyenld a hosziosszal (0010¢), ami szentet jelent” (Praep. ev.
VIII.11.1). Josephus ugyanezt a tulajdonsagukat a szinonima, szemnosz
oeuvog megfelel6 alakjaval forditja.

Alehetséges héber/arami eredetit a kovetkezo szavak kozott keresték
a kutatok®: xon »,Kegyes”; 1n ,kebel/kotény/agyékkots”, az esszénusok
viseletére utalva; x1xn ,,szekerce/aso” a kozosségbe belépo6k altal kapott
eszkoz; wn ,a Hosen” az éfod feletti f6papi ruhadarabra utalva, melynek
melltablajat 12 dragakd disziti, és amibe 2 Mozes 28,30 leirasa szerint
az urimot és tummimot is helyezték.” Vermes Géza felveti az aszajja
(,akik gyogyitanak, orvosok”, xox) szobol vald szarmazas lehetdségeét
is,' egy utalds alapjan, mely szerint a gyogyitas a jok jutalma, valamint
egy kura leirasa alapjan, ahol is a kézratételr6l olvashatunk a Genezis
Apocryphonban (20:28ff).

Kiemelendd, hogy a qumrani szovegek egyszer sem emlitik az esszénus
nevet. Lejegyz6ik magukat kiilonféle beszédes nevekkel illetik,"’ mint
példaul ,,Cadok fiai,“ ,,Gytilekezet férfijai,“ ,,Vilagossag fiai“. Az, hogy 6k
nem hasznaltak magukra az esszénus elnevezést, nem jelenti azt, hogy
a (rejtélyes, képes beszédeket kedveld) kozosségen kiviilallok nem ezt a
csoportot nevezték igy (Philon is azt irja, hogy a zsidok ,,egyeseket kozu-

6 Atéma egyik legrészletesebb attekintését lasd: Géza Vermes, The Etymology of the
Essenes. Revue de Qumrdan 2/3, 1960. 427-443.

7 Vermes, 1960. 428.

8 Vermes 1960 joval hosszabb listat kozol, azonban a legtobb eredeztetést kordn elvetették
a kutatasban.

9 A kapcsolatot az a Josephusnal tobb helyen is olvashato megallapitas adja, miszerint az
esszénusok kozll tobben megbizhatéan préfétaltak, és ismerték a ,,kovek sajatossagait”
is. (Bellum I1.136), illetve az, hogy Josephus az esszén (¢oo1v) sz6t hasznalja a héber
hdsen sz¢ atirasara a f6papi 6ltozet leirasakor (Ant. I11.171, 185, 216-217).

10 Vermes, 1960. 438.
11 Vermes, 1960.427.
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lik (maguk kozul)” neveznek esszaioi (Ecoatoy)-nak (Prob. 75). Hiszen
amit lathattak életmaodjukbdl, az megfelel az esszénus szd jelentésének,
szarmazzon az barmely fent targyalt terminusbdl is.

A forrasok esszénusai a qumrani felfedezések elott

Az esszénusokkal kapcsolatos kutatasokat két f6 fazisra oszthatjuk: a
qumrdani tekercsek felfedezése eldtti és azutani idészakra. A korabbi
iddszakban els6sorban az ismert vallasi iranyzatoktol valo eltérésukre,
illetve azokkal valo hasonlatossagaikra alapozva igyekeztek elhelyezni
a csoportot a masodik Szentély koranak'> eszmerendszerében. A kiin-
dulasi pontot az antik auctorok munkai jelentették, melyek alapjan a
kutatok egy része a korabeli zsiddsag iranyzataiban, mig masok azon
kivil keresték helytiket. Utébbiak két {6 iranyba indultak el: vagy az
alexandriai Philon munkaibol ismert therapeutakkal (1asd lejjebb) pro-
baltak azonositani az esszénusokat, vagy a formalddo kereszténységgel
hoztak kapcsolatba 6ket.

Az antik szerz6k kozul alexandriai Philon és Josephus Flavius ha-
rom-hdrom mivében irt az esszénusokrol. Alexandriai Philon" Arrdl,
hogy minden jo erkodlcsti ember szabad (Quod omnis probus liber sit
75—91) ciml miivében ir legrészletesebben roluk. A szovegkornyezet,
amelyben megjelennek, kiillonb6z6 népek (gorogok, perzsak, indiaiak)
bolcseldinek sora. Jellemzése szerint Syria Palaestina teruletén €l az az
»elméjiket megszentel6” csoport (kb. 4000 {6), melynek tagjai békében
foldet mivelnek és mas mesterségeket Giznek, ezaltal o6nfenntartoak
(nem kereskednek). Nem tartanak szolgakat, falvakban élnek, szom-
batonként zsinagégakba jarnak, tanulmanyozzak és jol értik az irast,
melyet gyakran allegdria formajaban értelmeznek. Istent mindenekel6tt
szeretik és tisztelik, tOrvényeit megtartjak, nem eskiisznek, kertlik a
tisztatalansagokat, alazatosak. Kiemeli, hogy nem ismer mas kozosséget,
aholilyen mértékd vagyonkozosség lenne (nem csak a beadott pénz, de

12 A kutatok tobbsége egyetért abban, hogy az esszénusok csoportja valamikor a babildéni
fogsag utan jott létre, miikddésiik pedig az elsd zsido héboru végéig mutathaté ki. Ez
beleesik a zsido torténelem korszakoldsa szempontjabdl kiemelked6 jelent6ségli ma-
sodik Szentély koraba (kb. i. e. 539-70).

13 Alexandriai zsid6 filozofus és bibliatudos (i. e. 20-i. sz. 41 k.), aki kortarsként ismerhette
az esszénusokat. O vezette az i. sz. 40-ben Caligula csaszar elé Romadba jarulo zsido
kovetséget.
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a ruhdzat, ételek is kozosek). Pro Judaeis defensio'* cimii irasa egy rovi-
debb valtozata az el6bb targyalt miinek. Megtudhatjuk bel6le az esszé-
nusokrol, hogy Judea-szerte élnek varosokban és falvakban. Jellemz6jik
az erkolcsosség és az emberszeretet, nincsenek koztiuk gyermekek és
ifjak (a hazassagot, a n6ket és a nemi vagyat elitélik), nincs magantulaj-
donuk (vagyonkozosségben élnek), sokat dolgoznak. Megjegyzi, hogy
nagy kiralyok is elismeréssel csodaljak 6ket. Philon, az A szemlél6do
életrdl (De vita contemplativa') cim{i munkajaban (471skk.) az egyiptomi
therapeutdak kozosségerol ir, szemlélodoé életmodjukat az esszénusok
joval gyakorlatiasabb életmaodjaval hasonlitja 6ssze. Munkam targya
szempontjabdl fontos, hogy az esszénusokat tobben megprobaltak a
therapeutdkkal azonositani, azonban ez az elmélet konnyen cafolhato
szamos ponton.'

Josephus'” az A zsidé hdboriiban'® tébb helyen is emliti a kozosséget
(De bello Judaico 1. 78-80; II. 111-113, 119-161, 566-568; III. 9-12; V.
142-145). ,Judas, az esszénus” profétaként jelenik meg, akinek beteljesiil
joslata Antigonosz halalarol [1. 78-80 (1. 3.5)]. ,Simon, az esszénus” szin-
tén képes a joslatok értelmezésére, 6 Archelaosz uralkodasarol jovendolt

14 Philon e miive (melyre tobb néven is hivatkoznak: Apologia pro Iudaeis vagy Hypothe-
tica) Caesareai Euszebiosz Praeparatio evangelica (Evangéliumi el6késziilet) c. munka-
jdban maradt fenn (8. 11. 1-18). Bar az egyhdzatya munkdjat megbizhatonak tartja a
kutatds Philon idézésével kapcsolatban, hangsulyozando, hogy a szoveg kdzreadasaval
az i. sz. 4. szdzadban célja a kereszténység védelme volt, az esszénusokat (és a thera-
peutdkat) is az 8skeresztények egy irdnyzatanak tartotta. A kérdésr6l b6vebben és a
teljes magyar forditdst 1asd: Phildn: Pro Judaeis defensio. Ford. Adorjani Zoltan. Studia
Doctorum Theologiae Protestantis I, 2012. 57-66.

15 A ml magyar forditdsahoz ldsd Adorjani Zoltdn munkajat (Philén: De vita contemplativa.
Forditotta: Adorjani Zoltan. Budapest: ’'Harmattan, 2008).

16 Az esszénusok Syria Palaestina/[udaea teriiletén élnek, mig a therapeutak Alexandria
vidékén, az antik szerz6k leirdsai szerint az esszénusok sokan, a therapeutak kevesen
voltak. Az esszénusoknal kimondottan fontos a fizikai munka végzése, mig a therapeu-
tak elmélkedéssel toltik napjaikat. A therapeutak esetében nem emelik ki az esszénusok
szamara oly fontos tisztasagi szabalyokat. A témdhoz ldsd: Adorjani Zoltan: A therape-
utdk kontemplativ kegyessége. Kolozsvar: Erdélyi Reformatus Egyhazkeriilet, 2007 vo-
natkozo fejezeteit, illetve részletes bibliografiat hoz Vermes, 2005. V. fejezet 18. jegyzete.

17 Josephus Flavius (sz. Joszéf ben Matatjahu; i.sz. 37/38-100 k.), zsid6 papi csaladbdl szar-
mazd fiatalbol lett az els6 zsidé hdboru katonai parancsnoka. Fogsagba kertilése utan
Vespasianus, majd Titus mellett irja jelentds torténeti munkait. Kortars szerzéként a
téle szarmazo informacidk felbecsiilhetetlen fontossdguak az esszénusok tanulmanyo-
zasdhoz.

18 AJosephus-forditasokat Révay Jozsef forditdasdaban kozl6m (Josephus Flavius: A zsido
hdboru. Onéletrajz. Ford. Révay Jozsef. Budapest: Bibliaiskoldk Kozossége, 1990; A zsidok
torténete. Ford. Révay J6zsef. Budapest: Gondolat, 1966). Az egyes szoveghelyeknél el§szor
anemzetkdzi standard beosztast jelolom, utana zarojelben a magyar forditds szamozasat.
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[II. 111-113 (7.3)]. Aleghosszabb leiras a ,,harom zsido filozofiai iskolat
(dLrocodelral)” bemutato fejezetben olvashato [II. 119-161 (8.2-13)].
Ebb6l megtudhatjuk, hogy nagyon szigoru szabalyok szerint, onmeg-
tartoztato életet éltek vagyonkozosségben, a hazassagot ,megvetik”
(de nem tiltjak), gyermekeket fogadnak be, és tanitjak 6ket szabalyaikra.
Itt Josephus azt irja, hogy ,,minden varosban sokan laknak”. Kilonosen
fontosak tisztasagi szabalyaik, puritan életmddjuk és a kozosségen be-
luli szigoru hierarchia. Jellemzdjuk, hogy ,szivesen tanulmanyozzak a
régiek irasait,” érdekl6dnek a gyogyitas irant. Itt szerepel tanulmanyom
cimado idézete is, ,, Istent sajatsagos modon tisztelik.” Szigoru napirend-
juk része a hajnali ima, a kétkezi munka, a t0bbszori megtisztulas, a
koz0s étkezés (mintha egy szertartason vennének részt imakkal, tiszta
ruhaban). Részletesen leirja a kozosségbe valo belépés folyamatat: a je-
161t egy év, a kozosségen kivil toltott probaid6 utan részesilhet a ,,meg-
tisztito szent flird6ben,” ami utan még két, allhatatossagban eltoltott év
és egy ,rettenetes eskii” letétele utan lehet a kozosség teljes jogu tagja."

AKi be akar 1épni a szektaba, azt nem veszik fel rogton maguk
kozé, hanem eldszor a kozosségen kivil kell élnie egy esztendeig,
az 0 életmodjuk szerint; (...) Ha a prébaidd alatt bizonysagot tett
onmegtartdztatasarol, akkor kozelebb jut a kozosséghez, részesil
a megtisztito szent fird6ben, de a kozos életbe még nem veszik fel.
Miutan bizonysagat adta allhatatosaganak, még két évig megvizs-
galjak jellemét is, és ha ebben a tekintetben is méltonak bizonyul,
csak akkor veszik fel végleg a rendbe. (BellumI1. 8.7)

A szombatot a lehet6 legszigorubban tartjak meg. A zsido haboruban
elszenvedett kinzasokat is hfsiesen tlirték, a torténetiro ezt azzal indo-
kolja, hogy hisznek a 1élek halhatatlansagaban. Jeleskednek a jovendd-
mondasban. Ir a csoport egy masik dgardl is, akik hdzassagban élnek,
melynek célja szigoruan a gyermeknemzés. A fejezet végén a farizeu-
sokrdl elmondja, hogy ,,6k magyarazzak a leghitelesebben a torvényt”,
és Ok is hisznek a 1élek halhatatlansagaban. Ezzel szemben a szaddu-
ceusok ,ridegek és baratsagtalanok”. I1. 566-568 (20.4)-ben egy esszénus

19 Tobb szerzd is leirja, hogy ezen az eskiin kiviil tilos eskiidnitik. EkKkor azonban feltétlen
hiiséget kell fogadniuk Istennek és az eldljaroknak, fogadni, hogy minden szabalyt be-
és titokban tartanak. Az ,angyalok neveit” is titokban kell tartaniuk, ennek kiemelése
fontos, mivel a qumrdani iratokban nagyon fontos az angyalok szerepe, szamos miiben
megjelennek (tobbek kozott Henok konyve).
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hadvezér, Joannész kinevezésérol olvashatunk, akinek dicsdségérol
megemlékezik III. 9-12 (20.4) is. Az V. kdnyvben Jeruzsalem leirasakor
emliti az esszénusok kapujat 142-145 (4.2).

A zsidok torténete (Antiquitates Judaicae) cimi munkdajaban (XIII
171 skk. (5.9) ujra emliti kora zsidosaganak harom {6 iranyzatat (itt az
aipéoeig kifejezést haszndlja). Az esszénusokrdl a sorsszertiségben valo
hittiket emeli ki, mig a farizeusok nem tartottak kizardlagosnak a sors
iranyitasat, a szabad akaratnak is teret adtak, a szadduceusok pedig elve-
tették azt. KésObb, a XVIII. konyvben [18—22 (I.2-5)] visszatér e témahoz.
Kiemeli a farizeusok népre gyakorolt nagy hatasat, a szadduceusokrol
pedig azt, hogy ,egyetlen zsindrmértékiil a torvényt ismerik el”. A zsido
habortban az esszénusokrol leirtakat kiegésziti a jeruzsalemi kultusz-
hoz vald hozzadllasuk leirasaval: fogadalmi ajandékot kiildenek, de
aldozatot nem mutatnak be ott, mert nem talaljak ritualisan tisztanak.
Kb. 4000 férfire becsili kozosségik 1étszamat, akik nem hdzasodnak,
hierarchikus rendben élnek vagyonkozosségben és foldmiveléssel
foglalkoznak. XV. 371—379 (10.5) egy Menahem nevi esszénust mutat
be, aki Herddes idején élt, és jol értett a jovendémondashoz.”

Onéletirdsdban (De vita sua 10-12) all, hogy ifjukordban tanulmanyozta
az emlitett harom ,,zsid6 szektat” (farizeusok, szadduceusok, esszénusok),
hogy kivalaszthassa a szamara legmegfelel6bbet, azonban egyik sem
~elégitette ki” tudasvagyat (kés6bb emliti, hogy a farizeusok szellemében
tevékenykedett). Ezutan beszamol talalkozasardl a pusztaban egy Bannus
nevd remetével, akinek harom évre a tanitvanya lett. Jellemzésekor
csupa olyan szokast sorol fel, amit kordbban az esszénusokhoz tarsitott.

C. Plinius Secundus, avagy id6ésebb Plinius** Naturalis historia cim{
mivében Judea leirdsakor dél felé haladva a Holt-tenger nyugati partjan
Jerikd és En Gedi kozé helyezi az esszénusok lakhelyét (V.73).”* A csoport
tagjairol feljegyzi, hogy n6tlenségben, pénz hasznalata nélkiul élnek

20 Alegenda szerint megjosolta a gyermek Herddesnek, hogy egykoron kirdly lesz. Amikor
ez beteljesiilt, magahoz hivatta Menahemet és uralkoddi jov6jérdl kérdezte. A kiralyt
ugyan csak az el6tte 4116 évek szama érdekelte, nem figyelt a bolcs figyelmeztetéseire.
A torténetet azzal zarja, hogy Herddes uralkodasa sordn ,,nagy becstletben tartotta az
esszénusokat.”

21 Rémai torténetiro (i. sz. 23/24-79), szintén kortarsként ismerhette az esszénusokat.

22 Bar Plinius azt irja, hogy a k6z6sség még Jeruzsalem leromboldsa utan is mikodott, és
mive is feltehet6en 70 utan sziiletett, az altala hasznalt forrasok és az, hogy ha révid ideig
is, de jart arégioban az adott id6ben, hitelességét a kordbban vizsgalt szerz6kével teszik
egyenl@vé. Errdl részletesen lasd: Goranson, Stephen: Posidonius, Strabo and Marcus
Vipsanius Agrippa as Sources on Essenes. Journal of Jewish Studies 45, 1994. 295-298.
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a ,palmafak tarsasagaban” (socia palmarum). ,0rok népként” (gens
aeterna est) irja le 6ket, mivel szamuk folyamatosan n6é annak ellenére,
hogy nem sziletik koztik senki.

A bithyniai Dion Khriuszosztomosz (kb. i. sz. 40-120) Josephus kortar-
saként irt az esszénusokrol, mint egyfajta mintatarsadalomrol, akik egy
boldog varosban (polisz) élnek a ,,holt viz mellett, Palesztina belsejében.”23

Ezek voltak tehat azok az okori forrasok, melyek az esszénus csoportrol
szulettek annak adatolt fenndallasa alatt, és melyek szerzdinek feltehe-
téen egymastal fuggetlenil, kozvetlen moédon voltak informacioik az
esszénusokrol.* Fel kell azonban hivni a figyelmet arra, hogy e forra-
sokat megfelel6 kritikaval kezeljuk. Lathattuk, hogy akar egy szerzd
kiillonboz4 leirasai kozott is vannak ellentmondasok. Bar Josephus kozel
kertulhetett az esszénusokhoz, a vizsgalt szerz6k egyike sem volt a k6zos-
ség teljes jogu tagja, igy nem (az emlitett szigoru titoktartas miatt sem)
rendelkezhettek pontos informaciokkal a csoportrdl. Azt is szem el6tt
kell tartanunk, hogy e szerz6k tobbségében nem zsido olvasokozonség
szamara irtak, igy nem meglep6, ha ugy mutatjak be a zsido vallasi
csoportokat, hogy a kornyezd vilag (szerintiik) hasonlé iranyzataihoz
kozelitik 8ket a jobb megértés érdekében.” Az esszénusokkal kapcso-
latos késObbi 0kori forrasok két f6 csoportra oszthatok: az okeresztény
egyhazatydak irasaira és a korai rabbinikus iratokra (utébbiakban nem
emlitik 6ket ezen a néven). Ezekkel kapcsolatban is fontos hangsulyozni,
hogy egyrészt tobbnyire a fent vizsgalt kortars szerzok irdsaira tamasz-
kodtak, masreészt, hogy azokat a legtobb esetben az olvasokozonséguk
és muveik kontextusa, célja, valamint valos kordnak tarsadalmi beren-
dezkedése szerint interpretaltak. Emiatt részletes vizsgalatuk tulmutat
frasom f6 céljan, az esszénusok bemutatasan.”

23 Didn ezen irdsat az V. szazadi észak-afrikai piispok, Sziinesziosz mivébdl ismerjuk: Dio,
sive de suo ipsius instituto 3.1.

24 Taylor 2013. 141-166 részletesen vizsgalja e szerz6k leirdsainak fiiggetlenségét.

25 Igy hasonlitja Philén az esszénusokat a therapeutdkhoz, Josephus a farizeusokat a
sztoikusokhoz (De vita sua 12), az esszénusok életmddjat pedig ahhoz, ,,ahogyan azt
Pythagoras a gorogoknek tanitotta” [Ant. XV. 371 (10.5)].

26 Részletesen, a szOvegek gorog éslatin eredetijével, német vagy angol forditdsaval 1asd:
Adam, Alfred: Antike Berichte iiber die Essener, 2nd ed. Kleine Texte fiir Vorlesungen und
Ubungen 182. Berlin: Walter de Gruyter, 1972; Vermes, Géza -Goodman, Martin (eds.):
The Essenes According to the Classical Sources. JSOT Press: Sheffield, 1989; Taylor, Joan
E.: The Classical Sources on the Essenes and the Scroll Communities. In: Collins, John J. -
Lim, Timothy H. (eds.): The Oxford Handbook of the Dead Sea Scrolls. Oxford—New York:
OUP, 2010. 173-199. Az dkeresztény forrasok keletkezésérdl, kapcsolatrendszerérdl
részletesen ir Taylor, 2013. 141-194.
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A kutatas egyik fontos alapkérdése, hogy mi tortént az esszénusokkal
Jeruzsalem eleste utdn. A szakirodalom egy része egyetért abban, hogy
a haboru elsodorta kozosséguket. Masok szerint azonban mindazon
tulajdonsagok és életmadd, amit a forrasok felfednek veliik kapcsolatban,
éppen azt segithették volna eld, hogy tuléljenek egy ilyen nagy hord-
erejl torténelmi valtozast is (még ha Josephus le is irja, hogy mennyit
kinoztak 6ket). Ami biztos, ezen a néven kés6ébbi forrasok nem emlitik
Oket. Az i. sz. 70 utani essszénus jelenlétr6l szamos tanulmany sztle-
tett, a legkomplexebb Joshua Ezra Burns tollabdl.”” A kozosségnek az
elkilontlten €16 aga feltehet6en valoban megsemmisiilt a Jeruzsalem
ostroma utan Maszada felé tarté romai seregek fegyvereit6l, azonban,
ha hihetiink Josephus és Philon leirdsainak a falvakban és varosokban
€16 tobb ezer f6s esszénus lakossagrol, nehéz elfogadni, hogy nézeteik
egyik naprol a masikra eltlintek volna a zsidosag szellemi térképérdol.
A kutatasok két f6 irdnyba haladtak: a zsidosagon, vagy a formalodo ko-
rai kereszténységen beliil keresték tovabbélésiik nyomait. Burns a korai
rabbinikus judaizmus tarsadalmi differencialodasat vizsgalta, killonos
tekintettel a minim fogalmara. A Szentély lerombolasa utani tarsadalmi
valtozasok sodraban nem meglepd, hogy a rabbik a szektarianizmus
minden fajtajat veszélyesnek tartottak a (szerintik normativ) zsid6sag
fennmaraddsa szempontjabdl, ezt Shaye Cohen szerint a javnei zsinaton
meg is fogalmazhattdk, majd irasaikban is megjelent.”® Ezeknek a szek-
taknak® tartott irinyzatoknak a gyijténeve a minim.* Az esszénusok
esetében az eltérést mutathatjak tobbek kozott a tdrsadalmon belil
elkilonild kozosségeik, szigoru tisztasagi szabdlyaik, melyek alapjan
nem Kkertltek ki a zsiddsag korébdl, mégis, ha elfogadjuk Burns elméle-
tét, ebbe a sajatos rabbinikus kategoriaba eshettek.”

27 Burns, Joshua Ezra: Essene Sectarianism and Social Differentiation in Judaea After 70
C.E. The Harvard Theological Review 99/3, 2006. 247-274, mely tartalmazza a kérdéskor
teljes bibliografiajat.

28 Ajavnei zsinat jelent8ségérdl lasd: Cohen, Shaye J. D.: The Significance of Yavneh:
Pharisees, Rabbis, and the End of Jewish Sectarianism. HUCA 55, 1984. 27-53. és Grabbe,
2000. 120-124. oldalait.

29 A fogalomrol részletesebben ldsd: Komordczy 1998. 89-90.

30 Az, hogy mi alapjan soroltak ebbe a kategoéridba valamit, nincs explicit médon megfogal-
mazva az iratokban. A farizeusok és szadduceusok tanai alkottdk a rabbinikus rendszer
alapjait, ami ezektdl valamiben jelentdsen eltért, az felteheten mar minimnek min6siilt.
Burns ide sorolja az esszénusokat és a zsidd-keresztényeket is. Burns, 2006. 258.

31 Burns, 2006. 260-274.
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A qumrdni tekercsek™ és az esszénusok

Az eddig targyalt forrasok alapjan megrajzolt kép €1t a koztudatban az
esszénusokrol 1947, a qumrani tekercsek felfedezése el6tt.*® Amikor a
kutatok a tekercseket sorra elolvastak, és egyre tobb, az antik leirasokbol
mar ismert részlettel talalkoztak, sokak szamara egyértelm volt, hogy
bar a tekercsek egyike sem hasznalja a csoportra az esszénus kifejezést,
akik irtdk dket, ehhez a csoporthoz tartoztak.** Azonban nem csak hason-
l6sagokkal, hanem szamos ellentmondassal is talalkozunk a tekercsek
és az auctorok leirasai kozott. Ennek oka csak részben az a fent targyalt
tény, hogy utobbiak esetében csoporton kivil allok irtak kiviilalloknak,
fontos a szovegek elszort keletkezeési ideje és eredete is.

2 C

A qumrdni barlangok
Wikimedia Commons

32 A qumrdni irodalommal kapcsolatos magyar nyelvi kifejezéseket és az idézeteket a
teljes tanulmanyban, amennyiben mdasként nem jel6lém, Frohlich Ida forditdsaban
(Frohlich, 2000) koz16m.

33 Afelfedezés torténetét az altalam a 3. labjegyzetben idézett munkak legtobbje tartal-
mazza.

34 Els6ként Eleazar L. Sukenik vetette fel a qumrani kdzosség és az esszénusok azonositasat
mnaman c. kotetében, Megillot genuzot: Mi-tokh geniza keduma se-nimcea be-Midbar
Jehuda, 1. Jeruzsalem: Mosad Bialik, 1948. 16.
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Ennek az egyik legjobb példaja az un. Damaszkuszi Irat (CD), amit rész-
ben indokolt lett volna az el6z6 fejezetben targyalni, mivel annak to6bb
toredékét megtalaltak mar a 19. szazad végén a kairdi genizaban.” Je-
lent6ségeétigazan a qumrani tekercsek felfedezése fedte fel, ugyanis tobb
barlanghol is el6kerultek toredékei. A Damaszkuszi irat (cimét a benne
tobbszor el6forduld ,,Damaszkusz foldje” kifejezésrdl kapta) szimbolikus
nyelvezete torténeti bevezet6t rejt a kivalasztottak visszateleptilésérol
a babiloni fogsag utan. Az ,uj szovetséget” a csoport tagjai kototték
meg Istennel, Damaszkusz (értelmezése vitatott, a fogsag helyszinére
utalhat) foldjén. Ezek a visszatérdk a fogsagba vittek leszarmazottjai
(a ,Maradék”) lehettek, akik 390% évvel késébb (kb. 196-ban) vissza-
térnek Judeaba, hogy ott aztan majd Isten torvényeit betartva éljenek.
VezetGjuk az Igaz Tanito lett par évtized elteltével, lehetséges, hogy 6
alakitotta ki a qumréni telepet is.”’” A papok — Aron és Cadok fiai — voltak
a kozosség legfobb vezetdi az élet szinte minden tertiletén, feltehet6en
kozuluk kertlt ki a ,,Sokak” legfontosabb vezet6je: a Mevakker, vagyis
a felligyeld is.*® A CD tartalmazza bibliai szoveghelyek értelmezéseit
és torvényértelmezést is, a Tora gyakorlati betartdsanak utmutatojat
(haldkha, 75on). Az 0sszegyUjtott szabalyok azonban csaladokban, gyer-
mekeikkel é16 emberek mindennapjaira vonatkoznak. Nagy hangsulyt
fektettek a tisztasagi szabalyokra (példaul a szexudlis életre, betegségek-
re, hdzasodasi rendre, n6k ciklusara vonatkozo szabalyokra, melyeket
a 4. barlangban talélt toredékek tovabb részleteznek™).

35 A geniza elhaszndlddott, sériilt, istennevet tartalmazd vagy mas szakralis iratok gyijt6-
helye. A Kaird 6varosaban 1év6 Ibn Ezra zsinagdga genizdjdaban talalt toredékeket 1910-
ben publikalta Solomon Schechter (Documents of Jewish Sectaries, vol. 1: Fragments
of a Zadokite Work. Ed. Schechter, Solomon. Cambridge: Cambridge University Press,
1910). Mér 6 felvetette a dokumentumban szerepld csoportnak a minim egyikével valo
azonositasat.

36 A szovegben végig nagy szerepet kapnak a bibliai profétikus konyvek, utaldsok. E szam
is egy ilyen utalds lehet Ezékiel konyvére (Ez. 4:4-8), melyben a proféta vezekel Izrael
és Juda biineiért, mig 390, majd 20+20 napig fekszik egyik, majd masik oldalan. 1 nap
szimbolikusan 1 évet jelent, igy kaphatjuk meg a mar torvénytiszteld kozo6sség megala-
kuldsanak id6pontjat. A kérdésroél és a mi torténetiségérdl részletesen lasd: Rabinowitz,
Isaac: A Reconsideration of ,Damascus” and ,,390 years” in the Damascus (Zadokite)
Fragments. JBL 73, 1954. 11-35; Grossman, Maxine L.: Reading for History in the Damas-
cus Document: a Methodological Study. Leiden: Brill, 2002, I1I. és IV. fejezeteit (88. skk).

37 Akiilonéllas nem feltétlentil a qumrani telep létrehozasat jelentette (bar, amint latni
fogjuk, annak alapitasa is kb. erre az idére tehet6).

38 Tobbek kozott 6 felelt a belépéshez sziikséges feltételek és a probaidd(k) megfeleld le-
toltésének teljestiléséért is. Vermes-Goodman, 1989. 7. Feladataihoz 1asd: 1QS VI:13-23;
CD 13:7-16.

39 4Q265-273
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Hasonldan korai és a kutatds jelenlegi allasa szerint feltehet6en nem a
qumrdani telepen, hanem korabban (mar az i. e. 4. szazadtol — tehat a fel-
tételezett elkiiloniilés el6tt is - formdalddott; maga az irat azi. e. 1. szdzad
masodik felére keltezhet0) keletkezett alapmii a Templomtekercs (11QT
vagy TS), melynek f6 témaja szintén a mozesi torvény betartasanak sza-
bdalyozasa. A mu torténeti keretét Mdzes és a Szinai-hegyi torvényadas
adja. ,Izrael” az isteni (E/1-ben elmondott) kinyilatkoztatas cimzettje,
a kozosség, aki belép az ,igéret foldjére,” aki, ha megfelelGen tartja be a
torvényeket, ,,0rok idékre” részestlhet a felépitett, majd megszentelt
szentélybd6l. A moézesi torvényeket tematikusan rendszerezve targyalja,
és szamos ponton Ki is egésziti.** A CD-hez hasonloan itt is egy csala-
dokban €16 csoport mindennapjaira vonatkozo torvényeket talalunk,
utmutatast, hogy az ,,igéret foldjére” 1ép6 ,,Izraelnek” hogyan kell élnie
a ,fold lakoi” kozott. A miiben nagy hangsulyt kap a Templom és az ott
bemutatott dldozatok, innepek. Azonban olyan tiinnepek is szerepel-
nek benne, melyeket Qumranon kivil mashonnan nem ismerink, a
Templom leirdsa sem realisztikus, sokkal inkabb kozelit az idealisztikus
ezékieli Szentély leirasahoz (Qumranban nem is kerilt el semmilyen
szentély nyoma, sem aldozat bemutatasara alkalmas oltar).

Mindkettd egyfajta szabdlyzat, ami kozos benntk, az a Téra, a mozesi
torvény kozponti szerepe és az erre épulo kultusz — ami egész életiiket és
mindennapjaikat atszotte — helyes gyakorlata a lehetd legnagyobb tisz-
tasag biztositasa mellett. Ezeket az iratokat a tobbségi zsiddsagtol valo
elkulontulésiuk folyamatdnak legkorabbi tanuiként tarthatjuk szamon.
A szovegekben azonban mégsem egy teljesen elkilonult, zart k6zosség
tarul elénk, hanem szerte az orszag varosaiban, falvaiban €16 zsid6 em-
berek élete. Feltehet6en kozulik valtak ki azok, akik aztdn Qumranban
telepedtek le, és alkottak egy zart csoportot.

A telepen él6k szamara a legjelent6sebb feltehet6en a Kozdsség sza-
bdlyzata (1QS)" volt, ami egy zart kzosség (jahad, 1) tagjai szamara ad
utmutatast. Mifaja egyeduilallo a zsid6 irodalomban, azonban eszme-
rendszere, torvényfelfogasa és gondolatvildga szoros rokonsagot mutat a
Damaszkusziirattal és a Templomtekerccsel. A jahad tagjai kozott vannak
papok (Cadok fiai) és 1évitak is a ,,sokak” (rabim, o21) mellett, illetve egy
felugyel6 is segiti mindennapi életiiket, amit kozosen toltenek munkaval,

40 A felosztashoz részletesen lasd Frohlich, 2010. 97-98.
41 A miinek, melyet elsd kiaddi is mar a K6z0sség szabdlyzatdnak neveztek, az 1., 4., és 5.
barlanghol kerultek el§ példanyai és toredékei. I. e. 100 kortlre keltezhet6ek.
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étkezésekkel, a Tora tanulmanyozasaval és killonb6z0 szertartasokkal.
A szabalyzat értelmében az lehetett a koz0sség tagja, aki letolti az egy-
éves, kulon toltott probaid6t, majd a szintén egyesztendds kovetkezd
probaidd utan, ha megfelelonek talaljak tudasat és elkotelezettségét,
akkor ,beviszi vagyonat és munkdajat” a kozosségbe, ezaltal teljes jogu
tagga valik, részt vehet a kozos étkezéseken is (1QS VI.13-23). A beavatas
tobb ponton egyezik a Josephusnal olvasottakkal:

Ha belép(het) a kozosség tanacsaba, ne érintse a Sokak tiszta éte-
leit mindaddig, amig meg nem vizsgaljak szelleme és cselekedetei
feldl, amig nem telik el folotte egy teljes esztend6; és ugyand ne
részesedjen a Sokak vagyonaban. Amikor pedig letOlti az egy évet
a kozosség korében, kérdezzék ki 6t dolgai szerint a Sokak, értelme
és Tora-gyakorlata szerint. (1QS VI.16-18)

Ne érintse a sokak italat, mig el nem tolti a masodik évet a k0z0sség
embereinek korében. Amint pedig eltelt a masodik év, itéljék meg
a Sokak véleménye alapjan. Ha kijon rola az osztalyrész, hogy be-
lépjen a kozosségbe, irjak 6t be a szabalyzatba, besorolasat fivérei
kozé, a Torat, az itéletet, és a tiszta ételeket illetGen. Vagyonat vigyék
be, és tanacsa és itéletet a kozosségé lesz. (1QS VI.20-23)

A kozosség tagjai nem voltak egyenranguak, helyzetiiket évente feltl-
vizsgaltak, aminek nagy jelentdsége volt, mivel életiik majd minden
teruletén szamitott, hogy ki hol all a k6zosség hierarchidjaban. A Tora
torvényei és a kozosség szabalyainak be nem tartasa azonnali és szi-
goru kikozositést vont maga utan (1QS VIII:20-24), mig a kisebb sza-
balytalansagok elkovetdit id6leges szamiizéssel és mas buintetésekkel
sujtottak (1QS VI:24-7:21). E szabdalyokbdl is kitlinik, hogy a kozosség
élesen elvalasztotta magat a tobbségi tarsadalomtol, magat kilono-
sen tisztdnak és szentnek tartotta, integritdsanak megdérzésére szigoru
szabdlyok felallitasaval tigyelt. Lathatjuk, hogy a Josephus altal leirtak
tobb ponton azonosak a K6zosség szabdlyzatdban megfogalmazottakkal.
Az irat ugyan nem emliti, hogy csak egyedulallo férfiakbol allt a csoport,
de sosem utal ndi tagokra és végig himnemben irtdk. Mi sem mutatja
jobban a szovegeknek a kozdsséggel valo egytttélését, mint a kilonbozé
szovegvariansok léte, a K6zosség szabalyzata el6irasai is iddrdél idére
valtoztak, aktualizaltak Gket, ezek pedig az egyes példanyokban nyomon
is kovethet6ek.
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Egy kozosséget nagyban meghataroznak azok tinnepei, szokasai. Ezek
helyes megtartdsahoz elengedhetetlen valamilyen naptar haszndlata.
A zsiddsagban mindig is 0sszetarto erével birt a naptar, hiszen annak
Jeruzsalemben tortént kihirdetése utan hirnokok sora indult a diaszpora
vallasi kozpontjaiba, hogy hirul vigye a kozosségeknek az innepek meg-
tartasanak helyes rendjét. A qumrani koz0sség azonban a tekercsek ta-
nusaga szerint eltért a jeruzsalemi naptartol. A szovegekbdl kétféle rend-
szer tarul elénk: az egyik 364 napos évvel szamol, melyek 12, egyenként
30 napos honapbdl allnak, és minden harmadik honap utan egy napot
adnak a szakaszhoz. A naptar, bar napjainak szama kozel all a 365 napos
napévhez, nem a Nap korforgasan alapul, hanem egy hetes rendszerre
épiil.”” Az Ujév és az évnegyedek kezdetei ebben a rendszerben mindig a
hét negyedik napjara esnek, az innepek pedig sosem esnek szombatra.
A naptar keletkezését illet6en két elmélet sziiletett: az egyik szerint az
0si zsido naptari hagyomany él benne tovabb, melyrdl a jeruzsalemi
papsag mar attért a luniszolaris rendszerre. A masik feltevés szerint
a csoport szellemi elédei hoztak létre azt. Annyi bizonyos, hogy tobb
szovegben is szerepel (11QT, 4QMMT), illetve a Jubileumok konyvének
elbeszélése is erre épiul. Ismert Qumranbdl a 354 napos Hold-év naptara
is, tovabba egy gnomonhoz hasonlo targy, melyet feltehet6en e két nap-
tar egyeztetésére hasznaltak.” A jeruzsdlemi naptértol valo eltérésre
utalhat a Habakkuk-kommentdr egy részlete is, melyben a Gonosz pap
feltehetGen Engesztelésnapkor zavarta meg a k0z0sség innepét, amire
semmiképp sem kertilhetett volna sor, ha Jeruzsalemben is tinnep lett
volna az a nap, mely esetben a Templomban kellett volna tartozkodnia.

Sajatos irodalmi mtifajok is megtalalhat6ak a k6zosség iratai kozott
(példaul peserek,* ujrairt Biblidk), melyek mind a szévegeket hagyo-
manyozo6 csoport vilagnézetét, vallasgyakorlatat, hiedelmeit tikrozik.
Azt mar lathattuk, hogy a tekercseket ir6k osszetartozasat jol nyomon
kovethetjik a szabalyzatokban, de mindez megjelenik a narrativ ha-
gyomdanyban is. Ennek legjobb példaja Henok konyve, ami egyike a leg-
korabbi qumrani kéziratoknak (i. e. 2. szazad eleje), hagyomanyozasa
pedig ennél is (kb. 100 évvel) korabbi id6ére nyulik vissza. A mi 6sszetett

42 Frohlich, 2000. 16.

43 Frohlich, 2000. 16.

44 A peser a bibliai szOvegmagyardazat Qumranban gyakorolt formaja, amely alatt egy
profétai vagy zsoltar szoveghdl vett idézetet és az ahhoz tartoz6 magyarazatot értink.
B&vebben a mifajrol: Frohlich, 2000. 33-37.
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szovege, muifaji sokszinlsége is utal arra, hogy egyes darabjai nem egy
idében keletkeztek.” Toérténetei, apokaliptikus képei szamos elemet
tartalmaznak az 6kori Kozel-Kelet irodalmi és mitologiai kincsébdl, ami
a csoport feltételezett fogsag utani, keleti eredetét tamaszthatja ala.

Frdekes a kozdsség viszonya a jeruzsalemi Szentélyhez. Tobb szdveg
tartalmaz rendelkezéseket a templomi kultusz szabalyozasarol, ugyan-
akkor egyértelmien Kitlinik, hogy a Szentélyben folyo kultuszt nem
tartottdk a térvények szerint megfelelének.” A kozosség ugy tekintett
onmagara, mint egyfajta ,helyettes-Templomra”, mely az eszkhatologi-
kus id6 bekovetkeztével atveszi, és majd torvényesen gyakorolja a kul-
tuszt sajat halakha-értelmezése alapjan. Ezért a kozosség sajat tagjaira
alkalmazta a templomi tisztasagi szabdalyokat, az egész csoport egyfajta
virtualis templomként élt. Ennek kovetkeztében a legszigorubb modon
tartottak be a tisztasagi szabalyokat a mindennapi élet gyakorlataban is.
Tették mindezt annak az altaluk isteni rendelésnek tartott gydzelemnek
areményeében, mely a vilagossag és a sotétség fiai altal vivott negyven
éves haborut volt hivatott lezarni a vilagossag fiainak gy6zelmével.

Alélek halhatatlansagaba vetett hit tisztan kirajzolodik a szovegek-
ben (példaul 1QS 11:5-9, 1QH 11:10-14), a test halhatatlansagarol valo
elképzeléseik azonban nem értelmezhetdk egyértelmuiien (példaul 1QH
6:34-35; 11:10-14-ben szerepld kifejezések valdszintileg metaforakként
értelmezhetdek).

A bemutatott szovegekbdl kerek képet kapunk e kozosségrol. Ezt tik-
rozi szohasznalatuk, k6z0s gondolatvilaguk, a szovegek tematikaja
(a bibliai hagyomanyra vonatkozdan is).”’ Mindennek régzitésére sziik-
ségik volt ahhoz, hogy a zsidosag tobbi iranyzatatol valo eltér6 gondol-
kodasukat kifejezzék. A qumrani szovegek felfedezése el6tti irodalmat
vizsgalo fejezet végén kitértem a jeruzsalemi Szentély leromboldsa utani
zsido tarsadalom és a minim kérdésére. Most, a kozosség szovegeinek
vizsgalata utan szeretnék visszacsatolni ehhez. Lathattuk, hogy az el-
kulonulésiuk egyik legfontosabb alapkove a mdzesi torvények altaluk

45 Henok konyveihez dltaldnosan lasd Frohlich Ida —Dobos Karoly Daniel (szerk.): Henok
konyvei. Piliscsaba: PPKE BTK, 2009. A narrativ hagyomanyt legteljesebb formadjaban
a gerez nyelven fennmaradt Henok-konyv tartalmazza (magyar forditasa: Henok elsé
kényve. Az etiop Henok-konyv. Ford.: Dobos Karoly Daniel. In: Frohlich — Dobos (szerk.),
2009. 15-188.

46 Ugy vélték, hogy a valtozasok és a helyes gyakorlat egy negyven éves eszkhatologikus
harc hetedik évében fog bekdvetkezni.

47 B6vebben Frohlich, 2000. 13.
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helyesnek vélt modjan valo értelmezése. Koruk tobbségi tarsadalmarol
ugy vélték, hogy 6k nem a helyes tGton jarnak,” nem megfeleléen tartjak
be/meg a torvényeket, a szertartasokat. A qumraniak ugyan nem vitattak
ajeruzsalemi Szentély jelent6ségét (vartak annak a kornak az eljovete-
1ét, amikor ujra megfelel6 gyakorlat folyik majd ott), de nem fogadtak
el a benne szolgalo fépapot. Ehelyett sajat kozosséguiket interpretaltak
egyfajta Templomként, vezet6jiket f6papként. Lathattuk, hogy sajat
halakhat dolgoztak ki e Szentély nélkili életre. Tobb dokumentum és
a 4QMMT jelzetll levél — mely az egyetlen olyan dokumentum, ami a
csoport és a kilvilag konfliktusardl tanuskodik — alapjan kimutathato,
hogy ez a halakha szamos esetben egyezik a rabbinikus irodalombdl
ismert szadduceus el6irasokkal. A tekercsek szamos alkalommal emli-
tik ,Cadok fiai”-t, ami alapjan tobben felvetették a qumraniak szaddu-
ceusként valoé azonositasat. A rendelkezésre all6 forrasok alapjan tobb
az eltérés a két iranyzat kozott, mint a hasonlésélg,49 azonban, ha nem
a qumraniak eredetének meghatarozojaként, hanem egyfajta tovabb-
éléseként tekintiink a kozos vonasokra, akkor Schechter és Burns mar
emlitett esszénus-minim kapcsolatrendszeréhez jutunk. Ez nem jelenti
azt, hogy a qumraniak/esszénusok szadduceusok lettek volna (ahogy a
farizeusokkal valo még tobb kozos tulajdonsaguk alapjan sem kovetkez-
tethetiink hasonlora), sem vice versa, de jelzi, hogy ezek a csoportok nem
egymastol teljesen elszeparalva élték mindennapjaikat, hanem zsidok-
ként egy alapvet6 Torvényt kovetve, de killonb6z6 moédokon. A Szentély
romaiak altali leromboldsa a vallasgyakorlat ujratervezését kovetelte
meg, melyhez a qumraniak mar addig is folytatott, kvazi Szentély nélkili
életmodja és az ezt helyettesit6 sajatos torvényértelmezése és vallasgya-
korlata jo mintaul szolgalhatott masok szamara is.

48 A kérdés torténeti hatteréhez, a Hasmodneus politika és a jeruzsdlemi papsag és a qum-
rani kozosség viszonyaval kapcsolatos kutatdsokhoz lasd: Eshel, Hanan: The Dead Sea
Scrolls and the Hasmonean State. Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2008; Lawrence H.
Schiffman: Qumran and Jerusalem. Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2010, kiiléndsen
81-111.

49 Az ellenérvek kozott szerepel az, hogy a tobbségében jomaddu, gyakran politikai/gaz-
dasagi vezetd szerepet vallalo szadduceusok a magukat tobb helyen ,,Szegényeknek”
nevez6 esszénusoktol teljesen eltérd életmodot folytattak. A qumraniak elitélték a jeru-
zsalemi Szentély — gyakran szadduceus — papsagat és fépapjat. A qumrani teoldgia fontos
részét képezik az angyalok és a feltdmadas, ezzel szemben a szadduceusok egyikben
sem hittek. Vermes, 2005. 158-160. A témdrdl b6vebben: Schiffman, Lawrence H.: The
Sadducean Origins of the Dead Sea Scroll Sect. In: Shanks, Hershel (ed.): Understanding
the Dead Sea Scrolls. New York: Random House, 1992, 35-49.
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Khirbet Qumran és az esszénusok

A kuls6 forrasok és a qumrani tekercsek vizsgalata utan mar csak egy,
az esszénusokkal kapcsolatba hozhato ,forras” maradt: a Holt-tenger
északnyugati partvidékén fekvd, a juhaikat legeltet6 beduinok altal meg-
talalt barlangok feletti marga-teraszon elteriilé Khirbet Qumran-i telep.*
Elsé feltaroja a francia domonkos rendi szerzetes, Roland de Vaux volt,
az 0 nevéhez kothetd a telep els6 korszakolasa is, melyet 2002-es konyvé-
ben Jodi Magness modositott részleteiben.” Ketten egyetértenek abban,
hogy a telepiilés mar a vaskorban is lakott volt, neve Szekaka lehetett,
azonban a judai kiralysag bukasa utan hosszu iddre elnéptelenedett.

A témdam szempontjabdl fontos korszak jelentette az ujboli benépestilés
idejét (I.a periddus), de Vaux-nal i. e. 130-ban kezd6dik a korabbi épi-
letek ujjaépitésével, és kb. 100-ig tart. Jodi Magness véleménye szerint
azonban csak az i. e. 1. szdzad kezdetétdl beszélhetiink beteleptilésrél,
mivel a 2. szazadbdl nem taldltak keramiaanyagot.”> A korabbi, vaskor-
bdl fennmaradt épitményeket az I.a periddusban ujra hasznalatba vet-
ték, tobb ponton tovabb is épitették, a ciszternat kitisztitottak, uj csator-
nat és medenceéket épitettek hozza. A korszak behatarolasat megneheziti,
hogy nem talaltak keltez0 értéki érmet, ezért a kovetkezd periodusban
talalt Alexandrosz Jannaiosz (i. e. 103-76) altal kiadott érmeket vette
terminus ante quem-nek.”® Az Lb periédus joval pontosabban keltezhet
(i. e.100-31) a szamos e rétegben talalt éremnek koszonhet6en. A telepet
tobb kisebb bejaraton atlehetett megkdozeliteni. Jelentds épiilet az északi
oldal kozepén talalhato kétemeletes torony, mely elhelyezkedése alapjan
els6sorban Ortoronyként szolgalhatott: a legf6bb bejarati részt védte,
also szintjét pedig feltehet6en tarolasra hasznaltak. A telepen feltartak
egy vaskori éplilet maradvanyait, nyitott kozponti udvar koré épitett
szobakkal, valamint ett6l keletre mas helyiségeket. A szobdkban padok,

50 Mivel szisztematikus feltarasa a tekercsek felfedezése utan indult meg, a kutatds ezen
irdnyat is nagyban befolydasoltak a kiillonb6z6 prekoncepcidk, illetve a klasszikus mun-
kak (majd az elolvasott tekercsek) szo szerinti értelmezése. A tekercsek, a telep és az ott
é16 koz0sség azonositdsanak egyik legnagyobb problémadja, hogy kozvetleniil a telepen
nem taldltak egyet sem a tekercsek kozill. Magness, Jodi: The Archaeology of Qumran
and the Dead Sea Scrolls. Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2002. 43.

51 Tobb részjelentés utan a legteljesebb dsszefoglalok: de Vaux, Roland: Archaeology of
the Dead Sea Scrolls. London: OUP, 1973, majd Magness, 2002.

52 Magness, 2002. 65.

53 Magness, 2002. 49.
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tarolasra szolgalo szekrények, faajt6 és medencék nyomai lathatéak,
keramiaedények, bronz- és vasszerszamok szintén felszinre kertltek.
Az épiilet észak-Kkeleti oldalan egy fal indul dél felé, melynek oldaldban
szamos kisebb helyiség talalhato, feltehetfen taroldk, és kisebb miihe-
lyek, koztik egy nagyon gazdagon felszerelt és berendezett fazekasmi-
hely (a telepen két égetGkemencét is feltartak). A telep legnagyobb terme
22 m hosszu és 4,5 m széles volt, a {6 épulettdl délre talalhato. De Vaux
szerint ez szolgdlt az itt é16k gyulekez6helyéil. Mivel egy hozzaépitett
helyiségben (ezt kamranak nevezték el) kozel ezer agyagedényt™ (po-
harak, tényérok, talak) is talaltak, tobben arra kovetkeztettek, hogy azt
kozos étkezések helyéiil is hasznaltak.

Asatds a qumrdni telepen
Wikimedia Commons

54 Magness, 2002. 52.

55 Az agyagedényeket természettudomdanyos vizsgalatoknak (INAA) is alavetették, melyek
eredménye szerint azok kb. fele jeruzsalemi eredet(, a masik fele pedig helyi eredetii
lehetett. A vizsgdlatokat Balla Marta végezte, az eredményeket 2005-6s PhD-disszerta-
cidja tartalmazza Provenance Study of Qumran Pottery by Neutron Activation Analysis
cimmel (Budapest: Budapesti M{iszaki Egyetem).

56 Akozos, szigoru tisztasagi és mar-madr szertartdsos szabdlyokhoz kotott étkezésekrol
nem csak a qumrdani szovegekbdl tudunk, hanem Josephus is részletesen beszamol
roluk [Bellum 1I. 129-31 (8.5)].
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A telep nyugati felében talalhatd helyiségek kozt talalunk tarolokat,
miuihelyeket. A nagy ciszterndt csatornak taplaltak, a telep hidraulikai
rendszere nagyon hasonlo a Hasmoneus és Herddes koraban épitett
palotakéhoz (példaul Maszada, Hyrcania), azonban itt nem fény(iz6
medencékbe torkollanak, hanem vizeikkel tobb olyan kisebb medencét
(mikve) taplalnak, melyek alkalmasak a ritualis megtisztulas elvégzé-
sére. Lejarati 1épcs@juket ugy alakitottak ki, hogy azokat egy alacsony
(kb. 10 cm-es) elvalaszto ,,fal” kettéosztja, ezaltal elvalasztja a lefelé
halado ritualisan tisztdtalanokat a felfelé mend tisztakt6l.>’” Felttiné a
telepen alakoépiletek hidnya, szemben a miihelyekkel és a feltehetfen
nagyszamu kozosség befogadasara alkalmas termekkel. De Vaux szerint
az Lb periddus végét foldrengés és tliz jelentette. Ezt Josephus Flavius
irasai’® és a keltezd értékii leletek alapjan i. e. 31-re teszik.

De Vaux és Magness egyetért abban, hogy a pusztulas utan nem azon-
nal, de feltehetéen ugyanaz a kozosség vette Ujra birtokba a telepet.
A romokat eltakaritottak, a helyiségek egy részét a korabbihoz feltéte-
lezhet6en hasonlo célokra hasznaltak, némelyiket azonban lezartak, és
nem hasznaltak tobbé (tobbek kozott az dsszetort edények maradvanyai-
val teli tarolot).”® A tornyot megerdsitették, egy rampat épitettek koré.
De Vaux a kitakaritott hordalékban és a telepen talalt érmek alapjan
keltezte e periddus kezdetét i. e. 4 és 1 k6zé.” E periddusban tobb at-
alakitast és bévitést is végeztek a telepen: tobb szoba, tarolo, miihelyek,
egy silo, egy konyha, moso helyiség is hasznalatba kertlt, mig a foldren-
géshen megsiillyedt medencék egy részének hasznalatat felhagytak. Uj
csatornat is épitettek. A nyugati szektorban fekv6 un. ir6helyiséghen
(scriptorium) hosszu padot és asztalt, illetve két kisebb asztal maradva-
nyait tartak fel, melyekben tintatarto tartasara alkalmas mélyedéseket,
illetve két tintatartot (keramia és bronz) azonositottak. De Vaux elmélete
szerint ez lehetett a tekercsek irdsanak helye. Egy masik feltételezés
szerint e szoba egy triclinium lehetett, azonban a 40 cm széles padok
aligha lehettek alkalmasak kényelmes elnyujtézasra és lakomazasra.
A tintatartok azonban mindenképp arra engednek kovetkeztetni, hogy
valamiféle irasos tevékenységet tiztek a szobaban, legyen annak bar-
milyen is a berendezése. A telep kdzelében fekv) temet6 fontos eleme

57 Frohlich, 2000. 14.

58 Bellum1.370-380; Ant. XV.121-147.

59 Magness, 2002. 57.

60 Herddes Arkhelaosz (i. e. 4 —i. sz. 6) érmei szolgéltak terminus post quemként.

48



lenne az esszénusok azonositasanak, azonban mivel a kb. 1100 sirnak
csak nagyon kis hanyadat tartak fel, sajnos nem alkalmas bizonyito
érvényli kovetkeztetések levonasara.” A Il periédusnak egy tlizvész
vetett véget, melynek okozodja de Vaux szerint a romai sereg lehetett az
els6 zsido felkelés idején. A rampa és a torony kivételével hatalmas kar
keletkezett a teleptilésen. A harcok nyomait mutatjak a romai nyilhegyek
is. Arombolas idejét Josephus leirdsa és a numizmatikai leletek alapjan
1.sz. 68-ra keltezi. A legkésdbbi felfedezett érmek a felkelés 3. évébol va-
16k (i. sz. 68/69), mely idGszak egybeesik azzal, melyben Josephus szerint
aromaiak elfoglaltak Jerikot, ami a kozosséget is arra késztethette, hogy
elhagyja lakhelyét.

A kozosség utan a telep lakdi ideiglenesen egy kisebb romai helydrség
tagjai lehettek, feltehet6en a X. Legiobol. Csak a f6 éptilet egy részében
rendezkedtek be, kisebb valtoztatasokat végeztek annak kornyezetén.
A délkeleti nagy ciszternat hasznaltak, és az ehhez vezetd csatornakat
meger6sitették. Feltehet6en csak par évig, Maszada elestéig éltek itt a
katonak (i. sz. 73/74). KésObbi hasznalat nyomait is feltartak: a telepet
laktdk feltehetden a Bar Kokhba felkelés (i. sz. 132-135) idején,* illetve
érmek tanusaga szerint minimum latogattak a késé-romai, bizanci kor-
ban. A de Vaux altal ,muszlim” keramiaként leirt toredékek nabateus
keramiaként azonosithatok.”

A telep tehat szamos kozosségi egyiittlétre alkalmas helyiséggel rendel-
kezik (ebédld, scriptorium), illetve tobb kézmiives tevékenység végzésére
alkalmas mitihely és ritudlis 1étesitmény (mikve) is talalhato tertletén.
Arank maradt edények is jelzik, hogy egy nagyobb csoport ellatasara
is alkalmas volt. Egy kérdés azonban joggal mertlhet fel benniink: hol
éltek ezek az emberek? A telepen viszonylag kevés olyan épiiletet tartak
fel, mely lakohelytl szolgalhatott. Fontos e kérdés a telep interpreta-
cidja szempontjabol is: masként érvelnek az azt fazekasmiihelyként
(tehat nem ottlakast feltételezd tevékenység szinhelye), és megint mast
avilla rustica-ként, katonai erddként, vagy esszénus telepként azonosito

61 A kozoOsségazonositdsa szempontjabol megjegyzend6, hogy a feltart sirok mind nagyon
puritan kivitelGek, a szabalyos sorokba rendezett sirok mindegyike csak egy holttestet
rejtett, melyek talnyomo tobbsége fiatal férfi volt. A temetdrél részletesen és a vonatkozo
szakirodalmat 1d. David Néra: A qumrdni kozdsség thanatoldgidja a mdsodik Szentély
kordnak eszmerendszerében és gyakorlatdban. PhD Diss; Budapest, 2009. http://phd.btk.
ppke.hu/tortenelemtudomany/david_nora_margareta/disszertacio.pdf

62 Tiz érmet taldltak a felkelés idejébdl a torony also szintjén.

63 Magness, 2002. 63.
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kutatok. Tobben tamogatjak az elképzelést, mely szerint a telep kozelé-
ben1évQ barlangokban (a 8. szamuban egy mezuzdt, a 10-esben matracot
talaltak) éjszakazhattak, vagy a lakosok a kozelben felallitott satrakban,
kunyhokban éltek.** Magness szerint a kozésség nem minden tagja élt
a telepen allanddan, ennek ellenére azonban a telep, ha nem is annak
épiilt, de kdzosségi feladatokat latott el.*

A telep és a tekercseket rejt6 barlangok 6sszekapcsolasa a kutatas egyik
kulcskérdése. Régészeti szempontbdl ezt a kapcsolatot a tekercsekb6l
felsejld életmodot tobb ponton kiszolgalo 1étesitmények mellett olyan, a
mindennapi élethez kothetd targyak vagy dokumentumok tamaszthat-
nak ala, amelyekhez hasonl6akat tobb helyen is talaltak a Holt-tenger
vidékén (példaul gazdasagi dokumentumok, szerz6dések). 1996-ban két
osztrakon Keriilt eld a telep temet6 feldli fala kozelébdl. A leletek koz16i*
szerint egyikiik feltehet8en azt a mozzanatot dokumentalta, amikor egy
bizonyos Honi nevi jelolt minden vagyonat atadja a kozosség tulajdo-
naba. Ez feltehet6en a hiiségeskil letétele utani teljes vagyonatadasra
utal, melyrdél a K6zosség szabalyzata is sz0l (VI.18-23). El6kertltek eze-
ken kivul phiilaktérionok, mez6gazdasagi- és kézmuipari eszk0zoKk is.

Alegtdbb kutato egyetért abban, hogy a barlangokhoz kozeli telepen
egy, a K0zosség szabdalyzatdt (és a tobbi hasonlo tartalmu dokumentum
utmutatasat) kovet6 kozosség élt, és a tobbi szoveget is 6k olvastak, ma-
soltak, hasznaltak, majd az elsd zsido haboru vége felé, a Jeruzsalemb6l
Maszada felé tartd romai katonak el6l cserépedényekbe helyezték, és a
kornyez0 barlangokba rejtették. Ez természetesen nem azt jelenti, hogy
minden irat az § elgondolasukat tiikrozi, hiszen muivelt, a szellemi tevé-
kenységekben élenjaro csoportként természetes, hogy sajat irataiknal
joval szélesebb kori irodalmat is tanulmanyoztak. A qumrani telep kb.
azi.e.2.szadzad kozepétdl a zsido haboru leveréséig volt lakott, azonban,

64 Hanan Eshel és Magen Broshi satortdbor nyomait taldlta (Broshi, Magen — Eshel, Hanan:
How and Where Did the Qumranites Live? In: Parry, Donald W. -Ulrich, Eugene (eds.):
The Provo International Conference on the Dead Sea Scrolls: Technological Innovations,
New Texts and Reformulated Issues. Leiden: Brill, 1999. 266-273), valamint hazikera-
mia-edények maradvanyait azonositotta némelyik barlangban (Broshi, Magen — Eshel,
Hanan: Residential Caves at Qumran. DSD 6, 1999. 328-348.

65 Magness, 2002. 71.

66 Az elsd kozlés (Cross, Frank M. -Eshel, Esther: Ostraca from Khirbet Qumran. IE] XLVII
1/2,1997. 17-28) latni véli a ,teljesiti eskiijét a Koz0sség szamara” kifejezést a toredék
8. sordban, azonban a sokkal jobb mindségii képpel még abban az évben megjelent
madasodkozlés mar nem tartalmazza azt: Yardeni, Ada: A Draft of a Deed on an Ostracon
from Khirbet Qumran. IE] XLVII 3/4, 1997. 233-237, itt: 236.
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amint azt a vizsgalt irott forrasokbdl is lathattuk, a barlangokban talalt
szovegek mogotti hagyomany kialakuldsa, lejegyzése és feltehetden a
csoport elkilontlése is mar korabban megkezddott, nézeteik és vallas-
gyakorlatuk pedig feltehet6en a qumrani telep elhagyasa utan is tovabb
élt valamilyen formaban.

Esszénusok — tekercsek - Khirbet Qumran:
az azonositas nehézségei

Esszénusok — tekercsek

Az eddigiekben torekedtem objektiv modon attekinteni azokat a primer
forrasokat, amelyek segitséglinkre lehetnek az esszénusok megismereésé-
ben. Lathattuk, hogy az antik szerz6k munkdaibol megrajzolt kép szamos
ponton egyezik a qumrani tekercsekben olvasottakkal, és a régészeti
eredmények is alditdmasztanak ezek koziil joparat. Igy nem véletlen,
hogy a qumrani tekercsek 1947-es felfedezését nagyon hamar kovette
azoknak az esszénusokhoz kotése. Millar Burrows 1948-as napldjaba
mar azt jegyezte be, hogy az ,esszénus kéziraton” dolgozik.”” Akadtak
azonban szép szammal az elméletnek kritikusai is.”

Az ezredforduléhoz kozeledve tébben® arnyalni probaltak az ,esz-
szénus hipotézist” (példdul Martin Goodman),” illetve megprobaltak
feloldani a forrasok kozti ellentmondasokat. E tevékenység eredmé-
nyeként sziiletett meg az un. ,groningeni hipotézis,””" amely a qumrani

67 Burrows, Millar: The Dead Sea Scrolls. London: Secker and Warburg, 1956, 279.

68 Voltak, akik a zsidé haboru z€l6tdit tartottdk a tekercsek szerzdinek, akik a romaiak
el6l menekulve rejthették tekercseiket a barlangokba Maszada felé tartva. Lawrence H.
Schiffman szerint a tekercsekbdl a qumrani csoportra vonatkozd leirasok inkabb illenek
a szadduceusokra, mint az esszénusokra. Az ,.esszénus hipotézis” recepciotorténetéhez
l1asd: Taylor, 2013. 12-16.

69 Itt csak a legfontosabbakat emlitem, a teljes kutatastorténethez 1asd: Taylor, 2013. 11-21.

70 Goodman, Martin: A Note on the Qumran Sectarians, the Essenes and Josephus. JJS 46,
1995. 161-166.

71 Az elmélet Florentino Gracia Martinez és Adam van der Woude nevéhez kothetd. Garcia
Martinez, Florentino: Qumran Origins and Early History: A Groningen Hypothesis. Folia
Orientalia 5,1988.113-136; van der Woude, Adam S.: Wicked Priest or Wicked Priests?
Reflections on the Identification of the Wicked Priest in the Habakkuk Commentary.

JJS 33, 1982. 149-159; van der Woude, Adam S.: Once again: The Wicked Priests in the
Habakkuk Pesher from Cave 1 of Qumran. Revue de Qumran 17/90, 1996. 375-384.
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kozosséget egy joval tagabb esszénus iranyzat, a ,henoki judaizmus””

egyik agaként latja. Gabriele Boccaccini szerint a qumrani kozosség
ennek a henoki judaizmusnak egy kisebbségi, elszigetelt, radikalis cso-
portja.”

Hartmut Stegemann szerint a qumrani kozosség nem egy mellékag
volt az esszénusokon belil, hanem egy helyi kdzosség egy formalodo
iranyzatban, ami egy ellenzéki, zart szovetséggé (jahad, ) alakult
akkor, amikor a Hasmoneusok hatalomra kertltek. Vezet6jik az Igaz
Tanito, aki Judas Makkabeus el6l menekiilt Damaszkuszba kovet6ivel
(CD 7:18-20), majd kés6bb visszatértek Judeaba. Az ,esszénus hipotézist”
nem veti el,” de vitatja, hogy egy elszigetelt szektarol lenne szo, illetve
Qumran esszénus-kozpont voltaval sem ért egyet.” John J. Collins a qum-
rani szovegeket vizsgalva arra a kovetkeztetésre jutott, hogy Qumran
(és a telep) egyfajta ernydként létezett a kiillonb6z6 csoportok felett,
megtestesitve a kozos eszméket,”® a tekercsekben leirt idedlis kozosséget.
Uj nézépontot hoznak Etienne Nodet” és Josua Ezra Burns’® munkai,
melyek mind a rabbinikus, mind a kora keresztény irasokat gorcsd ala
veszik az esszénus eszmék lehetséges tovabbélésének nyomait kutatva.

72 Ezt az irdnyzatot, mely eltér a rabbinikus judaizmustél, szemben 4all a Hasméneus
politikaval, gyokerei pedig a Makkabeus felkelés el6ttre nydlnak vissza, ,henoki judaiz-
musnak” nevezik, mivel eszmei hattere szorosan kapcsolddik Henok és a Jubileumok
konyvének apokaliptikus hagyomdanyahoz.

73 Boccaccini, Gabriele: Beyond the Essene Hypothesis: The Parting of the Ways between
Qumran and Enochic Judaism. Grand Rapids: Eerdmans, 1998. 162, illetve ud.: Enoch and
Qumran Origins: New Light on a Forgotten Connection. Grand Rapids: Eerdmans, 2005.

74 Ellenkez6leg, sokan az ,esszénus hipotézis” rendszerének legalaposabb kidolgozasat
tulajdonitjak neki.

75 Stegemann elméletét részletesenlasd: Stegemann, Harmut: Die Essener, Qumran, Johannes
der Tdaufer und Jesus. Freiburg im Breisgau: Herder, 1993; U6.: The Library of Qumran: On
the Essenes, Qumran, John the Baptist, and Jesus. Grand Rapids: Eerdmans, 1993.

76 Collins, John J.: Forms of Community in the Dead Sea Scrolls. In: Shalom, Paul M. et al.
(eds.): Emanuel: Studies in Hebrew Bible, Septuagint, and Dead Sea Scrolls in Honor of
Emanuel Tov. Leiden: Brill, 2003. 97-111; U6.: The ,,Yahad” and ,,The Qumran Commu-
nity”. In: Hempel, Charlotte —Lieu, Judith M. (eds.): Biblical Traditions in Transmission:
Essays in Honour of Michael A. Knibb. Leiden: Brill, 2006. 81-96; U6.: Beyond the Qumran
Community: the Sectarian Movement of the Dead Sea Scrolls. Grand Rapids: Eerdmans,
2010.

77 Nodet, Etienne OP: A Gate to Heaven. Essenes, Qumran: Origins and Heirs. (transl.: St
Pascale-Dominique Nau, OP) London: T&T Clark, 2023 (a francia eredeti cime: La Porte
du Ciel. Révélations sur Qumran et les Esséniens. Paris: Les Editions du Cerf, 2016).

78 Burns, 2006.
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Esszénusok — Khirbet Qqumrdn

A qumrani telep szisztematikus feltarasa a tekercsek felfedezése utan
kezdddott, igy nem meglep6, hogy annak interpretaldsa mar az ,,esszé-
nus hipotézis” jegyében telt. Az 1980-as évekig Roland de Vaux elmélete

altalanosan elfogadotta valt: a telepet a barlangokban talalt tekercseket
ir6 kozosség lakta, melyet az esszénusokkal azonositott.” Tébben azon-
ban mas iranyba kerestek azonositasi lehet6séget. Robert Donceel és

Pauline Donceel-Voute 1994-ben de Vaux asatasi anyagat készitették eld
publikalasra, amikor is mindenkit megdobbentettek bejelentésiikkel: vé-
leményiik szerint Qumran nem egy vallasos kozosség lakohelye, hanem
egy un. villa rustica, vidéki villa volt. Bar tobb tanulmanyban is kifejtet-
ték elméletiiket,” eredményeik nem valtak elfogadottd. Yitzhak Magen

2006-ban megjelent cikkével® szintén nagy vitat kavart. Elmélete szerint
a telepnek semmi koze sincs a barlangokban talalt tekercsekhez, vagy
az azt ir6 emberekhez, egy keramiagyar miikodott teruletén. Az addig
ritualis fird6knek tartott medencék, a refectoriumhoz tartozo helyiség
a sok cserépedénnyel nem a vallasos kozosség életének és vallasgyakor-
latanak egy-egy szintere, hanem a keradmiagyar egységei: az aztato és

meritdmedencéktdl a késztermékek tarolasara szolgald raktarig.

Meg kell emlitenem azokat az elképzeléseket is, melyek a telepiilést a
korai keresztényekkel hoztak kapcsolatba. Robert Eisenman és Barbara
E. Thiering kb. egyidében tartdk a nyilvanossag elé elképzeléseiket.”
Ugy gondoltak, hogy a qumrani kéziratok, killonosképp a peserek egy
zsido-keresztény szektahoz, vagy egy a zéldtak felé hajlo zsido cso-
porthoz kothet6k, és a Roma ellen vivott zsido haboru éveiben (1. sz.
68-70) keletkeztek. Bar elméletiik tobb ponton egyezik, mégis lényegi
ellentmondasokkal talalkozunk: Eisenman szerint az Igaz Tanito Jézus

79 de Vaux, 1973.

80 Donceel-Voute, Pauline: Les ruines de Qumran reinterprétées. Archeologia 298, 1994.
24-35; Donceel, Robert —-Donceel-Voute, Pauline: The Archaeology of Khirbet Qumran.
In: Wise, et al. (eds.): Methods of Investigation of the Dead Sea Scrolls and the Khirbet
Qumran Site, Present Realities and Future Prospects. New York: New York Academy of
Sciences, 1994. 1-38.

81 Magen, Yizhak: Qumran: the Potter Factory. BAR 32/5, 2006. 26-32.

82 Eisenman, Robert H.: Maccabees, Zadokites, Christians and Qumran: A New Hypothesis of
Qumran Origins. Leiden: Brill, 1983); James the Just in the Habakkuk Pesher. Leiden: Brill,
1985); Thiering, Barbara E.: Redating the Teacher of Righteousness. Sidney: Theological
Explorations, 1979; The Gospels and Qumran. A New Hypothesis. Sidney: Theological
Explorations, 1981; The Qumran Origins of the Christian Church. Sidney: Australian
Council of Churches, 1983.
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(mellette megemliti Keresztel§ Szent Janost is), mig a Gonosz Pap PAl.
Ezzel szemben Barbara Thiering ugy vélte, hogy az Igaz Tanito Keresz-
teld Szent Janos, a Gonosz Pap pedig Jézus.*

1980 6ta Norman Golb szamos tanulmanyban fejtette ki elképzelését,
mely szerint a telep nem civil teleptilés, hanem egy jol megépitett er6d
volt, semmilyen szekta tagjai nem éltek ott. Az ,,esszénus hipotézis” ma-
sik elemét is cafolta: ugy vélte, hogy a barlangokban talalt tekercseket
Jeruzsalemben irtdk, és a romaiak el6l a varosbdl menekulék rejtet-
ték el azokat oda.* Yizhar Hirschfeld 2004-ben publikalt konyvében
Hasmoneus erddként vald azonositas mellett érvel.”

Amint azt lathattuk, a qumrani telepen szép szammal vannak olyan ob-
jektumok, melyek alatamasztjak azt az elméletet, hogy esszénusok éltek
ott. Azonban a romok kozott fellelt irdsos dokumentumok hidnydban,
vagy a temet0 feltarasa nélkil aligha fog a kutatas teljesen nyugvopontra
jutni a kérdéssel kapcsolatban. A tobb szaz 6 étkeztetéséhez elegend6
keramiaedény, a gyulekezésre alkalmas terek, vagy az iratokban oly
hangsulyosan megjelend ritudlis tisztasag elérését segitd medencék és
a folyamatosan friss vizet biztosito csatornahaldzat, mind az iratokban
és a kiils6 forrasokban megjelen6 kozosség felé mutatnak.

Tekercsek — Khirbet Qqumran

A fejezet targyat képez6 kapcsolati haromszog utolso eleme annak a kér-
dése, hogy milyen kapcsolat mutathato ki a tekercsek és a telep kozott.
Azt, hogy az azokon olvashato szovegekbdl kirajzolddo kozosség szamos
ismérve felfedezhet6, mar részletesen targyaltam. A tekercsek és a telep
datalasarol is esett mar szo. A telep a vaskori el6zmények utan az i. e. 2.

83 A korai kereszténység (és az Ujszdvetség) és a qumrani iratokban olvasottak kozott
szamos parhuzam mutathato ki, azonban ezek nem elegendéek az azonositashoz, f6-
ként, mivel ellentét is akad szép szdmmal. Az iratok, illetve a feltart telep kora jéval a
kereszténység sziiletése el6tti id6kre nyulik vissza. A kérdésrél részletesen irt Vermes
Géza is: Vermes, 1998. 250-261.

84 Az elméletek bizonyitdsahoz1d.: Golb, Norman: The Problem of Origin and Identification
of the Dead Sea Scrolls. Proceedings of the American Philosophical Society 124, 1980. 1-24;
Khirbet Qumran and the Manuscripts of the Judaean Wilderness: Observations on the
logic of their Investigation. JNES 49, 1990. 103-114; Who Hid the Dead Sea Scrolls? BA 48,
1985. 68-82; Who Wrote the Dead Sea Scrolls? The Sciences 27, 1987. 40-49; The Dead
Sea Scrolls — A New Perspective és The Dead Sea Scrolls — An Exchange. The American
Scholar 58, 1989. 177-207 és 628-632.

85 Hirschfeld, Yizhar: Qumran in Context. Reassessing the Archaeological Evidence. Hend-
rickson Publishers, 2004.
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szazad kozepétol az els6 zsidé haboru leveréséig volt lakott, a barlan-
gokban talalt kéziratokat pedig azi.e. 2. szazad eleje és az i. sz. 1. szazad
kozepe kozott irtak.” A tekercseket a rémai fenyegetést6l 6vva rejthették
el a barlangokban. Kapcsolatot jelenthetnek még azok az egyedi formaju
(a szakirodalom scroll jar-nak nevezte el) keramiaedények, melyekben
elhelyezték azokat. Az edények kora egybeesik a telep fenndallasanak
idejével.”” Lathattuk, hogy a telepen fazekasmihelyt is feltartak és, amint
azt a régészeti részben targyaltam, az ott taldlt keramiaanyag jelent6s
része is helyi készitést lehet.

Az Ezsaids-tekercs, Israel Museum, Shrine of the Book
Wikimedia Commons

86 Frohlich, 2000. 10. Amint azt a tekercseket bemutato fejezetben tébb irat esetében is
lathattuk, szdmos koziiltik joval korabbi hagyomdnyra nyulik vissza.

87 Lapp, Paul W.: Palestinian Ceramic Chronology, 200 B.C.-A.D. 70. New Haven: American
Schools of Oriental Research, 1961.
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Osszegzés

A qumrani tekercsek és Khirbet Qumran felfedezése nagy mértékben
befolyasolta az esszénus-kérdést. Nem Kkellett hosszu id6 ahhoz, hogy
kialakuljon a fent emlitett ,esszénus hipotézis,” mely az eddigi leg-
hosszabban tartott konszenzust jelenti a kutatasban. A 21. szazadban
azonban yjra 6vatosabb megkozelitést var el tobb kutato, igy egyre tobb
publikdciéban lehet talalkozni a ,qumrani kozosség/ek,” vagy a jahad
(7m) ,koz0sség” kifejezéssel az esszénus helyett. Ezek a kutatdsok az
egyes okori csoportokat elnevezd és definialo kiilso forrasok helyett a
Khirbet Qumranban talalt tekercsek koziil az ott €16 kozosség bels6, sajat
iratainak vilagképére tamaszkodva probaljak meghatarozni azt. Ez az
irany a legegyszertibb és legtisztabb metodusnak tlinhet, ugyanakkor
nagyon nehéz, mivel e szovegek tartalma is szamos ponton ellentmon-
dasos. Lathattuk, hogy a qumrdani corpus mtivei sem egy idében és fel-
tehet6en nem is egy helyen keletkeztek, és bar vitathatatlan, hogy egy
szellemi/vallasiiranyzat kovet6inek szolnak, mara elfogadotta valt az a
nézet, miszerint annak tobb aga létezett. A kiils6 forrasok szinte kivétel
nélkul a korabeli zsid6 tarsadalom periféridjara helyezik ezt a csoportot,
a ,,mainstream”-t61* valé életmaodbeli és vallasgyakorlati kiilonbségeket
hangsulyozva. Ohatatlan, hogy a kutatas ehhez kapcsolédott, amikor az
ismert tulajdonsagok parhuzamait emelte ki a qumrani szovegekbol
és a telep feltarasanak eredményeib6l, majd azonositotta az ott élket
az antik szerz6k munkaibol ismert esszénusokkal. Igy a legtobben az
esszénusokrol tudottak alapjan kozelitettek a tekercsekhez, azonban
a tekercseket vizsgalva szamos anomaliara derult fény, és a kép joval
arnyaltabba valt.

A kérdéskor nagyon komplex, a forrasok sokszintisége és kilonbozé
eredete, hattere miatt is fontos azok 0sszevetése, ezaltal az esszénusok
csoportjanak olyan, 6sszehasonlito vizsgalata, melyben minden vo-
natkozo forrast — legyen az irott vagy régészeti — figyelembe veszunk.
Az igy nyert kép pedig egy olyan, a hellénisztikus kor és a romai hoditas
kora kozott viragkorat €16 zsido szellemi-vallasi iranyzatot fest le, akik a
torténelem és az eszmék forgatagaban szigoru szabalyrendszertikkel,
a kilso vilagot (ismerve, de) életiikb6l szamos ponton kizarva igyekezett

88 Ezt a kifejezést nem csak a nemzetkozi szakirodalom haszndalja, hanem példaul
Komordczy Géza is ezzel alkalmazta forditdsainak bevezet6jében a ,farizeusokbol
kin6tt” f6 zsido irdnyzatra. Komoroczy, 1998. 29-32.
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fennmaradni. Ez a zartsag kétéll és végul végzetes volt, hiszen enélkil
feltehetden nem maradtak volna fenn a hitiikre és életiikkre vonatkozo
dokumentumok, ugyanakkor, ahogy azt a torténelem be is bizonyitotta,
a romai hoditas korat a qumranihoz hasonlé formaban mar nem élték
tul. Ahogy a rabbinikus irodalomra valo rovid kitérdben is emlitettem,
a Templom lerombolasa és Jeruzsalem kozponti szerepének csokkenése,
majd még inkabb a Bar Kokhba-felkelés leverése utan er6sen tagozodo
judaizmus kilonb06z6 csoportjai és daramlatai kozott jelen lehettek az
esszénusok leszdrmazottai is, akiket ugyan nem neveznek ezen a néven,
mégis életiik alapelvei és szokasrendszeruk tikrozédik tobb korabeli
csoport jellegzetességeiben. Ha tanulmanyom nem is oldotta meg az
eddig is megoldhatatlannak tind esszénusok-tekercsek-Qumran ha-
romszog rejtélyét (nem is szandékoztam ezt tenni), bizom benne, hogy
hozzasegiti az olvasot, hogy konnyebben eligazodjon a masodik Szentély
korabeli és az azt kovetd évszazadok zsidosaganak gazdag szellemi és
vallasi sokszintiségében.
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Zsengellér Jozsef

Szamaritanus aranykor a kés6 romai korban
Forrasok és kovetkeztetések

Bevezetés

Johannész Hiirkanoszi. e. 110 koril lerombolta a szamariai JHVH-tiszte-
16k Garizim-hegyi templomat, amivel a kordbbi ,rokon” (izraeliek) vagy
alternativ k6z6sséghdl egy ,ellenséges” vagy rivalis csoportot formalt.'
Ajudeaiak egyre tobb negativ torténetet fogalmaztak meg roluk, és
mind jobban elkilontltek tolik, és egy a judaizmus uralta tertileten él6,
lenézett vallasi kisebbségként kezelték 6ket.” Szamadria tartomany keleti
felén koncentralodott telepiiléseik kozil mar tobbet a szeleukida ural-
kodok Judedhoz csatoltak. Igy a garizimi templom lerombolésa utdnra
az Aryeh Kasher altal ,szamaritanus enklavénak” titulalt vidék egy kb.
30-40 négyzetkilométeres tertiletet jelentett csupan, melyen taldn, ha
husz-harmincezer szamaritanus élhetett.’

Kisebbségilétiikkben nem jelentett meghatarozo valtozast a hasmoneus
allam beolvadasa a Rémai Birodalomba i. e. 63-mal, sem Herddes kliens
kiralysaga, illetve utodai uralma sem. Az elsé jelentds valtozasokat a
jeruzsalemi templom 70-es leromboldasa és a zsidokkal szembeni szank-
ciok bevezetése jelentették. Tovabbi térnyerésiikre pedig a Bar Kochba
felkelést kovet6en a zsidok jeruzsalemi/judeai kitiltasa adott lehetdséget.

O Zsengellér Jozsef hebraista, egyetemi tanar, Orszagos Rabbiképzd — Zsidd Egyetem,
e-mail: zsengellerj@or-zse.hu

1 ZsengellérJdzsef: Johannész Hiirkanosz a judaizmus atyja? ,,Kirdlyi” életrajz vallastor-
téneti dimenzidban. Collegium Doctorum, 18 (1) 2022. 73-89. kiil. 81-84.

2 Pummer, Reinhart: Genesis 34 in Jewish Writings of the Hellenistic and Roman
Periods. Harvard Theological Studies, 75 (2) 1983. 177-188. DOI: https://doi.org/10.1017/
S0017816000018290.

3 Kasher, Aryeh: The Enclave of Cutheans — A Factor in Jewish-Samaritan Relations in
Antiquity. In: Shehadeh, Haseeb — Tawa, Habib -~ Pummer, Reinhard (eds.): Proceedings
of the Fifth International Congress of the Société d’Etudes Samaritaines. Paris: Geuthner,
2005. 205-221. kiil. (n. 20) 206.

Zsengellér J6zsef: Szamaritanus aranykor a kés6 romai korban — Forrasok és kovetkeztetések.

Targum, 4, 2024.58—90.
https://doi.org/10.56664/targum.2024.4.4




Josephus torténeti beszamoldi 76-tal véget érnek, igy ezt kovetden
nincsenek torténetirdi forrasaink az eseményekrol. Adatokat a régeé-
szet, a megtalalt feliratok, illetve a korabeli latin és gorog szerz6k, majd
az egyhdazatyak és a rabbinikus irodalom, valamint a szamaritadnusok
irodalma szolgaltatjak. A kovetkez6kben attekintjik a meglévo forraso-
kat, majd azok alapjan felvazoljuk a szamaritanusok helyzetét a romai
korban. Ezzel ravilagithatunk arra, hogy bar a szamaritanus kutatas
homlokterében a perzsa-hellenisztikus kor és benne a Szamaritanus
Pentateuchus kialakulasa all, mégis a romai kor, azon belil is a késo
romai kor az, amely a kozosség torténetében egyfajta csucspontot jelent.

Régészeti leletek

Az emlitett szamaritanus enklavé Szamaritis/Szamaria adminisztrativ
egysegenek keleti felén, a Garizim-hegy kornyékén talalhato, de mar
Josephus és az Ujszdvetség is utal ezen a tertileten kiviil is olyan tele-
pulésekre, ahol éltek szamaritanusok is, mint példaul Szebasztéban.!
A rémai kor els6 felébél azonban nincs olyan régészeti lelet, ami alapjan
belehetne azonositani a szamaritanus jelenlétet egy-egy telepiilésen, le-
gyen az az enklavéban vagy azon kivil. Nem maradtak fenn zsinagogak,
mikvék vagy feliratok, melyek szamaritanusként definialhatok. Ennek
egyik oka a szamaritanus lakossag bizonyos mértéki asszimilacioja a
korabeli helyzethez, ugymint a gorog és romai nevek felvétele, illetve a
gorog nyelv haszndlata.” Masrészt az elnyomé idegen uralom és a tébb-
ségi zsido lakossag utani harmadlagos tarsadalmi helyzetiik nem jarult
hozza sem létszamuk novekedéséhez, sem vallasgyakorlati aktivitasuk
erdsitéséhez. A rdmai kor masodik felébdl is viszonylag csekély meny-
nyiségl lelet maradt fenn, am ezek mar egyértelmiien beazonosithato
forrasok, ugymint zsinagogak, mikvék és temetkezési helyek.

4 Ant20,188; Bell 2,232; ApCsel 8,25.
5 Mar a hellenisztikus korban, a zsidosaghoz hasonldan, a szamaritdnusok kozott is je-
lent6sen tért hoditott a gorog nyelvhaszndlat és kultura. V6. pl. 2Makk 6,2.
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Zsinagogdk és ritualis fiirdok

Az imahdazak (mpooevy)) megjelenése els6ként az egyiptomi zsidé diasz-
poraban detektalhato az i. e. 2. szazadbol fennmaradt szovegekbdl.®
Palesztinai utalasok pedig a romai korbdl, az i. sz. 1. szdzadbdl valok,
ekkor mar épiiletek maradvanyait is tobb helyen zsinagdgaként azo-
nosithatjuk.” Ugyan a szamaritdnusok templomat mar i. e. 110-ben
lerombolta Johannész Hiirkanosz, altaluk haszndlt zsinagogara csak az
I.sz.2-3. szazadtol bukkantak a régészek. A modern Izrael megalapitasat
kovetd harom évtizedben mindodssze harom szamaritanus zsinagogat
fedeztek fel, mindegyiket a szamaritanus enklavén kivil. Az elmult
harom évtizedben viszont az enklavé tertletén is megkezdett asatasok
nyolc zsinagogat tartak fel, azon kivil pedig ujabb négyre leltek, vagyis
jelenleg tizenot szamaritanus zsinagoga épuletet ismerunk.

Az enklavén kivili zsinagogak keleten és nyugaton is megtalalhatéak.
A szamaritanus zsinagogak beazonositdsanak legfontosabb és legmeg-
bizhatobb eleme, hogy a Garizim-hegy felé vannak tajolva:® a) Ilyen
a Sa’alvimban 1948-ban felfedezett zsinagdga, melynek gorog padlo-
mozaikja alapjan ez mar egy helyreallitott épuletnek tlinik, vagyis a
4. szézad el6tt is miikodott.” Oldalsé helyiségében az Ex 15,18-at idézd

sr s

felirat szamaritanus bet(ii pedig egyértelmisitik hovatartozasat.” b)
A Bét Se’dnban 1962-ben feltart els6 szamaritanus zsinagoga (Tel Iztaba)
diszes mozaiktoredékét a Bét Alfa-i zsidd zsinagoga mozaikjait is készito

6 Runesson, Anders — Binder, Donald D. — Olsson, Birger: The Ancient Synagogue
from its Origins to 200 C.E.: A Source Book. Leiden: Brill, 2010. DOI: https://doi.org
/10.1177/014610791004000106; Szanto Zsuzsanna: The Jews of Ptolemaic Egyptin the Ligth
of the Papyri. Budapest: ELTE. 2016. 178-189. DOI: https://doi.org/10.15476/ELTE.2016.067
Xeravits Géza: Temple and Synagogue in Late Antiquity. In: U6: From Qumran to the
Synagoues. Selected Studies on Ancient Judaism (DCLS 43). Berlin: De Gruyter, 2019.
175-197. kil. 177. DOI: https://doi.org/10.1515/9783110467406-022

7 Xeravits, 2019. 179-180.

8 Magen, Yitzhak: The Samaritans and the Good Samaritan (JPS 7). Jerusalem: Civil Admi-
nistration of Judea and Samarian - Israel Antiquities Authority, 2008. 171. DOI: https://doi.
org/10.2307/j.ctt1x76gr7. A tajolas gyakorlatdnak szoveges hagyomdanyairél 1asd Schorch,
Stefan: Is a Qibla a Qibla? Samaritan Traditions about Mount Gerizim in Contact and
Contention. In: Schmidtke, Sabine (ed.): Studying the Near and Middle East at the Institute
for Andvanced Study, Princeton, 1935-2018 (Gorgias Handbooks). Piscataway: Gorgias
Press, 2018. 95-100. kiil. 99-100. DOI: https://doi.org/10.31826/9781463240035-015

9 Pummer, Reinhard: Samaritan Material Remains and Archaeology. In: Crown, Alan D.:
The Samaritans. Tibingen: Mohr Siebeck, 1989. 135-177. kiil. 141-143.

10 Crown, Alan D.: Problems in Epigraphy and Paleography. The Nature of the Evidence
in Samaritan Sources. Bulletin of the John Rylands Library 62 (1) 1979-1980. 37-60. kul.
42-43. DOI: https://doi.org/10.7227/BJRL.62.1.3
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Marinosz és fia, Hanina jegyezi, ami a 4. szazad végéhez 5. szazad ele-
jéhez koti. Az épilet eredetét a tajolas mellett egy szamaritanus betls
mozaikfelirat erdsiti meg, aminek kulonlegessége, hogy ezek a betiik
gordg szoveget adnak ki." ¢) Bét Se’anban (Szkiithopolisz) 1987-ben egy
Ujabb szamaritanus zsinagoga kerilt napvilagra. A telepiilés Bét Leontis
néven emlegetett, feltehet6en fogadonak hasznalt épuletkomplexuma
egy Garizimra tajolt 6nallo imahelyiséget is magaban foglal. d) 2010-
ben a Bét Se’an-i varosfalon kiviil egy Garizimra tajolt bazilika jellegii
szamaritanus zsinagégara bukkantak.'” Az épiilet szakralis voltat a
mozaik felirata: T[JOYTON NEQN -, Ez a templom” is alatdmasztja." e)
1975-ben leltek ra a Ramat Aviv-i Eretz Israel Museum bejaratanal a Tel
Qasile nevii asatasi terileten egy szamaritanus zsinagdgara, melyben
két gorog felirat mellett egy szamaritanus betiis arami nyelvi szoveget
is talaltak a padlomozaikon.'* Az oszlopokkal hdrom hajéra osztott
épiiletet nagyjabol a 4. szazad végére, 6todik szazad elejére dataljak."
f) A Karmel hegyvonulaton talalhato Horvat Raqitban feltart zsinagoga
egyik gorog felirata hasonlit a Garizimon talalt dedikacios feliratok
formuldjahoz,' illetve a szomszédos Umm al-Zinat telepiilésen talaltak
egy szamaritanus betts feliratot is, igy ma mar szamaritanus zsinagoga-
ként tartjak szamon ezt az éptuiletet. g) Végil még egy, a korabbi enklavé
teruletén kivili épitményrol kell szot ejteni. Herzlijaban, az 6kori Apol-
lonia-Arsuf teriletén (Tel-Avivtol 10 km-re északra) 2014-ben tartak fel
egy Garizimra tajolt zsinagogat, benne egy kétnyelvi, gorog és arami
szamaritanus felirattal.”” A telepiilésen masutt még egy szamaritanus
feliratu gy(rit is talaltak, tovabb erésitve a feltételezett jelenlétet.

11 Naveh, Joseph: A Greek Dedicaton in Samaritan Letters. Israel Exploration Journal, 31
(3/4), 1981. 220-222.

12 A 1,500 Year Old Samaritan Synagogue (Prayer Hall) was Exposed (August 2010) https://
www.antiquities.org.il/Article_eng.aspx?sec_id=25&subj _id=240&id=1725&hist=1
(letoltés ideje: 2024. junius 16.); Pummer, 2016. 99-100.

13 Egyes kutatok kételkednek a zsinagégak szamaritanus voltaban, mivel Jeruzsalem ko-
zel azonos iranyban fekszik Bét Se’antol, mint a Gerizim, igy akar zsido zsinagogak is
lehettek. Ladsd Pummer, Reinhard: The Samaritans. A Profile. Grand Rapids — Cambridge
UK: Eerdmans, 2016. 99-100.

14 A szoveg pontos felolddsa vitatott. Pummer, 1989. 144-145.

15 Pummer, 2016. 98-99.

16 DiSegni, Lea: Two Greek Inscriptions at Horvat Raqit. In: Dar, Simon et al. (eds.): Raqit:
Marinus’ Estate ont he Carmel, Israel (BARIS 1300). Oxford: Archaeopress, 2004. 196-198.

17 Tal, Oren: A Bilingual Greek-Samaritan Inscription from Apollonia-Arsuf/Sozousa: Yet
More Evidence of the Use of EIX ©EOX MONOZX Formula Inscriptions among the Sama-
ritans. Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik, 194, 2015. 169-175.
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A szamaritanus magtertuleten foly6 uj asatasok 1991-t61 hoztak fel-
szinre Ujabb szamaritanus zsinagdgakat. a-b) A Garizimon a romai
fennhatosag alatt tobbszor tiltottak be a szamaritdnusoknak a vallas-
gyakorlast, sOt a jelenlétet is. Hadrianus csaszar a 2. szdzad soran meég
egy Zeusz templomot is épittetett a hegy Neapolisz (a mai Nablusz, ko-
rabbi Sikem) feloli csticsara, melyrdl érméket veretett.' J61 lathato az
érméken, hogy a templomot 1épcs6sor koti 6ssze a varossal, jelezve a
szoros romai jelenlétet. A Garizim tovabbi négy csaszar érméin fordul
el6 a templommal és egy oltarral Trebonianus Gallusszal bezarodlag, azaz
253-ig."” A hegyen végiil, hosszu kihagyas utan, Nagy Constantinus ide-
jébol (306-337) szarmazo érmék szazai mellett gorog nyelvi feliratok is
elOkertltek a kordbbi, perzsa-hellenisztikus kori szamaritanus templom
maradvanyaira épult keresztény templom romjai aldl. Konkrét zsina-
gogaépulet-maradvanyok nehezen azonosithatok be, de a dedikacios
szovegek alapjan — melyeket kés6bb elemziink még — feltételezhetd, hogy
a 4-5. szazadban itt egy jelentds szamaritanus zsinagéga miikodott.”
Alatamasztjak ezt a korabbi hellenista kori szamaritanus varos romjain
talalhato 4-5. szazadi épuletek maradvanyai, melyek aktiv jelenlétet
mutatnak a szent hely korul. Talan zsinagogaként hasznalhattak ebben
a korban, a lerombolt Zeusz templom mogotti mozaikokkal diszitett,
és a szent hely felé tajolt apszissal is rendelkez6 épiiletet.”* Amennyiben
ez igy van, akkor legalabb két zsinagdga mikodott a Garizim hegyen
ekkoriban.

c) A hegy alatti Neapolisz északnyugati részén a mai al-Hadra me-
cset helyén 1év0 zsinagdga a mozaikpadlo mintazata alapjan legalabb
a 4. szazadban épiilt.”” Kiilon érdekessége, hogy a zart épiilethez egy

18 Neapoliszi Marinosz szerint a templomot Zeusz Hupszisztosznak dedikaltak (Photius,
Bibliotheca 243.345b in Pummer, Reinhard: Early Christian Authors on Samaritans and
Samaritnism (TSAJ 92). Tiibingen: Mohr Siebeck. 2002. 429. Az épiilet alapjait az 1960-as
években azonositottak. Bull, Robert: Excavation on Tell er Ras on Mount Gerizim. Biblical
Archaeologist, 31 (1), 1968. 58-72. DOI: https://doi.org/10.2307/3210941

19 Kropp, Andreas J.: A Roman Altar on Mount Gerizim: Rediscovering a Civic Icon on
Tetradrachms of Neapolis. Journal of Roman Archaeology, 34 (1), 2021. 220-236. DOI:
https://doi.org/10.1017/S1047759421000106

20 Magen, 2008. 118-122. Pummer, 2016. 100.

21 Magen, 2008. 122-124.

22 Pummer, Reinhard: Samaritan Synagogues and Jewish Synagogues. Similarities
and Differences. In: Fine, Steven (ed.): Jews, Christians, and Polytheists in the Anci-
ent Synagogue. New York: Routledge, 1999. 118-160. kiil. 133-134. DOI: https://doi.
0rg/10.4324/9780203982426. Ennek a zsinagdganak a kiilonb6z6 hagyomanyokban
megjelend elnevezései is érdekesek.
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nyitott, oszlopos atrium kapcsolodott, melynek kozepén feltartak egy
rozsaszines vakolattal boritott, 40 cm mély, 4,25 m oldalszélességii négy-
szogletes medencét, ami feltehet6en labmosasi célokat szolgdalt. Ennél
jelentdsebb lelet az atrium szélén a padloban négy sziklaba vajt godor
égett baranycsont és olajfa maradvanyokkal. A szamaritanusok ma is
ismert aldozati gyakorlata alapjan ezek a godrok a pészah-aldozat be-
mutatasahoz szolgalé kemencék voltak,” rdmutatva arra a gyakorlatra,
hogy a Garizim-latogatds tilalmanak idején egy neapoliszi zsinagogaban
végezték el ezt a legfontosabb évenkénti szertartast. A mecset faldba
beépitve megtalalt tobb szamaritanus felirat, koztik tizparancsolatok
a késobbi, bizanci korbol szarmaznak.

d) El-Khirbe romai kori szamaritanus teleptlés Szebasztét6l két és
fél kilométerre délnyugatra fekszik. A két és fél hektaron elterild farm
jellegli teleptilésen hat mikvét és egy Garizimra tajolt, oldalso helyisé-
gekkel és a bejarat el6tti atriummal rendelkezd nagy (14x12 m) zsinago-
gaépiiletet talaltak 1990-ben.* A falak mentén korbe, két sorban kaiilé-
sek huzdodnak. Az épiletet teljesen kitolt6 padlomozaik a geometrikus
és novényi motivumok mellett a szentélyt, a szent kenyerek asztalat és
a menorat abrazolja. A diszitések kozé tobb gorog nyelvd feliratot is
beillesztettek. A telepiilés egy hosszabb, 6. szadzadi szlinettel egészen a
8. szdzadig mikodott.

23 Magen, 2008. 125-127.
24 Magen, Yitzhak: El-Khirbe, Samaritan Synagogue. Excavations and Surveys in Israel 10
(2),1991. 16.
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ElKhirbe, mozaik
Wikimedia Commons, Dr. Avishai Teicher Pikiwiki Israel

e) Egy masik jelentds mezOgazdasagi kozpont a Zur Natan-i (Hor-
vat Migdal) telep sok épiilettel, olaj és sz6loprésekkel, malomkovekkel,
mikvével. 1989 Gta asott régészeti lel6hely, ahol egy Garizimra nézd
zsinagoga épiiletet tartak fel egy muszlim siremlék alatt, mellett. A ha-
rom bejarattal is rendelkezd, 16x15 méteres épiilet f6bejdrataban a
padlémozaikbdl fennmaradt részlet kozepén egy gorog nyelvi felirat
a telepuilést Antaszion néven emliti. A f6éptlet el6tt atrium, mellette
tobbszobas melléképiilet, illetve tobb mikve is talalhato. A 4-5. szazad-
ban épiilt zsinagdgat a 6. szazadban bizanci kolostorra alakitottak &t.*

f) A térség legnagyobb zsinagogajat a Neapolisztol (Nablusztdl) kb.
hét kilométerre északnyugatra tartak fel 1991-1992-ben. Lel6Ghelye, a
7,5 hektar kiterjedésii Khirbet Szamara, az eddig felfedezett egyik leg-
nagyobb szamaritanus telepiilés, mely a kés6 rémai korban miikodott.”®
A zsinagoga-komplexumot egy 120 fér6helyes 16,5x12,7 méteres f6épiilet
uralja, benne két oldalt, illetve a bejarat két oldalan kétsoros padokkal és
padldt diszité mozaikkal. A mozaik rendkivil mozgalmas geometrikus,

noveényi és targyi ornamentikaja a szentély/téraszekrény motivumat is

25 Magen, 2008. 167.
26 A feltart két temetd sirjai alapjan feltételezhetd. Pummer, 1999. 135.
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magaban foglalja.”’ Az apszis el6tt egy 6nalld mozaik szintén a szentélyt
mintazza, melyet Yitzhak Magen az eddig feltart legszebb ilyen dbrazo-
lasként definidlt.”® A zsinagdgaépiilet oszlopainak, falainak diszes fara-
gasai a koz0sség gazdagsagat mutatjak. Egy ilyen diszitd dombormként
kifaragtak a mozaikon is lathato szentély épiilet kozépso részét. A kiugro,
félkorives apszisaval a Garizim felé nézg zsinagogaépiletet egy tObbszo-
bas melléképiilet egésziti ki, az egész komplexumot pedig egy félkorives
fal 6leli korbe, nagy ives udvart alakitva ki a kozosségi élet szamara.
A mozaik és a fellelt érmék alapjan 4. szdzadi épitésiinek gondoljak a
régészek a zsinagdga els6 fazisat.”” A 6. szazadban tortént pusztulas
utan a bizdnci korszak végeén allitottak helyre és hasznaltak egy részét.
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27 A megjelend szamos névény, gyumolcs kifejezetten a Devarim 8,8-at idézi fel. Pummer,
1999.137.

28 Magen, 2008. 164.

29 Magen, 2008. 145, 164.
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g) Még két, csak toredékeiben azonositott szamaritanus zsinagogat kell
megemliteni. Az egyik a Szamadria tartomany északi részén fekvé Kfar
Fahma, ahol a Khirbet Szamara-i szentélyfaragvannyal azonos dom-
bormiuvet talaltak egy hatalmas kovon. A dombormuvek azonossaga
alapjan az itteni kereszteskori templom (ma mecset) udvarabdl el6kerult
néhany ajtofélfa elemet és oszlopdarabot is egy szamaritanus zsinagoga
maradvanyaként azonositottak. A leletek a tobbi szamaritanus zsinago-
gahoz hasonldan a telepiilés szélén talalhatoak.*

h) A masik zsinagogat Qedumim szamaritanus telepilésen feltétele-
zik a régészek. A harmadik és nyolcadik szazad kozott viragzo faluban
szamos mikvét talaltak, ami a falu Nablusztdl 10 kilométerre nyugatra
fekvd elhelyezkedése mellett meger6siti annak szamaritanus voltat. Egy
Garizim iranydba elhelyezked6 vastag k6fal, tovében mozaik toredékek-
kel, valamint egy tomjénfiistolé edény implikalja a zsinagoga meglétét.*
Egy 6. szazadra datalt tomegsir, illetve a korabeli hamuréteg a teleptilés
és a zsinagoga pusztulasanak emlékei.

Temetkezési helyek

A temetkezési helyek legtobb esetben érintetlenebb allapotban marad-
nak meg, mint a telepuilések, igy akar tobb adatot is szolgaltathatnak az
ott é16krdl. Bar tobb sirt és sirbarlangot tartak fel Sikem/Neapolisz, Raqit,
Qedumim, Khirbet Szamara, Kfar Szamir, Tira HaKarmel, Ceasarea €és
Mughar el-Saraf lel6helyein, de az el6kertlt targyak hasonléak voltak,
mint barmely korabeli mas csoporthoz tartozoké. Egyedil a szama-
ritanus betlikkel feliratozott targyak kothetdk teljes bizonyossaggal
szamaritanus lakossaghoz. A szamaritadnus magteruleten kivil ilyen
felfedezést tettek Tel-Aviv hataraban, a Jarkon foly6 mentén talalhato
két telepiilésen, Khirbet el-Auraban (Tel Baruk) és Khirbet el-Hadraban.
Az itt talalt feliratos medalok, gylrtk, amulettek egyértelmiivé tették
az egyébkeént csak feltételezett szamaritanus lakossagot. A sirok e két
telepuilésen, illetve a szomszédsagukban 1év6 Tel-Qasileban (ahol egy
szamaritanus zsinagogat is talaltak) a 2-5. szazadban késziltek, ami a
telepiilések hasznalati idejét is jelzi.** Az el6kelébbek a temetkezések

30 Magen, 2008. 168-170. Pummer, 2016. 101.

31 Magen, 2008. 170.

32 Tal, Oren - Taxel, Ithamar: Samaritan Burial Customs outside Samaria. Evidence from
Late Roman and Byzantine Cemeteries in the Southern Sharon Plain. Zeitschrift des
Deutschten Paldstina Vereins, 130 (2), 2014. 155-180.
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soran szarkofagba helyezték a holttesteket. Egy sajatos méretl és diszi-
tési szarkofag tipust ,,szamaritanus szarkofagként” definialnak 1988 6ta,
melyek el6fordulasi helyei—a szamaritanus enklavén tul észak-Szama-
ridban és a Saron-siksadgon Zur Natantol Caesaredig — szintén megero-
sithetik az adott telepiilésen a szamaritdnus jelenlétet.** Bar a feliratok
hidnyaban ezeket hasznalhattdk masok is.** A temetkezési helyek felté-
rasai nagyban Kkiterjeszthetnék a szamaritanus kozosség jelenlétének
hatdrait Palesztina teriiletén, am a leletek szamaritanus sajatossagai

nem mindenttt egyértelmdiek, igy értékelésiikkel 6vatosan kell banni.

Diaszpora

Mind Egyiptomban, mind a gorog szigeteken mar az id6szamitas elotti
id6szakbol vannak nyomai a szamaritanus diaszporanak. A késé romai
korban a kis-azsiai partvidékrdl, Thesszalonikib6l, s6t még Szicilidbol
is kertultek el6 szamaritanus zsinagogakra utalo targyi leletek vagy
szovegek, ami szamaritanus kozosségek jelenlétét feltételezik ezeken
a helyeken.* A korszak végével, a keresztény csdszari torvényhozas és
uldozések eredményeként Palesztindbol szétszorodé szamaritanusok
Egyiptomban, illetve Arabidban taldltak menedéket.*® A régészet altal
feltart targyi leletek alapjan a 4-5. szazadban egyértelmuen fejlddtek,
erdsodtek az egyes telepiilések kozosségei, mig foldrajzi elhelyezkedésiik
az egész szamaritanus kozosség terjeszkedésére utal.

irdsos emlékek

A rémai korbdl fennmaradt szamaritanus szovegek szama alig egy-két
tucat, és szinte mindegyik vallasi kontextusban, zsinagogakban maradt
fenn. Java résziik dedikacios felirat, de egy-kettd bibliai idézetet is meg-
Orzott, természetesen a szamaritanus Tora szoveghagyomanyat kovetve.

33 Barak, Rachel: o»»mw avoipao . In: Eshel, Hanan — Magen, Itzhak (eds.): pnmws qoo.
Jeruzsédlem: Jad Ben-Zvi Press, 2002. 310-338. Lasd kiil. a 311. oldal térképét.

34 Magen, 2008. 216.

35 Az ismertebb diaszporak Aleppd, Tirusz, Damaszkusz, Alexandria, de szamaritanus ko-
I6nia nyomai maradtak fenn Karthdgéban, Déloszon, Konstantindpolyban, Thaszoszban,
Tesszalonikiben, Rédoszon, Ravenndban, Rémaban és mds itdliai varosokban. Zsengellér
Jozsef: The Samaritan Diaspora in Antiquity. Acta Antiqua, 56 (2) 2016. 157-175. DOI:
https://doi.org/10.1556/068.2016.56.2.2

36 Crown, Alan D.: The Samaritan Diaspora. In: Crown, 1989. 195-217. kil. 212.
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Garizim-hegyi gorog feliratok

Az 1983 és 2006 kozotti Garizim-hegyi dsatdsok soran tiz olyan gorog
nyelvi feliratot taldltak, melyek nagyjabol a 3—4. szdzadra tehet6k.”
Mivel a feliratokat semmilyen keresztény tartalmu vagy szimbolikaju
kiegészités nem Kkiséri, igy feltételezhet6, hogy még a bizanci csaszar,
Zenon altal a hegyen épitett Maria Theotokhosz templom (i. sz. 484) el6tti
id6kbol valok és mutatjak a Garizim-hegy szamaritanus kultikus haszna-
latat.*® Harom ilyen irdnyu adatot szolgaltatnak. A K12409 szamu felirat
szerint egy Alexander nev férfi csaladjaval vrrép evyaplotiag, ,halabol”
adomanyt ajanlott fel €i¢ 7o @ytov, a ,,szentélynek”, ami felteheten egy
zsinagoga mukodésére utal itt. A dedikacios feliratok 6nmagukban is a
hely szentségét jelzik, mivel a haladldozatok (K12409; K11217; Di Segni
No1), és a hivatkozott fogadalmak (evyouevog — K11215; Di Segni No1)
szent terekhez kotddnek. A harmadik elem a feliratokon rogzitett ado-
manyok, melyek kultuszi személyzetet feltételeznek a helyszinen, akik
atveszik és fel is hasznaljdk azokat. A K11215 szamu felirat készit6je egy
Dzoszimosz nevi szakacs Caesareabol, akinek a jelenléte arra utal, hogy
elzarandokolt a Garizimra, hogy itt tegye meg fogadalmat. A foldrajzi hi-
vatkozas a szent helyre torténd kultuszi célu utazas gyakorlatat mutatja,
illetve gorogiil beszél6 szamaritanusok jelenlétére utal Caesaredban.”

Ei¢ 0g0¢ (uovog) BonO feliratok

A Garizim-hegyi feliratok kozil 6t (K11216; K12409; K12385; Di Segni No2
és No3), illetve El-Khirbe és Apollonia-Arsuf padlomozaikjain egy-egy,

37 A datalasban fontos szerepet jatszik a hdrom szévegben megjelend Nwuilua (= solidus)
sz0, ami a legkorabbi 4. szadzadi keletkezést feltételezi. Lasd Noy, David — Panayotov,
Alexander - Bloedhorn, Hanswulf (eds.): Inscriptiones Judaicae Orientis: Vol. III Syria
and Cyprus (TSAJ 102). Tubingen: Mohr Siebeck, 2004. 65.

38 Aszovegek kiaddsahoz és elemzéseihez 1asd Di Segni, Leah: The Church of Maria The-
otokos on Mount Gerizim: The Inscriptions. In: Bottini, Giovanni Claudio -Di Segni,
Leah - Alliata, Eugenio (eds.): Christian Archaeology in the Holy Land: New Discoveries.
FS V. C. Corbo (Collectio Maior 36). Jerusalem: Fransiscan Printing Press, 1990. 343-350.
Magen, Yitzhak: Mount Gerizim and the Samaritans. In: Testa, Emmanuele (ed.): Early
Christianity in Context: Monuments and Documents (Collectio Maior 38). Jerusalem:
Franciscan Printing Press, 1993. 91-148. Magen, 2008. 119-122. Kartveit, Magnar: The
Greek Inscriptions from Mount Gerizim. In: Zsengellér J6zsef (ed.): Samaritans Through
the Ages. Studies on Samaritan History, Texts, Interpretation, Linguistics and Manuscripts
in Memory of Samuel Kohn, Scholar and Rabbi in Budapest (StSam 10). Berlin: De Gruyter,
2024 (megjelenés alatt).

39 Kartveit, 2004.
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valamint Caesareaban és Zur Natan mez6gazdasagi telepén egy mikve
melletti mozaikon,” a felirat kezdd sora: Ei¢ 0e0¢ (u6vog) BonOy, ,Egy az
(egyeduli) Isten, aki segit”. Ez a teoldgiai megfogalmazas egyértelmiien
egy monoteista hitvallas, mi tobb, taldn éppen azért szol igy, hogy kon-
kuraljon a keresztény szentharomsag-felfogassal.* Mivel eleddig csak
szamaritanus kontextusban talalt szovegeken olvashato, jogosnak tlinik
Oren Tal megallapitasa, aki ezt kifejezetten szamaritanus formuldnak
tekinti.*

Tovabbi zsinagogafeliratok

A Garizim-hegyi feliratok a késébb itt 4116 keresztény templomhoz djra
felhasznalt koveken maradtak fenn, melyek eredetileg vagy a zsinagoga
épuletének részei voltak, vagy azon belul kifejezetten dedikacids célra
helyezték el 6ket. A masutt fennmaradt feliratok a zsinagogak padlomo-
zaikjainak részét képezték. Az El-Khirbe-i szamaritanus zsinagogaban
hét, kilonboz6 koru és jellegli gorog feliratot taldltak. Hat kozulik a
padlomozaik dekoracidjanak része, egyet viszont a bejarat szemol-
dokfajaként szolgalo faragott kObe véstek, és ez a legrégebbi szoveg, a
3.szazad végérol, 4. szdzad elejérdl. A mozaikot és szovegeit nagyjabol
a 4-5. szazadra dataljak.” Zur Natan, Horvat Raqit, Apollonia-Arsuf
egy-egy gorog, és Tel Qasile, illetve Sa’alvim zsinagdégaiban két-két go-
rog és egy-egy szamaritanus arami szoveget talaltak. A feliratok java
részeének gorog nyelve arra utal, hogy a 4-6. szazad kozott a gorog meég
mindig hasznalt nyelv lehetett a szamaritanusok korében, ami azért
ellentmondasos, mert a korszakbol szarmazo olajlampasok viszont bizo-
nyossaggal szamaritanusként csak akkor definidlhatok, ha a rajtuk 1év6
felirat szamaritanus bettikkel késziilt.** A zsinag6gafeliratok — a Sa’alvim
zsinagoga Ex 15,18 idézetein kivil — mind dedikdcids jellegliek, vagyis a
tdmogatok, épittet6k, fogadalmat tevék emlékét hivatottak megdrizni.

40 1,600-Year-Old Mosaic with Rare Blessing Inscription Gives Insight into the Samari-
tans, https://www.ancient-origins.net/news-history-archaeology/mosaic-rare-blessing-
inscription-0011568 (letdltés ideje: 2024. junius 16.). Di Segni, Lea: Zur Nathan (area
of Khirbet Majdal). Mosaic Inscription, Later Roman Imperial Period. Supplementum
Epigraphicum Graecum, 42, 1995. 436-437 no. 1474.

41 Tal, O.,2015.169-175.

42 Tal, 0.2015.173.

43 Magen, 2008. 141.

44 Sussman, Vardah: o»nww, mir. In: Eshel, Hanan — Magen, Yitzhak (eds.): o2mmwi7 790 .
Jerusalem: Yad Ben-Zvi Press, 2002. 339-371.
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Sha’albim, mozaik a zsinagdgdbdl
Wikimedia Commons

A korabeli feliratok, melyek kivétel nélkiil zsinagégakbol kertltek eld,
egyrészt fényt deritenek a kozosségekhez tartozok adakozo kedvére, sot
egyesek tehetdsségére, masrészt a szamaritanusok parhuzamos gorog
és arami nyelvhasznalatara is ramutatnak.

Irodalmi utalasok

A rémai kor szamaritanusok torténetével kapcsolatos adatai els6d-
legesen a rabbinikus irodalomban, illetve az egyhdazatyak irdasaiban
talalhatok, melyeknek a célja nem a torténeti események bemutatasa
vagy a szamaritanusok helyzetének értékelése. A sajatos megkozelitések
(dialogikus, elbeszéld, teoldgiai) kontosébe oltoztetett adatok kora és
valdsagtartalma sem mindig hatarozhaté meg. A szamaritanusok tor-
ténetirdsa viszont tobbszaz év tavlatabdl igyekszik ezt a kort dbrazolni,
mégis mint sajat beszamolot, ezt a szoveget is bevonjuk vizsgalodasunk
korébe.

Rabbinikus szovegek

Id6intervallumunk tekintetében a rabbinikus irodalom {6 szovegei,
a Misna, a Toszefta, a korai midrasok és a Talmudok (a Jeruzsalemi
mindenképpen) fontos irodalmi forrasai a korszaknak. Ennek ellenére
a kor torténetéhez és abban a szamaritanusokkal kapcsolatos esemé-
nyekhez direkt modon nem vagy alig tesznek hozzd, ahogyan Andreas
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Lehnardt fogalmaz: ,,...a klasszikus rabbinikus irodalom nem érdek-
16dik a térténetirds vagy az események objektiv dbrazolasa irant.”*
Az id6sikok 6sszecsuszasa réevén még az szamaritanusokkal kapcsolatba
hozott egyes témak targyalasanak valtozasa sem feltétlenil mutatja
az attitldok modosulasanak kronologikus rendjét. A szamaritanusok
ugyanakkor, mas, korabeli kisebbségi csoportokkal egytitt, mint pl. a
no, ,idegenek, heretikusok” (gyakran , keresztények”), vagy az va nx-y,
,vidéki, mliveletlen, a torai eldirdsokat nem kovet6”, komoly szerepet
jatszanak a rabbinikus irodalomban, mégpedig els6sorban a rabbini-
kus identitas megfogalmazasaban.*® A masoktdl valo eltérés teoretikus,
halakhikus és gyakorlati kérdései tekintetében a szamaritanusokkal
vald osszevetés kiemelked6 mennyisége ramutat arra — killonosen a
palesztinai hatteri szovegekben —, hogy a legkuilonb6z6bb helyeken
és viszonylatokban kertltek interakcioba egymadssal. Bar ezek kozul
néhdny, Lehnardt szerint, annyira szoros egytttélést feltételezne, ami
mar bizonyosan nem létezett.” Egy korabbi atfogé tanulméanyomban
majd minden szovegforras 0sszevetése alapjan mar részletesen vizs-
galtam néhany szempontot a rabbik szamaritanusokkal kapcsolatos
diskurzusaibél.” Itt most azokat a szovegreészleteket szeretném kiemelni,
melyek a két csoport azon talalkozdsi pontjaira mutathatnak ra, melyek
torténetileg is érdekesek lehetnek.”

45 Lehnardt, Andreas: If a Cuthean Comes and Forces You into Military Service. In:
Dusek, Jan (ed.): The Samaritans in Historical, Cultural and Linguistic Perspectives
(StSam 11). Berlin: De Gruyter, 2018. 75-90. kil. 87: ,,...classical Rabbinic literature
had no interest in historiography or in an objective account of events”. DOI: https://doi.
0rg/10.1515/9783110617306-005

46 Lehnardt, 2018. 77. Lehnardt, Andreas: Anti-Samaritan Attitude as Reflected in Rabbinic
Midrashim. Religions. 12 (8), 2021. 584. DOTI: https://doi.org/10.3390/rel12080584 szerint
Rabbi Meir dialégusai a szamaritanusokkal csak fikciok.

47 Lehnardt, Andreas: The Samaritans (Kutim) in the Talmud Yerushalmi: Consturct of
’Rabbinic Mind’ or Reflections of Social Reality? In: Schéafer, Peter (ed.): The Talmud
Yerushalmi and Graeco-Roman Culture III. (TSAJ 93). Tibingen: Mohr Siebeck, 2002.
139-160. kul. 159. Ilyen példdul annak a fejtegetése, hogy vajon egy szamaritdnus korul-
metélhet-e egy zsidot vagy forditva: bMen 66b és bA.Zar 26b.

48 Zsengellér Jozsef: Samaritanusok az 6kori zsid6 irodalomban. In: Zsengellér Jézsef
(szerk.): Széfer Joszéf. Prof. Dr. Schweitzer Jozsef tiszteletére. Budapest: MHT, 2002.
39-94. Harom f6 témakor szerint vizsgaltam az anyagot: elnevezés, eredetfelfogas és
vallasgyakorlat bemutatas.

49 Az elemzésben taldlhato rabbinikus szovegekhez a www.sefaria.org elektronikus ki-
addsat haszndltam.
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A szamaritanusok lakohelyei

A rabbinikus dialogusoknak (halakhdk) és torténeteknek (aggadak) a
legritkabb esetben vannak konkrét helyszinei, mégis néha olvashatok
ilyenek a szamaritdnusokkal kapcsolatban is, mint a korabban emlege-
tett szamaritanus enklave, Caesarea vagy Neapolisz.

A Josephus altal definialt szamaritdnus magtertletre a rabbinikus
szovegek mindossze két helyen, az o'ni37 v ,,szamaritanusok foldje” ki-
fejezéssel utalnak (tMik 6:1; jA.Zar 5:4:8; 33b). Foldrajzi koruilhatarolasat
ugyan nem adjak itt sem, dm a Toszefta parhuzamba allitva Izrael fold-
jével ugy fogalmaz, hogy ,,a szamaritanus foldje tiszta, ritualis firddik,
lakhelyeik és utjaik tisztak” (tMik 6:1). A Jeruzsalemi Talmud caesareai,
illetve poganyokkal foglalkoz6 kontextusa viszont e baraita idézése
ellenére foldrajzilag tulmutatni latszik a szliken vett magtertileten.
A Toszeftanak a szamaritanus tisztasdg iranti széleskort elfogadasaval
szemben® a Babiloni Talmud még a szamaritanusok teriiletén atutaz-
tatott bort is tisztatalannak minésiti (bHag 25a). A tertilet megnevezeése
itt o°’m> Yw avien ,,a szamaritanusok (fold)savja”.

A magteruleten beltl a Garizim gyakran szoba kertl a rabbik kozott,
mint a szamaritanus tiszteletadas kozpontja, de direktben a Szifré
Devarim 56:1-ben az atok és aldas helyének meghatarozasakor Rabbi
Jehuda mondja ki, hogy o>m>an paw 922w 9m oraa 17 ,a Garizim-hegy és az
Ebal-hegy, ahol a szamaritanusok laknak.””' Ez a midrds a bibliai szoveg
alapjan Sikemrol beszél. Ebben az id6ben azonban Neapolisz volt a neve,
ahogyan azt az ide érkezd és itt egy szamaritanussal talalkozo Rabbi
Jismaél ben Rabbi Joszé torténetében a Toszefta megnevezi (jA.Zar 5:4:5;
33b). Még konkrétabb a Devarim Rabba 3:6 aggaddja, ami szerint Rabbi
Jonatan a ,szamaritdnusok Neapoliszaba” (o>m3 v p203) tartott. A leirt
események megtorténtétol figgetlentil a kortarsak szemében a Garizim
és annak varosa, Neapolisz a szamaritanusokhoz kotodott.

A caesareai amoraval, Rabbi Abbahuval (kb. 279-320) kapcsolatban a
jA.Zar 5:4:7; 33b konkrét lakohelyiik alapjan emleget egyes szamarita-
nusokat, mint »1o°p7 &n> vagyis ,,caesareai szamaritanusok”. A megoro-
kitett parbeszéd tobb generacio ottélésére utal, mivel a szamaritanusok
azirant érdeklédnek a rabbitdl, hogy a korabbi generaciok szokasatol

50 tPesz 2:3: ,Minden parancsot, amit a szamaritdnusok kovetnek, nagyobb pontossdggal
tartanak be, mint Izrael”.
51 Sz0 szerint a ,szamaritanusok kozott”.

72



eltéréen a kortars zsidok miért nem vasaroljak a szamaritanusok ter-
mékeit.”* A valasz szerint valami megvaltozott a szamaritanusok szoka-
saiban, ami nem felel meg a rabbinikus elvarasoknak.” Ugyanebben a
traktatusban a poganyok tinnepeivel kapcsolatos fejtegetések részeként
szintén Rabbi Abbahu tesz fel egy kérdést a szamaritanusok (3 nw)
caesareai katonai felvonulason (y1o°p7 0°opu) vald részvételérdl (jA.Zar
1:2:5; 3a). A megvalaszolatlanul hagyott kérdés, még ha teoretikus volt
is, azt implikdalja, hogy igen sok szamaritanus él Caesareaban, és kato-
naskodnak is a romai hadseregben.> Bar tobb kérdésben felvetddik
ritualis tisztasaguk, a jA.Zar 5:4:9; 33b-ben a kamatigény engedélyezése
veluk szemben azt mutatja, hogy a poganyok kozé soroltak 6ket. Egy
masik helyen Abbahu azt is megjegyzi, hogy ,,a kataiak 13 teleptuilésre
koltoztek be a zsidoellenes tldozések alatt.” (jKid 4:1:15; 43b)

Végul az el6z6 gondolathoz kapcsolédoan a mar emlegetett szigoru
szamaritanus tisztasagi szabalytartast vitato megjegyzést kell felidézni a
Jeruzsalemi Talmudbol. Rabbi Simeon szerint ez a szigoru kovetkezetes-
ség ,korabbiiddkre vonatkozik, amikor (még csak) sajat faluikban laktak
(372179102 Pypwn vaw anwrn1), de most (1woy), hogy nincsenek parancsola-
taik, se parancsolatoknak maradékai, gyanusak és elfajzottak.” (jPesz
1:1:15; 2b). Ugyan a beszél0 és a parancsolatokkal kapcsolatos esetleges
ilyen szintii valtas azonositdsa nem lehetséges,” mégis a lakhellyel
kapcsolatos radikalis valtasra felhivja a figyelmet a szoveg. Az amordk
koraban (3-5. szazad) a szamaritanusok mar nemcsak a kordbbi mag-
tertleten éltek, hanem masutt is letelepedtek.

Tora, magyarazat és nyelvhasznalat

Néhany fontos témat érdemes még kiemelni a hatalmas szovegfolyam-
bol, melyek a szamaritanusok valladsos irodalmahoz kapcsolédnak
ebben a korban.

A Szifré Devarim 56,1-ben a Deut 11,26-30 magyarazata soran Rabbi
Eleazar ben Rabbi Joszé> a Téra meghamisitasaval vadolja meg a szama-

52 A misnaialapszoveg nyoman az elsddleges téma a bor nem zsidok altali szallitasa, vagyis
itt is feltehet6en a bor vasarlasara kérdeznek ra.

53 Az itt szerepl6 op*wyn on?pop sz6 szerint azt jelenti, hogy ,elrontjatok a tetteiteket”.

54 Avi-Yonah, Michael: The Samaritan Revolts Against the Byzantine Empire. Eretz Israel,
4 (1),1956.127-132. kil. 129. (héber); Pummer, 2002. 262; Lehnardt, 2018. 86.

55 Lasd Lenhardt, 2002. 147-148 és a hivatkozott szakirodalmat.

56 AjSzot 21c ugyanezt a megdllapitast R. Eleazar ben R. Simeonnak tulajdonitja, mig a
bSzot 33b a Szifréhez hasonldan R. Eledzar ben R. Joszénak.
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ritdnusok irnokait (o°m> >1910), mert a 30. versben a szoveget kiegészitik
,Sikem”-mel. Es bar a szoveg folytatdsdban maga is rdmutat arra, hogy
a zsidok is ugyanigy értelmezik ezt a textust, a torténet lattatja a Sza-
maritanus Tora eltérését és szamaritanus szoférek miikodését eziddtajt.

Egy masik aggaddban, ahol Berésit Rabba 32:10 szerint Rabbi Ismaél
ben Rabbi Joszé, a 81:3 szerint® pedig Rabbi Jonatdn Jeruzsalembe tartva
a Garizim-hegy kozelében vitatkozik 0ssze egy szamaritanussal a gari-
zimivagy jeruzsalemiimahely els6bbségérdl, a szamaritanus indoklas
szerint a ,,Garizimot nem lepte el az 6z0nviz.” A Téraban nem szerepld
megallapitds emlegetése arra utal, hogy ebben az id6ben mar létezett ez
a szamaritanus midrdas, ami a Tibat Margében is megtalalhato.

A bSzanh 21b arrol tudosit, hogy a szamaritanusok héber (n-12y) be-
tlkkel irtak szent iratukat, a Torat, amit Rabbi Hiszda nxn2°% irasnak
nevez.”® Ugyanakkor a bSzanh 22a ezt az irdsmodot yy1-nak Cosszetort,
toredezett’) nevezi. Mivel ugyanez a torténet a tSzanh 4:5-ban még a
szamaritanusok nélkil szerepelt, a szerkeszt6k szamara ismert irdsuk
miatt kertiilnek be a Talmudba. A szoveg a betlihasznalat mellett arra is
kitér, hogy a szamaritanusok is hasznaltak az arami nyelvet.

Végezetul két aggddikus utalast is emlitsiink meg. A Berésit Rabba 64:10
szerint a csdszar mar megengedte volna a zsidoknak, hogy ujjaépitsék
a templomot, de a szamaritanusok bevadoltak dket. Itt a midrads az Ezra
4,13-at idézi, s ahogyan annak idején Zerubbabel, itt végil Hadrianus
is elutasitja a zsidok kérését.>® A masik részlet a jTaan 4:5:13; 24b-b6l
valg, ahol egy szamaritanus triilkkel rdveszi Bar Kochbat, hogy dlje meg
a modiini Rabbi Eledzart, és emiatt az Orokkévalé Hadrianus kezébe
adta Betart és Bar Kochba is meghal. A szamaritanus maganak tulajdo-
nitotta Bar Kochba megolését a csaszar el6tt. Mindkét pszeudo-torténet
a szamaritanusokat teszi felel6ssé a torténelmi veszteségek miatt.

57 Ez a valtozat megtaldlhaté még a Deb Rabba 3:6-ban és a jA.Zar 44b-ben.

58 Jastrow, Marcus: A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and
the Midrashic Literature. Vol. 2. London: Luzac, 1903. 706. ,kiegyensulyozott formdju
iras”-nak (well-balanced form of writing) forditja ezt a sz6t.

59 Griill Tibor szerint ez az elutasitds nagyban hozzajarult az i.sz. 115-117 kozotti
zsido felkelés kitoréséhez, az un. Quietus-haboruhoz. Grill Tibor: ,Ezsau hdrom
konnycseppje” A zsidok hdrom hdboruja a romaiak ellen (Kr. u. 66-136) (kiadatlan
MTA doktori disszertacio). Budapest: MTA, 2016. 301-303. (http://real-d.mtak.hu/885/7/
dc_1109_15_doktori_mu.pdf [letltés ideje: 2024. junius 16.]). A torténet valosagtartalmat
megkérddjelezi Mor, Menahem: The Samaritans and the Bar-Kochba Revolt. In: Crown,
Aalan D. (ed.): The Samaritans. Tibingen: Mohr Siebeck, 1989. 19-31. kil. 20-22.
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A rabbinikus szovegek néha homalyos megfogalmazasai ellenére az
egyértelmiien lathato, hogy mig a tanndk 2. szazad végéig tartd koraban
még javareszt pozitivan és szinte a zsidokkal azonosként tekintenek a
szamaritanusokra, addig az amorak koraban megvaltozik a hangnem és
a hozzaallas. Feltehet6en sokkal nagyobb a talalkozasi felilet kozottuk,
igy egyre tobb kérdésben emlitik 6ket, koztiik el6kertl a romai katona-
sdgban betoltott szerepuk is. Bar folyamatos a vita negativ vagy pozitiv
megitélésiikrol a 6. szazadig, a végkicsengés egyértelmiien elutasitd és
ellenséges.

Egyhazatyak

Az egyhazatydak munkai alapvetden teologiai irdsok, apologetikai, homi-
letikai mivek és csak néhanyban jelenik meg valddi torténeti érdeklddés.
Els6sorban a keresztény hitet védelmezik mas vallasokkal és a keresz-
tény szempontbol hereziseknek, tévtanitasoknak tartott gondolatokkal
szemben. A szamaritanusok leggyakrabban — a zsid6kkal egytutt — vagy
éppen velik dsszehasonlitva keriilnek szoba, mint par excellence here-
tikusok, vagy ahogyan Matthew Chalmers fogalmaz, a 4. szdzadra mar
,technologizaljak” a szamaritdanusok kifejezést.”’ Jollehet szamos szerz6
munkaja, azok részletei kés6bbi mivekben bukkannak fel, életrajzi
adataik alapjan egyértelmien erre a korra vonatkozo informaciokat
nyujtanak.”’ A kovetkezékben csupdn a torténetileg értékelhetd infor-
maciokat gyijtjik ossze.

A szamaritanusok lakhelyei

Sikem, illetve Neapolisz tobb szerzonél is el6keriil, ahogyan Szalamiszi
Epiphaniusndl, aki a ,,szamaritdnusok varosanak” nevezi, és azt irja,
hogy ,,Sikemet most Neapolisznak hivjak, egy gazdag és népes varos,

60 Chalmers, Matthew ].: Representations of Samaritans in Late Antique Jewish and Chris-
tian Texts (kiadatlan PhD disszertdcid). University of Pennsylvania, 2019. 175. (https:/
typeset.io/pdf/representations-of-samaritans-in-late-antique-jewish-and-3fwmOw44so.
pdf [letoltés ideje: 2024. junius 16.]): ,Samaritans also appear in these fourth-century
Christian documents not as an inert stable unit, but as a plastic and intermittent pre-
sence, the technologized effects of which vary dramatically between sources...”

61 A szovegek gylijteménye németiil Zangenberg, Jurgen: ZAMAPEIA. Antike Quellen zur
Geschichte und Kultur der Samaritaner in deutscher Ubersetzung (TANZ 15). Tibingen

— Basel: Francke Verlag, 1994. 232-296. Eredeti nyelven és angol forditdsban Pummer,
2002.
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ami Palesztina foldjén van, amit szamaritanusok és zsidok laktak akkor
és szamaritanusnak nevezik.”**

Alegtobb szamaritanusok altal lakott teleptilést Ceasareai Eusebius
(kb. 260-340) nevezi meg Onomasticon-jaban: a batanaeai Tharsila
(Onom 102.4-5); Baithane/Bainith (Onom 58,3-4); Luza (Onom 120-8.12);
Nerigel (Onom 138.16-17) és Szocho (Szukkaét) (Onom 156.18-20).% Sajat
varosahoz viszont nem koti 6ket.

Az Ibériai Péter élete cimi mi szerint Javne (Ilamnia) lakossaga a 3. sza-
zadra mar szinte teljesen szamaritdnusokbol éllt (Vit.Pet. §166 Ror123).*
Simon magus torténetének leirdsaban a Pszeudo-Klementindk szama-
ritdnusnak titulaljak és a Szamariatol 8 km-re fekvé Gitthabol/Getto-
nészbo6l valonak nevezik meg (Homil 2.22.2; Recogn. 2.7.1).”° A caesareai
szarmazasu Ikoniai Amphilochius (kb. 339-403) A helytelen aszkézis-
rél (ITept YevSov¢ aokrjoews) szo16, 375 kortiil sziiletett irdsdban®® a
szamara genuin heretikusoknak szamité szamaritanusok®’ zsidoktol
és keresztényekt6l valo tisztasagi elkulontlését elsd kézbol szarmazo
informacioként tarja eld. Azt irja, ,,Ki ne ismerné fel a koztiink 1év6 sza-
maritanusokat” (Tig oUk émtylvwokel TOLG tap’ AUV Zayapeitag— Haer
626). A 4. szazadi Caesarea mindennapjaibol szdmara egyértelmien
felismerhetdek, jollehet, amikor a ml készilt, mar legalabb egy éve a
kis-azsiai Ikoniumban volt puspok.

A kb. 525 és 558 kozott €16 Szkuithopoliszi Kurillosz sajat varosanak
korabbi lakéi koziil név szerint emlit szamaritanusokat.®

62 Epiphanius, De gemmis 89.13-19. Pummer, 2002. 177. Gazai Procopius e kett6 azonosi-
tadsa mellett harmadik névnek ugyanerre a varosra behozza Samadriat is. Comm. in Deut.

63 Lasd Pummer, 2002. 99-101. Jeromos latin forditdsaban, Liber locorum ugyanezek
szerepelnek.

64 Szovegkiaddsa és angol forditdsa: Horn, Cornelia B. — Phenix, Robert R.: The Lives of
Peter the Iberian, Theodosius of Jerusalem, and the Monk Romanus. Atlanta: SBL, 2008.
243.: ,Mivel ennek a falunak (Iamnia) teljes lakossaga szamaritanus volt, 6 (Eudokia
csaszarno) épittetett bele egy nagy templomot Istvan, az els6 martir nevére és (relikvidi)
elhelyezésére...”

65 Pummer, 2002, 105.108.

66 Szovegkiaddas: Contra Haereticos cimen in Datema, Cornelis (ed.): Amphilochii Iconiensis
Opera, (CCSG 3). Turnhout: Brepols, 1978. 185-214.

67 Erdekes, hogy 6 az egyetlen, aki az 1Kir 12-ben leirt Jerobodm-féle Izrael elszakadésat
tekinti a szamaritanusok eredetének. V6. Chalmers, 2019. 159-161.

68 Vita Sabae 70; Pummer, 2002. 310-312.

76



Szamaritdnus zsinagogak

A 3.szazadi Vita Petri (§43 R30) egy gazdag keresztény ndrél szamol be,
aki a Szent Mennybemenetel templomat épitette meg és lerombolta a
»,Samaridban, a Garizim hegyen 1évg balvanyt” (btwr’ dmtwr’ dgrzyn
dbsmryn), amit ,a kornyékbeli lakosok imadtak.”® Bar a széhasznélat a
szamaritanusok ellen a Gen 35,4 alapjan a Jakob altal elasott balvanyok
imadasanak gyakori vadjatidézi fel, a Garizimon 1év0 istentiszteleti hely
leromboldasa inkabb egy zsinagdga meglétére utal.

Szalamiszi Epiphanius (315-403) azt irja egy helyen, hogy ,,A régebbi
idékben mind a zsidoknak, mind a szamaritanusoknak voltak ima-
helyeik (mpooevyn)) a varosokon kiviil.... Van egy imahely Sikemben, amit
most Neapolisznak hivnak, két onueiwv-ra a varoson kiviil a mezén. Ugy
épitették meg a szamaritanusok, hogy (egy része) a nyitott szinhazakhoz
hasonléan szabad ég alatt van...”” Egyértelm, hogy ez a szamaritanus
zsinagoga olyan kuls6 térrel is rendelkezett, ahol korbe til6helyeket
alakitottak ki, ami azt implikalja, hogy ezen a helyen szertartasokat
tartottak.”

A Garizimmal kapcsolatban Epiphanius megjegyzi, hogy ,barhol van-
nak, a hegy felé fordulnak az imadsagkor (mpogéyewv mpog to 6pocg), Ugy
gondoljak, hogy szent”. (Haer 9.2.6)"* Gazai Procopius (kb. 475-538) a
Deut 11,29-hez irt kommentarjaban elmondja, hogy a szamaritanusok
»azon a hegyen, amit Garizimnak neveznek, épitettek egy szentélyt
(vaov) ésimadkoztak benne.”” A sz6hasznalat nem teszilehetévé, hogy
eldontsuk, a szerz0 itt a korabbi Josephus altal is emlegetett templomra
gondol, vagy egy zsinagogara.

Johannes Malalas (kb. 490-575) egy kb. 484-ben kitort szamaritanus
lazadas megtorlasaként irja Zenon csdszarrol, hogy a Garizim-hegyen
(Tapyadi 6pog) 1évd szamaritanus zsinagogat (v cuvaywynv avT®v)
az Istenszuld Maria templomava alakitotta at. (Chronografia 15.382.21-
383.2). A Garizimra hasznalt formula itt a szamaritanus irasformat

69 Horn - Phenix, 2008. 58-61.

70 Epiphanius, Haeresis 80.1.5-6. Pummer, 2002. 168.

71 A Beatpeldig (szinhaz szer() kifejezés alapjan a zsinagéga épitészeti megoldasarol foly-
tatott vitat részletezi Pummer, 2002. 132-134. A sz6vegh6l az biztos, hogy ez az aktudlis
rész szabad ég alatt volt.

72 GézaiProcopius megismétli Epiphanius erre vonatkozd szévegét a Deuteronomiumhoz
irt kommentarjdban. Pummer, 2002. 230-231.

73 Pummer, 2002. 230-231.
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koveti: praan, ami elsd kézb6l szarmazo informaciok ismeretére vall a
szerz6 részérol.

A 6. szdzadban Caesaredban miikodd masik Procopius mar igy ir
De aedificiis (Ilepl ktioudtwv) ciml mivében: ,Palesztindban van egy
varos, a neve Neapolisz, ami felé magasodik a Garizimnak hivott hegy.
Ezt a hegyet eredetileg a szamaritanusok birtokoltak; és minden alka-
lommal felmentek a hegy csucsara imadkozni, nem azért, mert valaha
is templomot épitettek ott, hanem mert magat a hegyet a legnagyobb
tisztelettel imadtak”. (De aedif 5.7.1-2:)"* Procopius mar nem tud sem-
milyen szamaritanus szakrdlis épitményrol a Garizimon.

Johannes Malalas azt irja a Caesareai helyzetrél, hogy a keresztények
gyerekei szombatonként az evangélium felolvasasat kovetéen kimen-
tek a templombdl és a szamaritdnusok zsinagogai mellett jatszottak.
(Excerpta historica: De insidiis 44.10-15)"

Szamaritdanusok lazaddsa(i)

Zakarias a rétor (470-553) Egyhaztorténetében beszamol arrodl, hogy a
Neapolisz kornyéki szamaritdnusok megoltek keresztény szerzetese-
ket (Hist. 3.5), illetve a Roma ellenes perzsa invazidval parhuzamosan
fellazadtak, egy uralkodot (trwn’) valasztottak, betortek a varosba és
elfoglaltak. Megolték a plispokot, templomokat gyujtottak fel, felkelést
szitottak és masutt is pusztitottak az orszdgban.” A felkelés 529-530-ra
tehetd, és a folytatasban annak leverésérol, véres megtorlasrol és a
varosba helyezett rémai csapatokroél olvasunk.” Johannes Malalas
(kb. 490-575) Chronografia cim torténeti mivében tobb felkelésrdl is
tudosit. Az els6t a kés6bbi Chronicon Paschale 484-re teszi. Malalas sze-
rint a Caesarea kornyékeén kitort 1dzadas vezetGje, egy megkoronazott
bandita (AjoTtapyoc), név szerint Justasas. Elfoglaltak a varost, felgyuj-
tottak a templomot, és sok keresztényt megoltek. A lazadast a palesztinai
régens leverte, Justasast pedig lefejezték. Ennek a lazadasnak a meg-

74 Szovegkiaddsok Dewing, Henry B. (ed.): Procopius:On Buildings, (Loeb Classical Library
343). Cambridge — London: Harvard University Press, 1961. 349. https://www.loebclassics.
com/view/procopius-buildings/1940/pb_LCL343.3.xml (letoltés ideje: 2024. junius 16.);
Pummer, 2002. 302-303

75 Pummer, 2002. 275-276.

76 Zakarias: Historia ecclesia 9.8. Pummer, 2002. 240-241.

77 Avi-Yonah, Michael: The Jews under Roman and Byzantine Rule. Jerusalem: Magness
Press, 1984. 243.
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torlasaként romboljak le a garizimi zsinagogat és épitenek a helyébe
keresztény templomot, illetve Kitiltjdk a szamaritanusokat a hivatali
allasokbol, a tehetdsek vagyonat elkobozzak. (Chronogr. 15.382.10).7
Malalas 529-530 junius 7-re datal egy ujabb felkelést, ami Szkiithopo-
liszban tort ki, de Neapoliszra is atterjedt. Es bar a térténet szinesebb,
mint az el6zd, a f6bb elemek — egy Julian nevi vezér megkoronazasa,
harci szekerek 0sszecsapdasa, a varos felgyujtasa, puspokok megolése,
majd a megtorlas soran a vezetd fejének és korondjanak a csaszarhoz
kildése —az el6z6 lazadas torténetébdl is ismertek. A megtorlas leirasa-
ndl viszont uj elemként 20 000 elesett szamaritanusrol és tovabbi 20 000
fiatal rabszolgaként torténo eladasardl, illetve a hegyekbe menekilt
tulélék levadaszasardl szamol be (Chonorg. 18.445.19-447.22).”° Malalas
késdbb tudosit a szamaritanusok perzsakkal 530-ban kotott szovetségé-
rél, hogy tamogatjak 6ket 50 000 katonaval, és felkinaltak nekik egész
Palesztinat. Bar az egyesség kidertilt és a romaiak felel6sségre vontak a
targyalasokat folytato ot tehet6s szamaritanust, de a végkifejletr6l mar
nem ir. Viszont egy Justinianus csaszar alatt 556 juliusaban kirobbant
felkelésrol szamot ad. EKkor zsidok és szamaritanusok tamadtak az
Oket régota diszkriminalo keresztényekre Caesareaban, templomokat
gyujtottak fel, és megolték a varos kormanyzojat is. A vallasi hattert
felkelést ismét a csaszar rendeletére kivizsgaltak, a blingsoket megolték,
vagyonukat elkoboztak. (Chronogr. 18.487.10-488.3).*° Mindkét térténet
végén megjegyzi Malalas, hogy a palesztinai szamaritanusok nagy féle-
lemben éltek ezutan.

Szkuthopoliszi Kiirillosz szerint Justinianus csdszar egy torvényt adott
ki a szamaritanusok ellen, melyben megtiltja gytlekezéstiiket, tulajdo-
naik oroklését és ajandékozasat egymasnak, végezetil pedig kitiltja
Oket az egész orszaghol (Vita Sabae 71-72). A szoveg igy Kkissé ellent-
mondasos, a kitiltas feltehetéen a hivatalokra vonatkozott.** Caesereai
Procopius szerint Justinianus csdszar attéritette a szamaritanusok jo
részét kereszténynek, megerGsitette a garizimi Maria-templom koruli

78 Pummer, 2002. 269-270.

79 Pummer, 2002. 271-273. Szkuithopoliszi Kirillosz szemtanuként szamol be a szamari-
tanusok varosaban is zajlé lazadasarodl és annak leverésérdl. Vita Sabae 61; Pummer,
2002. 310-312. Az altala emlitett neapoliszi események és nevek azonosak Zakarids a
rétor torténetében szerepl6kkel.

80 Pummer, 2002. 278-279.

81 V6. Pummer, 2002. 313-314. és 307-308.
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falakat, érvényben tartva Zenon tiltasat, miszerint a szamaritanusok
nem mehetnek fel a hegyre. (De aedif. 5.7.7-17)

A Keresztény irok a szamaritanusokat els6dlegesen teoldgiai koncep-
ciok mentén emlegetik, am toredékinformacioként értesulink szama-
ritdnusok lakta telepulésekrol, mikodé szamaritanus zsinagogakrol
és nem utolso sorban a romaiak elleni szamaritanus lazadasok néhany
részletérél. Ez utébbiakban fontos szerepet jatszanak a romaiak altal
alkalmazott szamaritanus katonai egységek is.

Szamaritanus kronika

Korabeli szamaritanus torténetirds nyomaira nem talalunk, de késdbbi
kronikak megorokitették a késd romai kor eseménytorténetét is. Az arab
nyelven készult irdsok kozil ,a szamaritanusok legsikeresebb kisérlete
egy kronika megirasara”® a Kitab al-Ta’rth, melyet 1352-ben allitott
0ssze Abu ’I-Fath ibn Abl I-Hasan. Beszamol munkajanak keletkezési
korulményeirdl és forrasairdl is, ami segithet megérteni a korabeli, s6t
korabbi torténetiroi munkamaodszereket is. Mive a tobbi kronikdhoz
hasonléan Adamtol indit, a fépapokat kiemeli, és a muszlim korszakig
tart. Késobbi kezek nyomat viseli néhany kézirata, melyek kiegészitve
egészen a modern id6kig bévitették az arab szoveget.*> A mii kés6 rémai
korhoz kapcsolddo szakasza a 32-53 fejezetekben olvashato. Legfonto-
sabb részletei a kovetkezok:

Heroddes utan Hadrianus koratdl jegyzi a kronika Palesztina urait,
akikkel valtozo6 viszonyrol szamol be. Hadrianus Kitiltotta a zsiddkat

Nabluszbdl, felallitva egy nagy bronztablat err6l, és a szamaritanuso-

kat a zsidok folé helyezte ,feliigyelének”.** De dsszelitkozésbe Kkeriil a

szamaritanusokkal, mivel romai templomot épit a Garizimon, amit
a szamaritanusok felgyujtottak, erre valaszul az uralkodo legyilkolta a
sikemieket, és felgyujtotta az ottani zsinagogakat (AF 35.127-128). Anto-

82 Montgomery, James: The Samaritans, the Earliest Jewish Sect. Philadelphia: Winston,
1907. 305.

83 Szovegkiadds: Vilmar, Eduardus: Abulfathi Annales Samaritani. Gotha: Perthes, 1865.
Angol forditas: Stenhouse, Paul: The Kitab Al Tarikh of Abu’l Fath. Sydney: Mandelbaum
Trust, 1985. A kronika hivatkozdsaiban (AF) az els6 szam a fejezet szama, a masodik a
Vilmar féle kiaddsban haszndlt kézirat oldalszama.

84 A kronikas megjegyzi, hogy mindez azért torténhetett, mert Hadrianus felesége szama-
ritdnus volt egy bizonyos Jaszuf nevi telepiilésroél. (AF 35.128)
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ninus Pius idején viszont ugy éltek, mint ,,J6zsué idején”. Commodusrol
feljegyezte, hogy megtiltotta a Tora olvasasat, bezarta a zsinagdégakat, a
Tora-iskolakat, és megtiltotta a tanitast, elkobozta a kronikakat és litur-
gikus konyveket, s6t sok szamaritanust megolt, még a fopap is elmene-
kiilt* (AF 36-37.129-131). Beszamol a perzsakkal folytatott szamarita-
nus targyalasokrol és szovetségrél a szaszanida Ardasir romai haborui
idején (38.132). Sijjarus (Septimus Severus) ,romai kiraly” ismét engedi
a szamaritanusok vallasgyakorlasat (38.134), mig Alexander (Alexander
Severus vagy inkabb Caracalla Alexander)®* még szigortubb elnyomast
vezetett be, amit mészarlasok, zsinagogarombolasok és a koriilmetélés
betiltasa kisért. ROmaiak betelepitése a szamaritanus telepiilésekre,
hogy felligyeljék 6ket. (38.135).

Ekkor 1ép szinre a szovegben Nathaniel f6pap fia, Baba (39.135), aki
kés6bb a Rabba (nagy) jelz6t is megkapja. A vallasossag allapota miatt
Baba Rabba elhatarozza, hogy ellenallast szervez. Ujra nyitja a zsina-
gogakat, 0sszegy(jti a megmaradt irastudokat, papokat, gjrainditja az
aldozatbemutatast és a Tora szerinti életmodot. (AF 39.136-139). Sajat
kozigazgatasi rendszert vezet be, hét részre osztva egész Izraelt, amit
hét bolcs (Hukama) vezet. Ritualis fiird6t és zsinagogat épit a Garizim
mellé vagy épp a hegyre. Nyolc teleptiilésen zsinagogat épittet: Awarta,
Szalem, Nmara, Qarjat Haja, Qarawa, Tirat Luza, Dabarin, Beit Jan. Egy
tanhazat emel a Tora olvasdsara és magyarazasara az egyik zsinagoga
mellé (AF 40-41.140-144).

Egy Szabuai nevii csoport nem engedelmeskedik Babanak, és onalléak
maradnak, de segitik a haboruiban.

Baba fellazad a romaiak ellen, megoli a helytartokat, és két sikeres
csatat viv a romaiakkal.’’” Amikor viszont az arabok (izmaelitdk) megta-
madjak 6ket, a romai kiraly segitséget kiild a legydzésiikre. (42.147-148)
Apja haldla utan Baba Rabba elnyeri a f6papi tisztet, és jo viszonyt
apol a romaiakkal, mi tobb, adomentességet élveznek. Kézben két
torténet is utal arra, hogy mikodik egy romai (keresztény?) templom

85 A szoveg tovabb részletezi, hogy az aktudlis f6pap, Aqbon hazanak felgyujtdsa soran
elégtek az Osi szertartasi konyvek, imadsagok, himnuszok, énekek, amiket a kivonulés
ota gytjtogettek. Illetve megjegyzi, hogy nagyon gazdag volt Agbon, és mindenét elko-
boztédk. (AF 36.132)

86 A csaszarnevek bizonytalansdga miatt akar 3. akar 4. szdzadi uralkodora is raillik a név,
ami Baba Rabba kordanak beazonositdsat is nehezebbé teszi.

87 A mdsodik csatdhoz 10 000 harcos 6sszegyUjtését emliti (AF 42.147).
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a Garizimon (44.151-156).*® A rémaiakkal valo t6bb ujabb 6sszeiitkozés
utan végiil Konstantindpolyba megy Filop kirdlyhoz, majd ott is hal meg
(45.158-160).

A torténet ezutan ismét valtozo viszonyokat abrazol, mivel a bizanciak
hol tamogatjak a szamaritanusokat, hol elkobozzak a vagyonukat. Majd
Tahusz kiraly (Constantinus) hivatalnokokat rendelt foléjuk, betiltotta
az imadkozast, a Téra olvasast és a vallasgyakorlatot. (AF 47.163).

Ujabb szamaritanus ,szakadarokrol” tudosit a szoveg. A 48. fejezetben
Duszisz (Doszitheosz?) fellépése, gonoszsaga és szekta alapitasa olvas-
hatd, amit az 50. fejezetben nyolc szektajanak a bemutatdsa kovet.** A 49.
fejezet pedig Simon magus ujszovetségi torténetét szinezi ki.

Balszamisz (Valens) ,romai kiraly” idején még uj zsinagogat épitenek
Nabluszban, de Szaqfatus kiraly (Libius Severus?) alatt mar a keresz-
tények térnyerése figyelhetd meg, kiizdenek a szamaritanusokkal a
patriarchak és fopapok sirjaért (52.180-181). A bizanciak megtiltottak
a szamaritanusoknak a Garizim-hegye felé vald imadkozast, és atveszik
Nablusz vezetését is.

Az 53. fejezet Zaitun (Zenon) bizanci kiraly 13. évétél arrol ir, hogy a
keresztények 1ild0zték, és attérésre kényszeritették a szamaritanusokat,
sokakat megoltek. Zaitun megszentségteleniti a nabluszi zsinagogat,
keresztény templomma alakitja a garizimi zsinagogat, és egy sirt épit
a fianak a templom mellé. A szévegrész zaro szavai szerint ,,sok hazat
kituritettek és sok telepulést leromboltak Zaitun elnyomadsa révén... a
népet megtizedelték, a falvakat leromboltak”.

Abu ’1-Fath szovege nem koherens, tobbszor valtja az iddsikokat is,
egyes részleteket mas formaban megismétel. Ugyanakkor tobb helyen
érzékelhet6 a keresztény és romai vallasokkal szembeni fellépés 6ssze-
mosodasa is. A felsorolt szamaritadnusok lakta telepiilések arab nevei
nem mindig azonosithatok be. A régészeti leletekkel és feliratokkal
konvergalo torténeti elemeken tul fontos megemliteni, hogy a Baba
Rabba nevéhez kapcsolt zsinagdgaépitkezések és a bolcsek kinevezése a
kizarolagosan Garizim-kozpontu vallasossag decentralizaciojat jelentik,
éslehetdvé tették a terjeszkedést Palesztinan belil és a diaszporaban is.

88 Az egyik torténet Baba Lévi nevli unokadccsének konstantinapolyi karrierjét és ha-
zatérését mutatja be, amihez nagyon hasonlit Procopius Titkos Torténet 27.13-31-ben
szerepld Arsenius nevii szamaritdnus konvertitaé.

89 Abu’l-Fath kordbban mér ir egy Dusztan nevii szamaritdnus csoport kivalasardl a hel-
lenisztikus korban.
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Szamaritanus vallasos irodalom

A hellenisztikus korban megjelenik a szamaritanusok korében is a nyelvi
szegmentacio. A politikai, gazdasagi kornyezet megkivanta a gorog hasz-
ndlatat, ami folyamatosan megmaradt a romai kor végéig. A héber ésa
gorog mellett ugyanakkor az els6 szazadtol egyre altalanosabba valik az
arami a beszélt nyelvben ugy a zsidok, mint a szamaritanusok korében.
A szamaritanus arami nyelvl irodalomnak azonban van egy hatarozott
korszaka, amely a Kr. u. 3-4. szdzadban éri el csucspontjat. Négy mi vagy
gyljtemény maradt fenn ebbdl a korszakbdl: a Szamaritanus Targum,
korai liturgikus koltemenyek, a Tihat Marqe és az Asatir.

Szamaritanus Targum

Az arami nyelv altalanossa valasa a hétkoznapi beszédben egy id6 utan
szukségessé tette a Tora arami forditasanak elkészitését mindkét kozos-
ségben.” Alegkorabbi Szamaritdnus Targum a 3-4. szdzadban késziilt,
nagyjabol parhuzamosan a Jeruzsalemi Targummal, &m attol eltérden
a Téra szamaritanus szovegének szo szerinti visszaaddasara helyezték a
hangsulyt. Mégis tetten érhetd bizonyos textusok esetében a szama-
ritdnus teoldgia szerinti értelmezés,” ami tudatos teoldgiai képzésre,
a leiras, masolas pedig az irnokok oktatasara utal.

Liturgikus koltemények

A szamaritanus kzosség nem szentirasi irodalmi kanonja egy harom-
generacion ativel6 tevékenység eredménye a 3—4. szazadbol. ‘Amram
Dare és fia, Marge, valamint unokaja, Nina mintegy hatvan versbdl allo
korpusza a mai napig a szamaritanus liturgia meghatarozé darabja.”
Verseik tisztan arami nyelvi kompoziciok a Kr. u. 3-4. szazadbol. Dare

90 A gbrog és arami nyelv parhuzamos meglétét j6l mutatjak a héber karakterekkel irt
gorog, illetve gorog karakterekkel irt arami zsinagogafeliratok. Lasd feljebb.

91 Tal, Abraham: The Samaritan Targum of the Pentateuch. In: Mulder, Jan (ed.): Mikra:
Text, Translation, Reading and Interpretation of the Hebrew Bible in Ancient Judaism
and Early Christianity (CRINT 2/1). Assen: Van Gorcum, 1988. 189-216. DOI: https://doi.
0rg/10.1163/9789004275102_007

92 Tal, Abraham: Samaritan Literature. In: Crown, Alan D. (ed.): The Samaritans. Tibingen:
Mohr Siebeck, 1989. 413-467. kiil. 450-455. Szovegkiadds: Cowley, Arthur Ernest: The
Samaritan Liturgy. Oxford: Clarendon, 1909. Elemzésuk és angol forditasok: Lieber,
Laura Suzanne: Classical Samaritan Poetry. University Park: Eisenbrauns, 2022.
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muveibdl hidnyzik a ritmus, s6t a sorok hossza sem azonos, de tele van-
nak diszitésekkel és magas foku retorikaval. Marqge miivei ritmikusak,
négy- vagy hétsoros strofakbol allnak, az elsd sorok tobbnyire betlirend-
ben allnak.” Tartalmukban gyakran hasznalnak térai mondasokat és
témakat. Dare egyik verse példaul, amelyet ma is rendszeres reggeli
imaként hasznalnak, a fény és a vilagito égitestek teremtésének értel-
mezése (Gen 1,3-5.14-18), amely a nap kezdetét fejezi ki.”* Laura Lieber
szerint ,ezek a versek bizonyitjak, hogy a szamaritanus kozosség teljes
mértékben részt vett a késé okor ’kolt6i reneszanszaban’, amikor a li-
turgikus koltészet a vallasi szertartasok kozponti részévé valt az egész
Romai Birodalomban a keresztények, a zsidok és a szamaritanusok
korében egyarant”.”

Tibat Marqe

A kolt6 Marqe nevével dsszefonddik a szamaritanus hagyomany koz-
ponti exegetikai mlive a Tibat Marqe (Marqge barkdja), vagy Memar
Marqge (Marqe beszéde).” A Tibat Marqénak csak egy része lehetne
valoban Marqe irasa, a 4. szdzadbol. Ez konkrétan az I. konyv, vagy
talan a II. konyv egy része, mely arami nyelven irodott. A tobbi konyv
késbbb kerilt bele, mar abban az idében, amikor az arab volt a beszélt
nyelv, és az arami nyelvet egyesitették némi korabeli arab és szamari-
tanus héber nyelvvel.”” A konyv egy specidlis midras egyes egymast id6-
rendben kovet6 kulonallo torai szakaszokhoz. A szakaszoknak a bibliai
sorrendje és a torténetek ujra mesélésének stilusa a Tibat Margét az
ujrairt Biblia miifajahoz kapcsolja.” A mi hat konyvbdl all: Az I. konyv

93 Tal, Abraham: Tibdt Mdrqe. The Ark of Marqe. Edition, Translation, Commentary (Studia
Samaritana 9). Berlin: De Gruyter, 2019. 152-153. DOI: https://doi.org/10.1515/9783110436433

94 Szovegkiadasa Cowley, 1909. 332.

95 Lieber, 2019. 14. ,,..these poems demonstrate that the Samaritan community participated
fully in the ’poetic renaissance’ of late antiquity, when liturgical poetry became a cent-
ral part of religious ritual throughout the Roman Empire among Christians, Jews, and
Samaritans alike.”

96 MacDonald, John: Memar Marqah. The Teaching of Marqah. Vol.1-2. (BZAW 84). Berlin:
Topelmann, 1963. Ben-Hayyim, Ze’ev: 220w 20772 09108 77 020, Jerusalem: Israel
Academy of Sciences and Humanities, 1988. Tal, 2019.

97 Tal az i.sz. 10. szazad utani id6pontot valdszinUsiti. Tal, 2019. 5-9. A széveg nyelvének
késdi keltezése ellenére a hagyomanyok sokkal korabbiak lehetnek.

98 Cf. Zsengellér, J6zsef: The Death of Moses according to Tibat Marqe and Liber Antiqui-
tatum Biblicarum. In: Zsengellér, J6szef (ed.): Samaritans Through the Ages. Texts, Man-
uscripts, Languages (Studia Samaritana 12). Berlin: De Gruyter, 2024 (megjelenés alatt).
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az Egyiptombdl vald szabadulassal foglalkozik (2Moz 3-14); a II. konyv
a Tenger énekét fejti ki (2M06z 15); a III. konyv a levitak atkaival foglal-
kozik (5Moz 27,9-27); a IV. kdnyv Mozes nagy énekét dolgozza ki (5SMoz
32); az V. konyv Mozes halalanak torténetével foglalkozik (5Moz 34);
az utolso, VI. konyv a teremtésrdél szolo beszédet, valamint Mozes és a
héber betlik kdzotti parbeszédet tartalmazza.”® A magyarazatok a kora-
beli szamaritanus teoldgiat jelenitik meg. A szoveg stilusa egyenetlen,
kolt6i és elbeszéld részek valtakoznak. Az ismétlések és a szekvencidk a
szerzd(k) kedvelt irodalmi eszkozel. A szoveg nyelvi sajatossagai miatt
az ismétlések néha ugyanazon szoveghelyek egymast kovet6 arami és
héber nyelvl idézetei. Masrészt viszont olyan analdgiak vagy parhu-
zamok, amelyek az alapvet6 Tora-versek sokkal tdgabb megértését és
teoldgiai horizontjat biztositjak.

Asatir

Egyismeretlen szerz6hoz, illetve szerz6i korhoz kapcsolodo, feltehetéen
a 4. szazadban gyokerez0 szovegezési ez a konyv, mely a Tdra torténe-
tének kibdvitett és atirt valtozata a teremtést0l Mozes halalaig, a végén
eszkatologiai kiegészitéssel. A Torahoz képest hol révidebb a szoveg,
hol meg tobb aggadikus részletet tartalmaz, melyek részben zsido6 és
keresztény forrasokbdl szarmaznak. A mui eredeti cime sem ismert,
az arab ’torténetek’ elnevezést elsd kiadoja, Moses Gaster ragasztotta
ra.'” Akonyv jelenlegi formajanak arami nyelvezete arab formékkal
és kifejezésekkel van atsz6ve, ami az arami nyelvbdl az arab korszakba
valo atmenetet jelzi, és ezért a 10-11. szadzad koruli id6pontot ad a konyv
végst keletkezésére.”' Akonyv tartalma a szamaritanusok szébeli ha-
gyomanyat képviselheti.'”

A szamaritdnus vallasi irodalomnak csak a fennmaradt darabijait is-
merjuk, de a sajat kronikdaik és keresztény irok utalasai alapjan is ennél

99 A ,konyvek” részletes bemutatasat és az egész szoveget lasd, Tal, 2019. 1-26.

100 Gaster, Moses: Asatir. The Samaritan Book of the Secrets of Moses. London: The Royal
Asiatic Society, 1927. 184-196.

101 Ben-Hayyim, Zeev: The Asatir with Translation and Commentary. Tarbiz, 14, 1943.
104-125.174-190; 15, (1944) 44. 71-87. 128 (héber); Bonnard, Christophe: Asfar Asatir,
le,,Livre des Légendes”, une réécriture araméenne du Pentateuque samaritain: présenta-
tion, édition critique, traduction et commentaire philologique, commentaire comparatif
(PhD dissertation). Université de Strasbourg, 2015.

102 Az Asatir nem bibliai elemeinek eredetét vagy parhuzamait Gaster, 1927. 1-183.
hosszu bevezetdjében targyalja.
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joval szélesebb irodalmat, melyek szintén ebben a korszakban késziiltek,
ami a kozosség nagyon jelentds nyelvi, irodalmi és teoldgiai aktivitasara
mutat.

Szintézis: szamaritanus aranykor a kés6 romai korban

A bemutatott forrasok és az azok alapjan levont kovetkeztetések nyoman
megfogalmazhatunk egyfajta szintézist a szamaritanusok kés6 romai
kori torténetérol.

Palesztina romai invazioja megallitotta a tovabbi elnyomast, és az ad-
minisztracios hovatartozas és a vallasi tolerancia terén azonos szintre
emelte a szamaritanusokat a zsidokkal, bar a zsidoknak volt templomulk,
a szamaritanusoké ekkor mar nem allt.'"” Ez a politikai helyzet kon-
zervalta a két kozosség kapcsolatat egészen a zsido haboruig. Ekkor a
zsidok is elvesztették a templomukat, kovetkezésképpen teljesen azonos
helyzetbe kertiltek a szamaritanusokkal.'” Nem tudjuk pontosan, hogy
a szamaritanusok miként vettek részt a Bar Kochba felkelésben, és bar
mindkét kozosséget sujtotta a koriilmetélkedés tilalma,'” de minden
val6szin(iség szerint a zsidoktol fiiggetleniil harcoltak a rémaiakkal.'”
A felkelés hozadéka az lett, hogy felépiilt a Zeusz templom a Garizimon
— ahonnan tovabbra is kitiltottak a szamaritanusokat —, Neapoliszt

103 Josephus beszamol a két kozosség néha véres szembendllasardl, melyet a romaiak
elrettent6 er6szakkal toroltak meg (Bell 2.232-246//Ant 20.118-136). Részletes elemzé-
sétlasd Pummer, Reinhard: The Samaritans in Josephus (TSAJ 129). Tubingen: Mohr
Siebeck, 2009. 243-262. Josephus masutt azt is elbeszéli, hogy a romaiak megtiltottak a
szamaritanusoknak a Garizim-hegy haszndlatat. Pilatus prokuratorsaga idején viszont
egy ember felbujtotta a Garizim kornyékén lakd szamaritdnusokat, hogy megmutatja
nekik a hegyen azt a barlangot, ahova az 8sok elrejtették a frigyladat, benne a k6-
tablakat (Ant 18.85-89). A lazaddassal felérd hegylatogatast Pilatus katonasaga vérbe
fojtotta, de ,,sikerének” hire ment és bevadoltdk a csdszdrndl vallsi intolerancia miatt,
s végiil szamiizték Judeabdl. Igy okoztak Pilatus vesztét a szamaritanusok. Elemzése
in Pummer, 2009. 230-243. Grill, 2016. 138-139.

104 Még a Quirinius-haboruban szerepet jatszd masodik 1égi6 f6hadiszallasat is a jezréel-
volgyi Caparcotna (Kfar ‘Otnai) zsiddk és szamaritdnusok lakta varosaban rendezték be
(pl. mGit 1:5; tGit 1:4; tDem 5:3). Vo. Grull, 2016. 251.

105 Origenész, Contra Celsum 2.13. Pummer, 2002. 56.

106 Taléan erre is vonatkozik Euszebiosz, Theophania 4,23 parhuzamos bemutatdsanak rezii-
méje: ezt a két hegyet (Garizim és Jeruzsalem) elfoglaltak és elpusztitottak Titus és Ves-
pasianus, valamint Hadrianus idején.” Pummer, 2002. 90-91. A szamaritdnusok részvéte-
1érdl részletesen Mor, Menahem: The Second Jewish Revolt. The Bar Kochba War 132-136
CE (BRL] 50). Leiden: Brill, 2016. 363—-402. DOL: https://doi.org/10.1163/9789004314634 001
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polissza alakitottak,'” és Jeruzsalembdl (Aelia Capitolina), de sokkal
inkabb szinte egész Judeabdl kitiltottak a zsiddkat.

A harom haboru tizedelte és lakéhelyének egy részérdl kiszoritott
zsiddsag helyére a betelepitett idegeneken kivil szamaritanusok is
koltoztek.'” A régészeti leletek tanusdga szerint leginkabb a tenger-
part mentén, a nagyobb varosi, kereskedelmi kozpontokban (Caesa-
rea, Askelon, Javne) és azok kornyékén jelentek meg, de Judea északi
tertiletein is feltlintek. A tiltas ellenére, természetesen a Garizim-hegy
kornyéke marad a legstiriibben lakott tertletiik. A haborukat koveto
hosszu békés iddszak soran zsidok, szamaritanusok és keresztények,
mint a romaiak altal megtiirt, de helyi lakossagként és vallasokként
mégis elnyomott csoportokként éltek egymas mellett, egyre tobb telepi-
lésen. Egyiitt vagy felvaltva szenvedték el a kiilonb6z6 tildoztetéseket.
A zsidosagnak, a szamara uj helyzetben, egyrészt meg kellett ujitani
sajat vallasgyakorlatat, masrészt definidlni kellett magat a koztiik €16
»t0bbiekhez” képest. Ennek lenyomata latszik a tannaitikus irodalomban,
ahol gyakran tapogat0zo bizonytalansag érzékelhetd a tobbiek, igy a sza-
maritanusok iranyaba is. A szamaritanusok ugyanakkor kiszabadulva
a korabbi tertileti szoritasbol, az uj lehet8ségekkel élve gazdasagilag és
1élekszamban is er6sodtek. A zsidokkal ellentétben a szamaritanuso-
kat a romaiak kotelezték katonai szolgalatra, ami szintén hozzajarult
szorosabb tarsadalmi integraciojukhoz a kaszarnyakkal rendelkezd
nagyvarosokban, illetve a diaszporaban is.

Sajatos valtas torténik a régészeti bizonyitékok alapjan a 3-4. szazad-
ban, amikoris felgyorsult a terjeszkedés, és a szamaritdanusok szamos
olyan zsid6 telepuilést foglaltak el, amelyet az 1. szazad végén vagy a
2.szazad elején hagytak el, s ezeket uj falvak és mez6gazdasagi telepek
formdjaban haszndalnak (Zur Natan), de tovabb b6vil a nagyobb varosok
szamaritanus lakossaga, Gazaban, Béth Seanban, Caesareaban, Javné-
ban és Neapoliszban is. Sok helyen mar a zsiddsagnal joval nagyobb a
szamaritanus lakossag aranya. Gazdasagi jelent6ségiikre a keresztény
kritikakbdl is lehet kovetkeztetni. A szamaritanusok beilleszkedése a
romai Palesztina varosainak kereskedelmi, tdrsadalmi, kozigazgatasi és
kulturalis életébe néha versengéshez vezetett kozottik és az ugyanezen

107 Hall, Bruce W.: From John Hyrcanus to Baba Rabbah. In: Crown, Alan D. (ed.): The
Samaritans. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1989. 32-54.

108 ,Rabbi Abbahu mondta: A kutaiak 13 telepiilésre koltoztek be a (zsiddellenes) 1ildo-
zések alatt.” (jKid 4:1 65d)
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varosokban €10 zsidok kozott. Ahogy Yitzhak Magen megjegyzi: ,,A zsidok
hirtelen egy, a korabban ismertektdl eltérd szamaritanus kozosséggel
szembestiltek; ez az érintkezés arra kényszeritette a halakhikus hato-
sagokat, hogy ott is viszonyuljanak a kozottiik é16 szamaritdnusokhoz,
ahol korabban mindegyik nép a sajat teriiletén tartézkodott”.'"” A sza-
maritanusok problémaival foglalkozo rabbinikus diskurzusok javarészt
azokhoz a helyzetekhez és helyszinekhez kapcsolodtak, ahol egyutt
éltek. Ezek a korulmények pozitiv és negativ meglatasokat egyarant
eredmeényeztek.

A folyamat részeként értékelhetjiilk Baba Rabba feltételezett miiko-
dését. A kronikakban leirt torténete a kozosség szociologiai és vallasi
strukturajanak ujra szervezését mutatja. Sajat kozigazgatast vezet be,
melynek kozpontja Neapolisz lesz, ahonnan a hét tertiletet és azok helyi
el6keldibol kivalasztott vezetdit 6sszefogja. Felemlegetett gazdagsaga
feltehet6en nem csak személyére, hanem a kozosség onfenntartd, addzo
képességére is utalhat. A vallasi élet megujitasa talan még latvanyo-
sabbra sikerult, mert csodas mozaikokkal diszitett jelent6s méreti zsi-
nagogakat épitenek, ritudlis fird6k sokasagat alakitjak ki, és mindezt
egy kozosség részeként miikodtetik, melyet tagjai lelkes odaaddassal
anyagilag is tdimogatnak. Osszevetve azzal, hogy a 4. szdzad el6ttrél el-
eddig egyetlen szamaritanus zsinagogat sem tartak fel, hatalmas titema
a fejlédés."® A korszakbol feltart sirok, szarkofagok, a jelent6s mezdégaz-
dasagi telepek mind-mind jelzik a szamaritdnusok gazdasagi, tarsadalmi
és vallasi er6sodését.

Baba Rabba miikdodésének pontos ideje vitatott, mivel a kronikdkban
szerepld kortars uralkodok java része a 3. szdzad kozepére, masok vi-
szont a 4. szazadra tehet6k.'" Elettérténetében dsszecsusznilatszanak a
romai és keresztény uralkodok idejére esd leirasok, a romai ildozéssel
szembeni keresztény segitségnyujtas és a garizimi pogany kultusz fel-
szamolasa. Tampontot adhatnak ugyanakkor a Szamaritanus Targum,
a garizimi feliratok, a liturgikus koltemények és a Tibat Marqe is, mivel

109 Magen, 2008. 83.: ,Jews were suddenly confronted with a Samaritan community
different from that previously known; this contact compelled halakhic authorities to
relate to the Samaritans dwelling in their midst, where previously each people had
resided in its own territory.”

110 Tal-Taxel, 2014. 174-175. Kaswalder, Pietro: Az 6kori zsinag6gak alaprajza és funkcidi.
Studia Biblica Athanasiana, 16, 2015. 160-179.

111 Anderson, Robert T. — Giles, Terry: The Keepers: An Introduction to the History and
Culture of the Samaritans. Peabody, Mass.: Hendrickson, 2002. 58-60.
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mindezek mar el6feltételezik a vallasi élet jelent6s aktivitasat, a tora-
oktatds, az irnokképzés bevezetését. Az onallo vezettkkel és tanitokkal
mikodd zsinagogakon tul, mint a neapoliszi, a Garizim-hegyen a korabbi
templom helyén épitett zsinagoga szolgalhatott tovabbra is a vallasi
és teoldgiai élet kozpontjaként, ahova még a tavolabbi, zsinagogaval
rendelkez6 varosokbol, mint Caesarea is feljartak a szertartasokra.'
A szamaritanus zsinagogak garizimi tajolasanak teologiai megalapozasa
a Tibat Margéban olvashato, és akar osszefiigghet a jBer 4:8-ban megje-
lend zsido szabdalyozdassal, miszerint az Izrael tertletén é16k Jeruzsalem
felé fordulva kell imadkozzanak. Szintén a Tibat Marqe fogalmazza
meg a Berésit Rabba 32:10-ben is el6forduld érvelés alapjat arrol, hogy
a Garizimot nem érte el az 6zénviz."* A szamaritanus kronikak szerint
ebben az iddszakban jelennek meg, vagy er6sodnek meg ujra a szama-
ritdnusok 6ndllo teologiai nézdéponttal rendelkezd csoportjai is, mig az
egyhazatyak korabbra is dataljak Simon magus kovetdit, vagy a doszit-
hednusok megjelenését.""* A vallasi pluralitds mindenképpen a kozosség
jelent6sebb méretét és teoldgiai aktivitasat is implikalja. Kérdés, hogy
a kilonb0z6 iranyzatok mennyire lettek/maradtak integrans részei a
szamaritanusok tarsadalmi szervezddéseinek. Feltehetden ezek a val-
tozasok csak tovabb erdsitették a negativ rabbinikus megitélést, amire
természetesen a szamaritanusok is reagaltak, és korabbi allitasukat,
hogy 0k ,izraelitak”, az exkommunikativabb ,igazi izraelitak” jelzdre
cserélték, amint azt a kronikak jelzik. A keresztény teoldgia nem, vagy
csak toredékeiben latott ra a szamaritanus teoldgiai gondolkodasra,
igy megallapitdsaik nem mindig helytalléak.""> Koncepcionalisan sem
alakult ki a szamaritanusokrol dltalanos keresztény teologiai allaspont,
ami 6nmagaban befolydasolta volna késébbi hanyatlasukat, altaldban a
zsidosaggal parhuzamosan kezelték dket.

Nagy Constantinust kovet6 keresztény dominancia soran kezdetben
kiadott korlatozd rendelkezések nem érintették alapjaiban a szamari-

112 Magen, Yitzhak: Mount Gerizim during the Roman and Byzantine Periods. Qadmoniot,
120, 2000. 133-143 (Héber).

113 Crown, Alan D.: Samaritan Religion in the Fourth Century. NTT Journal, 41, 1986.
29-47. DOI: https://doi.org/10.5117/NTT1987.1.003.CROW; Crown, Alan D.: Redating
the Schism between the Judeans and the Samaritans. Jewish Quarterly Review, 82 (1/2),
1991. 17-50. DOI: https://doi.org/10.2307/1455003

114 Isser, Stanley J.: The Dosithteans: A Samaritan Sect in Late Antiquity (SJLA 17). Leiden:
Brill, 1976; Fossum, Jarl: Samaritan Sects and Movements. In: Crown, Alan D. (ed.):
The Samaritans. Tibingen: Mohr Siebeck, 1989. 293-389.

115 L&sd Pummer, 2002 elemzéseit.
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tanusok életét. gy elmondhato, hogy a 2. szazad kozepét6l egészen az 5.
szdzad kozepéig, végéig tarto periodus a relativ nyugalom €és prosperitas
id6szaka volt. Az 5. szdzadra kozel 1 200 000 szamaritanussal szamol-
nak a kutatok Palesztindban és az emlitett diaszporakban.""® A bizanci
birodalom megerdsodésével a szamaritanusok a zsidokhoz hasonléan
hétranyos jogi helyzetbe keriiltek.""” A szent helyek krisztianizalasaval'*®
és keresztény templomok épitésével szemben a szamaritanusok is er6-
szakkal l1éptek fel, melynek eredményeként 484-ben Zenon csaszarsaga
alatt meghuntették 6ket, sokakat kivégeztek kozuluk, a garizimi zsina-
gogat atalakitottak rendhazza, és Maria-templomot épitettek mellé, a
szamaritanusokat yjra kitiltottak a hegyrdl. Justinianus csaszar idején
kétlazadasis kitort (529 és 556), amiknek leverése teleptuiléseik és zsina-
gogaik lerombolasahoz, illetve a kozosség szambeli megcsappanasahoz
vezetett.'” Justinianushoz hasonldan a késébbi csaszarok is erdltették a
szamaritanusok attérését, melyrdl az egyhazatyak kozil tobben is be-
szamolnak. Alan Crown elemzése szerint a felkelések, a szisztematikus
uldozések és attérések eredményeként Palesztindban és a diaszpdraban
osszesen mar csak kb. 150 000 szamaritanus élt a 6. szazad végére, akiket
korabbi foglalkozasaikbol'”’ a fokozodé elnyomaés lassan teljesen a me-
z6gazdasagba szoritott vissza.'”' Osszességében tehat a kés6 romai kort
a szamaritanusok aranykoranak nevezhetjik, melyben ugy foldrajzi
elterjedés és népesség tekintetében, mind fizikai és lelki épitkezésben,
vallasi intézményrendszerben és irodalmi teljesitményben a legjelen-
tésebb fejlodést mutattak, és elértek a csucsra. A kovetkez6 évszazad
azonban nemcsak megallitotta ezt a lendiiletet, de megroppantotta a
kozosséget, mely erre a szintre mar sohasem jutott el 4jra. Ma a szamari-
tdnusok minddssze 874-en vannak, és Izrael teriiletén a Garizim-hegyen
1év6 Kirjat Luzéban, illetve Tel-Aviv Holon nevii kiilvarosaban élnek.'”

116 Crown, 1991.

117 PL megtiltottdk nekik a nyilvanos hivatalok betoltését, felszamoltdk a belsd szamarita-
nus autonémiat. Vo. Montgomery: 1907, 108-110. Linder, Amnon: The Jews in Roman
Imperial Legislation. Detroit: Wayne State University Press, 1987. 61-62. 182-185.

118 A szenttisztelet megjelenésével, 450-480 korul a bizdnci kutatdsok soran felturtak
Jozsef, valamint Eleazdr, Itamadr és Pinhdsz sirjat, melyeket a kozosség nagy tisztelet-
ben tartott.

119 Alazaddsok megtorlasaval kapcsolatban a forrasok dsszességében tobbszazezer
halottrdl, rabszolganak eladottrol és szamiizetésbe menekiltrél irnak. Lasd feljebb.

120 Anderson - Giles, 2002, 66-67.

121 Crown, Alan D.: Samaritans in the Byzantine Orbit. Bulletin of the John Rylands Library,
69, 1986. 96-138.

122 2022-es adat.
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Daniel J. Lasker

Writing an Introduction to Karaism'

In Spring 2020, much of the world stopped. The coronavirus (Covid-19)
caused a pandemic that resulted in long-term confinements to home.
I'was aretired professor of Jewish Thought from Ben-Gurion University,
so much of my time was already my own. I could research and publish
whatever I wanted without the burdens of teaching and administration.
Nevertheless, the prohibitions of travel, socializing and seeing family
provided me with free time to think about additional projects. For along
time, I had wanted to write an introduction to Karaite Judaism, a topic
that I had been researching for over 40 years, and now I had a perfect
opportunity to do so.

Karaism is a form of Judaism that does not accept the existence of an
Oral Torah given to Moses on Mt. Sinai, and encapsulated in the Talmud,
which is the basic premise of Rabbinic Judaism (the Judaism of the ma-
jority of the Jews). As a result, Karaites developed their own parallel
system of law and practice based primarily, but not exclusively, on the
Written Torah, with their own calendar, liturgy, dietary laws, holiday
observances, purity prescriptions, and personal status laws. Karaites
also engaged in Biblical exegesis, theological speculation, and Hebrew
grammatical studies. Although usually part of the greater Jewish polity,
they often had their own communities, distinguishable by dress, folk-
lore, special foods, and, in Eastern Europe, a unique Turkic language.
Karaites generally identified with the Jewish People and were consid-
ered Jews by other Jews and by non-Jews. In the nineteenth century,
Russian Karaites began a process of “De-Judaization” in order to escape

O Daniel J. Lasker, professor emeritus of Ben-Gurion University of the Negev, e-mail:
lasker@bgu.ac.il

1 I will be discussing my book: Karaism. An Introduction to the Oldest Surviving Alter-
native Judaism, London: Littman Library, 2022. DOI: https://doi.org/10.3828/liverpool
/9781800855960.001.0001 I would like to thank Dobos Kéroly Daniel for his kind invita-
tion to submit this article to Targum.
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anti-Jewish restrictions. This culminated in the twentieth century with
a denial of Jewish identity altogether.

Karaism has long been a subject of Jewish academic research, espe-
cially in the past 30 years, with the renewed accessibility of literary
collections in the Former Soviet Union. There was, however, no general
introduction to Karaism that I considered sufficient in terms of inclusiv-
ity and accuracy. When people asked me what they could read to get a
better understanding of Karaism, I had nothing I could suggest to them.
So, Isat myself down, started conceptualizing the problem, wrote a few
sample chapters, asked my wife and a friend for their feedback, and in
July 2020, I submitted a first proposal for the book to the Littman Library
of Jewish Civilization. The book was accepted in December 2020; I com-
pleted the book in 2021, when production began, and, at the beginning
0f 2022, the book rolled off the presses.

O

When I sat down for this project, my first question was: what does one
include in an introduction to Karaism? Obviously, one begins with his-
tory. How did Karaism emerge? Where did Karaite communities flour-
ish? How did their communities interact with the majority Rabbanites
(the term for followers of Rabbinic Judaism in the context of Karaism)?
Who were their major leaders? In light of Eastern European Karaite
denial of Jewish identity in the twentieth century, what happened to
them in the Holocaust? And, finally, what about Karaites today: where
are they, how many of them are there, and what is their status?

The next important topic was Karaite practice. Since the major bound-
ary markers between Karaites and Rabbanites were how they observed
what they considered to be Jewish law, it was important to describe
Karaite practices, especially in contrast to Rabbanite ones. A relatively
recent important academic collection of articles about Karaism in-
cluded much material about Karaite origins, historical surveys, Karaite
thought and literature, and the academic research of Karaism, but not
one chapter was devoted to a description of Karaite Judaism or what
Karaites actually did in their religion. After Karaite practice, I felt it
was appropriate to discuss Karaite beliefs, especially in terms of how
they recorded the principles of Judaism. I would then turn to Karaite
intellectual achievements, and, finally, to a description of the latest de-
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velopments in the Karaite community and prospects for the future. In
this article, I will outline some of the major conclusions of my book in
each of these areas.

O

It seems the most studied aspect of Karaism is its origins, but after that
there has been much less interest in the course of Karaite history. The
standard Rabbanite explanation for the rise of Karaism, one that is
found in the overwhelming majority of histories of Judaism, is based
on a revolt of one Anan ben David, who was a candidate in the eighth
century for the position of exilarch (political head of the Jewish com-
munity) in Babylonia (Iraq). When passed over for this appointment,
Anan formed a rival exilarchate that caused him to be imprisoned by
the Muslim authorities and to be sentenced to death. To escape this
fate, Anan explained to the Muslim Caliph that he was the exilarch of a
different religion, one that was closer to Islam than Rabbinic Judaism.
After being released, Anan had to come up with a different religion, and
he invented Karaism.

The Karaites tell a different story. Their concern is not how Karaism
emerged, since they see their form of Judaism as the original one given
to Moses on Mt. Sinai, but rather how did Rabbanism come into being.
Throughout the centuries, Karaite answers to this question varied, but
since the fifteenth century they have generally seen the founding of
Rabbinic Judaism as a result of a slaughter of the true (i. e. Karaite)
scholars in the first century BCE by King Alexander Yannai. These true
scholars were replaced by Simon ben Shettah, who was the inventor of
Rabbinic Judaism. He was able to impose his will on the Jewish people
because he was the brother of the queen. From then on, Karaites were a
small minority and Anan simply revived or reinvigorated the authentic,
original Jewish teachings.
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Karaite synagogue, Ramla Karaites World Center
Wikimedia Commons

Neither explanation of Karaite origins is satisfactory. Anan founded a
group called Ananites who eventually coalesced with the Karaites, who
then retroactively adopted Anan as one of their leaders; thus, Anan was
not the founder of Karaism. Even though later Karaites revered Anan,
they rejected quite a number of his legal teachings. Anan may very likely
have been of the exilarchic family, but there is no indication that he was
a rejected candidate for the position of exilarch. The Karaite assump-
tion of continuity from Mt. Sinai is hard to corroborate, as is the story of
Shimon ben Shettah’s invention of a new (Rabbinic) religion. Although
we have non-Rabbinic Jewish religious groups during the Second Temple
period (most notably Sadducees and the Dead Sea Scroll covenanters),
and despite some similarities between those groups and the medieval
Karaites, there is no evidence of Karaite continuity from the destruction
of the Second Temple (70 CE) to the emergence of the movement of peo-
ple who called themselves Karaites (benei mikra) in the ninth century.

In my book, I discuss the various theories of Karaite origins and try
to give a balanced picture of the different possibilities. I think there
were non-Rabbinic Jewish groups which survived the destruction of
the Second Temple and continued to observe the Torah according to
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their understandings of it. These groups, who were geographically far
from the Talmudic centers in Iraq, most likely resisted the attempts
by the Iraqi Rabbinic leaders (the geonim) to impose unified Talmudic
practice on all Jewish communities. There are reports of a number of
non-Rabbinic Jewish movements in the early Middle Ages, and they
may have joined together into a Karaite coalition. Although Anan was
an Iraqi and steeped in the culture of the yeshivas, most early leaders
of Karaism were Persian (Iranian), including Benjamin al-Nahawendi
(mid-ninth century) and Daniel al-Qumisi (late-ninth century). Karaism
became very strong in the Land of Israel in the tenth century, also per-
haps in opposition to the Iraqi yeshivas. Second Temple influence may
be a result of a reported discovery of scrolls near the Dead Sea around
the year 800, which were brought to Jerusalem and studied there.I come
to no definite conclusions as to Karaite origins and doubt that it will ever
be possible to solve this conundrum of Jewish history.

O

The history of Karaism is usually divided according to its major centers;
the Land of Israel in the tenth and eleventh centuries; Byzantium (today’s
Turkey), in the eleventh to sixteenth centuries; Eastern Europe, includ-
ing the Crimea, Lithuania, and parts of what is now Ukraine from the
sixteenth to twentieth centuries; and modern-day Israel, where the
community is made up predominantly of immigrants after the estab-
lishment of the State.

The first significant era of Karaite history, in the Land of Israel, is
usually known as the Karaite “Golden Age.” Karaism at the time was
developing its own unique understandings of the Torah, and one Karaite
complained that no two Karaites agreed about anything and the situ-
ation got worse each day. By the time of the Crusader conquest and
diminution of the Jewish community in 1099, Karaite practice, exegesis,
theology and Hebrew grammar were more or less set and Karaism could
survive in exile from the Holy Land. One of the reasons for the large
Karaite community in the Land of Israel was its adherence to the theo-
logy of the “Mourners of Zion.” The Mourners, probably most of whom
were Karaites if not all of them, believed that certain ascetic practices
and continual praying for the messianic redemption would hasten that
redemption. Even after the Golden Age, Jerusalem played a special role
in Karaism.

95



In the tenth century, there were a large number of Karaite intellectuals
in the Land of Israel. Salmon ben Yeruhim was an anti-Rabbanite po-
lemicist and Biblical commentator. Sahl ben Mazliah was a missionary/
propagandist, trying to spread Karaism, as well as a Biblical exegete and
a legalist. Joseph ibn Nuh was a grammarian and Biblical commentator,
and Yefet ben Eli, at the end of the century, was the first Jew to write
running commentaries on the whole Bible. A leading Rabbanite exegete
in twelfth-century Spain, Rabbi Abraham ibn Ezra, often quoted Yefet’s
opinions. During the tenth century as well, Jerusalem Karaites set up a
“House of Learning” that attracted Karaites from foreign countries. In
the eleventh century, Yefet’s son Levi, Joseph al-Basir, and Yeshua ben
Judah wrote important Karaite theological works, along with codifying
Karaite law and exegesis. Abu al-Faraj Harun was known as “the Jeru-

salem grammarian,” whose fame spread as far as Spain.

One of the visitors to the Karaite House of Learning was Tobias ben
Moses from Constantinople. After studying in Jerusalem, Tobias went
back to his home community and brought with him the Karaite liter-
ary classics from the Golden Age. Most of these books were written in
Judaeo-Arabic (a Jewish language consisting of Arabic with Hebrew terms
and written in Hebrew letters, sort of like Judaeo-German, or Yiddish, a
number of centuries later). Since Jews in Byzantium could not read Ara-
bic, Tobias took it upon himself, with a few colleagues, to translate into
Hebrew the literature he brought back with him. He also found ways
to observe Karaite law even when some aspects of their practice were
related to the Land of Israel (such as calculating the calendar). In this
manner, he set the stage for a diasporic Karaism that stood the test of time.

As Byzantine Karaism became removed from the Golden Age both
geographically and temporally, the boundaries between Karaism and
Rabbanism tended to become blurred. Karaites had Rabbanite teachers
and were greatly influenced by Rabbanite literature from the Western
Mediterranean. Although the twelfth-century legalist and theologian
Judah Hadassi was still firmly in the Golden Age tradition, later Karaite
sages such as Aaron ben Joseph (Biblical commentator and liturgist, end
of thirteenth century), Aaron ben Elijjah (philosopher, Biblical commen-
tator, and legalist, fourteenth century), and Elijah Bashyatchi (ultimate
Karaite legal authority, fifteenth century) give evidence of incorporating
Rabbanite outlooks in their writings. A good example of the change in
Karaism is the reform introduced by the Bashyatchi family that allowed
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Karaites to have lamps in their houses on the Sabbath (lit before the Sab-
bath without a blessing). Prior to this, Karaite homes had been left dark
on the Sabbath. Despite the Karaite rapprochement with Rabbanites,
the two groups remained separate.

The next center was in Eastern Europe. The first Karaites arrived in
the Crimea, mostly from Byzantium, by the thirteenth century and in
Lithuania, from Byzantium and Central Asia, by the end of the fourteenth
century. At first, they were dependent upon the Constantinople commu-
nity. Late fifteenth-century Lithuanian Karaites, for instance, wrote to
the Byzantine authorities to ask whether the permission to use fire for
illumination over the Sabbath applied as well to its use for warming.
The answer was negative; the Constantinople authorities, never hav-
ing experienced a Lithuanian winter, answered no; after all, how cold
could it get without heating for one day? Eventually, Eastern European
Karaites developed their own local leadership and produced an impres-
sive array of intellectuals who continued to develop the various Karaite
pursuits, such as law and biblical exegesis. These Karaite communities
spoke a Turkic language, and, thus, were the first group of Karaites
not to speak the same language as their Rabbanite neighbors (Yiddish).
Animportant early intellectual was the sixteenth-century Isaac of Troki,
who wrote an anti-Christian polemical work, Faith Strengthened, which
became a best seller even among Rabbanites.

The entrance gate to the former Karaite synagogues
in the old town of Eupatoria, Crimean Peninsula
Wikimedia Commons
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As noted, Karaites started to separate themselves from other Jews in
the nineteenth century, in order to avoid discriminatory Russian czarist
legislation. A major figure was Abraham Firkovich, who also argued for
Karaite antiquity in the Crimea, partially by forging parts of manuscripts
and tombstones in the Karaite cemetery. He traveled to the Middle East
to acquire ancient manuscripts, and his collection of manuscripts is
now in St. Petersburg and is an important resource for Karaite (and Rab-
banite) research. When racial anti-Semitism became widespread in the
twentieth century, the Karaite leader Seraya Shapshal invented a new
narrative of Karaite history, claiming no Jewish connection altogether.
As a result, many Karaites survived the Holocaust, but their denial of
Jewish identity, coupled with Soviet anti-religious policies after World
War II, almost led to the disappearance of Eastern European Karaism.
Today, some of those Karaites are looking for a way to return to Judaism,
but their numbers are very small.

There had been an Egyptian Karaite community almost from the be-
ginning of Karaism until the founding of the State of Israel. The status
of all Egyptian Jews was undermined in the second half of the twentieth
century in the wake of the wars between Egypt and Israel. As a result of
these wars, most Jews, Karaites and Rabbanites, left Egypt, many coming
to Israel but others to the United States or Europe. The Egyptian Jewish
community was further damaged by the Israeli intelligence failure, in
which Israel conscripted some Egyptian Jews to plant bombs in U.S. facil-
ities to cause antagonism between the U.S. and Egypt. As a result of this
activity, two Egyptian Jews were publicly hanged, one of whom, Moses
Marzuk, was a Karaite. The present-day Karaite community in Israel is
made up overwhelmingly of Egyptian Karaites and numbers around
40,000 people, depending on how one determines who is a Karaite. There
are perhaps a few thousand Egyptian Karaites in the Bay Area of Cali-
fornia; the worldwide population of Karaites is probably under 50,000.
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Moussa al-Dar‘i Karaite synagogue in Cairo
Wikimedia Commons

(m]

Karaite religious practice is similar in many ways to Rabbanite practice
but sufficiently different to be a cause of the schism between the two
groups. The Karaite calendar has the same structure as the Rabbanite
one, with the same months and leap years with an added second Adar
month, but the differences in calculating the two calendars mean that
there is often a discrepancy of a day or two between them. Karaites
observe holidays, whether in Israel or not, for only the one Biblically-
ordained day. This includes Rosh HaShana, which they generally call
the Biblical Yom Teruah (which they take to mean the day of calling out
loudly to God). In contrast, all Rabbanites observe Rosh HaShana for
two days, and those outside of Israel, observe most other holidays for
two days as well. Unlike the Rabbanite Rosh HaShana, which does not
occur on certain days of the week, the Karaite Yom Teruah can fall on any
day, and it is not marked by blowing a shofar (the ram’s horn). Karaites
do not take the palm branch, citron, willow and myrtle on Tabernacles
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(Sukkot); and they do not observe the post-biblical Hanukkah. Shavuot
(Pentecost) is always on Sunday. There is a discrepancy between fast
days of the two traditions as well.

Karaites and Rabbanites refrain from eating the same forbidden an-
imal and fish species, but the two groups have slightly different laws
concerning slaughtering permitted animals. The most significant differ-
ence in dietary laws is the lack of a Karaite prohibition of mixing milk
and meat together. Karaites refrain from milk and meat of the same
species (e.g., beef and cow milk), but do not have separate dishes or wait
between meat and milk. These dietary differences effectively prohibit
table fellowship between Karaites and Rabbanites.

Karaite synagogues look very much like mosques since worshippers
do not sit on chairs — they either stand, sit on the floor, or prostrate
themselves. Men wear head coverings and prayer shawls, but not tefillin
(phylacteries). The liturgy is totally different from Rabbanite liturgy and
consists mostly of Biblical passages read responsively between indi-
viduals (nowadays including women) and the rest of the congregation.
The cycle of Torah readings is very similar to that of Rabbanites (at least
since fifteenth-century Byzantium).

On the Sabbath, Karaites can use artificial illumination (candles or elec-
tricity) that was prepared on Friday before sunset (unlike the original
practice of sitting in the dark which goes back at least to Anan) but can-
not heat food or houses. Sexual relations are forbidden on the Sabbath.

Karaites practice the purity laws as outlined in the Bible, even if the
prescribed methods of purification, like the ashes of the red heifer after
contact with the dead, or the bringing of a sacrifice, are no longer possi-
ble. Menstrual purity laws are understood differently than in Rabbinic
Judaism, and purification afterwards requires washing with water but
not a ritual bath. Men and women in a state of impurity are not allowed
into the synagogue.

Differing marriage, divorce, and incest laws theoretically do not allow
marriage between Karaites and Rabbanites, and both groups discour-
age such marriages. Yet, ways have always been found, on both sides,
to accommodate such “intermarriages.” We can see this from marriage
contracts from the Middle Ages, which were found in the Cairo Geniza,
and from present day practice. Karaites are recognized by Jews in the
State of Israel, but, because there is no civil marriage in Israel, a mixed
Karaite-Rabbanite couple can find it difficult to arrange a wedding.

100



This brief summary of the differences between Rabbanite Judaism
and Karaite Judaism is based on traditional observance. At a time when
secularization is widespread, it is clear that today not all Karaites follow
their legal traditions, just as there are many secular Rabbanite Jews who
violate Rabbinic Jewish norms.

(m]

Karaites were among the first Jews to write lists of the principle beliefs
of Judaism. There are no beliefs in these lists that are not acceptable to
Rabbanite Jews. One Karaite principle that does not exist on Rabbinic
lists is the obligation to know Hebrew, so that one can understand the
Bible correctly. That is certainly not objectionable to Rabbanites, even if
this obligation was never made into a principle of Judaism. Conversely,
Karaites could agree with most beliefs which are regarded as principles
of Rabbinic Judaism. For instance, in Maimonides’ list of thirteen prin-
ciples, Karaites could agree with twelve and a half — only the divinity of
the Oral Torah (second half of the eighth principle) would be a problem.
Thus, the differences between Karaites and Rabbanites are behavioral
and not theological.

(m]

Karaites engaged in the same intellectual pursuits as did Rabbanites.
Both groups wrote Biblical commentaries, often differing in their un-
derstanding of the text, not only in legal portions but also in narrative
ones. As part of their Biblical exegesis, Karaites were very sensitive to
stylistic and linguistic issues in the text. They proposed that each Biblical
book had an editor who was responsible for the final form of the book
as we have it now. This editorial activity was used to explain seeming
inconsistencies in the text. Some later Rabbanite commentators adopted
this view as well.

Karaite philosophical theology was shaped in its first few centuries in
the context of its Muslim environment. Just as Rav Saadia Gaon, head of
the Rabbanite academy in Baghdad and Karaism’s major nemesis, was
attracted to Muslim systematic theology known as Kalam, so, too, did
the Karaites adopt this mode of thought. Eventually Rabbanites were
attracted to Aristotelian philosophy, the greatest representative of which
was Maimonides (1138-1204). Although Karaites were slower to make
this transition, eventually they did. In the eighteenth century, some
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Karaites were attracted to mysticism, something they had previously
eschewed because of their rationalism.

Early Karaite grammarians studied the Hebrew language in order bet-
ter to understand the Bible. What characterized the approach of Golden
Age Karaites to Hebrew grammar was their understanding of the verb.
These Karaites propounded that the basic root unit of the Hebrew verb
consisted of one, two, or three letters in contrast to the now accepted
theory of Hebrew grammar, that almost all verbal roots consist of three
letters. Karaite grammarians also composed Biblical dictionaries to aid
the reader in understanding the text. Karaite familiarity with Hebrew
can be seen as well in their poetry, which was used in both exegetical and
liturgical settings. The most important Karaite poet was the twelfth-cen-
tury Moses Der’i, who composed religious and secular poetry, mostly on
the model of Rabbanite Hebrew poetry from Iberia.

O

Although Karaites were always a minority among the Jewish People,
there were places and times where they were perceived as a major
challenge to Rabbinic Judaism, both demographically and ideologically.
Rabbanite Jews reacted to Karaism in various ways, including defining
their own beliefs as sharply as possible and defending Rabbinic tradition.
Over the years, the Karaite challenge diminished as their communities
became smaller and Rabbanites rarely had contact with living Karaites
(instead of knowing about their views from literature that was often
biased). Karaites became more interested in their own continuity rather
than in challenging people whom they considered to be their “Rabbanite
brothers.”

Still, Karaism persisted, even if in a much-attenuated fashion. Today’s
Karaites are very aware of the challenges that face them, that now
include minority Jewish status in a Jewish state, assimilation to the
majority religious outlook, and secularization. To meet some of these
challenges, they have increased educational activities, including the
publication of Karaite literature and expanding educational frameworks,
such as afternoon classes and summer camps. Perhaps most significantly,
they are open to new recruits, both disaffected Rabbanite Jews as well
as non-Jews who convert to Judaism under Karaite auspices. These con-
verts seem to be mostly former Christians who believe in the divinity of
the Hebrew Bible, but no longer accept Jesus. Their geographical isola-

102



tion makes conversion to Rabbinic Judaism difficult (much of Karaite
educational and conversionary endeavors are carried on through the
internet). In Israel, the older generation of Egyptian-born leaders is
giving way to younger, Israeli-born ones. Despite the demographical
problems, after 1,200 years of Karaite existence it would be too soon to
count them out. They continue to play their role as a dissenting part of
the Jewish People.

O

I know that this very short summary of my introduction to Karaism
only touches the surface of what Karaism is. More information can be
found in my book. I hope that reading the book will encourage people to
investigate Karaism further and get a broader and deeper appreciation
of this longest surviving alternative Judaism.
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Visi Tamas

A patrisztikus filozofia
kozépkori zsido recepciojarol

Az emberi szellem torténetének egyik legnagyobb kalandja volt a bibliai
gondolatvilag talalkozasa az 6kori gorog filozofidaval és tudomannyal.
A kett6 0sszelitkozésébdl és az Osszeegyeztetésiikre tett kisérletekbdl
olyan fogalmak és gondolati alakzatok jottek létre, amelyekre a mai

napig gyakran tamaszkodik az eurdpai szellemi hagyomdany. Mar az i. e.
3.szdzadban, amikor az els@ bibliaforditas, a Szeptuaginta készilt, meg-
kezd6dott a bibliai és filozofiai fogalmak 6sszekapcsoloddsa. Amikor az

okori gorog forditok eljutottak a Kivonulas konyvében addig a jelenetig,
ahol Isten az ég6 csipkebokorbdl beszél Mozeshez, a hires ,,vagyok, aki
vagyok” (hébertil ehje aser ehje) kinyilatkoztatast (Exodus 3:14), ugy for-
ditottdk gérogre ,En vagyok a Létez6” (egd eimi ho 6n), és ezzel a bibliai

Istent 6sszekapcsoltak a gorog filozdfia 1ét-fogalmaval, megel6legezve a

késtbbi zsido és keresztény vallasfilozofidk egyik fontos témajat. Az els6

igazan jelent0s zsido filozofus, Alexandriai Philon (i. sz. 1. szazad elso

fele) a gorog filozofia fogalmaival kisérelte meg a bibliai tanitasokat
értelmezni. Philon nyoman hasonld torekvéseket fogalmaztak meg az

okori, majd a kozépkori keresztény filozofusok is. Az 6kori keresztény
filozo6fusok az egyhazatyak kordban, vagyis a patrisztikus korban éltek,
ezért szoktak rajuk patrisztikus filoz6fusokként is hivatkozni.

Az iszlam égisze alatt él6 zsidok korében uj szellemi elit alakult ki a
10. szazad soran, amely kiilonosen a 11-12. szazadi Andaluzidban erdso-
dott meg. Az Uj értelmiséget kolt6k, orvosok, csillagaszok-csillagjosok és
filoz6fusok alkottdk, akik gyakran fényes karriert futottak be muszlim
uralkodok udvaraindl, kivaloan tudtak arabul, és bdségesen meritettek
az iszlam civilizacio forrasaibdl. A kolt6k uj esztétikai normakat ho-
nositottak meg arab modellek alapjan a héber liturgikus koltészetben.
Az orvosok és filozofusok pedig racionalista-tudomanyos modon probal-
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tak a zsido vallas tanitasait és szertartasait értelmezni — legfontosabb
képviseldik a bagdadi Sza‘adja gaon (882/892-942) és Moses Maimonides
(1138-1204) voltak.'A kézépkori zsid6 filoz6fusok gondolatvildga harom
nagy eszmei hagyomanybol taplalkozott: a bibliai-rabbinikus, az arisz-
totelidnus és az ujplatonikus hagyomanyokbdl. Ebben a rovid irasban
amellett szeretnék érvelni, hogy e harom nagy hagyomanyag mellett
figyelembe kell venniink egy negyediket is: a patrisztikus filozofiat.

Johannes Zachhuber uttor6 tanulmanyaban amellett érvelt, hogy a
patrisztikus hagyomanyon belil azonosithatd egy viszonylag kohe-
rens gondolatkomplexum, amelyet els6sorban a kappadokiai atyak, Szt.
Baszileoiosz (Nagy Szent Vazul, 330-379), Nazianszoszi Szent Gergely
(329/330-389/390) és Niusszai Szt. Gergely (kb. 335-395) miiveiben
talalunk. Zachhuber a ,kappadodkiai filoz6fia” terminust vezeti be a
gondolatkomplexum leirdsara.” A kappaddkiai filozofia egyik fontos
komponense a konkrét 1ényegek tana volt, amelyet a Szentharomsag
dogmajanak értelmezésével kapcsolatos problémak megoldasara ta-
laltak ki. Zachhuber filozofiatorténeti rekonstrukcioja szerint a kappa-
dokiai atyak lényegfogalmabdl alakult ki, tobbszoros kozvetitésen ke-
resztul a ,lényeg” és ,létezés” kulcsfontossagu megkiillonboztetése Ibn
Sina és kovet6inek filozéfidjaban. A 1ényeg és 1étezés megkilonbozteté-
sét alegnagyobb hatdsu kozépkori zsido filozéfus, az el6bb mar emlitett
Maimonides is felhasznalja (A tévelygék utmutatoja 1, 57), de fontos
szerepet jatszott Aquindi Szent Tamas filozofidjaban is.’A kappaddkiai
filozofia egy masik fontos innovacioja az 6gorog természetfilozofianak
adott yj irdnyt a bibliai teremtéstorténet alapjan. Mig Arisztotelész sza-
mara a természet 0rok és megvaltozhatatlan rendet jelentett, Nuisszai
Szent Gergely felfogasa szerint a termeészet vilagallapotok megfordit-
hatatlan sorozatabdl allt, amelyek sziikségszeriien és eldrejelezhet6en
kovették egymast. Mindez azt is jelentette, hogy a természet dinamikus
entitas, amely gyokeres atalakulasokon mehet keresztiil hosszu tor-
ténete soran. A teremtett vilagot az ,,egymadsra kovetkezés” (gorogul:

1 Az d6kori és kozépkori zsido filozdfia tdgabb torténeti kontextusarol 1dsd Visi Tamas:
A zsid¢ vallas és a héber Biblia. In: Simon-Székely Attila (szerk.): Lélekenciklopédia.
A lélek szerepe az emberiség szellemi fejlédésében. 1. kotet. Budapest: L'Harmattan Kiado,
2015. 229-301.

2 Johannes Zachhuber: The Rise of Christian Theology and the End of Ancient Metaphysics.
Patristic Philosophy from the Cappadocian Fathers to John of Damascus. Oxford: Oxford
University Press, 2020. 40. DOI: https://doi.org/10.1093/0s0/9780198859956.001.0001

3 Lasd Aquindi Szent Tamds: A létezdrdl és a lényegrdl. (Forditotta: Klima Gyula.) Budapest:
Helikon, 1990.
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akoluthia) térvénye iranyitja.* Ez azt jelenti, hogy minden A vilagélla-
potbdl sziikségszerilien kovetkezik egy B vildgallapot, amit aztan egy C
vilagallapot kovet.” Az egymast kovetd vilagallapotok, illetve a koztiik
eltelt id6 mennyisége tokéletes mértékben elorelathaté minden kell6-
képpen fejlett intelligencia szamara. Isten intelligencidja mindenképpen
képes erre: az isteni logosz (értelem) tokéletesen reprezentalja és értia
vildgallapotok sorozatat.’

Gergely elképzeléseit a hatnapos bibliai teremtéstorténetrol irt érte-
kezésében fejtette ki. A hatnapos teremtéstorténet értelmezése, a hexaé-
meron, sajatos természetfilozdfiai mifajja valt a patrisztikus korban.
Baszileiosz szintén irt egy igen gyakran masolt és olvasott konyvet a
teremtés hat napjarol, amelyben a gorog filozofiabol és tudomanybal
atvett gondolatokat hasznalt fel a bibliai szoveg értelmezéséhez. Ezt a
miifajt, szir kozvetitéssel, kora-kozépkori zsid6 szerzdk is miivelték
(lasd alabb). A 12. szazadban Maimonides valoszintileg ennek a sok-
rétl hagyomanynak az ismeretében tehette azt a magabiztos kijelenté-
sét, hogy a ,,teremtés torténete” (maasze berésit, sz6 szerint: ,a kezdet
cselekménye”) azonos a természetfilozofiaval (al-ilm al-tabi‘l/ hokhmat
ha-teva).” Mivel a kappadodkiai filoz6fusok 6sszekototték a természet-
filozofiai kérdéseket a Biblia értelmezésével, a természetfilozofiai ujita-
saik exegetikai yjitdsokhoz vezettek. Ahol a Biblia sz6 szerinti értelme
ellentmondott a tudomanyos eredményeknek, Gergely a Biblia szovegét
értelmezte at, és nem a tudomanyos eredmeényeket biralta feltl. Ezt az el-
vet egyik legfontosabb kovetdje, I6annész Philoponosz kopt teologus és
filoz6fus (kb. 490-570), a Fold alakjanak kérdésére alkalmazta: mivel
tudomdanyosan bizonyitott, hogy a Fold nem lapos, ezért azok a bibliai
versek, amelyek a Fold lapossagat latszanak feltételezni, nem sz szerint
értenddk, ,,a proféta nem csillagaszatot akart tanitani”, irja Philoponosz

4 V0. Jean Daniélou: ,,Akoluthia chez Grégoire de Nysse”. Revue des sciences religieuses,
27 (1953): 219-249. DOI: https://doi.org/10.3406/rscir.1953.2016 és Hubertus R. Drobner:
“Gregory of Nyssa as Philosopher: De anima et resurrectione and De hominis opificio,”
Dionysius 18 (2000): 69-102, kiil. 90-91.

5 Gregorii Nysseni in Hexaemeron: Opera Exegetica in Genesim, Pars I, Gregorii Nysseni

Opera, vol. 4/1, (Hubertus R. Drobner ed.) Leiden — Boston: Brill, 2009. 18-20 (a tovab-

biakban GNO 4/1).

GNO 4/1, 21-23.

Lasd Maimonides kommentdarjat a Misndhoz (ad Chagiga 2:1) és a Tévelygbk utmutatdja

bevezet6 fejezetét. Vo. Herbert A. Davidson: Moses Maimonides: The Man and His Work.

Oxford: Oxford University Press, 2005. 340-341. Sara Klein-Braslavy: Maimonides’ Com-

mentary on the Creation Story. Jerusalem: The Bible Association, 1978. 66-69 (hébertl).
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az egyik ilyen verssel kapcsolatban.® Philoponosz természetfilozéfiai

érvekkel probalta bizonyitani, hogy az arisztotelidnus és ujplatonikus

filozofusok tévednek, amikor azt allitjak, hogy a vilag oroktdl fogva 1é-
tezett. Philoponosz érvei az ,egymasra kovetkezés” (akoluthia) Nusszai

Szent Gergely altal megfogalmazott elvén alapulnak. Hogyha a szul6k
és leszarmazottak egymast kovetd sorozatat egy egyenessel reprezen-
talhatjuk, ez az egyenes nem lehet aktualisan végtelen hosszu, mert
Arisztotelész szerint nem létezhet aktudlisan hosszu egyenes. Ebb6l az

kovetkezik, hogy kellett 1éteznie egy els6 emberpdarnak, akitdl a tobbiek
szarmaztak. Hasonloképpen, ha megszamoljuk, hogy a Nap hanyszor ke-
rulte meg mar a Foldet, ez a szam nem lehet végtelen, mert nincs aktua-
lisan végtelenil nagy természetes szam. Ha viszont ez a szam véges,
akkor a Nap valamikor el6szor kertilte meg a Folet, vagyis volt az idonek
kezdete.” A pogany filoz6fus Szimplikiosz (6. szdzad) valasza ezekre az

érvekre az volt, hogy a szuldk, illetve a Nap fordulatainak sorozatai
nem aktualis 1étez0k, hanem csak a képzeletben (phantaszia) lehet 6ket
egyenesekkel dbrazolni, és ezért lehetnek végtelen nagysaguak. Ez nem
mond ellent Arisztotelész elveinek, hiszen Arisztotelész is megengedi
a potencialisan végtelen nagysagok létezését."” Szimplikiosz gondolat-
menete arra a kimondatlan el6feltevésre épiil, hogy az egymast kovetd
események sorozata nem alkot teljes értéki valdsagot, elképzelhetjiik
Oket egy hosszu egyenesként, de valdjaban az egyenes csak a képzele-
tinkben létezik. A sorozat pusztan efemer valosag, a vilag szubsztan-
cidja nem egymast kovetd allapotok sorozata, hanem a természet 6rok
rendje. Philoponosz érvelése ezzel szemben a Gergelytdl orokolt elvre

épul, miszerint a természeti vilag lényege, a kulonféle allapotok egy-
masra kovetkezése, és igy a vilag szubsztancidja nem valamiféle 6rok
természeti rend, hanem az egymasra kovetkez6 allapotok sorozata.

A nemrég elhunyt kivalo filozofiatorténész, Herbert A. Davidson
mutatta ki el6szor, hogy Philoponosz érvei a vilag orokkévaldsaga
ellen, valoszintileg szir kozvetitéssel, eljutottak a kora-kozépkor egyik

8 Philoponus: De opificio mundi, 3.10, (Walter Reichardt ed.), Joannis Philoponi de opifi-
cio mundi libri VII. Leipzig: Teubner, 1897. 132 (a tovabbiakban “Philoponus, Opf., ed.
Reichardt”).

9 Vo. Richard Sorabiji, The Philosophy of the Commentators, 200-600 AD: A Sourcebook, vol.
2. London: Duckworth, 2004. 175-177.

10 Uo., 178 és Simplicius, In libros Physicorum, 8.1, Commentaria in Aristotelem Graeca,
vol. 10, (ed. Hermann Diels). Berlin, 1895.1179-1181 és 3.7, Commentaria in Aristotelem
Graeca, vol. 9, (ed. Hermann Diels) Berlin, 1892. 506.
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legnagyobb hatasu zsidé gondolkodojaig, Sza‘adja gaonig."' Ezek az
érvek raciondlisan alapoztak meg a Biblia egyik alapvetd tanitasat, ti.
hogy a vilagot Isten teremtette.

A kovetkez( feladat annak megvilagitasa volt, hogy miképpen terem-
tette Isten a vilagot. A kozépkori zsido filozofusok a kappadokiai atyak-
hoz hasonldan a bibliai teremtéstorténet értelmezésével probaltak
megvalaszolni a kérdést. A kozépkori zsido filozéfusok biblaértelmezési
stratégidi hasonlgsagot mutatnak a kappadokiai filoz6fusok teremtés-
értelmezésével. Ezért okunk van azt gondolni, hogy az dkeresztény
szerzok exegetikai megoldasai eljutottak Sza‘adja gdonig, Abraham Ibn
Ezraig és Maimonidesig."” A kozvetitdk szerepét pedig talan ebben az
esetben is a korakozépkori szir keresztény irok jatszottak el, ahogy
az tortént Philoponosz érvei esetében is.

Példaul, Nusszai Szent Gergely irja,

Anagy Mdzes teremtés-elbeszélésében mindent az ,,egymasra ko-
vetkezés” elve (akoluthia) szerint irt meg, ugyanis miutan a Teremt6
hatalma mindent egyszerre elvetett az anyagba, az egyes dolgok a
vildgban lathato kifejlddése egy bizonyos természetes rend és egy-
masra kovetkezés szerint az eldirt idtartam alatt valosult meg."

Egy masik szovegrészletben Gergely hangsulyozza, hogy azok a dolgok,
amelyek a hatnapos teremtés kés6bbi fazisaiban jottek létre, mar a
teremtés els6 fazisaban jelen voltak ,erd” vagy ,,magvak” formdajaban
(Gergely a szpermatiké diinamisz kifejezét hasznalja, kb. ,,a magban la-
kozo er6/lehetdség”), amit a Teremt6 mintegy ,elvetett” a kozmoszban.™
Gergely elképzelése a sztoikusok logosz szpermatikosz fogalmara is

11 Herbert Davidson: “John Philoponus as a Source of Medieval Islamic and Jewish Proofs
of Creation,” Journal of the American Oriental Society 89 (1969): 357-391. DOI: https://
doi.org/10.2307/596519 Sza‘adja filozofiai fémve olvashatd kitliné Magyar forditdsban:
Szadja Gaon: Hittételek és vélemények konyve; (Arabbdl forditotta: Hegedlis Gyongyi.)
Budapest: Goldziher Intézet - I’Harmattan, 2005 (Dialogos).

12 Léasd, Visi Tamas: ,,The "Meteorological’ Interpretation of the Creation Narrative: John
Philoponus’s Legacy in Abraham Ibn Ezra and Moses Maimonides,” Aleph 22.1-2 (2022):
39-99.

13 GNO 4/1, 79. Vo. Philoponus, Opf., 5.1 ed. Reichardt, 206-207 és 209-210. (A cikkben
idézett 6sszes forrasrészlet forditasa a sajatom.)

14 GNO 4/1 p. 27.10-14, PG 44:77D.
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hasonlit."” Maimonides A tévelygdk titmutatdja cim{ miivében a kovet-
kez6t olvashatjuk:

Minden egyszerre lett megteremtve, de a dolgok csak fokozatosan
kulontltek el egymastol, ezért (a bolcsek) ezt a szantovet6hoz ha-
sonlitottak, aki kilonféle magokat vet el a foldbe egy idépontban, és
egyrészuk kikel egy nap mulva, a tobbi két vagy harom nap mulva,
pedig ugyanabban az 6rdban vetették el mindegyiket.'®

Nem tudjuk, hogy Maimonides pontosan milyen forrasbol vette a szan-
tévetd hasonlatot, a rabbinikus forrasokbdl nem ismert ez a hasonlat a
vilag teremtésével kapcsolatban. A kifejl6d6 magok képe a sztoikus lo-
gosz szpermatikosz fogalmat, illetve annak keresztény recepcidjat idézi
fel. A sztoikusok filozo6fiai miiveibdl nagyrészt csak toredékek maradtak
fenn, amelyek nem voltak ismertek az arab vilaghan, ezért elhanyagol-
hat6 annak a lehet6sége, hogy Maimonides sztoikus filozofiai miiveket
olvasott volna. Nusszai Szent Gergely a vilag teremtésérdl irt mivét
viszont leforditottak arabra a 11. szazadban, ezt a konyvet Maimonides
elvileg olvashatta anyanyelvén, vagyis arabul."’

15 V6. Charlotte Kockert, “The Concept of Seed in Christian Cosmology: Gregory of Nyssa,
Apologia in Hexaemeron,” Studia Patristica 47 (2010): 27-32.

16 Maimonides, Dalalat al-ha’irin (Széfer More Nevukhim), (ed. Issachar Yoel) Jeruzsalem,
1931.245-246 (Munk 67a). Elavult, régies magyar forditdsa: Maimonidész: A tévelygék
litmutatdja. (Forditotta: Klein Mdr, az utészot Heller Agnes irta.) Budapest: Logosz, 1997.
Az eredeti forditas 1878 és 1890 kozott jelent meg.

17 A fordité valészintleg ‘Abdallah ibn al-Fadl volt, lasd Alexandre M. Roberts: “A Re-trans-
lation of Basil’s Hexaemeral Homilies by ‘Abdallah ibn al-Fadl of Antioch.” In: Barbara
Roggema and Alexander Treiger (eds.), Patristic Literature in Arabic Translations.
Leiden - Boston: Brill, 2000. 198-240, esp. 209-211, és Alexandre M. Roberts: Reason
and Revelation in Byzantine Antioch: The Christian Translation Program of Abdallah
ibn al-Fadl. Oakland, CA: University of California Press, 2020. 45. Niisszai Szent Gergely
Hexaémeron-értekezésének arab forditdsa még nem jelent meg nyomtatasban, de tébb
kézirat is fennmaradt, pl. MS Paris, BnF, arab. 134, a fentebb hivatkozott szovegek arab
forditdsai: fol. 181r és fol. 202v.
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Ferrer Bassa (1285—-1348) — miniatura Maimonides:
A tévelygok utmutatdja kéziratdbdl, Barcelona, 1348.
Wikimedia Commons

Az Utmutat6 masodik részének 17. fejezetét az alabbi altalanos tétellel
nyitja Maimonides:

Minden keletkezett dolog, amely létrejott azt kovet6en, hogy nem
létezett — még ha anyaga létezett is (korabban), csak levetette (ko-
rabbi) formajat, és ujat oltott fel — olyan természettel rendelkezik,
amely, miutan létrejott, kifejlodott, és megszilardult, killonbozik
attdl a természetétdl, amivel kialakulasakor rendelkezett, amikor
potencidalis dologhdl aktudlissa kezdett valni.'®

18 Maimonides, Dalalat al-ha’irin, 205 (Munk 35b).
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Ez a tétel annyira fontos szerepet jatszik az Utmutaté gondolatmeneté-
ben, hogy a kivalo filozéfiatorténész, Oliver Leaman ,Maimonides alap-
elveként” (Maimonides’ Principle) hivatkozik ra."” Nem nehéz belatni,
hogy Maimonides alapelve Nusszai Szent Gergely ,,egymasra kovetkezés”
(akoluthia) elvén alapszik. Mindkét elv azt hangsulyozza, hogy a dol-
gok egymast kovetd allapotok sorozataként irhatoak le, és az egymast
kovetd allapotok nagyon kilonboz6ek lehetnek, ezért a természet nem
orokkévalo, statikus rend, hanem dinamikusan valtozé allapotok soro-
zata-legalabbis az volt a teremtés idején. Hamarosan latni fogjuk, hogy
ez a gondolat Maimonides teremtéstorténet-értelmezésében is fontos
szerepet jatszott.

Ugyanakkor fontos hangsulyozni, hogy a meglév6 parhuzamok el-
lenére nincs jelenleg perdont6 bizonyiték amellett, hogy Maimonides
tényleg olvasta Gergely munkajat. Valdszintibbnek tiinik, hogy szir koz-
vetit6kon keresztil jutottak el hozza az egyhazatya gondolatai. Erre a
témara még visszatérunk.

Maimonides teremtés-értelmezése szoros parhuzamokat mutat Phi-
loponosz teremtés-értelmezésével. Mint mar emlitettiik, Philoponosz a
6. szazadban élt Alexandridban, az alexandriai ujplatonikus filozo6fiai
iskoldban tanitotta és kommentalta Arisztotelész miiveit, ugyanakkor
keresztény teologuskeént is jelent6s volt, a kopt miaphtiszita hagyomanyt
védelmezte.” Ezért m{ivei nem voltak kiilonésebben ismertek a bizénci
vagy a romai katolikus keresztények korében, ismerték viszont a szir ke-
resztények, majd az 6 kozvetitésiikkel a muszlim és zsid6 gondolkodok is.
Philoponosz Hexaémeron-értekezése a kappadodkiai atyak hagyatékara
épil, am szerz6je minden szempontbol professziondlis filoz6fus volt, aki
kivaloan ismerte Platon és Arisztotelész miveit, magabiztosan kezelte
a filozofiai szakszavakat és fogalmakat, valamint képes volt eredeti
gondolatokat pontosan és lényegre tor6en megfogalmazni. A bibliai
teremtéstorténetet gorog logikai és filozofiai fogalmakat felhasznalva
értelmezte ujra.

Ha az arisztotelészi természetfilozofia szemuivegén keresztiil olvassuk
a bibliai szoveget, akkor kilonodsen problémas az a gondolat, hogy az
égboltozat elvalasztja ,az alsé vizeket a felsd vizekt6l” (vo. Gen 1:6-8),

19 Oliver Leaman: Moses Maimonides. London — New York: Routledge, 1990. 68.

20 Philoponosz teremtéstorténet-értelmezéséro6l az alapvet6 monografia: Clemens Schol-
ten: Antike Naturphilosophie und christliche Kosmologie in der Schrift “de opificio mundi”
des Johannes Philoponos, Patristische Texte und Studien, 45. Berlin - New York, 1996.
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Arisztotelész szerint ugyanis az égbolt egészen mas anyaghol van, mint
a foldi négy elem (f6ld, viz, levegd, tliz), és ezért kizart, hogy viz legyen
az égi szférak vilagaban. Baszileiosz vetette fel azt a gondolatot, hogy az
»egbolt” kifejezés a teremtéstorténetben a levegére vonatkozik, ami
elvalasztja a felhdket, vagyis a ,,fels6 vizeket” a foldi vizekt6l, vagyis az
,alsé vizekt6l.”* Philoponosz ezt a gondolatmenetet az arisztotelészi
logika szakszavait hasznalva fogalmazta at:

(...) az ,,6g” sz0 tObbjelentésq, egyik jelentése az, hogy ,levegd,”
amely egészen az égig ér fel, és érintkezik vele (...) vilagos tehat,
hogy a f61dtd] az égig terjedd koztes teret ,boltozatnak” nevezi a
Szentiras, és ,,égnek” is, amit homonimia révén ,boltozatnak” is
nevez.”

,Legyen boltozat a vizek kozott” (Gen 1:6) — a proféta maga ma-
gyarazta ezt meg: ,legyen elvalaszto a vizek kozott” (Uo.) (...) Nem
azt mondja, hogy Isten kettévalasztotta a vizet, és az also ott ma-
radt, ahol volt, mig a masikat, ami a boltozatnal volt, folemelte.
Ellenkez0leg, két kilonféle vizrol beszél, amelyek mind a helytik,
mind a szubsztancidjuk tekintetében kiilonb6znek, noha ugyanaz
aneviik.”’

Philoponosz az arisztotelészi logika homonimia-fogalmat hasznalja
fel: ha ugyanaz a szo6 két definicidja szerint kilonb6zd dolgot jeldl a
nyelvhasznalat soran, akkor a két dolog homonim (példaul a ,,Kossuth”
sz0 vonatkozhat a magyar torténelem nagy alakjara, illetve egy radio-
adora és egy cigarettamadrkara is, a ,,Rakoczi” sz6 pedig vonatkozhat a
Habsburg-ellenes szabadsagharc vezetdjére, de egy népszerti kaposvari
futballcsapatra is). Philoponosz exegetikai stratégiaja az volt, hogy ho-
monim széhasznalatot feltételezett a problémas bibliai versekben. gy
az ,eg” és ,boltozat” szavak jelolhetik az égitestek szférait, de vonatkoz-
hatnak a levegore is. Hasonloképpen, a ,,viz” sz¢ jeldlheti a hétkoznapi
értelemben vett vizet, de vonatkozhat egy olyan anyagra is, ami egészen
mas, mint a csapviz, amit megiszunk, mashol 1étezik és mas tulajdon-
sdgai vannak.

21 Basile de Césarée: Homélies sur ’Hexaémeéron, ed. tr. Stanislas Giet, Sources Chrétiennes,
series 6, vol. 26. Paris: Cerf, 1950. 222-224 (PG 39: 68B-69B).

22 Philoponus, Opf. 3.14-15, ed. Reichardt, 152-154.

23 Philoponus, Opf. 3.16, ed. Reichardt, 155.
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Maimonides hasonld exegetikai megoldasokat valasztott a teremtéstor-
ténet értelmezése soran. A bibliai elbeszélésben visszatér6 elem, hogy
Isten nevet ad a teremtett dolgoknak. Maimonides értelmezése szerint
az ilyen névadasok és atnevezések arra utalnak, hogy a bibliai szove-
gekben homonimiak vannak: a teremtés folyamata kozben a dolgok
természete, vagy Arisztotelész kifejezésével élve, a dolgok formaja, tobb
izben is megvaltozhatott, és a természet valtozasainak megfelel6en ad
Isten Uj neveket a dolgoknak (példaul a fényt elnevezte nappalnak, az
ég alatt osszegyiilt vizeket tengernek). Am a Szentirds idénként mégis a
korabbi neveket hasznalja a modosult természetekre is, vagyis homonim
modon hasznalja a szavakat:

Tudnod kell, hogy a (bibliai vers) ,,és elvalasztotta a vizeket...”
(Gen 1:7) nem csupan a helyre vonatkozik, hogy az egyik folul
lenne, a masik pedig alul, mig természetiik egy és ugyanaz lenne.
A helyes értelmezés az, hogy természetik tekintetében is elva-
lasztotta 6ket, ugy értem, a formajuk tekintetében, ugyanis annak,
amit el6sz0r viznek nevezett (a Szentiras), egy részét mas dologga
tette az altal, hogy mas természeti formaval ruhdazta fel. A masik
részét pedig mas formaval alkotta meg, és ez a viz. Ezért is mondja,
hogy ,,az 0sszegyllt vizeket tengernek nevezte” (Gen. 1:10), hogy
vilagossa tegye szamodra, hogy az els6 viz, amirél azt mondta, hogy
»(Isten szelleme lebegett) a vizek felett” (Gen 1:2) nem ugyanaz a
viz, mint ami a tengerekben van. (...)

Volt tehat valami k6zos anyag, és ezt ,,viznek” nevezte (a Szentiras),
és ezt harom forma szerint osztotta fel: egy részébdl a tenger nevi
dolog lett, egy mas részébol az égbolt nevi dolog lett, egy részébol
pedig az a dolog lett, ami ezen égbolton felil taldlhatd, és teljesen
kiviil esik a f61d6n.**A (bibliai vers) ,,és Isten nevezte a boltozatot
égnek” ahogy mar elmagyaraztam neked, a homonimiara (iStirak
al-ism) utal. Ugyanis az az ,,ég,” amir6l az elso (bibliai versben) sz6
van, ti. ,(Isten teremtette) az eget és a foldet,” nem azonos azzal,
amit (hétkoznapi értelemben) égnek neveziink.”

24 Maimonides, Dalalat al-ha’irin, 247 (Munk 68a-b).
25 Maimonides, Dalalat al-ha’irin, 247 (Munk 68b).

113



mpu) s B ) a
o awpa b hya W v

TTHDANITE e ICEIE0 PYd b3 oms 1
1P DY yEs S s bo s m
. iprvesw

3 b D 020 oe e > 02
Srewma e W TN
o i 20 Sowen oY
Bt wbm oypm
=R

TuKE M Heppivt PERIYSOD %
m:-wr'dnunuwﬂ
Wy 200 W

v b S i on by

Maimonides: A tévelygbk utmutatdja, cimlap, 1553. National Library of Israel.
Wikimedia Commons

A ,viz” sz6 homonim haszndlata a Biblidban nem teljesen 6nkényes,
hanem korrelacidban all a ,,viz” dolog atalakulasaival a természeti
folyamatok soran. A fentebb Maimonides alapelvének (Maimonides’
Principle) nevezett gondolat miikodését érhetjuk itt tetten: amit Isten
viznek teremtett el0szor, az még nem a viz végleges formaja volt, hanem
egy mas természetl dolog, és ebbdl a dologbdl nem csak az altalunk
viznek nevezett anyag jott 1étre. A ,,viz” nem egységes szubsztancia volt
a vilag teremtésekor, hanem egymast kovetd, és egymastol gyokeresen
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” 7

kilonbo6z0 allapotok sorozatai. Ennek a sorozatnak felel meg a ,,viz” sz6
homonim haszndlata azt egymast kovetd bibliai versekben.

A bibliai szavak homonim értelmezését exegetikai modszerként
Nusszai Szent Gergely is hasznalta, bar nem annyira kovetkezetesen,
mint Philoponosz vagy Maimonides.”® Mint mér emlitettiik, Gergely
munkaja elérhet6 volt arab forditasban, igy Maimonides elvileg olvas-
hatta azt.”’ Ugyanez azonban nem igaz Philoponosz teremtés-értelme-
zéserdl, nincs nyoma annak, hogy ezt a miivet akar szirul, akar arabul
olvastak volna a 12. szadzadi Kozel-Keleten, s6t a gorog eredetire sem
hivatkozik senki a bizanci kortarsak koziil.*® Elhanyagolhaté a valo-
szinlisége annak, hogy Maimonides valamilyen médon hozzafért volna
a gorog szoveghez.

Ennek ellenére nincs okunk azt gondolni, hogy a Maimonides és Phi-
loponosz értelmezései kozotti egyezések pusztan a véletlen miivei vol-
nanak. Philoponosz gondolatai ugyanis legalabb részben eljuthattak
Maimonidesig szir és judeo-arab szovegek kozvetitésével. A torténet
kulcsszerepldje egy Da’ud al-Mugammas nevl kora-kozépkori zsido
teologus, akia 9. szazadban Eszak-Mezopotémiéban, amai Sziria és Irak
teriiletén élt.*” Da’ud al-Mugammas val6szintileg Rakkaban sziiletett
(ar-Raqqgah, a mai Sziria északi részén) a 9. szazad elején. Rakka lakos-
sdganak jelentds része miaphuszita keresztény volt. A kés6bbi karaita
tudods-teologus Jakub al-Qirqiszani ezt irja rola:

Y24

Korabban zsidoként élt, de késébb Niszibiszben bizonyos Nana
attéritette a kereszténységre (tanassara). Ez a Nana fontos ember
volt a keresztények korében, mert tanult filozofus volt, foglalkoza-
sat tekintve pedig orvos. Da’ud al-Mugammas éveken at tanitva-
nya volt, és megtanulta a kereszténység hitelveit és misztériumait,

26 Ahomonimia szerepér6l Gergely bibliaértelmezésében 1dsd Charlotte Kockert: Christ-
liche Kosmologie und kaiserzeitliche Philosophie, Studies und Texte zu Antike und
Christentum 56. Tibingen: Mohr Siebeck, 2009. 485-488.

27 Lasd GNO 4/1, ed. Drobner, 32-35, arab forditas: MS Paris, BnF, arab. 134, fol. 182r-183r,
a homonimia terminus forditasa, muSarakat al-ism hasonlit a Maimonides altal hasznalt
terminushoz (iStirak al-ism), bar ez 6nmagdaban véve nem bizonyitja, hogy Maimonides
olvasta Gergely miivét.

28 Lasd Leslie S. B. MacCoull: “The Historical Context of John Philoponus’ De Opificio Mundi
in the Culture of Byzantine-Coptic Egypt,” Zeitschrift fiir Antikes Christentum/ Journal
of Ancient Christianity 9 (2006): 397-423, kul. 419-423.

29 Vo6. Bruno Chiesa: Dawud al-Mugammis e la sua opera, Henoch 18 (1996): 121-155. Sarah
Stroumsa (ed. and tr.), Dawiid Ibn Marwan Al-Mugqammis’s Twenty Chapters. Leiden:
Brill, 1989. 15.
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valamint a filozofia mtiivelésében is jeleskedett. Két konyvet irt a
kereszténység ellen, amiben cafolja 6ket, ezek jol ismert konyvek.
A keresztények konyveibdl és kommentdrjaibdl pedig leforditott

egy teremtés-kommentart (tafsira beresit), és azt a cimet adta neki,
hogy ,,a teremtés konyve” (kitab al-haliqa).”

Egy masik munkdajaban Qirqiszani ezt irja:

Daud ibn Marwan al-Raqqi, aki az al-Mugqammas néven is ismert,
irt egy remek konyvet a teremtés értelmezésérol (fi tafstri beresit),
amit a szirek értelmezésébél forditott le.**

A ,szirek értelmezése” vagy ,,szirek kommentarja” (tafsir al-suryaniyina)
kifejezés bizonydara szir keresztény teremtés-kommentarokra, vagy
hexaémeron-muiivekre utal. Az arab tafsir szo jelenthet értelmezést, for-
ditast, és egy konkrét kommentart is. Ez utobbi esetben al-Mugammas
egy darab szir teremtés-kommentart forditott volna le. Ugyanakkor
Qirqiszani a korabban idézett szovegrészletben tobbesszamban beszél
a keresztények konyveirdl, amelyek al-Mugammas szamara forrasul
szolgaltak, és ezért valdszinlibb, hogy a szerzd tobb szir forras alapjan
irta meg a sajat teremtés-értelmezését. Az viszont biztosra vehetd, hogy
al-Mugammas arabra vagy judeo-arabra forditotta szir forrasait.

Qirgiszani tanusaga szerint tehat al-Mugqammas egy ideig keresztény-
ként élt, megtanult sziril, és szir bibliakommentarokat olvasott, majd
maga is kommentart irt a teremtéstorténethez, vélhetéen judeo-arabul, a
szir keresztény kommentarok alapjan. Qirgiszani sz6hasznalata szerint
al-Mugammas ,leforditott egy teremtés-kommentart a keresztények
konyveib6l és kommentarjaibol”* — ez valdsziniileg azt jelenti, hogy
a zsido szerzd szemelvényeket valogatott ki a rendelkezésére allo szir
forrasokbdl, és leforditotta azokat judeo-arabra, esetleg sajat észrevé-
teleit is hozzaflzte.

Sarah Stroumsa azonositott egy paroldalas geniza-toredéket Da’ud
al-Mugammas teremtés-kommentarjabdl, a konyv nagyrésze azonban

30 Ya‘qub al-Qirqisani, Kitab al-Anwar, ed. Leon Nemoy (New York, 1939-43), 44.

31 Az idézet Qirqiszani sajat Genesis-kommentarjahoz irt bevezetésébdl szarmazik, az
arab eredetit kiadta Hartwig Hirschfeld, Qirgisant Studies. London, 1918. 40.

32 VO. Bruno Chiesa: A New Fragment of Al-Qirgisan1’s Kitab al-Riyad, Jewish Quarterly
Review 78 (1988): 175-185, kiil. 184. DOI: https://doi.org/10.2307/1454638
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sajnos elveszett.” Qirqiszani viszont maga is irt egy tudomanyos-fi-
lozofiai értekezést a teremtés hat napjarol, ami részben fennmaradt,
részben pedig egy roviditett valtozata ismert, amelyet maga Qirqgiszani
dolgozott bele a Mdzes els6 konyvéhez késobb irt kommentarjaba. E for-
rasok alapjan al-Mugammas elveszett konyve legalabb részben rekonst-
rudlhatd, amit e sorok szerzdje nemrég meg is kisérelt.**A rekonstrukcio
alapjan arra a kovetkeztetésre jutottam, hogy al-Mugammas miapht-
szita szir keresztény forrasokat hasznalt. A bibliai teremtéstorténethez
irt kommentdar valdszinlleg hosszu fejtegetéseket tartalmazott a fold
alakjarol és az égitestek mozgasarol. Qirqiszani atvételei alapjan ugy
tlinik, hogy al-Mugammas amellett érvelt, hogy a F6ld gomb alaku, és a
Nap, a Hold, a bolygok és a csillagok koralaku palyan keringenek a Fold
korul. Mas szdval, al-Mugammas elfogadta a gorog csillagaszok geocent-
rikus vilagmodelljét. Ez vitatott kérdés volt a miaphiiszita (,,Jakobita”)
és a diophtszita (,Nesztorianus”) szir keresztény egyhdazi irok kozott
az okor végén és a kozépkor els6 szazadaiban: az el6bbiek elfogadtak
a geocentrikus kozmologiai modellt, és a Szentirast is az alapjan értel-
mezték, mig az utdbbiak arra a nézetre hajlottak, hogy a Fold lapos, az
ég pedig félgomb vagy sator alaku. Da’ud al-Mugammas majd nyomdaban
Qirqiszani a miaphiiszita exegétdk allaspontjat kovették.”

Mindebbdl az kovetkezik, hogy a szir szovegek, amelyek alapjan irta
al-Mugammas sajat munkajat, miaphtuszita szovegek voltak. A legko-
rabbi forras pedig I6annész Philoponosz mar emlitett De opificio mundi
(A vilag teremtésérdl) cimi értekezése volt, amely részletesen érvelt
amellett, hogy a Fold gomb alaku, és a Szentirast is ennek megfelel6en
kell értelmezni.* Vagyis Philoponosz elképzelései miaphiiszita szir kdz-
vetitéssel és al-Mugqammas elveszett kommentarjan keresztil jutottak
el Qirqiszaniig, és talan mas kora-kozépkori zsido szerzokig is.

Milyen szir szovegeket olvashatott al-Mugammas? Az egyik f6 kozvetett
vagy kozvetlen forrasa valoszintileg Edesszai Jakob (elhunyt 708 koril)
nagyszabdasu Hexaémeronja volt. Egy mdsik fontos munka, ami ebben

33 V0. Sarah Stroumsa: From the Earliest Known Judaeo-Arabic Commentary on Genesis,
Jerusalem Studies in Arabic and Islam 27 (2002): 375-395.

34 Lasd Visi Tamas: The Meteorological’ Interpretation of the Creation Narrative from
John Philoponus to Saadia Gaon, Aleph 21.2 (2021): 209- 278, kiil. 236-246.

35 Lasd ugyanott, 223-225 és 243-245.

36 Lasd Birgitta Elweskiold: John Philoponus against Cosmas Indicopleustes: A Christian
Controversy on the Structure of the World in Sixth-Century Alexandria. Lund: Lund Uni-
versity, 2005.

117



az idében Eszak-Mezopotamiaban, vagyis al-Mugammas hazajaban
ir6dott, Mozes Bar Képha értekezése a teremtés hat napjarol.”” Mozes
Bar Képha valdszintleg fiatalabb kortarsa volt al-Mugammasnak, és
ezért kevéssé valoszind, hogy a zsido teologus ifjukoraban ezt a szove-
get tanulmanyozta volna Nanaval, a keresztény orvossal, de M6zes Bar
Képha munkdja tanusitja, hogy milyen szir szovegek voltak elérhetdek
Eszak-Mezopotamiaban a korban.*® Edesszai Jakob mar emlitett miive
Bar Képha talan legfontosabb forrasa volt, de gyakran hivatkozik Szent
Baszileiosz és Niusszai Szent Gergely teremtés-értelmezéseire is.

Edesszai Jakob az egyik utolso olyan szir teoldgus volt az iszlam kor-
szakanak kezdetén, aki nagyon jol tudott gorogil.*® Egyik els6 irdsa
Arisztotelész Kategoriak cim{ miivének ujraforditasa volt goroghol
szirre. A teremtés hat napjarol szolo értekezéséhez pedig felhasznalta
Philoponosz, Baszileiosz és Gergely miiveit is.”” Megtaldljuk nala az
segymasra-kovetkezés” elvét, valamint azt a gondolatot, hogy az ,,ég” és
a,viz” szavak kulonféle dolgokat jelolnek a bibliai teremtéstorténetben.

Da’ud al-Mugammas teremtés-kommentdrjat valészintleg olvasta
Sza‘adja gaon — egy 12. szazadi zsido forras szerint Sza‘adja egyenesen
a tanitvanya volt al-Mugammasnak.*' Sza‘adja sajat teremtés-értelme-
zése szerint a vizek felett lebegd Isten szelleme (ruach elohim) nagyon
er0s szelet jelent, amely a Foldet a vilag kozéppontjaban tartja. Sza‘adja
itt egy sztoikus eredeti elméletet haszndl, amelyet évszazadokkal ké-
s6bb René Descartes fejleszt majd tovabb (6rvény-elmélet), de a gondolat
megtalalhato volt a szir miaphtiszita hexaémeron-irodalomban is. Valo-
szinlleg innen vette at Sza‘adja gdon, méghozza al-Muqammas kozveti-

37 Lorenz Schlimme, Der Hexaemeronkommentar des Moses bar Kepha: Einleitung,
Ubersetzung und Untersuchungen, Géttinger Orientforschungen, I. Reihe: Syriaca 14
(Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1977). Mdzes Bar Képha egyik mlive magyarul is ol-
vashato: Mozes Bar Képha, Paradicsom-kommentdr; szirb6l ford. Kévér Andras, Lukacs
Ilona, Pesthy Monika, el6szd Pesthy Monika; Budapest: Magyar Konyvklub, 2001.

38 Vb. Visi, 2021. 232-236.

39 Eletébe és sokrétii munkéassdgdba kitlin6 bevezetést nyujt ez a kotet: R. B. Ter Haar
Romeny (ed.): Jacob of Edessa and the Syriac Culture of His Day. Leiden — Boston: Brill,
2008.

40 V6. Marina Wilks: “Jacob of Edessa’s Use of Greek Philosophy in His Hexaemeron”. In:
Jacob of Edessa and the Syriac Culture of His Day, (ed. R.B. Ter Haar Romeny.) Leiden,
Boston: Brill, 2008. 223-238. DOI: https://doi.org/10.1163/ej.9789004173477.i-314.91
Marina Greatrex: “Memra One, Two, and Four of the Hexaemeron of Jacob of Edessa:
Introduction, Translation and Text”. Doctoral Dissertation, University of Wales, Cardiff,
2000. 58-69.

41 Solomon Joachim Halberstam (ed.): Commentar zum Sepher Jezira von R. Jehuda b.
Barsilai aus Barcelona. Berlin: Mekize Nirdamim, 1885. 77.
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tésével: mivel Sza‘adja gdon ismerte al-Mugammas irasait, valoszinlleg
onnan meritette a bibliaértelmezése alapjaul szolgalo fizikai elméletet
is.*” Sza‘adja teremtés-kommentarjanak az a része, ahol az égbolt feletti
vizek problémajat targyalta, sajnos elveszett, de mas miiveiben fenn-
maradt utalasai alapjan ugy tlinik, hogy Philoponoszhoz hasonléan
az ,égholt feletti vizeket” nedves levegdnek, vagy paranak értelmezte.
Valdszin(, hogy ezt a gondolatot is al-Mugqammasnal taldahatta, aki szir
forrasokbol vette azt at.*’

Nagyon valdszint, hogy a kozépkori zsido filoz6fusokhoz, igy Maimo-
nideshez is, szir és judeo-arab kozvetitéssel jutottak el a patrisztikus
filozofia és bibliaértelmezés egyes gondolatai. Edesszai Jakob 7-8. sza-
zadi szir teremtés-kommentarja bdven meritett Baszileiosz, Nuisszai
Szent Gergely és Philoponosz gondolatvilagabodl. Da’ud al-Mugammas
a 9. szadzad folyaman Niszibiszben megtanult szirul, és szir szovegek
alapjan irt judeo-arab teremtés-kommentart. Egyik {0 forrasa valo-
szinlleg Edesszai Jakob konyve volt, igy Edesszai Jakob kozvetitésével a
patrisztikus filozdfia gondolatai megjelentek egy héber betilikkel arabul
irt konyvben is. Mint mar emlitettiik, ezt a konyvet valoszintileg olvasta
Sza‘adja gdon — Am Maimonides is ismerhette: a konyvbdl ismert egyet-
len toredék abbdl a kairoi genizabol kerilt el6, amelyben Maimonides
autograf kéziratait is megtalaltak.

42 Lasd Visi, 2021. 246-250.
43 Visi, 2021. 250-258.
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Rozsavari Nora

Szefarad oroksége

Bevezetés

A ladino (judeospanyol, dzsudezmo, sefardi/sefaradi sth.) néven ismert
zsido-spanyol nyelv a szefard torténelem és diaszpora tanuja. Az év-
szazadok soran ez a nyelv azon spanyol ajku zsidok gazdag kulturalis
orokségének eleven megnyilvanulasa volt, akik az Ibériai-félszigetrdl
valo 1492-es kilizetésuk utan szorodtak szét a vilagban.

Leegyszerusitve azt mondhatnank, hogy a ladino, az 6spanyol nyelv
és mas nyelvek, példaul a héber, az arab és a torok nyelv elemeinek
egyediilallé keveréke, mely a vilag kiilonboz6 részein, a Balkantol Eszak-
Afrikan keresztil Amerikaig viragzott a szefard kozosségekben, de en-
nél joval tobb. Egy €16, folyamatosan fejl6d6 nyelv, melynek az elmult
évszazadban szamos olyan kihivassal kellett szembenéznie, amelyek
veszélyeztették fennmaradasat.

Ebben a cikkben (a ladino és judeospanyol terminusokat szinonimaként
haszndlva) a nyelv torténetét és jellemzdit vizsgaljuk, kiemelve a szefar-
dok szamara a kulturalis identitas szimbolumaként betoltott szerepét,
valamint a spanyol nyelvvel vald kapcsolatat. Emellett megvizsgaljuk a
megodrzésére és ujjaélesztésére iranyulo jelenlegi erdfeszitéseket, mivel
a szefardok és a nyelvészek Uj generacioi egyre elkotelezettebbek a sze-
fard orokség e 1étfontossagu részének életben tartasa irant.

O Rozsavari Nora nyelvész, egyetemi docens, Pazmany Péter Katolikus Egyetem, Spanyol
Tanszék, e-mail: rozsavari.nora@btk.ppke.hu

Rézsavari Nora: Szefarad 6roksége. Targum, 4, 2024.120—143.
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Torténeti attekintés

Szefarad 1' — Kezdetek

Nem tudjuk pontosan, mikor jelenhettek meg az els6 zsido kozosségek az
Ibériai-félszigeten. Nagyobb szamban valdszintlileg az 1. szazad masodik
felétdl érkezhettek, amikor is a Masodik Szentély i. sz. 70-ben tortént
lerombolasa utan sok zsid6 a Rémai Birodalom kiilonb6z6 részein, koz-
tuk az Ibériai-félszigeten keresett menedéket. Ebben a szazadban Hillél
rabbi tanitvanya, Jonatdn ben Uziél, Hispaniét Szefaraddal azonositotta.”

EbboOl a névhdél ered a spanyol zsidok szefard (spanyolul sefardi) elne-
vezése. A sz6 nemcsak a spanyol zsidokra, hanem kulturalis, nyelvi és
vallasi orokségiikre is utal. Az évszazadok soran jelenlétiik a régioban
megszilardult és novekedett, viragzo kozosségeket alkottak, és jelentds
kulturalis és gazdasagi befolyast szereztek.

Az Ibériai-félsziget varosaiban a zsidok zsinagogakat és oktatasi koz-
pontokat hoztak létre, és aktivan részt vettek a kereskedelemben és a
mezOgazdasagban. Ugyanakkor kihivasokkal és fesziiltségekkel is szem-
bestiltek a keresztény kozosségek részérdl. Konstantin csaszar (306-337)
példaul nem engedte, hogy a zsidok keresztény rabszolgdkat tartsanak,
és szabdalyozta az allammal szembeni kotelezettségeiket. Theodosius
(378-395) ugyan toleransabb volt, de a zsido-keresztény vegyes hazas-
sadgokat hazassagtorésnek itélte. A 4. szazad elején, 305-306-ban tartott
elvirai zsinat, melyet Iliberis (mai Granada) varosaban tartottak, egy sor
rendeletet hozott, amelyek a zsidok és a keresztények kozotti interak-
ciok korlatozasara torekedtek. A kanonok tobbek kozott megtiltottak a
keresztények szamadra a zsidokkal valo szexualis kapcsolatot és hazas-
sagot.’A Romai Birodalom szétesése utan a vizigétok hatalomra kertiilé-
sével az 5. szazadban a zsidok helyzete tovabb nehezedett. I. Rekkared

1 Acikkben a I. M. Hassan altal feldllitott periodizaciot kovetjiik: Hassan, Iacob M.: Los
sefardies: Concepto y esbozo histérico. In: Diaz-Mas, Paloma (ed.): Los sefardies: Cultura
y Literatura. San Sebastian: Univ. del Pais Vasco, 1987. 11-22. A torténeti attekintéshez
P. Diaz-Mas és M. A. Bel Bravo miveit, illetve a Memoria de Espafia dokumentumfilm
részleteit hasznaltuk fel: Diaz-Mas, Paloma: Los sefardies: Historia, lenguay cultura. Bar-
celona: Riopiedras, 2006. Bel Bravo, Maria Antonia: Sefarad. Los judios de Espafia. Madrid:
Silex, 2006. Memoria de Espana. https://www.rtve.es/play/videos/memoria-de-espana/
memoria-espana-monarquia-reyes-catolicos/3212837/ (let6ltés ideje: 2023. mdjus 31.)

2 Ruiz Souza, Juan Carlos: La Espafia sefardita. Centro Virtual Cervantes, 1997-2023.
https://cvc.cervantes.es/artes/sefarad/sefardita/espanha_sefardita.htm (let6ltés ideje:
2023. julius 15.)

3 Ruiz Souza, 1997-2003.
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nyugati got kiraly 589-ben attért a katolikus hitre (korabban a vizigotok
a katolikus hispan-rémailakossaggal ellentétben aridnus keresztények
voltak), igy a kirdlysaghan megsziiletett az egységes nemzet fogalma,
megvaldsult a vallasi egység, a zsido kozosségeket pedig idegen elem-
ként kezdték kezelni. Ett6]l kezdve zsiddellenes intézkedések sorozatat
hoztak. 613-ban a III. toleddi zsinat Sisebut kiraly rendelkezésére min-
den zsidora nézve kotelezd kényszerkeresztelést rendelt el, a 653-ban
tartott VIII. toled6i zsinaton pedig a ,,zsid6 befolydas” elfojtasara iranyulo
intézkedéseket hoztak. Ennek kovetkeztében a zsido kozosségre egyre
nagyobb nyomas helyez0dott a torvények miatt, amelyek korlatoztak a
vallasszabadsagot és a zsidok tarsadalmi szerepvallalasat.

A zsidok helyzete az arabok megjelenésével és az Ibériai-félsziget
711-es meghoditasaval gyokeresen megvaltozott. Az Al-Andalus néven
ismert tertleten, mely az Ibériai-félsziget arab uralom alatt 4116 részét
jelentette, a muszlimok toleransabb hozzaallast tanusitottak a zsidokkal
szemben, lehet6vé téve szamukra a vallasuk gyakorlasat és a tarsa-
dalomban valo aktiv részvételt. Szamos tekintélyes udvari tisztviselo,
orvos, tudos és filozofus volt zsidd szarmazasu ebben az iddszakban.

A Cordobai Kalifatus (756-1031) a félsziget zsiddsaga szamara a kultu-
ralis és tudomanyos viragzas idészaka volt. Jelent6s zsid6 filozéfusok és
vallastudosok szilettek és tevékenykedtek ebben az id6szakban. Egyik
legkiemelked6bb kozilik Maimonidész, teljes nevén Mose ben Maimon
rabbi volt, akit minden iddk egyik legnagyobb zsidé gondolkodojaként
tartanak szamon, miiveit a mai napig tanulmanyozzak és nagyra érté-
kelik.

Bar a zsidok bizonyos jolétet és szabadsagot élveztek a muszlim uralom
alatt, voltak fesziiltséggel és iildozéssel teli id6szakok is (példanak okan
Maimonidésznek és csalddjanak is Eszak-Afrikdaba kellett menekiilnie
az almohadok miatt). Ahogy a keresztény visszahoditas elérehaladt a
félszigeten, a zsid6 kozosségeket intolerancia és megkiilonboztetés suj-
totta, ezért a 14. szazad végétdl megindult a kivandorlasuk Eszak-Afrika
felé. A Katolikus Kiralyok 1479-ben kezddd6 kozos uralkodasaval uj
szakasz nyilt a spanyolorszagi zsidok torténetében, melyet a kitizetés
és a kereszténységre valo kényszerd attérés jellemzett.
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Szefarad 1 - A Katolikus Kirdlyok és a 15-16. szdazad

A Katolikus Kiralyok, I. Kasztiliai Izabella és II. Aragoniai Ferdinand
kora tobb alapvetd okbol is nagy jelent6séggel bir Spanyolorszag tor-
ténelmében. Ok egyesitették a félszigeti kiralysagokat, megteremtve
ezzel a modern, kozpontositott allam alapjait. Erds és stabil monarchiat
hoztak 1étre Spanyolorszaghan, mely az amerikai hoditasokkal hatalmas
birodalomma ndétte ki magat. A Katolikus Kiralyok egyik legf6bb célja
a kozel nyolcszaz évig tartd Reconquista befejezése, azaz a muzulman
uralom alatt all6 félszigeti tertilletek visszaszerzése volt. Granada 1492-es
elfoglalasaval nemcsak politikai, hanem ideoldgiai egységet is kivantak
teremteni. A katolicizmus a monarchia és a birodalom kohézids erejét
jelentette. Az ideoldgiai egység kialakitasa és megtartasa érdekében mar
1478-ban létrehoztak az Inkvizicio Szent Hivatalanak Torvényszékét
(Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion), amelynek jelszava az ,,egy
orszag, egy nép, egy vallas”, f6 célja pedig az eretnekség és a vallasi el-
térések ildozése és felszdmoldsa volt. A spanyol inkvizicio a monarchia
kozvetlen ellen6rzése alatt allt, és bar formailag egyhazi birésag volt,
Romatol fiiggetlentl mikodott. A féinkvizitorokat az uralkodok nevez-
ték ki, illetve valtottak le, feladata pedig egyértelmiien a mas vallasuak
elleni fellépés volt.

1492-ben a Katolikus Kiralyok kihirdették az Alhambrai-dekrétumot,
amely elrendelte, hogy a zsidok harom honapon belil térjenek at a ka-
tolikus vallasra, vagy pedig hagyjak el Spanyolorszagot. Azok, akik az
attérés mellett dontottek, conversok, azaz attértek, uj keresztények lettek.
Gyakorta a marrano elnevezést hasznaltak velik kapcsolatban, mely
olyan megtért zsidokra utalt, akik ,judaizaltak”, azaz titokban tovabbra
is megtartottak szokasaikat és kordbbi vallasukat. A 15. és a 17. szdzad
kozott a marrano szot széles korben és pejorativ modon hasznaltak
azokra, akik csak szinlelték a kereszténységet. Mindez jelentds hatassal
volt a félszigeti zsid6 kozosségre, mivel sok zsidot vadoltak meg judai-
zalassal, illetve zsido6 szertartasok gyakorlasaval, ezért letartoztattak,
megkinoztak és kivégezték 6ket. Nincsenek pontos adatok arrol, hogy
az 1492. évi kirdlyi rendeletet kovet6en hany zsido hagyta el az orszagot
vagy tért at a kereszténységre. Killonb6z6 forrasok a Spanyolorszaghol
Kitiz6tt zsidok szamat 100 000-300 000-re teszik.”

4 Memoria de Espafia.
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Szefarad 2 — a kilizetés utani idészak — elsddleges diaszpora

Mig ,Szefarad 1” mind térben, mind a zsiddkkal egytitt é16 nemzetekkel
valo kolcsonhatas szempontjabdl nyitott id6szaknak tekinthet6, addig a
masodik periddusra elsdsorban a zartsag jellemzd. Azokat a kereskedd
csaladokat és halozatokat leszamitva, amelyek az tizlet érdekében atlép-
ték a vallasi hatarokat, a szefard diaszporaknak megsziint a kapcsolata
Spanyolorszaggal, és a zsidok etnikai kisebbséget (millet) alkottak az
Oket befogado tertuleteken. Ez a tobb mint 6tszaz évet felolel6 iddszak
valtozatos képet mutat.

Szamos szakirodalmi mi a 17. szazad kozepéig tarto elvandorlasok
eredményeként létrejott szefard diaszporat két nagy teruletre osztja: egy
nyugati, észak-afrikai részre, amelynek meghatarozo kozpontja el6szor
Fezben, majd Tetuanban volt, és egy masik, kiterjedtebb keleti térségre
az Oszméan Birodalom teriiletén.’ Keleten Konstantinapoly és Szaloniki
mindig is fontos kozpontnak szamitottak, de kezdetben Edirnében, majd
kés6bb Izmirben is jelent0s zsido kozosségek alakultak. Anatolia teljes
partvidékén, az égei-tengeri szigeteken és a Balkan-félsziget majdnem
egész teruletén is viragzo kozosségek jottek létre. Ennek a keleti cso-
portnak a ledgazasaként még Bécsben és Budan is voltak kozosségek.
Ez a felosztas els6sorban a judeospanyol nyelv tanulmanyozasakor
kerul el6térbe, mert ezeken a tertleteken a szefard diaszpora ellen-
allt a befogadd orszagok asszimilacios hatasanak, és megdrizte sajat
nyelvét, mely ugyanakkor szamos ujitassal is gazdagodott. Migracios
szempontbdl viszont meg kell emlitentiink mas tertleteket is, hiszen
az Ibériai-félszigetr6l nagy szamban vandoroltak ki szefard zsidok
nyugat-eurdpai orszagokba is. A Spanyolorszaghol kilizott zsidok nagy
része (kb. 120000 £6) el6szor Portugalidba ment, de mivel az 1496-97-es
er6szakos uldozések és pogromok utan a spanyolorszagihoz hasonlo
helyzet alakult ki, onnan is tovabb kellett allniuk. I. Manuel portugal
kiraly 1496. december 5-én rendelte el a zsidok kitizését, akik 1497. mar-
cius 19-én parancsot kaptak, hogy menjenek Lisszabonba és késziiljenek
fel a kiralysag elhagyasdara, de amikor megérkeztek, egy helyre terelték
ossze és erészakkal megkeresztelték 6ket.’ Az inkvizicié nyomaésa, az
erdltetett és szinlelt ttérések, valamint a zsiddellenes 1égkor arra kény-

5 Hassan, 1987; Romero, Elena: Los sefardies. Boletin AEPE, 40-41. 1992. 37-51.
6 Beinart, Haim: Los judios en Espafia. Madrid: Editorial Mapfre, 1992. 235.
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szeritette a még az Ibériai-félszigeten €16 zsidokat, hogy a 16-17. szazad-
tol kezdve egy masodik kivandorlasra vallalkozzanak, ezuttal mar nem
Afrikdba és az Oszman Birodalomba, hanem Nyugat-Eurdpaba, ahova az
attéritések miatt mar keresztényként érkeztek meg. gy sziiletett meg a
nyugat-eurdpai szefard vilag.”

A nyugati diaszpora — Marokko

A mai Marokko teriletén mar korabban is éltek zsidok (tosavim), akik
arabul vagy berbertl beszéltek, de szertartasaikban természetesen a
hébert hasznaltak. 1492 utan nagyobb szamban érkeztek menekiltek
(megorasim) az Ibériai-félszigetrél (kb. 40 000 £6), akik a mar emlitett két
kozpont, Fez és Tetudn mellett Casablancaban, Tangerben, Ceutaban és
Melillaban telepedtek le. A félszigetrdl érkezo zsidok autonomiat kaptak,
megszervezték kozosségeiket, intenziv kereskedelmet folytattak tobbek
kozott az italiai és hollandiai kozosségekkel is.

Marokkéban a szefdrdok nyelve szép lassan eltavolodott a félszigeti
spanyol nyelvtol, az elszigeteltség kovetkeztében mar nem vett részt
annak ujitasaiban, ugyanakkor mas nyelvekbdl szarmazo neologizmu-
sokkal, foként arabizmusokkal gazdagodott. Ezt a dialektust 6k maguk
haketidnak nevezték el. Ezt haszndltak a csaladjukkal, barataikkal és
szomszédaikkal valé kommunikacidoban, valamint a tobbi zsido kozos-
séggel valo kereskedelmi kapcsolataikban. A haketia egészen a 20. sza-
zadig fennmaradt, de mivel Marokkéban nem volt nyomdai és kiadoi
tevékenyseég, csak par kéziratban és szdjhagyomany utjan maradtak
rola nyelvi emlékek. A 19. szazadban az orszag — és ezzel a szefard ko-
z0sségek is — eldszor a francia majd a spanyol terjeszkedés hatasainak
volt kitéve. Az 1912-ben megkotott francia-spanyol szerzddés révén
Spanyolorszag sajat befolydsi 6vezetet kapott, és megalakult a marok-
koi spanyol protektoratus, melynek févarosa Tetudn lett. Tobbszaz év
utan talalkoztak hivatalosan egymassal a félszigeti spanyolok és az
onnan 1492-ben kilizott szefardok. Ez a talalkozas a marokkdi szefar-
dok rehispanizacidjat hozta magaval. A protektoratus 1956-ban szlint
meg, az ennek nyomdn megindult erdteljes arabizadcio kovetkeztében
a szefard kozosségek fokozatosan megsziintek, tagjaik emigracidoba

7 Bel Bravo, 2006.
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kényszerultek, nyelviik a haketia pedig fokozatosan eltlint, maradvanyai
csak kozmondasidézetekben, kiilonleges szavakban és becenevekben,
valamint néhany dalban és népmesében hallhatok.®

A keleti diaszpora — Oszmdadn birodalom

I1. Bajazid szultan (1481-1512) kedvez0 fogadtatasban részesitette a bi-
rodalmaba érkezd szefardokat. A letelepedés szokasos nehézségei utan
a zsido kozosségek jo gazdasagi korulmeények kozott éltek, tagjaik kozul
sokan meggazdagodtak a kereskedelem, a fegyvergyartas, az iveg- és
kiilonosen a textilipar révén. A zsidok voltak a legkeresettebb orvosok
és tolmacsok, és 6k voltak a legmegfelel6bb nagykovetek is a Fényes
Porta szamara, mivel a nyugati fejedelmekkel folytatott targyaldasok
soran a torok diplomacia inkabb a zsidd, mint a keresztény vallasu
alattvalokra és hivatalnokokra tdmaszkodott.” A zsid6k szdmara sza-
bad vallasgyakorlast engedélyeztek és hagyomanyos intézményeiket,
példaul zsinagogaikat is fenntarthattak.

Az Oszmdn Birodalom, a 16-17. szazadban a vilag egyik legnagyobb
és legbefolyasosabb birodalma volt, és hatalmas teruleti kiterjedéssel
rendelkezett, amely ha nem is teljes egészében, de magaban foglalt sza-
mos mai orszagot. Torokorszag, Gorogorszag, a volt Jugoszlavia, Bulga-
ria és Romania tertiletén (ahol természetesen mar kordbban is 1éteztek
zsid6 kozosségek) a szefardok beilleszkedtek a tarsadalomba, és annak
meghatarozo kulturdlis elemei lettek. Nekik kdszonheto tobbek kozott
anyomdaszat bevezetése és fejlesztése az Oszman Birodalomban, ami
felett 1727-ig monopdliummal rendelkeztek."

Az oszman uralom kozmopolita, tobbnyelvi és tobbvallasu kornye-
zetet biztositott. A kulturalis viragzast a 17. szazad kozepén egy izmiri
tanult ember (hakham), Sabbataj Cvi almessianisztikus mozgalma akasz-
totta meg. Cvi sajat magat tartotta a varva vart messiasnak, és bar eret-
neknek szamitott és kikozositették, rendkivil nagy népszertiségre tett
szert. A torok hatdsagok kényszeritették, hogy attérjen az iszlam hitre,
amit meg is tett, majd a mai Albania tertletére szamuzték, ahol elhunyt.

8 Schwarzwald, Ora Rodrigue: Judeo-Spanish throughout the Sephardic Diaspora. In:
Hary, Benjamin — Bunin Benor, Sarah (eds.): Languages in Jewish Communities. Past
and Present. Berlin — Boston: De Gruyter Mouton, 2019. 145-184. DOI: https://doi.
0rg/10.1515/9781501504631-007

9 Romero, 1992. 39

10 Romero, 1992. 39
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Ezek az események és az 6ket kovet6 kidbrandultsag egy idére vissza-
vetették a kulturalis életet és a hagyomanyos irodalmi tevékenységet,
de a 18. szazadban szarnyra kapott egy megujulasi mozgalom, mely a
szefard kultura és a ladino fellenduilését eredményezte.

A birodalom politikai és gazdasagi hanyatlasa miatt a 19. szazadban
radikalis valtozasok kovetkeztek be a balkani szefardok tarsadalmi és
kulturalis életében. Mig a birodalomban €16 zsidok helyzete a folyama-
tos reformoknak koszonhetden javult, addig a feler6sod6 nacionalista
mozgalmak, melynek soran uj allamok jottek 1étre a Balkanon, az azt
kovetd rendezetlen, feszultségektol és kiils6 beavatkozasoktol sem men-
tes id6szak, az I. és II. vilaghaboru, a birodalomtol figgetlened6 teru-
leteken a szefard zsidok szamdanak csokkenését okoztak. Ami a ladinot
illeti, meg kell emlitentink az Alliance Israélite Universelle iskolahdl6zat
szerepét, melyet 1860-ban alapitottak azzal a céllal, hogy a zsidok jogait
védje mindenttt a vilagban. A szervezet arrol volt nevezetes, hogy a
19. szazadban és a 20. szazad elején francia nyelvi iskoldkat alapitott
zsido gyermekek szamara a Foldkozi-tenger térségében, Iranban és az
egykori Oszman Birodalomban. Sok szefard zsido gondolta ugy, hogy
ez a szervezet jelenti a haladast és a modernizaciot, ezért a franciat
részesitették elényben sajat nyelviik rovasara. A francia nyelvi iskolak
hatasara a judeospanyol szamos neologizmust vett at a franciabol.

A mai Torokorszag az els6dleges diaszpora legfontosabb tertilete. A vi-
szonylagos fuggetlenség, amelyet e kozosség évszazadokon keresztul
élvezett, megszlint a Torok Koztarsasag megalapitoja, Kemal Atatirk re-
formjaival, aki nagy hangsulyt helyezett a torok nyelv modernizaldsara
és kotelezOvé tételére. A kedvezébtlen torténelmi és szociokulturalis té-
nyezo6k ellenére a mai napig talalunk kozosségeket (kb. 15 000-20 000 £6),
akik beszélik vagy ismerik a judeospanyol nyelvet."' A gorog tertileteken
fontos kiemelni Szaloniki jelent6ségét. A 15. szdzadtol kezdve a szefar-
dok jelenléte egészen a II. vilaghaboruig meghatdrozta a varos életét.
Szaloniki a Balkan egyik legfontosabb kozpontja, egyfajta szefard f6va-
ros volt, ahol a forrasok szerint 100 000-150 000 kiill6nb06zd szarmazasu
zsid6 élt."”” Miutdn az oszman uralom véget ért, bolgar, macedén, roman

11 Hassan, lacob: El espafiol sefardi (judeoespafiol, ladino). In: La lengua espafiola hoy.
Madrid:Fundacion Juan March, 1995. 117-140.

12 Angoso, Ricardo: Saldnica, la capital sefardi de los Balcanes. Centro Virtual Cervantes,
1997-2023. https://cvc.cervantes.es/artes/sefarad/cartografia/salonica.htm (letoltés ideje:
2023. augusztus 5.)
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és szerb szomszédaik nyomdokaiba lépve a gorogok is ,munkahoz lat-
tak”, és eltorolték a tolerans, nyitott és pluralista mult minden nyomat.
ATl vilaghaboruban Gorogorszag német megszallasa idején a Gestapo
75 000 judeospanyol anyanyelvi szaloniki zsidot gyilkolt meg. Ez hala-
los csapas volt a nyelvre is, a ladino orokre eltlint Szaloniki térképérdl.

Szarajevot évszazadokon at Kis-Jeruzsalemként ismerték a szefard
lakossag nagyszamu jelenléte miatt. A 19. szazad végére a régio sze-
fardjai kozil sokan elvesztették nyelviiket, amikor 1878-ban Bosznia
osztrak-magyar kozigazgatas ala kertlt. Ezzel egyidejlleg befolyasuk is
jelent6sen meggyengult. 1921-ben az els6 szarajevoi népszamlalas sze-
rint mintegy tizezer lakos anyanyelve volt a judeospanyol. Szerbidban a
zsido kozosségek demografiai sulya, ellentétben Torokorszaggal, Gorog-
orszaggal vagy Romadniaval, mindig is nagyon alacsony volt. A II. vilag-
haboru eldtt, 1939-ben mintegy tizezer zsido €lt Szerbiaban, elsGsorban
Belgradban, akiknek t6bb mint 80%-a volt szefard."” A II. vildghaboru,
majd a délszlav haboru kovetkeztében a szefard zsidok szama radika-
lisan csokkent, sokan az emigracidt valasztottak, elsdsorban Amerika
és Izrael felé.

A Nyugat-Eurdpaba iranyulo kivandorlds

Az 1492-es kilizetés utan az egyik leggyakoribb desztindcio Italia volt,
az ott otthonra lelt szefardok a kedvezd fogadtatasnak kdészonhet6en
tobbek kozott Ferraraban, Pisaban, Velencében és Livornoban teleped-
tek le. A korabeli italiai kereskedelemben fontos szerepet toltottek be
szoros észak-afrikai és keleti kapcsolataiknak koszonhetden, melyeket
az ott é16 szefard kozosségekkel tartottak fenn. Nemcsak kereskedelmi,
hanem kulturalis tevékenységiik is jelentds volt. 1553-ban Ferraraban
adtak ki az els6 judeospanyol nyelven irt latin bets bibliat.

Sokan Németalfold felé vették az iranyt. Orokség és hoditas révén ezek
a tartomdanyok 1482-t61 a Habsburgok kezébe kerultek, igy V. Karoly
révén, aki a Katolikus Kiralyok unokaja és apai agon Habsburg volt, a
Spanyol Birodalom részei lettek, bar ugyanakkor jelentés autonémiaval
rendelkeztek. A 16. szazadban Hollandiat elérték a protestans refor-
macio hullamai, ami lehet6vé tette az embereknek, hogy elutasitsak a
katolikus doktrindkat és 1uj, egyszertibb és szabadabb vallasi meggyo6-

13 Angoso, 1997-2023.
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zOdést alakitsanak ki maguk szamara. Ennek kovetkeztében az orszag
az inkvizici6 el6l menekuld szefard zsidok vonzo menedékévé valt.
Hollandia toleransabb kornyezetet biztositott a vallasi kisebbségeknek,
igy a szefard zsidok szamara lehet6ség nyilt gazdasagi és kulturalis te-
vékenységek folytatasara. Viragzo kozosségeik fleg Antwerpenben és
Amszterdamban mikodtek. Az altaluk generdlt gazdasagi fellendiilés
hozzajarult a kulturalis fejl6déshez is, sok mas neves személyiség mellett
olyan szefard szarmazasu mecéndsokat talalunk, mint Jeronimo Nunes
da Costa, Manuel de Belmonte, vagy David de Castro Tartas, akinek
az elsd spanyol nyelvl ujsag, a La Gazeta de Amsterdam (1675-1690)
kiadasat koszonhetjiik."* 1657-ben a zsidokat Amszterdam varos teljes
jogu polgaraiként ismerték el, ez pedig lehetdvé tette, hogy nyiltan zsido
kozosségként éljenek. Ettdl kezdve végképp elszakadtak spanyol gyo-
kereikt6l, és végleges beilleszkedésiik érdekében egyre inkdbb az 6ket
befogado orszag nyelvét, a hollandot kezdték haszndlni. A 18. szazadtol
kezdve mar egyre kevésbé hasznaltak a judeospanyolt, majd végil tel-
jesen feladtak nyelviiket.

Az amszterdami zsid6 kozosségek hoztak 1étre késébb a hamburgi és
londoni kozosségeket, valamint az Egyestilt Allamok elsd zsid6 kozossé-
geit, illetve fontos szerepuik volt a Karib-térség kozosségeinek megero-
sodésében is. Angliaban I. Gyorgy uralkodasa (1714-1727) alatt minden
angol teruleten szuletett zsid6 allampolgarsagot kapott, anélkil, hogy
keresztény hitre kellett volna térnie. Az Egyesiilt Kiralysagban a zsidok-
kal szembeni toleranciat jelzi, hogy egyes forrdsok szerint a 19. szazad
végén mintegy 250 000 zsido élt az orszagban, akiknek tobbsége integ-
ralodott és asszimildlédott."

Kis szamban, de Dél-Franciaorszaghan is telepedtek le szefardok, egyes
forrasok szerint a Francia Forradalom idején kortulbelil 40 000-en él-
hettek elsésorban Bayonneban és Bordeuxban.'® Nyugat-Eurépaban a
szefardok az id6 mulasaval elveszitették legfébb kulturalis vonasukat,
ajudeospanyol nyelvet. Hollandidban a 17. szazadban szilettek ugyan
irodalmi mivek, de sem ihletforrasukban, sem nyelvezetiikben nem
mutatnak olyan jellegzetességeket, melyek a balkani testvéreik altal irt

14 Diaz Noci, Javier: Gacetas espafiolas de los Paises Bajos en el siglo XVII: La Gazeta de
Amsterdam y Noticias Principales y Verdaderas. Ambitos, 7-8. 2001-2002. 215-237. DOI:
https://doi.org/10.12795/Ambitos.2002.i07-08.12

15 Angoso, 1997-2003.

16 Angoso, 1997-2003.
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miuvekre jellemzd. Judeospanyol anyanyelviik szép lassan eltlint, és at-
adta helyét a hollandnak. Italidban az ottani dialektusok, illetve a zsid6-
olasz nyelvjarasok valtottak fel fokozatosan a ladindt. Dél-Francia-

orszagban is hamar megszlnt a hasznalata, csak a zsinagdgai liturgia
néhany imajaban maradt fenn. "’

£n lengua £lpaiiola tradostda palabza 2
po: palaba ocla verdad Bebrayca g
por muy excelentes letradog vi. A

it ¥ cxammada por el officio y AN
ocla Inquificion x

€on pn’uiikgio ocl plinftrifimo Sciioz
#uque dc Ferrara.

A ferrarai biblia cimlapja, 1553.
Wikimedia Commons

17 Romero, 1992. 39.
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Szefarad 3 - A 19-20. szazadi migrdciobol szarmazo
masodlagos diaszpora

A masodlagos diaszpora a 19. szazadtdl kezd kialakulni, és erre az id6-
szakra ismét a mas nemzetek felé valo nyitottsag jellemzd. Mig az els6d-
leges diaszpora a sajat hagyomanyaira, életmodjara tamaszkodott, addig
a masodlagos diaszpora sajatossaga az elnyugatiasodas. Az egykoron
gazdag és erds Oszman Birodalom felbomlasa a balkani régioban érez-
hetd feszultségekkel parosult. Mivel az észak-afrikai helyzet is bizony-
talan volt, a szefard zsidok mas helyeken kerestek uj perspektivakat és
biztonsagot. Ebben a kritikus iddszakban az Amerikaba és az egykori
Izrael és Judea foldje felé iranyulo migracio lehetfsége vonzova valt.
Amerika a szabadsag és lehetdségek foldjeként tlint fel, ahol az embe-
rek uj életet kezdhettek, az 1948-ban megalakult Izrael pedig a szefard
zsidok szamara kulonleges jelent6séggel birt, mint torténelmi és vallasi
szent hely, és mint dseik foldje.

Eszak-Amerikaban els6sorban New Yorkban (korabban New Amster-
dam) telepedtek le, ahol az el6z6leg Hollandiabdl érkezd kozosségek is
miikodtek. 1900-ra New Yorkban volt a vilag legnagyobb zsid6 kozossége,
melyet szefard és askenazi zsidok kozosen alkottak.'”® Az egyesiilt alla-
mokbeli szefardok szdma a 20. szdzad masodik felében kb. 120 000 6
lehetett, tobbségiik New Yorkban élt. Az angol hegemonidjanak és kul-
turalis nyomasanak kovetkeztében nyelviiket fokozatosan elveszitették,
a beszélok szama ma kortlbelil 15 000-re teheto.

Izrael dllam 1étrejottével sokan tértek vissza dseik foldjére. Az egyre
domindnsabba valo izraeli identitds, valamint a héber nyelv altala-
nos hasznélata miatt a szefard hagyomanyok és nyelv lassan vesziteni
kezdtek erejukbdl. Ettdl fuggetlentl Izrael a vilag legnagyobb ladino
nyelvi kozosségének otthona, és sokat tesz azért, hogy ezt az orokséget
megdrizze.

E két nagyobb tertiilet mellett taldlunk masodlagos szefard diaszpdra-
kat Nyugat-Europaban és Dél-Amerikaban is. A masodik vilaghabo-
rut kovetden részint a gorog szabadsagharc el6l menekild, részint az
észak-afrikai orszagokbol eltizott szefardok jelent6s része Franciaor-
szagban telepedett le, igy Franciaorszdghan van Europa egyik legna-

18 La diversidad ha definido durante mucho tiempo a la comunidad judia de EE. UU.
ShareAmerica, 2022, https://share.america.gov/es/la-diversidad-ha-definido-durante-
mucho-tiempo-a-la-comunidad-judia-de-ee-uu/ (let6ltés ideje: 2023. augusztus 1.)
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gyobb zsidd, ezen belil szefard kozossége. Jelent6s szerepet jatszanak a
francia kulturaban és kozéletben, és ergs identitastudattal rendelkeznek.
E kozosség kiemelked6 alakjai az irodalmi Nobel-dijas Patrick Modiano,
a marokkéi zsid6 szarmazdasu irénd Eliette Abécassis, a szintén iréné
Clarisse Nicoidski, Esther Benbassa francia-torok-izraeli torténész és
politikus, Enrico Macias algériai zsido szarmazasu énekes, dalszerz6
és zenész, és Jacques Derrida filozofus.

Aladinot beszél6krdl nincsenek pontos adataink, szamuk valoszintleg
elenyészd, féleg Dél-Amerikaban, ahol azzal a céllal, hogy konnyebben
beolvadjanak a helyi kozdsségbe és jobban kommunikaljanak a kornye-
zetiikkel, sokan ugy dontottek, hogy inkabb a spanyol nyelvet hasznaljak.

A ladino

A szefardok altal beszélt nyelvnek szamos elnevezése van, melyek kozil
a mai haszndalatban a ladino (< sp. latino) és a judeospanyol a leggyako-
ribb. Az ujlatin nyelvtudomanyban hasznalt szakszo a judeospanyol,
bar a spanyol szakemberek korében egyre inkdbb a sefardi/espariol
sefardi elnevezés kezd megszilardulni. Tobb tudos a ladino elnevezést
a héberbdl készult liturgikus forditasok nyelveként hasznalja, mig a
judeospanyol a minden mas célra hasznalt népnyelvre utal.”” Beszél6i
altaldban két- vagy haromnyelviek, szamuk napjainkban kortlbelul
200000-re tehetd.” Ugyanakkor Refael Shmuel, a tel-avivi Bar-Ilan Egye-
tem professzora, az Akademia Nasionala del Ladino (Nemzeti Ladino
Akadémia) egyik alapitoja szerint Izraelben 350000 és 500000 kozé
tehetd azok szama, akik szefardok, és/vagy valamilyen szinten beszélik
vagy ismerik a ladinot. Ehhez még hozza kell adni 200000-300000 f6t
Amerikaban, illetve Eurdpdban, bar a professzor hangsulyozza, hogy
ezek csak becslések.”' A szefard elnevezéssel kapcsolatban meg kell
jegyeznunk, hogy nem mindig csak az ibériai gyokerekkel rendelkezd
zsiddkra hasznaljak, hanem Kkiterjeszt6 értelemben a nem askenazi
zsidokat értik alatta.

Megfigyelhet6, hogy az id6k soran a zsidok, ahol csak éltek, a kornye-
zetikben €16 népek nyelvét fokozatosan beépitették kulturalis iden-

19 Schwarzwald, 2019.

20 Fodor Istvan (szerk.): A vildg nyelvei. Budapest: Akadémiai kiado, 1999. 811.

21 Nadie sabe cuantos volveran a Sefarad. eSefarad, https://esefarad.com/nadie-sabe-cuantos-
volveran-a-sefarad/ (letoltés ideje: 2023. julius 31.)
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titasukba. Ezzel egytuitt azonban meg6rizték sajat zsidd értelmezésu-
ket és valtozatukat ezekbOl a nyelvekb6l. Nem tortént ez mashogy az
Ibériai-félszigeten sem, és hasonlo folyamat ment végbe a németre
épiilé jiddis, vagy Eszak-Afrikadban az arabra épiil6 judeoarab esetében
is. Ibériai-félszigeti letelepedésiik kezdete Ota a nyelvek és kulturak kol-
csonhatdsa altal az ottani zsido kozosségek sajatos és gazdag identitast
épitettek fel. Ugyanakkor a kilizetés eldtti id6szakban az Ibériai-fél-
szigeten €10 zsidok hazajuknak tekintették a spanyol monarchiat, és
spanyolul beszéltek. Elnevezésiik is a mai napig ibériai gyokereiket jelzi.

Tobb tanulmany és konyv irddott arrdl, hogy az a spanyol, amelyet a
szefardok a kitizetés el6tt beszéltek, mennyire kiilonbozhetett a keresz-
tények altal beszélt spanyoltdl. Ugy tiinik a nyelvészeti vizsgalatok azt
mutatjak, hogy a zsidok ugyanazt a nyelvi valtozatot hasznaltak, mint
keresztény szomszédaik, nyelviik nagy valoszintiséggel nem sokban tért
el, els6sorban lexikai kiillonbségek lehettek eltéro életmodjuk és hagyo-
manyaik miatt.** A Katolikus Kiralyok idejében a félszigeti spanyol az
un. preklasszikus szakaszban volt, ezt beszélték a félszigeti szefardok is.
Az Aranyszazadban (hivatalosan 1492-1681) a spanyol fontos fonetikai,
morfologiai és szintaktikai valtozasokon ment keresztiil, kialakult a mo-
dern spanyol nyelv. Frtelemszertien ebben a valtozdsban mér nem vett
részt ajudeospanyol, ezért a spanyol nyelv egy archaikus valtozatanak
is szoktak tekinteni. Els6sorban a spanyol nyelvtorténészek vélekednek
igy, hiszen 6k a spanyollal valo 6sszehasonlitas szempontjabol kozeli-
tik meg a ladinot. Szamukra a judeospanyol egy a spanyol dialektusok
koziil.”® Alldspontjuk érthets, ugyanakkor nem teljesen igaz. A kozos
kezddpontbol kiindulva az id6 soran mindkét nyelv valtozasokon ment
at, és két kulonboz6 rendszerré valtak. A ladino nem ,maradt vissza”,
nem kovesedett meg. Epp ellenkezdleg, a spanyoltdl ugyan eltéréen, de
fejlédott, alakult, egyedi jelleget és identitast 0ltott.

Mivel ebben a tanulmanyban nem cél a nyelvészeti leiras, csak néhany
jellegzetes vonasat emlitjik meg. Hangtani szempontbol példaul meg-
Orizte a preklasszikus spanyol massalhangzorendszert, igy megmaradt a
modern spanyolbol mar eltlint zongétlen és zongés palatalis réshangpar
az [J]1 és a[3] (magyar s, zs). Kozépkorias szokezdd f- jelenik meg olyan
szavakban, amelyek a spanyolban néma h-val kezd6dnek: fazer ‘csinalny’

22 Penny, Ralph: Judeo-Spanish varieties before and after the Expulsion. Donaire, 6. 1996.
54-58.
23 Zamora Vicente, Alonso: Dialectologia espafiola. Madrid: Gredos, 1985. 349-377.
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(sp. hacer). Sajatos mdédon atépult alakrendszert mutat a l1étige, so, se
‘vagyok’ (sp. soy), sos, ses ‘vagy’ (sp. eres). A spanyolban az usted ‘On’
udvarias megszolitds az Aranyszazadban alakult ki, és csak a 18. szazad-
ban valt dltalanossa hasznalata, ezért a ladinoban nem létezik, helyette
avos, él névmasi alakokat hasznaljak.* A székincs tekintetében harom
komponensrdl beszélhetink. Az alapszokincs természetesen spanyol,
amely iberoroman nyelvekbdl (mint a portugal) és dialektusokbol szar-
mazo elemekkel gazdagodott. A spanyol elemek sokszor archaikusak,
peldaul topar ‘talalni’, merkar ‘vasaroln?’, agora ‘most’, kavesal ‘parna’
(< 0sp. cabezal) sth. Az alapszokincset egészitik ki olyan elemek, melyek
aladino bels6 fejl6désének eredményei. A sztenderd spanyolban tobbek
kozott nem 1éteznek a chiquez ‘kicsiség’, coloradez szinesség/tarkasag’,
asnedad ‘szamarsag’, derechedad ‘egyenesség’, boracheza ‘részegség’,
anchear ‘kiszélesit’ sth. alakok, ugyanakkor ezek a szavak egy a kozos
szokincs részét képezé melléknév/fénév, és egy a spanyolban is 1étezd
termékeny képzd dsszetételével jottek 1étre. Ez tulajdonképpen azt je-
lenti, hogy bizonyos esetekben a judeospanyol mas, de a spanyolban is
1étez6 toldalékot hasznalt a szoképzésben. Gyakran hasznalatos ige a
meldar ‘olvasni’, mely a latin meletare ‘tanul’, ‘olvas’ fénévi igenévhol
szdrmazik, de a spanyol szamara ismeretlen, csak a zsidok altal hasznalt
valtozatban 1étezik. A harmadik komponenst a killonb6z6 nyelvekkel
torténd érintkezés utjan integralt kdlcsonszavak és neologizmusok ad-
jak. Néhany példa: torok eredetll szavak: asquier ‘katona’, uda ‘szoba’,
chelebi ‘ar’, musafir ‘vendég’; Italianizmusok: lavoro ‘munka’, libero
‘szabad’, cabineto ‘szekrény’ sth. Arab jovevényszavak: hazino ‘beteg’,
adalet ‘igazsag’, anbar ‘raktar’ stb.”® Franciabdl szarmaznak tébbek
kozott az orozo ‘boldog’, ill. suetar ‘kivan’ szavak. Sorolhatndnk még
tobb nyelvet ill. dialektust, de mindenképpen meg kell emlitentink a
kezdetektdl jelenlévé héber elemeket, amelyek mar a kitizetés el6tt is
jellemezték a szefardok nyelvét: menord, kipa stb.” Szintén a héberbdl
szarmazik a dezmazalado ‘szerencsétlen’ szo (a héber mazal spanyol
képzoOkkel ellatva), mely arra utal, hogy a judeospanyol nemcsak val-
lasi, hanem 4altalanos kifejezéseket is kolcsonzott a héberbdl.”” A héber
hatasanak tulajdonithato az a jelenség is, hogy a spanyol Dios ‘Isten’

24 Fodor, 1999. 811

25 Gruss, Susy: Eljudeoespafiol - una vision panordmica de la lengua y la literatura. E16adas
a Pazmany Péter Katolikus Egyetemen, Budapest, 2019. november 13.

26 Lapesa, Rafael: Historia de la lengua espafiola. Madrid: Gredos 1980. 525.

27 Schwarzwald, 2019. 148
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judeospanyol megfeleldje a szovégi —s nélkiili Dio, ugyanis a szefard
beszéldk a szovégi —s-t a tobbes szam jelével azonositottak, igy a spanyol
alak egyrészt ellentmondott monoteizmusuknak, masrészt a keresztény
szentharomsdagra emlékeztette 8ket.”

A periodizaciot tekintve tobb opcid is 1étezik, az egyik lehet§ség harom
f6bb korszakra osztani a ladino torténetét:

a. Aladino jellegzetes vonasainak és funkcidinak kialakulasa

b. Kiteljesedés ésviragzas—a mindennapi kommunikacio nyelve mind
szoban, mind irasban

c. Hanyatlas

Az els6 korszak a kitizetés eldtti id6szaktol a 17. szazadig tehet6. A spa-
nyollal valo egység megtorik, egyedi vonasok alakulnak ki, és lassan
kifejlédik a nyelvi 6ntudat. A masodik a 18. szdzadtol kezd6dik. Ahogy
a torténeti attekintésben lattuk, a ladino a keleti diaszporaban maradt
fenn legtovabb, és mivel a nyugati marokkoi teriletekrdl nem igazan
rendelkeziink irasos dokumentumokkal, els6sorban a Balkanon kovet-
hetjik nyomon viragkorat.

Mig a 17. szazadban az irodalmi tevékenység féként liturgikus szo-
vegek Ujranyomtatdsarol szolt, a Sabbataj Cvi féle dlmessianisztikus
kidbrandultsag utan megalakult egy olyan szerz0i csoport, amely azt a
célt tlizte ki maga elé, hogy ujra felkeltse az érdekl6dést a hagyomanyos
vallasi értékek irant, és megerositse a kozosség identitasat. Az erre ira-
nyulo kommunikacio olyan nyelven kellett, hogy torténjen, amely min-
denki szamaéra érthet6 volt. Igy kezd6dott meg a ladino aranyszazada.
A szefard nyomddk intenziv kiaddi tevékenységhe kezdtek, egészen a
20. szazadig ontottak a ladino nyelven irt miiveket. A 19. szazadban az
Alliance Israélite Universelle iskoldi nemcsak az ,elfranciasodast” jelen-
tették, hanem a nyitast is a nyugati, nem zsidd kulturalis vilag felé, amely
korabban ismeretlen volt az Oszman Birodalom tertiletén €16 szefardok
szamara. Ett6l kezdve, bar a hagyomanyos vallasos tartalmu irodalom
nem szlnt meg, szamos ,,vilagi” mtifaj jelent meg, mint példaul az uj-
sagiras, a szinhaz, a drama, a miikoltészet, az elbeszélés, az életrajzok
sth.** Megindultak a térekvések a ladino modernizaldsara és irodalmi

28 Lapesa, 1980. 525
29 Gruss, 2019.
30 Romero, 1992. 42
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nyelvi szintre emelésére. Nyelvi normalizal6é forum ugyan(akkor) nem
alakult ki, a sajto latta el a viszonylagos egységesités feladatat.

A 20.szazadban koszontott be a hanyatlas, amit az Oszman Birodalom
szétesése, az azt kovet6 emigracio és a holokauszt okozott.

Ladino nyelvii irodalom

Hagyomadnyos valldsos irodalom

A 16. és 20. szazad kozott 140 részleges vagy teljes bibliaforditas készilt
judeospanyol nyelven. Kozulik tobb is Szalonikiben jelent meg, mint a
Kronikak els6 és masodik konyve (1573-1586), Zsoltarok konyve (1585-
1583), Enekek éneke (1600) sth. A mar emlitett Ferrarai Biblia (1553)
Abraham Usque (alias Duarte Pinel) és Yom Tob Athias (alias Jeronimo
de Vargas) szerkesztésében két kiadasban is elkészult. A 17. szazadban
tobbszor is Ujranyomtattdk Amszterdamban. Abraham Asa bibliafor-
ditasat Konstantindpolyban adtak ki a 18. szdzadban (1739-1745), ez
volt az els6, amely a héber szoveget és a judeospanyol forditast is tartal-
mazta. Szamos kiadvany latott napvilagot, melyek a zsidé gondolkodast
és hagyomanyokat igyekeztek er6siteni és népszertsiteni. Kozulik az
ismertebbek példaul Moses Almosnino szaloniki rabbi homiletikaja
Regimiento de la Vida (1564) cimmel, amelyet fidnak irt utmutatasként
az életre, vagy a Me’am lo’ez, a talan legismertebb judeospanyol nyelvi
kommentar, amelyet a héber Bibildhoz irtak. Konstatinapolyban jelent
meg 1730-ban Jacob Kuli rabbi kezdeményezésére. A 19. szazadban tobb
javitott kiadast ért meg, a bibiliamagyarazatok pedig folyamatosan gya-
rapodtak (Menahem Mitrani: Jozsue konyve, Refael Pontremoli: Eszter
konyve sth.).”

31 Gruss, 2019.
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Yaakov Culi (?-1732): Me’am Lo’ez, cimlap
Wikimedia Commons

A hagyomanyos ladino irodalom egyik legkiemelked6bb miifaja a
copla, egy paraliturgikus, verses ének volt. Ez a miifaj a 18. szazadtol
a 20. szazadig virdgzott és bebizonyitotta, hogy a ladino nemcsak for-
ditasok és prozai mivek irdsara, hanem koltészetre is alkalmas. Tobb
mint 400 copla maradt rank. Metrikdjuk valtozo, mégis tipikus volt.
Strofakbol alltak, melyek sorrendjét az ének tartalma vagy akar egy
akrosztichon hatarozta meg (a versszakok, esetleg a sorok kezd6betti
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0sszeolvasva egy nevet vagy valami mondast adnak ki). Soknak volt
refrénje és gyakori volt a félrim hasznalata.”” Tartalmi szemponthol
valtozatosak voltak. Voltak koztik versek az innepekrdl, az erkolcsi
nevelésrol, a zsido nép torténetérol, a nép torténelméhez kapcsolodo
eseményekrol (tlizvészek, haboruk stb.) és a kor valtozasairdl is (di-
vat, szokasok sth.) A férfiak énekelték 6ket olvasva (ladino nyelven
meldando) azokbol a fuizetekbdl, melyeket Konstantinapolyban, 1z-
mirben, Livornéban vagy Szalonikiben nyomtattak. F6 funkciojuk
az volt, hogy a szefard embereknek a zsid6 értékeket kozvetitsék.*

A folklor részét képezd szefard romancok epikus-lirikus koltemények
voltak, melyek szoban, de inkdbb énekelve hagyomanyozodtak genera-
ciorol generaciora. Tematikus és strukturalis szempontbol a kozépkori
spanyol hagyomanyban gyokereznek. A zsido kozosségek megdrizték a
korabeli témakat, de az évszazadok soran uj témakat és motivumokat
is beépitettek, amelyeket vagy maguk alkottak, vagy az 6ket befogadd
népek irodalmabol szarmaztak.* Nemcsak szorakozas céljabol, hanem
szamos élethelyzetben énekelték dket, példaul romancokat énekelve
altattak el a kisgyermekeket vagy adtak a munkahoz az iitemet, voltak
koztuk innepi énekek, eskiivére vagy a koruilmetélés szertartasara, de
voltak kozottik gyaszénekek is.

Uj miifajok

A sajto térnyereése a 19. szazadban meghatarozo tényezo volt a szefard
kozosségek életében. ElGsegitette a modernizaciot, az oktatast, az in-
formaciok terjedését és népszerisitette az uj muiifajokat is. Regények,
versek, szindarabok, humoros irasok jelentek meg, melyek uj perspek-
tivat adtak a szorakozasnak és a szabadidg eltoltésének. Tobb, mint
300 kuilonboz0o jellegli ujsag jelent meg eltérd gyakorisaggal, kilonbozo
id6tartamokban. Szalonikiben 105, Konstantindpolyban 45, Sz6fidban
30, Izmirben 23 lapot tartottak szamon, de voltak ladino nyelv sajto-

32 Diaz-Mas, Paloma: Escritura y oralidad en la literatura sefardi. SIGNO Revista de Historia
de la Cultura Escrita 11, 2003. 37-57. 46 https://core.ac.uk/download/pdf/58907958.pdf
(letoltés ideje: 2023. augusztus 3.)

33 Weich-Shahak, Susana: Tradicion y funcionalidad de la poesia religiosa sefardi. Caliope,
17,2011.199-215. 199-200. https://core.ac.uk/download/pdf/58907958.pdf (let6ltés ideje:
2023. augusztus 3.)

34 Diaz-Mas, Paloma: Como hemos llegado a conocer el romancero sefardi. Acta poética,
26, 2005. 241-259. 241.
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termékek Bécsben, New Yorkban, Jeruzsdlemben is. A teljesség igénye
nélkul alljon itt néhany név az alapitas helyével és idejével: Puertas
del Oriente, Izmir (1845); La luz de Israel, Isztambul (1853); El avenir,
Szaloniki (1898). Egyes forrasok szerint Magyarorszagon 1905-ben alapi-
tottdk az El Luzero (A Csillag) nev( ujsagot.” Izraelben a II. vildghaboru
utan is szamos ujsdgot adtak ki ladino nyelven, ilyen volt példaul a La
boz de Israel (1949), La Verdad (1949-1972) vagy az Aki Yerushalayim
(1979-2017).

Ami a ladino nyelven irt regényeket illeti, viszonylag késon, csak a
19. szazad vége felé jelentek meg hagyomanyos és torténelmi témakkal,
mint a conversok élete Spanyolorszagban vagy az inkvizicid, de sziilettek
kaland- és detektivregények is. Tobbet kozuluk részletekben publikal-
tak az ujsagok. Az egyik legismertebb és legfelkapottabb ir¢ Yitzhak
Ben Rubi Bitti (1903-1977) volt, akinek a munkassaga mar a 20. szazad
masodik felére nyulik. Népszerl regényei kozott talaljuk példaul a sza-
loniki szefard kozosséghen jatszodo El sekreto del mudo (1952), vagy az
Elamor ke mata (1955) és a Sangre, fuego y amor (1962) cim{ muveket.

Megsziletett és lendiiletet kapott a szinhazi élet is, szamos amatdr tar-
sulat alakult a ladino nyelven irt szindarabok eldadasara. Laura Papo
Bohoreta (1891-1942) boszniai szefard ir¢, fordit6 és dramairo els6ként
irt szindarabokat judeospanyol nyelven. Az 1930-as években keletkeztek
tobbek kozott az Avia de ser és a La madrasta el nombre le abasta cim(
mivei, melyeket a szarajevoi és a belgradi szinhazak is jatszottak. A ko-
rabban emlitett regényird, Ben Rubi két szinhazi mi szerzdje is: Simon
Blum (1933) és Lokos con seriedad (1952).

A modern ladino koltészetet tobbek kozott Clarisse Nicoidski (Lus ojus.
las manus, la boca 1978), Margalit Matitiahu (Kurtijo kemado 1988) és
Myriam Moscona (Tela de sevoya) képviselik. Verseikben gyakran jelenik
meg a haldl, a csend, az elt{inni késziild mult gondolata.*

35 Fodor, 1999. 812

36 Sefami, Jacobo: La muerte de la lengua madre: Poesia contemporanea en ladino Miriada
Hispdnica, 5, 2012. 193-210. https://www.miriadahispanica.com/revista/cc3621f025
eb044d239aee556daaf7c5beef8376.pdf (letdltés ideje: 2023. november 3.)
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Aladino irasmodja

Mindezen vallasos és vilagi irodalmat latva joggal mertilhet fel a kérdés,
hogy vajon hogyan irtdk a ladino szovegeket. Kezdetben a hispan zsidok
szovegeiket és dokumentumaikat ugynevezett aljamidalt formaban, azaz
a héber abécé betliivel irtak. Egészen a 20. szazad elejéig megmaradt
ez az iradsmaod, bar tény, hogy sziilettek latin bet(is miivek is, mint a mar
emlitett Ferrarai Biblia. A kilizetés utan a keleti és a nyugati diaszpora-
ban tovabbra is a héber dbécé betliit hasznaltak, mig a nyugat-eurdpai
orszagokba menekild szefadrdok a latin betlis irasmodot alkalmaztak.
A héber betlis irasmodnak is voltak kiillonb6z6 valtozatai, nyomtatasban
aleggyakoribb a Rdsi-betlik hasznalata volt, illetve az olvasas megkony-
nyitésére nemcsak a massalhangzokat, hanem gyakran a maganhang-
zokat is jelolték.

A modern korban aztdn sokak szerint a héber abécé, illetve a Rdsi
betlik hasznalata akadalyozta a ladino fennmaradasat és moderniza-
ciojat, ezért szép lassan megindult a latin betis irdsmaddra valo attérés.
Ezt a folyamatot erdsitette az is, hogy Torokorszaghban Kemal Atatiirk
nyelvi reformjai kotelez6vé tették a latin betik hasznalatat, vagy hogy
az Alliance Israélite Universelle francia nyelvi iskolaiban tanulé didkok
generacioi szamara a héber bet(is irasmadd idejét multnak tlint vagy mar
nem is ismerték. A valtoztatas ugyanakkor szamos problémat vetett fel,
mivel meg kellett talalni a médot a judeospanyol hangjainak reprezen-
talasara. Ahogy kordbban emlitettiik, egységesitési forum sosem volt a
ladino esetében, igy nincs egyetlen egységes sztenderd latinizalt atiras.
Létezik egy torok tipusu atiras, tipikus torok irasjelek hasznalataval,
van egy a francia fonetikai szabdlyok szerinti atiras, és az Aki Yerus-
halayim-féle atiras. Ez utébbi ma a legelterjedtebb és leghasznaltabb.
Az ujsag megalakulasatol kezdve igyekezett a latin bet(s atirdsok terén
kialakult anarchiat megsz{intetni. A szerkesztdi altal elfogadott helyes-
iras fonetikus, azaz kiejtés szerinti, ahol minden hangot egy bet jelol
és minden bet{ egy hangnak felel meg. Ez egy viszonylag egyszeru és
észszerl rendszer ahhoz, hogy az emberek megértsék és hasznaljak.
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A nyelv megorzésére tett erofeszitések

A 20.szazad folyaman a nyelv hanyatlasnak indult. Az 4j tarsadalmi és
kulturadlis realitasok szinte elsoporték a szefard kulturat. A Balkanon
kialakuld yj dllamokban a szefard zsid6k nyelve elveszitette presztizsét.
A beolvadas vagy a migracios hullamok, a szefard kozosségek depor-
talasa és kiirtasa, Izrael allam létrehozasa és ezzel a héber el6térbe
helyezése mind csapast mértek a ladinora. A helyesirds megvaltozasa
generacios torést okozott, hiszen a fiatalabbak mar nem ismerték a ha-
gyomanyos irasokat és a tradicionalis szovegeket, rdaadasul szadmukra
egyre kevéshé voltak fontosak a valldsos hagyomanyok.

Sokan figyelmeztettek mar arra, hogy a ladino kivesz6ben van. Ezzel
parhuzamosan manapsag annak a paradox helyzetnek vagyunk tanui,
hogy minél jobban kiszorul a hasznalatbol, hiszen a csaladok mar egyre
kevésbé beszélik otthonaikban, annal nagyobb lett az érdekl6dés e nyelv
irant, ez pedig a nyelv életerejének meglepd megnyilvanulasat mutatja.

Egyre tobb felmérés és tanulmany szuletik a ladindrol. Elterné Czondor
Klara 2007-ben vizsgélta a Ladinokomunita®’ internetes forum beszél6i-
nek nyelvhasznadlatat, és arra a kovetkeztetésre jutott, hogy a ladino
»Kizarolag a familiaris nyelvhasznalatra korlatozodik, ... nagyrészt az
iddsebb generacid tagjaival és a baratokkal folytatott kommunikdcio
eszkoze. Nyilvanos, kozéleti alkalmazasa elhanyagolhat6.” A tobbség
veszélyeztetettnek latja a ladino jov6jét, ugyanakkor nem tesz er6feszi-
téseket a nyelv atadasara.*®* Shmuel Refael Vivante a Bar-Ilan Egyetem
Salti Intézetének professzora 2020-ban tett kfzzé tanulmanyt egy Izrael-
ben végzett felmérésrdl, melyben a ladino fontossagaval és jovGjével
kapcsolatos hozzaallast vizsgaltak.” A megkérdezettek valaszaibol ki-
dertilt, hogy figyelemmel kisérik a ladino helyzetét, és fontosnak tartjak
kihangsulyozni, hogy a spanyoltdl eltérd nyelv. A valaszadok ugy vélték,
hogy nem konnyl az dtadasa, ugyanakkor fontos feladat, és ha ez az at-
adas hivatalos oktatason keresztil torténik, akkor biztosithato a nyelv

37 A Ladinokomunita a legnépszertibb online vitacsoport, amelyben a judeospanyolt
aktivan hasznaljak (http://www.sephardicstudies.org/komunita.html).

38 Elterné Czondor, Kldra: A szefard zsidok nyelve a torténelem tiikrében. Piliscsaba: PPKE
BTK, 2007. 260.

39 Refael Vivante, Shmuel: El judeoespafiol en Israel: algunas cuestiones sobre el conoci-
miento de esta lengua entre los sefardies. El espafiol en el mundo. Anuario del Instituto
Cervantes, 2020. https://cvc.cervantes.es/lengua/anuario/anuario_20/vivante/p04.htm
(letoltés ideje: 2023. augusztus 5.)
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jovdje. A tanulmany azt is megfogalmazza, hogy Izraelben a ladino
kihalo félben, de legaldbbis dramai helyzetben van, és intézkedéseket
kell hozni a nyelv meg06rzése és fejlesztése érdekében, mind személyes,
mind intézményi szinten.

Napjainkban a média nagy mértékben megkonnyiti az informaciok
aramlasat. Szamos internetes oldal és honlap tajékoztat (elsdsorban
angolul és spanyolul) a szefard kozosségekrdl és nyelviikrol: The Society
for Sefardic Studies; The Sephardic Jewish Brotherhood of America; CSIC
(Spanyol Nemzeti Kutatasi Tandcs); Bibliotheca Sefarad sth. Az eSefarad:
Noticias del Mundo Sefarad oldalon hetente kaphatunk uj informacidkat
aladinordl és a szefard vilagrol. A Kol Israel kozszolgalati izraeli radio
naponta tizenot perces musort sugaroz, amelyben ladino nyelven fog-
lalkoznak a szefard vilaggal kapcsolatos hirekkel, a Radio Exterior de
Espafia pedig hetente negyvenperces ladino nyelvi adassal jelentkezik
Sefarad cimmel, hozzajarulva a szefard kultura és nyelv terjesztéséhez
és fenntartasahoz.

Intézményi szinten is torténtek pozitiv valtozasok. 1997-ben Izraelben
létrejott az Autoridad Nasionala del Ladino (Nemzeti Ladino Hatdsag),
melynek feladata a nyelv tanulmanyozdasa és védelme volt. Ennek ér-
dekében célul tlizte ki a ladino nyelven irt irodalmi dokumentumok
0sszegyUjtését és katalogizalasat, a kortars szerzék konyveinek kiadasat
és olyan programok szervezését, melyek a szefard hagyomanyokkal
ismertetik meg a kozosség tagjait.

Tobb egyetem is foglalkozik ladino tanulmdanyokkal és kutatasokkal,
tobbek kozott a jeruzsalemi Héber Egyetem vagy a tel-avivi Bar-Ilan
Egyetem. Ez utobbin mikodik a Salti Intézet, mely a ladino tanulmanyok
végzését mester- és doktori képzésben biztositja.

Az utdbbi évek fontos fejleménye volt, hogy 2015-ben a spanyol tor-
vényhozas lehet6vé tette, hogy a szefardok leszarmazottai dllampolgar-
sagért folyamodhassanak. A torvényt azzal a céllal alkottak, hogy jova te-
gyek a Spanyolorszaghol ellizott zsidokkal szemben fennallo torténelmi
igazsagtalansagot. A spanyol Igazsaglugyi Minisztérium adatai szerint
241 626-an igényeltek, és 71 795-en kaptak ilyen modon allampolgar-
sagot.” A torvény érvényességi ideje 2019. oktber 1-jén jart le. Ezzel
egyidOben 2015-ben a Real Academia Espariola (RAE) (Spanyol Kiralyi

40 Ministerio de Justicia https://www.mjusticia.gob.es/es/Ciudadano/Nacionalidad/
Documents/Estad%c3%adsticas%20nacionalidad%2030_09_2023.pdf
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Akadémia) plendaris iilése nyolc, a ladino tanulmanyozdasa terén kiemel-
ked6 akadémikust valasztott tagjai kozé, elismerve ezzel a szefard kozos-
ségek altal beszélt nyelv életben tartdsanak fontossagat. 2018. februar
20-an megallapodas sziletett arrol, hogy Izrael allamban 1étrehozzak az
Autoridad Nasionala del Ladino utodszervezetét, a RAE-nek megfelel6
Nemzeti Judeospanyol Akadémiat, mely a Spanyol Nyelvi Akadémiak
Szovetségének 24. tagja lett. Az akadémidra fontos feladatok varnak a
jov6ben, mint a mar emlitett helyesirasi egységesités.

A Spanyolorszaggal szorosabbra flizott kapcsolatok egyben azt is je-
lentik, hogy a szefardok ujra megélhetik és gazdagithatjak azt a kulturat,
amelybdl valaha kivetették 6ket. A ladino nyelv torténetét vizsgalva
felfedezhetjik hogyan fejlédott és alkalmazkodott ez a nyelv az id6k
folyaman, ellendllva a feledésbe mertulésnek. A szefard kozosségek,
barhol is éltek, hozzajarultak a kulturalis sokszinliség gazdagsagahoz
és megmutattak, hogy az identitas soha nem egydimenzios, hanem
allanddéan formalodo és alakuld fogalom. Példajuk bizonyitja, hogy a
kulturak és nyelvek folyamatosan formalddnak és alkalmazkodnak az
id6k és helyek valtozasaihoz, mikdzben a mult szellemisége tovabbra
is jelen marad.
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Zsom Dora

Az ibériai zsidok asszimilacidja
és szegregacioja a15—16. szazadban

Habar a kozépkorban az Ibériai-félszigeten jelent6s zsid6 kisebbség
élt, és ugy a gazdasagi, mint a kulturdlis életben meghatarozo szerepet
jatszottak, a modern kor hajnalan a zsidosagot — legalabbis hivatalosan -
egyetlen er6szakos rendelettel szamoltak fel a spanyol tertileteken. 1492-
ben a Katolikus Kiralyok (vagy inkabb kiralyi par: Aragoniai Ferdinand
és Kasztiliai Izabella) ediktumot adtak ki, melyben megparancsoltak
a zsidok kitizését kiralysagaikbol. Akik maradni kivantak, azoknak at
kellett térnitik a kereszténységre. A kilizési parancsot részben tomeges
kivandorlas, részben tomeges attérés kovette. Azonban, mig az attérés
egyetlen hivatalos aktussal megvaldsithato, a beilleszkedés hosszu évti-
zedekig tart, és szamtalan nehézségbe titkozhet. A tdmeges attérés olyan
tarsadalmi feszultségeket sziilt az Ibériai-félszigeten, mely lehetetlenné
tette az attértek zOkkenémentes beilleszkedését. Tobb generacio utan is
szamontartottak az attértek zsido szarmazasat — mind maguk az attér-
tek, mind a t6sgyokeres keresztények. Altalanossé valt a keresztények
szarmazas szerinti megkulonboztetése: cristianos viejos-nak, régtol
fogva keresztényeknek, vagy régi keresztényeknek nevezték azokat,
akik felmendi kozott senki sem volt zsido (vagy mor) szarmazasu. Ez-
zel szemben az attért zsiddkat és leszarmazottaikat még évtizedekkel
az attérés utan, és esetleg tobb, keresztényekkel kotott vegyeshazassag
ellenére is cristianos nuevos-nak, uj keresztényeknek hivtak. A barmily
régen is (fé)homalyba borult zsidé szarmazdas potencialis veszélyt je-
lentett és nyilvanvalo hatranyokkal jart: sokadik generaciods attérteket
is rendszeresen jelentettek fel az Inkvizicio birésagain vélt vagy valds
,»,281d0s” szokasaikért, és az ugynevezett ,vértisztasagi torvénynek” el-
harapodzasaval hivatalosan is meghélyegzetté valtak a zsidé szarma-
zasu személyek, akiket a tarsadalmi, gazdasagi és politikai élet szamos

O Zsom Ddra hebraista, arabista, egyetemi docens, ELTE BTK, Sémi Filoldgiai és Arab
Tanszék, e-mail: zsom.dorottya@btk.elte.hu
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tertletérdl eleve kizartak. Ilyen kortilmeények kozott nem meglepd, ha az
érintettek titkolni igyekeztek szarmazasukat, vagy egyenesen letagad-
tadk azt. Ennek ellenére kozismert tény, hogy az un. spanyol aranykor?

irodalmi és kulturalis életének meghatarozo szerepldi kozil igen sokan
zsido szarmazasuak voltak.

A titkos zsidék mdglydja, Lisszabon, 1497.
Wikimedia Commons

Torténelmi elozmények

Az attértek ilyen nagyfoku elutasitottsdga a korabbi szazadok torténe-
tében gyokerezik. Amint az koztudott, az Ibériai-félszigeten a kozép-
korban jelent6s zsid6 kisebbség élt. A zsidosdg mind a muszlim, mind
a keresztény uralom alatt all6 tertileteken fontos gazdasagi, politikai és
kulturalis szerepet toltott be. A Reconquista évszazadai alatt a zsidosag
egyfajta kozvetitd szerepet is jatszott a muszlim és a keresztény teru-
letek kozott, féleg kereskedelmi és diplomaciai téren. A keresztény és

1 Aspanyol kultur- és irodalomtorténet hagyomanyosan az ,aranykor” (siglo de oro) ki-
fejezést haszndlja a 1492-vel kezd6dg id@szakra, kilondsen a 16. szdzadi reneszdnszra,
de még a 17. szdzadi barokkra is.
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muszlim uralkodok gyakran zsido koveteiken keresztiil bonyolitottak
ugyleteiket, zsid6 tolmacsokat alkalmaztak, és zsido tavolsagi keres-
keddk aruit vasaroltak. Nagyobb t6kével rendelkezd zsido kereskeddk

sokszor kolcsonoket is nyujtottak az uralkodoknak. Mindezek kovetkez-
tében a zsidosag jelenléte alapvet6en hasznos volt az uralkodoi rétegnek.
A Reconquista el0rehaladtaval azonban a keresztény uralkoddk egyre

kevéshé lattak sziuikségét zsido alattvaloiknak. Az adoszedés és hitelezés

feladatat mindenesetre tovabbra is f6leg zsiddk lattak el, ami gytlole-
tessé tette Oket a lakossag szegényebb rétegei kozott. Mivel azonban a

kamatra adott kolcson allandé gazdasagi igény, a keresztények termé-
szetszerlleg a zsido hitelez6khoz fordultak. A kamatterhek sulyat azon-
ban sokszor a hitelez6k megfélemlitésével, vagy akar elpusztitasaval

kivantak enyhiteni. A tarsadalomban betoltott szerepiik kovetkeztében
a zsidok gyakran voltak kozvetit6i és kozvetlen megjelenitéi azoknak a

terheknek, melyeket az uralkoddk az alattvalokra rottak. Ha ezek a ter-
hek talzonak bizonyultak, az elégedetlen néprétegek nem az uralkodok,
hanem a zsid6 adoszed6k, hitelez6k, keresked6k és egyaltalan a zsidok
ellen fordultak.

Az els6 tomeges zsiddellenes zavargasok 1391-ben tortek ki Sevillaban,
majd hamarosan atterjedtek Kasztilia és Aragonia nagyobb varosaira.
A zavargasok kirobbantasadban az egyhdznak nem csekély szerepe volt:
a sevillai érsekség élén Vicente Ferrer allt, aki zsiddellenes prédikaciok-
kal tuzelte fel az elégedetlenked6ket. A zsidonegyedeket feldultak és
kifosztottak, lakoikat 6ldokolték vagy halallal fenyegették. A halal al-
ternativaja a kereszténységre valo azonnali attérés volt. A zavargasok
kovetkeztében sok zsido kozosseg végleg megszlint: a zsinagogakat
templomokka alakitottak at, a halallal fenyegetett zsidok tomegesen
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tértek at a kereszténységre, az 0ldoklést tulélt zsidok kozul sokan (koztik
attértek is) pedig muszlim teriiletre menekiiltek.”

Az 1391-es események hatdsara uj tarsadalmi réteg jott 1étre: a keresz-
ténységre attért zsidoke, kik a zsidosagtol formalisan, majd egyre inkabb
gyakorlatban is elszakadtak, de a keresztényekhez még nem hasonultak.
Természetesen korabban is tértek at zsidok a kereszténységre, akar
Oszinte meggydz0désbdl, akar személyes érdekbdl, de ezen attérések
szama nem volt jelent6s. 1391-ben azonban par hénap alatt tobb tizez-
res tomegek valtak kereszténnyé mindenféle el6késziilet nélkil. Mivel
pedig a zsiddellenes megmozdulasok a 15. szazadban is folytatodtak, az
attértek szama egyre csak novekedett.

Az attérés mozgatdorugodi, az attértek heterogeneitasa

Az attértek nem alkottak homogén csoportot: voltak kozottuk, akik
mar régota fontolgattak a kikeresztelkedést, hiszen az a tarsadalmi fel-
emelkedés olyan lehetfségeit nyitotta meg el6ttiik, melyekkel zsidoként
nem élhettek volna. Zsidoként bizonyos poziciokat nem tolthettek be,
szamos foglalkozast nem Uizhettek, és jogaik tobbféleképpen is kor-
latozva voltak. Nekik a zsidoellenes pogromok adtak az utolso 16kést
vallasuk megvaltoztatasahoz. Masok ugyan kényszerbdl tértek ki, de
valgjaban nem tudtak donteni a két vallas kozott: bizonyos tekintetben
az egyiket kovették, mas esetekben a masikhoz huztak. A keresztényseg
és zsidosag kozott ingadozok tehették ki az attértek tulnyomo tobbséget.

2 Akeresztény uralkoddk altaldban tiltottak azt, hogy akar zsido, akar attért alattva-
16ik engedély nélkil muszlim tertletre vandoroljanak, mivel az elvandorlas anyagi
kart okozott a keresztény kirdlysdgoknak. Az engedély nélkiili elvandorlds druldsnak
mindsilt, amiért bortdnbiintetés, pénzbirsag vagy az elkovetd javainak elkobzdsa
jart. Az elvandorldkat esetenként amnesztiat igérve probaltak visszacsalogatni. Lasd:
Hinojosa Montalvo, José: The Jews of the Kingdom of Valencia. Jerusalem: Magnes, 1993.
14-15. A kivandorlék vagyonanak elkobzasat zsido forrasok is emlitik, pl. Jichak ben
Seset Perfet (1326-1408) vallasjogi dontése, lasd: Jichak ben Seshet Perfet: Responsa,
no. 2; vagy Simeon ben Cemah Duran (1361-1444) vallasjogi dontése, lasd: Simeon ben
Cemah Duran: Responsa, 2:176. A responsumok szovegéhez a Responsa Project Version
15 CD-ROM-on (Bar Ilan University, 1972-2007) taldlhatdé responsum-gyUjteményeket
haszndltam, mely a kdvetkezd kiaddsok digitalizalt valtozata: Jichak ben Seset Perfet:
Responsa. New York, 1954 (Vilna 1879 facsimile-kiad4sa); Simeon ben Cemah Duran:
Szefer ha-Tasbec. Jeruzsalem, 1960. (Lemberg 1791 facsimile-kiadasa.)

A cikkben hivatkozott 6sszes vallasjogi dontés részletes targyalasat1asd: Zsom, Dora:
Conversos in the Responsa of Sephardic Halakhic Authorities in the 15th Century. Pisca-
taway, New Jersey: Gorgias, 2014. DOI: https://doi.org/10.31826/9781463235802
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A bizonytalan identitastudat nem korlatozodott az elsé generaciokra:
mind az Inkvizici6 aktai, mind a zsido vallasjogi szovegek (konkrét ese-
tekben hozott vallasjogi dontések) arrol tanuskodnak, hogy az attértek
és leszarmazottaik kettds identitasa generaciokon at megmaradt. Kiilo-
nosen szembetlind ez azokban az esetekben, amikor tobbedgeneracios
attértek hagytak maguk mogott Spanyolorszagot azzal a céllal, hogy
kulfoldi zsid6 kozosségekhez csatlakozva zsidoként éljenek: sok esetben
azonban a zsid6 vallas egyes el6irasait nem akartak betartani, vagy
pedig vissza is tértek Spanyolorszagba, ahol tjbél keresztényként éltek.’

Voltak olyanok is, akik csakis azért hagytak magukat megkeresztelni,
hogy az életiiket mentsék, azonban a keresztséget valojaban elutasitot-
tak, és szivvel-1élekkel ragaszkodtak zsido6 vallasukhoz. Nem mond ellent
ennek az sem, hogy a keresztséghen kerestek menedéket: az ibériai zsi-
dok ugyanis olyan jogi iranyzatot kovettek, mely megengedte, hogy élet-
veszély esetén megtagadjdk hitiiket. Az Ibériai-félsziget és Eszak-Afrika
zsido vallasjogi tekintélyei elutasitottak a martirhaldal idealjat. Az er6-
szakos térités precedense az almohdad térités volt, mely a 12. szazadban
soport végig Andaluzian: az almohad térités hatasara Andaluzia teljes
zsido lakossaga atmenetileg névleg muszlimma valt. Az attérésrol a kér-
désben személyében is érintett Maimonidész rabbi irt hosszu vallasjogi
esszét," melyben kijelentette, hogy az almohadok téritése ellenében nem
tanacsos a martirhalalt valasztani; a zsido hitet meg kell tagadni, mert az
isteni tanitas (Tora) célja az, hogy az ember ,,éljen altala” (Leviticus 18:5),
»~nhem pedig az, hogy meghaljon miatta” (Babloniai Talmud, Szanhedrin
74a). Maimonidész a kozépkor legnagyobb hatasu zsid6é gondolkodoja
volt, dontése évszazadokig utmutatasul szolgalt az ibériai, valamint a
muszlim tertleteken €10 zsidosag szamara (mely a kozépkorban a zsi-
dosag 90%-at tette ki). Ezért aztan, mig a francia és német tertileteken
€16 (askendz) zsidosag pogromok esetén a martirhalalt tartotta helyes
valasztasnak, az ibériai zsidok inkabb arra hajlottak, hogy megtagad-

3 Lasdpéldaul Simeon ben Cemah Duran: Responsa, 1:66: ,Latjuk, hogy sokan azok koztil,
akik idejénnek [Eszak-Afrikaba Mallorcarol] teljes mértékben keresztények [...] nem
beszélve azokrdl, akik idejottek, majd énszantukbol visszatértek!”

4 Maimonidész (Mose ben Maimon): 1135, Cérdoba — 1204, Fusztat (Kaird), vallastudoés
és orvos. Az almohdd téritésrdl irt levelének (Iggeret ha-Smad, Levél az er6szakos té-
ritésrodl) héber szovegét 1d. pl. Mose ben Maimon: Iggerot. Jeruzsdlem: Moszad ha-Rav
Kook, 1998. 105-120.
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jak hittiket.” A vallasjogi tekintélyek a keresztény téritést analégnak
tekintették az almohad téritéssel, és Maimonidész dontését elemezve és
arra hivatkozva a névleges attérést elfogadhaténak tartottak.” Azonban
Maimonidész levelének, és az 6t kovetd rabbik vallasjogi dontéseinek
is fontos eleme, hogy a kényszer( attérés utan az attért nem maradhat
abban az orszdgban, ahol nem gyakorolhatja szabadon a zsido vallast:
kotelez6 kivandorolnia, és ennek érdekében mindent meg is kell tennie.

Az 1391-es zavargasokat kovet6en zsidok és attértek tomegesen hagy-
tak el az Ibériai-félszigetet, legtobbjiik Eszak-Afrikaban telepedett le.
Sokan azonban a keresztény kirdlysagokban maradtak. Az tldozés eldl
Eszak-Afrikaba attelepiilt rabbik vallasjogi déntvényei szamos okat
emlitik annak, hogy sok attért halogatta a kivandorlast, vagy esetleg
végleg le is tett rola: 1) nem tudjak kifizetni az utikoltséget; 2) csak a
sajat utikoltségiiket tudnak kifizetni, de a csaladjukét nem; 3) félnek
attol, hogy kivandorlasi szandékuk és elokésziileteik miatt feljelentik
Oket a keresztény hatdsagoknal; 4) azt hiszik, hogy szabad a keresztény
tertuleten maradni, mert a keresztények ugyis zsidonak tartjak dket,
és elnézik nekik, hogy zsido6 szokasokat kovessenek (ezt az érvet csak
Mallorcaval kapcsolatban talaltam); 5) habar kezdetben kényszerb6l
tértek ki, fokozatosan hozzaszoktak a keresztény életformahoz, és mar
nem is akarnak lemondani réla.” A keresztény teriileten maradok kozott
béven akadtak olyanok, akik titokban ragaszkodtak a zsidosaghoz, és
bar szinleg keresztény életet éltek, a zsid¢ vallas elGirasait is igyekeztek
betartani.’ Az észak-afrikai rabbik vallasjogi szovegei arrél tanuskodnak,
hogy a keresztény tertuleten marado attértek fokozatosan eltavolodtak
a zsido vallastol, habar leszarmazottaik kozott tobb generacio utan is
voltak olyanok, akik az attértek elvandorlasat tilto rendelkezések elle-

5 Gross, Abraham: Struggling with Tradition. Reservations about Active Martyrdom
in the Middle Ages. Leiden — Boston: Brill, 2004. 45-85. DOI: https://doi.org/10.1163
[9789047413783

6 Jichak ben Seset Perfet: Responsa, no. 11; Simeon ben Cemah Duran: Responsa, 1:63;
Zsom, 2014. 108-110, 154-155.

7 Jichak ben Seshet Perfet: Responsa, no. 11; Simeon ben Cemah Duran: Responsa, 1:63
€5 1:66 ; Zsom, 2014. 114-115, 149, 161.

8 Az attértek zsidos valldsi szokdsaikrol 1asd pl. Gitlitz, David M.: Secrecy and Deceit: The
Religion of the Crypto-Jews. Philadelphia: Jewish Publication Society 1996.
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nére elszoktek a keresztény teruletekrdl, és csatlakoztak az észak-afrikai
zsido kozosségekhez.’

Mas kitértek azonban olyan mértékben azonosultak yj hittiikkel, hogy
korabbi hittestvéreik ellen fordultak. A zsid6 vallasjogi szovegek emli-
tést tesznek arrol, hogy az attértek kozott béven akadtak besugok, akik
feljelentették azokat a tarsaikat, kik titokban a zsido vallas eldirasait
betartani igyekeztek, vagy emigralni késziiltek a keresztény teriiletrsl.”
Masok a hitvitdkban, zsidoellenes polémidkban jeleskedtek, és sokan az
Inkvizicioban is aktiv szerepet vallaltak (példaul kozismert tény, hogy
a Spanyol Inkvizicio els6 foinkvizitora, Tomas de Torquemada zsid6
szarmazasu volt).

A katolikus egyhaz hitelvei szerint nincsen lehet6ség arra, hogy a ke-
resztséget barmilyen modon visszavonjak. Ugyan az egyhdazi vezetok
elutasitottak az erdszakos téritést, mégis érvényesnek tekintették, hi-
szen a keresztség szentség, és mint ilyen, visszavonhatatlan. Az egyhaz
allaspontja szerint tehat az er6szakkal megkeresztelt zsidoknak nem
volt mds valasztasuk, mint 4j vallasuk torvényei szerint élni.

Térito tevékenység, hitvitak

Az egyhaz tobbrétd térit6 tevékenységet folytatott a zsidok kozott, mely
azonban nem volt mentes sem kényszeritd elemekt6l, sem direkt vagy
indirekt fenyegetésektdl. Térit6 prédikatorok jelentek meg a zsinago-
gakban vagy a varosok fOterein, altalaban feltiizelt keresztény tomeg
kiséretében, a zsidokat pedig kotelezték arra, hogy a térit6k szonoklatait

9 Ld. példaul Simeon ben Slomo Duran (1438-1510 utan) egyik responsumanak beveze-
t6jét: ,,Ugy kilencven évvel ezel6tt a keresztények foldjén rengeteg férfi, n6 és gyerek
tért ki az 4llando uldozések és téritések hatdsdra. Az a generdcio, amelyik attért, nem
menekilt el [az Ibériai-félszigetrdl], és nem tért vissza a zsidd valldshoz, habar dtme-
hettek volna Ismael foldjére [muszlim tertiletre], mivel az kozel volt hozzajuk. Ehelyett
ott maradtak és nem-zsidoként éltek, fiakat és lanyokat nemzettek, és azok is nem-zsi-
doként éltek egész életiikben. Aztdn most ezeknek a fiai, kik a harmadik generaciobol,
kik a negyedikbdl, vissza akartak térni Izrael Istenéhez, és elszoktek Edom f6ldjérsl
[a keresztény kirdlysagokbol] Ismael foldjére.” Simeon ben Slomo Duran: Yakhin u-Voaz,
2:31. Jeruzsalem, 1970 (Livorno 1782 facsimile-kiaddsa). A responsumhoz a Responsa
Project CD-ROM-on (1d. 2. jz.) talalhato szoveget hasznéltam.

10 Jichak b. Seset Perfet: Responsa, no. 4: ,,[Az er6szakkal megkeresztelt zsidok koziil sokan]
uldozik a zsidokat, mindenféle hamis vadakat fabrikalnak, hogy végképp kiirtsak ket
... s0t, feljelentik a hatésdgoknadl azokat az er6szakkal megkeresztelt tarsaikat, akik ra-
gaszkodnak a zsiddsdghoz, és mindent megtesznek azért, hogy elhagyjék az er6szakos
térités foldjét. Ezt hallottuk a barcelonai és valenciai attértektdl.”
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meghallgassak."A térit6 tevékenység masik formajat azok a hitvitak
jelentették, melyeket az egyhaz latvanyos kils6ségek és nagy nyilva-
nossag mellett rendezett, mintegy az egyhazi propaganda eszkdzekeént.
A 15.szazad legjelentdsebb ilyen eseménye a Tortosai Hitvita volt, mely
1413 és 1414 folyaman zajlott, husz honapon keresztiil, 6sszesen 69 rész-
letben. A hitvita sordn a keresztény oldalt egy kikeresztelkedett zsido,
Jeronimo de Santa Fe képviselte, a vitdban pedig aktivan részt vett
XIIL. Benedek ellenpapa. Aragonia és Katalonia zsid6 kozosségeit kotelez-
ték arra, hogy képviseltessék magukat a vitdban. A zsid¢ kiuldottek tobb
mint egy éven Kkeresztil voltak tavol otthonuktol a rajuk kényszeritett
vita miatt, ezalatt korabbi tevékenységiiket nem folytathattak, tobbségik
elszegényedett. Tobbszor kérték, hogy mentsék fel 6ket a vita koteles-
sége alol, s6t bojkottalni is probaltak a vitat azzal, hogy a timadasokra
nem valaszoltak, vagy csak annyit mondtak, a Talmud korabeli rabbik
minden bizonnyal meg tudnanak felelni a keresztények vadjaira, de az
6 tuddsuk ehhez csekély."

Johann von Armssheim (15. szdzad): Hitvita zsido és keresztény tuddsok kozott, 1483.
Wikimedia Commons

11 Roth, Cecil: La historia de los marranos. Buenos Aires: Editorial Israel, 1946. 25.
12 Beinart, Haim: ,Disputation of Tortosa” In: Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol.
20. Jeruzsalem: Keter, 2007. 60-63.
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Asszimilacio

A Kkeresztény hitre valo attérés kovetkeztében az attérteknek elvileg
egyik naprol a masikra kellett volna felhagyniuk korabbi vallasgya-
korlatukkal és életformdjukkal. Ez azonban egyaltalan nem ment zok-
ken6mentesen: egyrészt évtizedes beidegzddéseknek nem lehet egyik
pillanatrdl a masikra hatat forditani, masrészt 4j szokasokat sem lehet
egykonnyen felvenni. A zsido vallas rdadasul az élet minden tertiletét
szabalyozza, igy olyan hétkoznapi tevékenységek is a vallasgyakorlat
hataskorébe esnek, mint az 6ltozkodés, étkezés. Kozismert, hogy a zsido
étkezési el6irasok sajatos és 0sszetett rendszert alkotnak. A legismertebb
tilalom szerint a zsidok bizonyos ételeket nem fogyaszthatnak, példaul
disznohust sem. A kereszténységre vald attérésiik utdn azonban megki-
vantak toluk, hogy ugy étkezzenek, mint a keresztények, ellenkez6 eset-
ben a zsid¢ vallasi torvények betartasaval vadoltak dket. A disznohustol
valo tartdzkodds az Inkvizicio aktaiban gyakran felmertld vad. Azonban,
mivel a zsidok egy része a disznohust nem egyszerin tilosnak, hanem
undoritonak is tartotta, feltehet6en voltak koztik, akik azért nem fo-
gyasztottak, mert undorodtak téle. Iz1ést és étkezési szokasokat nem
lehet egy csapasra megvaltoztatni.

Rdadasul az attértek nem is voltak tisztaban a keresztény vallas el6-
irasaival, az egyhdaz pedig nem szervezett képzéseket a szamukra, hogy
hitoktatasban részesitse dket. A térit6 hitszonoklatok és a hitvitak sem
adtak at gyakorlati tudast. Az 1391-es tomeges attérés utan évtizedek
teltek el, mire a varosi tanacsokban és az egyhazi vezetésben felme-
rult, hogy az attértek asszimilaciojat a keresztény vallas és életforma
gyakorlati kovetelményeinek oktatasaval kellene el6segiteni. Jo példa
erre Valencia varosi tandcsanak az attértekkel kapcsolatban 1413-ban
hozott hatarozata, melynek indoklasa szerint: ,,A tapasztalat —amijo ta-
nitdmester — azt mutatja, hogy az uj keresztények, akik mintegy 23 évvel
ezelOtt tértek at Valencia varosaban, és anélkil keresztelték meg 6ket,
hogy kulonosebb tudasuk lett volna a szent katolikus hitrél, és azzal
kapcsolatban tanitast se igen kaptak; egytitt lakoznak és egymadssal érint-
keznek, és nagyon kevés lehet6séget kaptak a keresztény hitben vald
fejlédésre, nem tudjak, mit kell hinnitk, és milyen hitbuzgalmi tettekre
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kotelesek.”" A tanacs (a mar emlitett Vicente Ferrer javaslatat kovetve)
ugy dontott, hogy az attérteknek 6tven napon belul ki kell koltoznitk a
zsidonegyedbdl, és a jovOben oda nem koltozhetnek vissza sem 6k, sem
leszarmazottaik. Tanitani azonban tovdbbra sem tanitottak dket.

Az attértek altaldban nem koltozkodtek ki korabbi lakohelyeikrdl,
hanem az attérést kovetden is egylitt éltek a zsidokkal, ugyanabban a
varosrészben, utcdban, hazban, s6t akar lakasban is. Voltak ugyanis
olyan esetek, amikor a csalad egy része el tudott menekilni az erd-
szakos térités eldl, de visszatérve azzal kellett szembestulnitik, hogy
egyes csaladtagjaik id6kozben keresztényekké lettek. Ilyen esetekben
természetesen nem volt arra lehetdséguk, és esetleg szandékuk sem,
hogy azonnal kiilon koltozzenek. Mind a zsido jogi dontvények, mind az
Inkvizicio aktai arrol tanuskodnak, hogy zsidok és attértek az élet sok
teruletén egyuttmikodtek, és a zsidok segitették az attérteket abban,

s

hogy titokban a zsido6 vallas el6irasait betarthassak.

Zsidok és attértek egyuttmiikodése nem maradt rejtve a keresztény
egyhdz eldl: ismételten olyan javaslatokat terjesztettek az uralkodok elé,
melyben a két csoport szétvalasztasa mellett érveltek. Ennek megvalo-
sitasara torténtek is kisérletek, a két csoport kommunikaciojat azonban
nem lehetett megszakitani. Tobbek kozott ezért dontottek a Katolikus
Kiralyok a zsidok kitizése mellett. A kitizési ediktum indoklasa szerint:

»--.Kiralysagainkban olyan rossz keresztények vannak, akik zsidé

szokasokat kovetve eltérnek a mi szent katolikus hitiinktdl, aminek

legfébb oka az, hogy a zsidok és a [zsidOsagrol attért] keresztények
kapcsolatban allnak egymassal. Az 1480. évi toledodi rendi gytlé-
sen megparancsoltuk a zsidok elkilonitését kiralysagaink osszes

varosaban, telepuilésében és helységében, zsidonegyedeket bizto-
sitva a szamukra, hogy ott elkilonitve éljenek, mert azt gondoltuk,
hogy talan ez segit. Tovabba elrendeltiik az Inkvizicio megalapi-
tasatis ... ami sok blinost talalt kozottik, ahogyan az koztudott. ...
De olyan sok kart okoz a zsidok kapcsolata a keresztényekkel ...

13 ,,Com experiencia maestra de les coses haja mostrat que que los christians novells, los
quals ha prop de XXII. anys se convertiren en la ciutat de Valencia e foren batejats sens
gran informacio e instruccio de la sancta fe catholica conversan, habitan e stan ensemps,
han reebut fort poch mellorament en la religio christiana e no son be informats en co
que de necessitat de salut deven creure ni menys en les devocions e actes de la dita
sancta ley...” A dokumentum teljes szovegét lasd Hinojosa Montalvo, 1993. 487-488,
targyalasat u.6. 18.
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mivel romlott hitiikre csabitjak 6ket ... ezért megparancsoljuk, hogy
minden zsido6 hagyja el kirdlysagainkat, és soha ne térjenek vissza
... megparancsoljuk, hogy julius végéig menjenek el az 6sszes gyere-
kiikkel egyttt, barmilyen koruak is legyenek, és ne merészeljenek
visszatérni ... haldlbliintetés terhe mellett. ... Megparancsoljuk to-
vabba, hogy senki se merjen befogadni, elszallasolni és védelmezni
se nyiltan, se titokban egyetlen zsido férfit vagy zsidé n6t sem
kiralysagainkban a juliusi hatarid6 lejarta utan ... vagyonelkobzas
terhe mellett ... Megengedjiik a zsidoknak, hogy kivigyék magukkal
vagyonukat, akar szarazfoldon, akar tengeren, kivéve az aranyat,
eziistot, pénzt, és a tobbi tilalom ala esd dolgot.”*

Az ediktum utolso kitétele a gyakorlatban azt jelentette, hogy a tdvozni
kényszerulo zsidok, ha pénzzé is tették ingatlanjaikat és ingosagaikat,
ellenértékét nem tudtak magukkal vinni, hiszen nemesfémet, pénzér-
meéket nem vihettek at a hataron. A kilizés hirére a haz- és telekarak
amugy is azonnal zuhanni kezdtek, hiszen mindenki tudta, hogy a zsidok
nincsenek abban a helyzetben, hogy méltanyos arat koveteljenek.

A zsidokat tehat kitizték, akik maradni szandékoztak, azok pedig kike-
resztelkedtek, és csatlakoztak a mar kordbban attértek népes csoportja-
hoz. Az ,,uj keresztények” asszimilacidjat tehat a keresztény uralkoddok

14 ,,...en nuestros reynos auia algunos malos christianos que judaysauan e apostotauan de
nuestra santa fe catolica, de lo qual era mucha cabsa la comunicacion de los judios con
los christianos; en las cortes que hesimos en la cibdad de Toledo el anno pasado e mill
e quatrocientos e ochenta annos, mandamos apartar a los dichos judios en todas las
cibdades, villas e lugares de los nuestros reynos e sennorios e dalles juderias e lugares
apartados donde biuyesen, esperando que con su apartamiento se remediaria, e otrosy
ouymos procurado e dado horden como se hiziese ynquisicion [...] e por ella se han fal-
lado muchos culpantes segund es notorio ... consta e paresce el grand danno que a los
christianos se ha seguido y sigue de la participagion, conversagion, comunicagion que
han tenido e tienen con los judios, los quales ... procuran ... los ... atraer e pervertir a su
dannada creencia ... por ende nos ... acordamos de mandar salir todos los dichos judios e
judias de nuestros reynos e que jamas tornen ...que fasta en fin del mes de jullio primero
que viene deste presente anno, salgan de todos los dichos nuestros reynos e sennorios
con sus fijos e fijas ... asy grandes como pequennos de qualquier hedad que sean e non
sean osados de tornar a ellos ...so pena ... de muerte ...E mandamos e defendemos que
ningunas ni algunas personas de los dichos nuestros reynos ... non sean osados de recebir
recebtar ni acojer ni defender ni tener publica ni secretamente judio ni judia, pasado el
dicho termino de fin de jullio en adelante para syenpre jamas ... so pena de perdimiento
de todos sus bienes ... E asy mismo damos ligencia e facultad a los dichos judios e judias
que puedan sacar fuera de todos los dichos nuestros reynos e sennorios sus bienes e
hasienda por mar e tierra con tanto que non saquen oro ni plata ni moneda amonedada
nilas otras cosas vedadas...” A kilizési ediktum spanyol szovegét 1asd pl.: Beinart, Haim:
The Expulsion of the Jews from Spain. [Héber] Jeruzsalem: Magnes, 1996. 41-44.
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alapvetden erdszakos 1épésekkel kivantak kikényszeriteni: a zsidok elku-
lonitésével majd eltizésével, valamint az Inkvizicion keresztiil gyakorolt
allandg felugyelettel. Mds tényez6k azonban békés mddon segitették
az asszimilaciot: a vallasi killonbségek eltlinése megnyitotta az utat a
vegyeshazassagok elott. Annak ellenére, hogy sok attért inkabb a hozza
hasonl¢ attértek kozil valasztott part maganak, a vegyeshazassagok is
minden bizonnyal elterjedtek voltak, bar statisztikai adatok erre nézve
nem allnak rendelkezéstinkre. A zsido vallasjogi dontések idevonat-
kozo passzusait kell6 korultekintéssel kell kezelni, mert az egyes rabbik
megallapitasai ellentmondasosak, gyakran az érvelés céljat hivatottak
szolgalni, és killonben sem els6 kézbdl vett informdciokon alapulnak.”

Az asszimilacidt segitette eld tovabba az is, hogy az attértek el6tt olyan
lehet6ségek is megnyiltak, melyekkel zsidoként nem élhettek volna: ke-
resztényként barmilyen pozicidt betolthettek. A korabbi évtizedekben
hozott megszorité rendelkezések ugyanis kizartak a zsidokat a gazdasagi,
politikai és tarsadalmi élet bizonyos tertleteirdl: nem hozhattak létre
kozos uzleti vallalkozasokat keresztényekkel; nem nyithattak boltot
a keresztények lakta utcakban; nem lehettek keresztények orvosai,
ugyvédjei; nem kothették keresztények konyveit; nem foglalkozhat-
tak pénzvaltassal; sth. Ezeket a rendelkezéseket hol visszavontak, hol
Uujbol érvénybe helyezték, és a gyakorlatban valdszinlleg nem mindig
tartottak be. A 14. szdzadtol fogva a zsiddok szerepe a politikai életben is
fokozatosan megsziint, és ezt a szerepet az attértek vették at.'®

15 Lasd példaul: Jichak ben Seset Perfet: Responsa, no. 6: ,,....[a mallorcai attértek] tébbsége,
egy-két kivételtdl eltekintve, még a vallasi 1ildozés éveiben is szexudlis kapcsolatot
tartott fenn nem-zsid6 nékkel...” — habdar itt nem hazassagrol van sz6. Mivel azonban
nem-zsid6 ndvel zsido jogi szempontbol nem lehet ,hdzassagot” kotni, csak szexudlis
kapcsolatot 1étesiteni, ill. egyttt élni vele, ha a rabbi pontosan akar fogalmazni, nem is
haszndlhatja a ,hazassag” szot. Legtobben azonban nem fogalmaznak ilyen precizen,
l4asd: Simeon ben Slomo Duran: Yakhin u-Voaz 2:3: ,,...habéar [az attértek kozil] néhanyan
0sszehazasodnak nem-zsid6 nékkel, és elveszik a nem-zsiddk lanyait, de ezek szdma
jelentéktelen; egyvalaki egy varoshol, kétvalaki egy csaladbol. Es aki igy tesz, azt lenézik
és kivetik maguk koziil, és a gyerekeivel nem hdzasodnak 6ssze, mert azokat nem tartjak
zsiddnak — ami meg is felel a valldsjognak, hiszen akinek az anyja nem zsidd, az maga
sem zsidd.”;ill. u.6. 2:31: ,,...aztdn [az er8szakkal megkereszteltek] gyerekei, a harmadik
ésnegyedik generaciobol vissza akartak térni Izrael Istenéhez, és elmenekiltek Edom
foldjérol [keresztény teriiletr6l] Ismael foldjére [muszlim teriiletre], és visszatértek
Oseik vallasdhoz. Ezen emberek tébbsége magafajta néket vett feleségiil, amikor még
keresztényként éltek, vagyis zsid6 szarmazasu keresztény n6ket. Csak egy kisebbségiik
vett el keresztény szarmazasu keresztény not.”

16 Hinojosa Montalvo, 1993. 19-20.
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Az asszimilaciot el6segit6 tényezok és az azt kikényszeritd intézkedé-
sek hatdsara az attértek szama folyamatosan novekedett, mig végil a
lakossag olyan nagy szazalékat tette ki, ami a ,,régi keresztények”-ben
aggodalmat keltett. Lassanként az az ibériai keresztény tarsadalom, mely
korabban vallasi kisebbségei integralasara, asszimilalasara torekedett,
alapvet6 valtozason ment at. A nem-keresztény szarmazasuak infiltracio-
jatolvalo félelem nagyobba valt, mint az asszimilacidjukra vald torekvés.

Vértisztasagi torvények

Az infiltraciotol valo félelem a vértisztasagi torvényekben nyilvanult
meg legerdteljesebben. A vértisztasagi torvények olyan rendelkezéseket
foglalnak magukban, melyek a zsido (vagy mor) szarmazasu, de a ke-
reszténységre attért személyeket és azok leszarmazottait hatranyosan
megkulonboztetik, a tdrsadalmi, gazdasagi, kulturalis és politikai élet
sok teruletérdl kizarjak. Az elsd vértisztasagi torvényt Toledo varosa
hozta 1449-ben, mikor Kasztilia kiralya sulyos adoterhet rott ki a va-
rosra, és mivel a kirdlysag kincstarnoka torténetesen egy attért zsido
volt, csakugy, mint az ado beszedésével meghizott hivatalnok, az attér-
teket kollektive azzal vadoltak, hogy igazsagtalan adokkal sanyargat-
jak a keresztényeket. A varosban a fépolgarmester (Pedro Sarmiento)
vezetésével zavargasok kezdodtek, a gazdag attért keresked6k hazait
kifosztottak és felgyujtottak, 6ket magukat meg felakasztottak a varos
féterén. A varos kozigazgatasabol rendeletileg zartak ki minden attér-
tet. A Toleddban hozott elsO vértisztasagi torvényt (sentencia-estatuto
de limpieza de sangre) ugyan V. Nikolasz papa is elitélte, hiszen az attért
keresztényeket olyan jogoktol fosztotta meg, melyek keresztényként
jartak volna nekik, a torvényt egyre tobb varos és testiilet vette at, mig
végul a vértisztasagi torvények altalanosan elterjedtté valtak, és évsza-
zadokra meghatarozo tényezdi lettek a spanyol kozéletnek. (Toleddban
1865-ben helyezték végleg hatalyon kivil a vértisztasagi torvényeket.)

A vértisztasag igazolasat megkovetel6 szervezetek kozott voltak a va-
rosvezet6 testiileteken kiviil céhek, egyetemek és didkklubok, szerzetes-
rendek, fegyveres testiletek és az Inkvizicio is. Aki valamely testiiletbe
be szeretett volna 1épni, annak négy generaciora (de egyes esetekben
még tobbre is) visszamendleg igazolnia kellett, hogy felmen6i kozott
nem voltak a kereszténységre attért zsidok vagy morok. Az Inkvizicio
egyik funkcidja éppen az volt, hogy ,,vértisztasagi igazolasokat” (cer-
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tificados de limpieza de sangre) adjon Kki. Az eljaras a gyakorlatban ugy
folyt le, hogy a tagsagért folyamodo személy megjelent az erre a célra
feldllitott birosag el6tt, ahol bemutatta genealdgiajat. A birdsag titkara
kiszamolta az eljaras varhato koltségeit, amit azon nyomban ki is rottak
a jelolte (a koltségeket kotelezd volt el6re kifizetni). Ezutan kovetkezett a
bizonyitasi eljaras, a genealogiai hitelességének vizsgalata, tanuvallo-
masok meghallgatasa stb. Az eljaras akar évekig is elhuzodhatott, annal
is inkabb, mert a birdsagok a névtelen feljelentéseket is megvizsgaltak.
Ez természetesen mindenféle visszaélésekre adott alkalmat. Az eljaras
végén tobbségi és titkos szavazassal dontottek arrdl, hogy a jelolt tiszta
vériinek minésithet6-e."”

A vértisztasagi torvényeket minden modon igyekeztek kijatszani, ha-
mis genealogidkat fabrikaltak, hamis vértisztasagi igazolasokat vasa-
roltak, elrejtették a csalad szarmazasara utalo jeleket, mint példaul a
nyilvanosan kiallitott sambenito-kat. A sambenito egy langnyelvekkel,
ordogokkel és keresztekkel dekoralt hosszu ruhadarab volt, melyet
azoknak kellett viselnitik, akiket az Inkvizici6 elitélt. A ruha viselése
az elitéltek penitenciajanak része volt, ebben kellett részt venniiik a
blinband kormenetekben. A sambenito-t azutan az elitélt nevével egytitt
fellégattak a katedralisban, mintegy orok megszégyenitésul. Meg kell
jegyezni, hogy egyes esetekben a sambenito-nak mas szerepe is lehe-
tett: az attért csaladok eldszeretettel hazasodtak egymas kozott, és egy
adott csalad zsido szarmazasat jobb hijan esetleg a katedralisban 1évd
sambenito-val is lehetett bizonyitani."®

Miguel de Cervantes egyik egyfelvondsos szindarabja, a Csoddlatos
babeldadas jol példazza azt, hogy a spanyol tarsadalom tudatdban volt
avertisztasagi torvények abszurditadsanak, hiszen tulajdonképpen senki
sem tudhatta, hogy felmendi kozott nem akadt-e valaha zsidé vagy mor. "
A torténet szerint a telepulésre vandormutatvanyosok érkeznek, akik
kijelentik, hogy el6adasukat csak azok latjak, akik tiszta vériek. Ezek
utan semmilyen el6adast nem mutatnak be, csak szavakkal ecsetelik,
ami babszinhazukban a tablakeép eldtt (allitolag) zajlik. A kozonség so-
raiban a kezdeti zavar helyét pillanatok alatt altalanos lelkesedés veszi

17 Gonzalez, Rodriguez: ,Limpieza de sangre”. In: Diccionario de historia eclesidstica de
Espafia II. Madrid: Instituto Enrique Florez, 1972. 1297-1298. Lasd még: Dominguez
Ortiz, Antonio: Los judeoconversos en la Espafia moderna. Madrid: Mapfre, 1992. 137-172.

18 Roth, 1946. 141.

19 Miguel de Cervantes: Elretablo de las maravillas. Magyarul sajnos nem olvashato.
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at, mintha mindnyajan pontosan latnak azt, amirél a mutatvanyosok
beszélnek: senki sem ismeri be, hogy nem lat semmit, mivel senki sem
meri megkockaztatni, hogy a szarmazasat kétségbe vonjak. A darab
nyilvanvaléan tikrozi a korabeli spanyol tarsadalom viszonyait, ha a
kozonség a darabot humorosnak talalta, akkor nyilvanvaloan egyben 6n-
magan is nevetett. Azonban ahogy a darabban a csodalatos babjaték ko-
zOonsége kollektiv asszisztalt a vasari mutatvanyosoknak, ugy a spanyol
tarsadalom egésze is végs6 soron egylitt €lt a vértisztasagi torvényekkel.

Az attértek integracidja a spanyol tarsadalomba

A spanyol torténelem kutatoi koziil sokan feltételezik, hogy az attértek
nem kivantak beilleszkedni, és aktivan is ellendalltak az asszimilacionak.
E feltételezés nagyrészt abbol fakad, hogy az attértek torténetét foként
az Inkvizicio aktai alapjan rekonstrualjak, holott ezek a forrasok on-
magukban biztosan egysiku, torz képet nyujtanak. Mivel azonban az
attértek egyértelmiien kiemelkedd szerepet jatszottak a tizenhatodik
szazadi spanyol kulturalis, tdrsadalmi és tudomanyos €életben, azt kell
feltételeznlink, hogy beilleszkedésiik végsd soron sikeres volt, és ennek
valoszintiileg az volt az oka, hogy 6k maguk is az asszimilaciora toreked-
tek. A spanyol aranykor legfontosabb alkotodi, gondolkodoi, ujitéi kozott
szamtalan attért volt. Zsido szarmazasu volt példaul Mateo Aleman, a
Guzman de Alfarache szerzdje; Jorge de Montemayor, a Diana szerzdje;
ésJuan Luis Vives is, akinek az apjat 1524-ben végeztette ki az Inkvizicio
zsido szokasaiért, anyjanak csontjait pedig el6asattak, és szimbolikusan
elégették 1528-ban. Az attértek élen jartak az orvostudomanyban (mint
ahogy korabban a zsidok), altalaban a természettudomanyok, valamint
a filozofia és a teoldgia terén is.”’ A keresztény vallasmegujitasaban, Uj
iranyzatok elterjesztésében is fontos szerepet toltottek be; a spanyol
misztikus szerz6k legnagyobbjai, Keresztes Szent Janos és Avilai Szent
Teréz zsido hattérrel rendelkeztek. A keresztény vallashoz individualista
modon kozelitettek, az egyhaz szerepét masodlagosnak vélték, mely
hattérbe szorul amellett, hogy az egyén Istennel kozvetit6é nélkil, vagyis
kozvetlen mdédon is kommunikalhat, vele unio mystica révén egyestlhet.

20 A attérteknek a Spanyol Aranykorban betoltott szerepér6l 1lasd példaul Dominguez
Ortiz, 1992. 209-220; Belmonte Diaz, José: Judeoconversos hispanos. Bilbao: Ediciones
Beta, 2010. 159-198.
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Avilai Szent Teréz csaladi hattere

Szent Teréz vére sem volt ,tiszta” abban az értelemben, ahogyan azt a
korabeli Spanyolorszaghan oly sok testiilet megkovetelte.”' Szarmazasat
kinosan titkolta: habar életrajzi miivében hosszasan irt felmendirdl,
gyermekkorardl, csaladi korulményeirol, soha nem emlitette csaladja
zsido hatterét. Ez a hallgatas valoszintlileg azzal magyarazhato, hogy
még a multba veszd zsid6 szarmazas is olyasvalami volt, ami hatranyt
jelentett a tizenhatodik szazadi Spanyolorszagban, és amit inkabb tit-
kolni, mintsem propagalni volt célszert.

il St Theresia septenres ad-huee, Jome /i ()/lf wut i
(& /U/inuun ragerct; wbi wetam pro gloriz

Jue el anunaris u/ut Ve ﬁ/zd?nt x I

Je .1 a Atruve Peuocatur—~2~—

© Gomoidue Fan Wertorhoat Seal.

Arnold van Westerhout (1651-1725):
Avilai Teréz és bdtyja Afrikdba menekiilnek, 1719.
Wikimedia Commons

21 Avilai Szent Teréz életérdl 14sd pl. Rossi, Rosa: Teresa de Avila. Biografia de una escritora.
Madrid: Trotta, 2015.
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Szent Teréz nagyapja, Juan Sanchez gazdag toleddi kelmekeresked6 volt:
a csalad a tizenotodik szazad végén még Toledoban €lt, mely akkoriban
csaknem szazezres lélekszamu, nytuizsg6 varos volt, és fontos keres-
kedelmi kozpont. Ennek ellenére ugy dontottek, hogy az alig ezerfés
Avilaba koltdznek 4t, ami lizleti szempontbdl egyértelmi visszalépést
jelentett. A koltdzésre nem is azért szantak el magukat, mintha Avila
viragzo kereskedelmi kozpont lett volna, hanem azért, hogy a csaladot
ért nyilvanos megszégyenités el6l menekuljenek. A Toleddi Inkvizicio
1485-ben azzal vadolta meg Szent Teréz nagyapjat, hogy titokban a zsido
vallas el6irasait koveti. Buintetésként arra itélték, hogy hét pénteken
keresztil a tobbi elitélttel egytlitt blinbano menetben jarja be Toledo
utcait, templomrol templomra haladva. A tobbiekhez hasonldoan neki is
a blinbanok hosszu ingét, a sambenito-t kellett viselnie, melyet azutan a
szokdasoknak megfelel6en valdszinileg a blinos nevével egytitt felakasz-
tottak a toledoi katedralisban, hogy a kovetkezd generaciok szamara is
egyértelmi legyen, a csalad johirén, becsiiletén folt esett. A megszégye-
nités igy kiterjedt az elitélt leszarmazottaira is. Kézenfekvd megoldas
volt tehat atkoltozni egy olyan varosba, ahol a csalad ismeretlen volt,
és aminek katedralisaban nem volt kozszemlére téve nevik és binuk.

De a nagyapa még ennél is tobbet tett: hogy senkiben se meruljon fel
kétség ,tiszta” szarmazasat illetdleg, hamis nemesi oklevelet vasarolt
maganak, mivel a kozfelfogas szerint a nemesek ,tiszta vériiek” voltak.
A csalad nemességét illet6en azonban kés6bb mégis kételyek mertltek
fel, és mar a nagyapa haldala utan, 1519-ben ,nemességi per”-t (proceso
de hidalguia) folytattak a csalad ellen. A védelem tanui azt allitottak,
hogy a csalad 0si avilai nemesi csalad, a vad tanui meg azt, hogy lattak
a nagyapat sambenito-t viselve a toledoi blinbandk kérmenetében, sot
nemcsak 6t, hanem Szent Teréz leend6 apjat is, aki akkor még csak ot-
éves volt.”” Szent Teréz nagyjabdl hasonlé koru volt a per idején.

22 Belmonte Diaz, 2010. 315.
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Zar6 gondolatok

A spanyol aranykor zsid6 szarmazasu nagyjai szerves részét képezték a
korabeli kulturalis életnek, st vezet6 szerepet toltottek be. A keresztény
tarsadalomba beilleszkedve annak értékeit elfogadtak és vallottdk, de a
maguk teriletén gyakran ujito szandékkal 1éptek fel. Habar 6k maguk
azonosultak a spanyol keresztény kulturaval, a tdrsadalom nem minden
rétege fogadta be Oket. Sokan az attértek beilleszkedésében, hasonula-
sdban veszélyt sejtettek, és félelmeik olyan tettekre és intézkedésekre
ragadtattak 6ket, melyek sajat, védeni szandékozott kulturajuk fejlédését
gatolta. Az irracionalis félelmek altal generalt abszurd szitudciok jo pél-
daja, hogy a spanyol nép biiszkesége, Szent Teréz, halala utan 15 évvel
mar nemcsak, hogy nem alapithatott volna szerzetesrendet, de a korab-
ban sajat maga alapitotta rendbe be sem léphetett volna. Ezt azonban
Szent Teréz mar nem élte meg.
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Peremiczky Szilvia

Csend, hiany és emlékezet
A szefdrd miilt emlékezete
a sod utdni szefdrd irodalomban

A soda utani szefard irodalom és az emlékezet

1953-ban jelent meg Tel-Avivban Yitzhak Ben-Rubi El sekreto del mudo?
(,A néma titka”) cimtu regénye, az els6 ismert ladino? nyelven irt regény
a szefard zsiddsag soa alatti tragédiajarol.® A cimben szerepld néma a
regény fOszerepldje, aki az atélt szornytiségek utan hallgatasba zarkozik;
Judith Roumani szerint vagy a trauma hatasara, vagy mert tiltakozasbol
megtagadja a beszédet, de olvasatdban a némasag a szefard proza soat
kovetd elcsendestilését is jelképezi. Az elhallgatds, az elnémulds és a
csend gesztusai azonban a soa elmondhatatlansaganak tapasztalatat
is jelentik, azt a gyotrd kérdést, amivel az irodalom kiiszkodik: hogyan
lehet beszélni a holokausztrol és elmondani az elmondhatatlant? Ugyan-

O Peremiczky Szilvia irodalomtorténész, hebraista, habilitalt egyetemi docens, Orszagos
Rabbiképz6 — Zsid6 Egyetem, e-mail: peremiczkysz@or-zse.hu

1 Ben-Rubi, Itzchak: El Secreto del mudo. Tel Aviv: Lidor, 1952. A ladino nyelv latin bet{s
atirdsanak harom f6 standardja alakult ki: a spanyol ortografia atvétele, a Sorbonne
professzora, Haim Vidal Séphiha altal kidolgozott tudomanyos atirds, és az isztambuli
Salom folydirat standardja, amelyet a jeruzsalemi Aki Yerushalayim cimi folyoirat, és
altaldban a szefard szervezetek is alkalmaznak. Tanulményomban én ezt az utébbi,
kiejtéskovetd és egyszerisitd irasmodot kovetem (casa helyett kaza, cinco helyett sinko,
espafiol helyett espanyol stb.), de amennyiben a szerz6 és /vagy a szovegkiadds mas
valtozatot haszndl, azt megtartom.

2 Aladino nyelvet a szdzadok soran szamos elnevezéssel illették, a két legelterjedtebb
elnevezés a ,koznyelvibb”, de széles korben elfogadott ladino és a ,tudomanyosabb”,
pontosabb djudeoespanyol/judeoespaiiol. Tekintettel arra, hogy a tanulmanyban idézett
szovegek és szakirodalom gyakorlatilag kivétel nélkil a ,,Jadino” elnevezést haszndljak,
az érthet6ség kedvéért jelen tanulmanyban én is ennél az elnevezésnél maradok.

3 Roumani, Judith: The Holocaust in Sephardi-Mizrahi Literature: A Review of Some
Responses in Prose. sephardichorizons.org, é.n., https://www.sephardichorizons.org/
Volume4/Issue2/Roumani.html (letoltés ideje: 2023. szeptember 28.)

Peremiczky Szilvia: Csend, hidny és emlékezet —

A szefard mult emlékezete a soa utani szefard irodalomban. Targum, 4, 2024.162—196.
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akkor egy masik gyotrd kérdés is felmertl: hogyan lehet az elpusztitott
multat, a kozosségek torténetét és kulturajat rekonstrudlni és emléke-
zetét megorokiteni?

Jelen tanulmanyban arra keresem a valaszt, hogy a soa utani szefard
irodalom miként tiikrozi a sod el6tti mult rekonstrudlt vagy megkonstru-
alt képét, emlékezetét, az Onreprezentaciot és az identitas fenntartasat,
és hogy a soa irodalmaban gyakran hangsulyos csend retorikaja mint
irodalmi eszkoz és pszichologiai pozicio hogyan jelenik meg szervezo-
eroként a holokausztot gyermekként megéld, vagy a soa utan sziletett
szerz6k muveiben. Olyan szerz6k munkait vizsgalom, akiknek vagy
kevés személyes emlékiik lehetett az elpusztitott szefard kozpontok
vildgarol, vagy egyaltalan nem voltak sajat tapasztalataik, igy szuleik
torténetei alapjan probaltak rekonstrudlni a multat, akik sokszor elhall-
gatasbol és csendbdl is épitkezd torténetet adtak tovabb.

El6szor a szefardizmus definiciojanak, a modern szefard irodalom és
kanonizacidjanak problémait mutatom be, majd prozai és lirai alkota-
sokat elemzek, amelyek 0sszehasonlitd vizsgalata lehet6vé teszi az elbe-
sz€106i és a lirara jellemzd szubjektivebb abrazolasmadd kiilonbségeinek
bemutatasat. A tanulmanyban tobbségi és ladino nyelvl alkotasokkal is
foglalkozom, azt a kérdést is vizsgalva, hogy a ladino miért éppen a lirai
reflexiok kozvetitését szolgalja, valamint arra is valaszt keresek, hogy
az észak-afrikai vagy a szentfoldi szefard hattérbdl szarmazo szerzdék
munkassagaban az emlékezet, a nyelvi identitas és a csend szerepe kii-
l6nbozik-e, és ha igen, mennyiben, az eurdpai szefard szerz6k miiveitdl.
Nem foglalkozom azonban a drdmairodalommal, aminek oka, hogy a
drama - leszamitva az olvasasra szant konyvdrama esetét — szorosan
osszekapcsolddik a szinpadi megjelenitéssel, és a szinreallitas pilla-
nataban kilép az irodalom kereteibdl, igy a csend és kihagyasalakzat
hasznalata atkertl egy fizikai térbe, ahol mas jelentést és funkciot kap,
amelyek értelmezése szétfeszitené jelen tanulmany kereteit.

A szefardok és a modern szefard irodalom
terei és kanonjai

A ,szefard” kifejezést a szakirodalom gyakran Kkiterjeszt6, ,nem askenazi”
értelemben hasznalja. Az irodalomtorténetiras legtobbszor a teljes
észak-afrikai, tehat a nem spanyol zsido6 eredetll zsid6sdgot, a romaniota
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gorog zsidosagot, sot, gyakran a sziriai, iraki és jemeni zsiddsagot is sze-
fardként azonositja. Ezzel szemben a szefard szervezetek, és altalaban
a szefardokkal foglalkoz6 tudomany definicidja szerint a szefardok az
1492-ben Spanyolorszaghol kitiz6tt (vagy késObb az inkvizicio el6l me-
nekuld és zsidosagukhoz visszatérd) zsidok és leszarmazottjaik, akik a
21. szazadig fenntartottak spanyol eredet(i nyelviiket és kulturajukat.*
A nyelv és a Spanyolorszaghoz fiz6d6 viszony alapvetd fontossagu,
tehat a Kiterjesztd széhasznalat a spanyol eredeti, a gorog kulturaju
romaniota, vagy az arab kultaraju kozosségeket is elszakitja sajat tor-
téneti-kulturalis emlékezetét6l, kétségbe vonva 6ndefinici6jukat. A spa-
nyol zsido kultura emlékezete szilard pontja a szefard dnazonossagnak,
beleértve aladinot, annak tudataban is, hogy a szefardok jelentds része
elvesztette 6sei nyelvét, mivel az az emlékezet részévé valt. Ezért a sze-
fard szervezetek szamadra a ladinonak kett6s jelentése van: az identitas
része és egy mitikus aranykor egyik utolso emléke. Ennek értelmében
tanulmanyomban a ,,szefard” kifejezést a ,,spanyol nyelvi és kulturaju”
zsidosag értelemben hasznalom, és olyan szerzoket vizsgalok, akiknek
emlékezetében a spanyol zsido identitas és a nyelvhez fiz6d6 kapcsolat
is fontos szerepet jatszik.

A szefard irodalom, az askendzi irodalomhoz hasonldan, tobbnyelvi
irodalom. A kilizetés eldtt az ibériai zsid6 irodalom elsddlegesen hé-
ber és arab nyelvi volt, a koltészet héber, a proza és a filozéfia nyelve
a(z judeo)arab volt, de a neoromdan-arab népnyelv, a mozarab is beszi-
vargott a lirdba, a kharjak nyelveként. Ezeknek a négy-hatsoros rovid
verseknek a léte, valamint az ibériai romancok integralasa a szefard
kultaraba, ravilagitanak arra az utobbi iddkig némileg negligalt tényre,
hogy a zsidok ismerték az neoroman népnyelveket és folklort is. Ennek
kovetkeztében a 15. szdzadra, amikor a keresztény uralom mar a félszi-
get majdnem egészére Kiterjedt, viszonylag konnyen ment végbe a nyelv-
valtas folyamata. A kilizetés utani két-harom évszazadban a szefard
irodalom héber, spanyol, portugdl, ladino vagy olasz nyelv; a spanyol
és a portugal szovegkorpuszok relative nagy szamaban fontos szerepet
jatszott a Spanyolorszagbdl és Portugaliabol az inkvizicio elél elmene-

4 Judith Roumani - a kevés irodalmar egyikeként — az altala szerkesztett kotet el6szava-
ban pontosan megfogalmazza a ,,klasszikus”, sz{ik definiciét, amely a spanyol eredetet
tekinti mérvadonak, jelezve, hogy altaldban a szefardokkal foglalkozo kutatdk is ezt a
meghatdrozast kovetik. Roumani, Judit: Francophone Sephardic Fiction: Writing Mig-
ration, Diaspora, and Modernity. London: Lexington Books, 2022. 1-7. DOI: https://doi.
org/10.5771/9781793620101
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kiild conversok irodalma. Amszterdam és az olyan italiai kozpontok,
mint Ferrara vagy Velence, fontos hidszerepet toltottek be a szefard és
az askendzi kultura kozott. Szerepuk volt a szefard kultura megdrzésé-
ben, azonban a ladino nyelvi kultura és nyelvhasznalat a 18. szadzadra
mindkét tertileten elsorvadt. A keleti szefard tertileteken — az egykori
torok birodalomban - és Marokkoban azonban kialakul a hagyomanyos,
ladino nyelvi szefard lira, amelynek harom pillére a kopla, a kansionero
és a romanc.’ A 19. szazad masodik felében a francia politika terjesz-
kedésének — killonosen az észak-afrikai gyarmatok létrejottének — és a
zsid¢ filantrép mozgalom, az Alliance Israélite Universelle (AIU) mun-
kajanak és hatékony iskolahal6zatanak kovetkeztében a szefard kultura
frankofon kulturava valt, és ezt a jelleget a mai napig is 6rzi: a masodik
vilaghdborut kovetden a Gorégorszaghol menekiils, majd az Izrael Al-
lam létrehozasat kovetéen Eszak-Afrikabol ellizott szefardok jelentds
része Franciaorszagban telepedett le. A 19. szdzad masodik felében a
francia kultara mellett az olasz és — Bosznia okkupacioja utan — Bosznia-
ban a német; Marokkoban pedig a spanyol és a brit kultura is befolyast
gyakorolt a szefardokra, &m ezek a hatasok a frankofdn jelleget csak
arnyalni tudtak. Ezek a folyamatok magukkal hoztak a ladino nyelv és
az irodalmi nyelv modernizaciodjat. Gazdag sajto jott 1étre, megujultak a
hagyomanyos lirai miifajok, és a szefard szerzdk kisérletezni kezdtek a
nyugati mifajokkal. Ezzel parhuzamosan a t0bbségi nyelvl szefard
irodalom is létrejétt Eurépéban és az Egyesiilt Allamokban. Azonban
a sod a szefard vilag és a ladino balkani és gorogorszagi kozpontjait
szinte teljesen elpusztitotta. A gorog zsiddsag nyolcvan szazaléka a soa
aldozata lett, a tulélék egy része a polgarhaboru el6l menekulni kény-
szerult; a balkani zsiddsag a szocializmus szoritasaban talalta magat;
az észak-afrikai zsidOk nagy része Izrael Allam megalakuldsa utan volt
kénytelen elhagyni otthonat, mig a torokorszagi zsidosag a torok allam
kisebbségellenes politikaja miatt csak sziik keretek kozott hasznalhatta
nyelvét.

A fenti folyamatok kontextusaban helyezhetjiik el a szefard irodalom
nyelveit. A modern irodalomban a 19. szazadban az europai nyelveken
ird szerz6k megjelentek, angolul irt Benjamin Disraeli, vagy a tobb gene-
racié ota Amerikaban é16 converso-csaladbdl szarmazé Emma Lazarus,
akinek versét a Szabadsagszobor oldalan olvashatjuk; tovabba David

5 Diaz-Mas, Paloma: Los sefardies. Historia, lenguay cultura. Barcelona: Riopedrias, 1997.
137,147-158.
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Belasco, akinek a John Luther Long novellajabol irt Madame Butterfly
cimi dramaja és a The Girl of the Golden West cim sajat darabja Puccini
operainak, a Pillangokisasszonynak és A Nyugat lanyanak koszonheti
ismertségét. André Aciman nyelve szintén az angol. Németul irt Elias
Canetti, olaszul Primo Levi és Giorgio Bassani, szerbil Gordana Kuic.
A héberl iro szerzdk kozil a legismertebb Abraham B. Jehoshua, aki
egy tObbgeneracios jeruzsalemi csalad gyermeke volt, akarcsak Sarit
Yishai Levi, Orly Castel-Bloom pedig Egyiptombdl bevandorolt szil6k
gyermeke. A legismertebb dramair6k Shmuel Rafael, akinek Golgotha
cimi darabja a szefardok soa alatti tragédiajarol szol, és Yitzchak Navon,
a nagysikerl Bustan Sephardi cim( darab szerzdje. A francia nyelvl
irok kozott talaljuk a Nobel-dijas Patrick Modiano, Eliette Abécassis és
Clarisse Nicoidski nevét. Az Isaac Jack Lévy szerkesztésében megjelent
holokauszt-koltészet antoldgia pedig arrdl tanuskodik, hogy a sod éveire
tobben irtak bolgarul vagy éppen gorogul is. Ugyanakkor, ha kicsi is, de
érzékelhetd és markans a ladino nyelvii irodalom, amit példaul Clarisse
Nicoidski, Avner Perez, Margalit Matitiahu Rita Gabay-Simantov, Matilda
Koen-Sarano, Enrique Saporta, Shmuel Refael vagy Sara Benvenista
Benrey képvisel.

Modern szefard irodalom tehat 1étezik, viszont a helye a modern zsidd
irodalmi kdnonban aliglathat6. A Hana Wirth-Nesher altal szerkesztett
What is Jewish Literature? (1994)° cim{i tanulmanykotetben egyetlen, az
arab orszagok zsido irodalmardl irt tanulmany képviseli a nem askenazi
irodalmat. A Ruth R. Wise tiszteletére 2008-ban megjelent Arguing the
Modern Jewish Canon, amely a kdnon meghatarozasara tesz kisérletet,
szintén szlikmarku a szefdrd irodalommal. Ilan Stavans tanulmanydban
ugyan megemliti, hogy gyakran a zsid¢ irodalom kutatoi is csak kevéssé
ismerik az amerikai-europai-izraeli ,radar” lat6szogébdl kiesd ,,egyéb”
zsido irodalmat,” de ezt a latészoget igazabdl 6 sem tagitja. Még Yaron
Peleg emliti a kortars izraeli irodalom mizrahi szerzdit,’ dam nem térkia
szefard irodalomra. 2010-ben Dan Miron From Continuity to Contiguity.

6 Wirth-Nesher, Hana (ed.): What is Jewish Literature? Philadelphia: Philadelphia Jewish
Publication Society, 1994.

7 Cammy, Justin — Horn, Dara — Quint, Alyssa — Rubinstein, Rachel (ed.): Arguing the
Modern Jewish Canon. Essays on Honor of Ruth R. Wisse. Cambridge-London: Center of
Jewish Studies, Harvard University, Harvard University Press, 1998. 5.

8 Cammy -Horn - Quint — Rubinstein, 2008. 661-677.
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Toward a New Jewish Literary Thinking’ cimii konyvében Kritizélta az
izraeliirodalomtorténet erec-kozpontusagat, de horizontjabol — tobbek
kozott szintén hidnyzik — a szefard irodalom.

2021-ben jelent meg Ilan Stavans Jewish Literature: A Very Short Intro-
duction cimii kényve,'" ami két ponton bizonyul merészebbnek a f8so-
dornal, egyfeldl a zsido modernitas kezdetét két datumra teszi: 1492-re
és a haszkala id6szakara. Masfeldl spanyol horizontbdl kozelit targyahoz,
szakitva a német, amerikai és ereci kozpontusaggal. Stavans igyekszik
a kilizetés utani szefard irodalmat is bemutatni, azonban a modern
szefard irodalom valogatasi szempontjai magyarazatot igényelnének.
2005-ben 6sszeallitott antolégidjaban jelzi' a szefard definici6 Kiter-
jesztésének problémait,'” majd ezt a kiterjesztett definiciét magyarazat
nélkil alkalmazza. Az antoldgidban Salman Rushdie is helyet kap, mint
szefard témakkal foglalkoz6 nem zsid6 szerzd, mikozben negligdl olyan
szefard szerzoket, mint Abécassis, Perez vagy Kuic, és teljes mértékben
figyelmen kivil hagyja a ladino koltészetet, csak Nicoidski nevét emliti
meg egy felsorlasban. Hozza hasonloan az Esther Benbassa altal szer-
kesztett szefard irodalom monografia valogatasi szempontjai is elég
kaotikus képet mutatnak, noha Benbassa a szefard torténelem francia
specialistajanak szamit, igy kozvetlenebb radlatasa van a francia szefard
irodalomra."”

A szefardok és az emlékezet

Stavans 1492-t tartja kulcsfontossagunak a zsido modernség szempont-
jabol — amikor a kitizott szefardok a szabad vallalkozas pionirjai k6zé
léptek, megvetve a modern tarsadalom, gazdasag és a kultura alapjait —,
de irodalomtorténetében figyelemre mélté Hayim Yosef Yerushalmi'
gondolatmenetének folytatasa is. Stavans idézi a Zdchort, amely szerint

9 Miron, Dan: From Continuity to Contiguity. Toward a New Jewish Literary Thinking. Stanford

University Press, 2010. DOI: https://doi.org/10.11126/stanford/9780804762007.001.0001

10 Stavans, Ilan: Jewish Literature: A Very Short Introduction. Oxford: Oxford University
Press, 2021. DOI: https://doi.org/10.1093/actrade/9780190076979.001.0001

11 Stavans, Ilan (ed.): The Shocken Book of Modern Sephardic Literature. Schocken, 2005.

12 Stavans, 2005. 15.

13 Benbassa, Esther (ed.): Les Sépharades en littérature. Un parcours millénaire. Paris: PUPS,
2005.

14 Yerushalmi, Yosef Hayim: Zdchor. Zsido torténelem és zsido emlékezet. (Forditotta: Tatar
Gyorgy.) Budapest: Osiris, 2000.
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a zsid6 emlékezet nem kronologikus, nem linearis, hanem mitoszok
utjan eldére-hatra mozog, és hozzateszi, hogy a modernitasba belép6
zsidoség szakitott ezzel a torténelemszemlélettel.”® Ez a szemlélet hiien
tikrozi a szefard emlékezetet, ami 6sszekoti a Templom lerombolasa-
nak a traumadjat a kitizetéssel, majd a szefard kozosségek 20. szazadi
pusztulasaval. 1492 emlékezeti 0sszefliggései a Yale irodalomtorténé-
szének, Maria Rosa Menocalnak figyelmét is felkeltették, akinek 1994-es
konyve, a Shards of Love: Exile and the Origins of the Lyrics' is a kilizetés
traumajaval, a cadizi kikot6ben hajokra varé gyaszolo tomeg leirasa-
val indit. Menocal viszont Stavans-szal ellentétben ugy latja, hogy ez a
kataklizma; a szamiizetés, az elvesztett haza és nyelv iranti vagyodas
els6 modern tapasztalata hozza 1étre a modern és posztmodern lirat.
Elméleteikben azonban kozos, hogy az egyetemes torténelem és kultura
szempontjabdl jelentds, a zsiddsag szamara sorsdontd datumot 6sszeko-
tik a (zsidd) modernség kezdeteivel. A szefard emlékezetben pedig 1492
amasodlagos diaszpora kezdete, és Szefarad a szefard emlékezet egyik
alapmitoszava valt, amit szamos emlékezeti aktus illusztral, az egykori
otthonok kulcsainak generacidokon at ivel6 megdrzésétél a Tetuantol
Izmirig létrehozott, spanyol varosokrol elnevezett zsinagogakon keresz-
til addig a pontig, hogy a szefard identitas a 20. szazadban is azt jelenti:
spanyolnak lenni."’A 19-20. szazad fordul6jan a hagyomanyos szefard
teruletekrél nagy mértéki kivandorlas indult el az amerikai kontinens,
Franciaorszag, Olaszorszag és a Szentfold irdnyaba, és létrejott a har-
madlagos diaszpora. A tobbségi tarsadalom, az askenazi kozosségek
kulturalis-nyelvi vonzerejének, majd a hagyomanyos kozpontok el-
pusztitdsanak kovetkeztében, megkezdddott a szefard identitas felbom-
lasa, noha a tudata nem tiint el, és bizonyos teriileteken erds maradt.
A szefard identitas felértékel6dése és a ladino nyelvhez valo fordulas,
gyakran egy személyes vagy tarsadalmi trauma hatasa. Az altalam elem-
zett miivekben az emlékezet néhany gyermekkori emléket leszamitva
nem személyes élményeken, hanem nyelvi foszlanyokon, masok altal
konstrualt emlékeken alapul, a kihagyasalakzatok hasznalata ezért
a torténet egyes elemeinek hianyat is jelenti. Az emlékezés assmanni
sikjai — a kollektiv emlékezet komponenseiként szolgalo megalapozo

15 Stavans, 2021. 4-6.

16 Menocal, Maria Rosa: Shards of Love. Exile and the Origins. Durham & London: Duke
University Press, 1994.

17 Diaz-Mas, 1992. 100.
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emlékezés és a biografikus emlékezés elemei — azonban mindegyik
miiben keverednek. Az elsd az 0si eredetre vonatkozik és targyiasitott
alakzatokkal miikodd, intézményesitett kulturalis emlékezet, a masodik
a sajat tapasztalatokhoz, a kozelmulthoz kotédik, tarsas interakciokra
épul, és a kommunikativ, nemzedéki emlékezet rendjéhez tartozik.'®
A kommunikativ emlékezetben nagy szerep jut a szilok és a gyerekek
kozotti interakcioknak és a kapcsolat mindségének; a szefard kultura-
ban pedig er6sen kotddik a n6i kozeghez. A n6knek mint a szefard mult
és a nyelv 6rzéinek és tovabbaddinak kiemelked6 szerepe' a converso
élethelyzetbdl ered. 1492 utan a judaizmus tiltotta valt, gyakorlasa és
tovabbaddasa a csalad és az otthon keretei kozé szorult, ezért nagyobb
feladat harult az anyakra. Mas okbdl, de a harmadlagos diaszpora or-
szagaiban a szefard hagyomany és nyelv tere szintén az otthon lett, igy
fenntartoiva az anyak valtak, akiket —ahogyan erre Elisa Martin Ortega
is ramutat — a szerzO0k egy hanyatlo hagyomany utolso bastyajanak
tekintenek.” Ugyanakkor a szefard irodalom legnépszeriibb miifaja, a
narrativ romanckoltészet is legtobbszor az otthonhoz, a n6i szinterekhez
kotédik. Jelent6ségiiket Kui¢ nagynénje, az iro-folklorista Laura Papo
Bohoreta, Esterka cim(l dramadjanak egyik f6szerepl6je, Rufkula nagy-
mama igy fogalmazza meg: ,,A romanc énekelt torténelem”.”! Rufkula
az 6si szefard ndi bolcsességet testesiti meg, amelynek része a mult
kommunikativ tovdbbadasa is. A sod utani szefard irodalom azonban a
hidny irodalma is, ami melankoliat invokal. Jellemz6ek a melankolikus
cimadasok: A balkani esd illata, Ballada Bohoretdarol, vagy a targyilagos,
mintegy védelmi mechanizmuskeént elidegenitd cimek: Couvre-feux (Ki-
jarasi tilalmak), amelyek szintén sajatos kihagyasalakzatokat alkotnak.

18 Assmann, Jan: A kulturdlis emlékezet. Irds, emlékezés és politikai identitds a korai ma-
gaskulturdkban. (Forditotta: Hidas Zoltan.) Budapest: Atlantisz, 1999. 51-56.

19 A szefard n6k szerepérdl részletesen lasd: Diaz-Mas, Paloma — Ortega, Elena Martin:
Mujeres sefardies lectoras y escritoras, siglos XIX-XXI. Madrid: Iberoamericana, 2016.

20 Ortega, Martin Elisa: Para una némina de poetisas sefardies posteriores al Holocausto”.
In: eHumanista/Cervantes 3, 2014. 794. De Jacobo Sefami tanulmdanyanak egyik f6 szdla
is a sziil6k elvesztésének és a ladino nyelvd koltészet valasztdsanak kapcsolatat elemzi,
miként a tanulmdany absztraktja is hangsulyozza. Sefami, Jacobo: La muerte de la len-
gua-madre: Poesia contemporanea en ladino. In: Miriada Hispdnica, 5, Septiembre, 2012.
miriadahispanica.com, 2012,

https://www.miriadahispanica.com/revista/cc3621f025eb044d239aee556daaf7c

5beef8376.pdf (letdltés ideje: 2023. szeptember 28.)

21 Papo Bohoreta, Laura: Esterka. In: Prenz KopusSar, Ana Cecilia (szerk.): Esterka de Laura
Papo Bohoreta: Drama en tres axtos en judeoespafiol de la comunidad sefardi de Bosnia.
UNLP-CONICET. 45.
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A kihagydasalakzatok nyelvészeti-stilisztikai értelemben a szavak, mon-
datrészek hianydan, szandékos elhagyasan alapul6 alakzatok, amely-
nek eredménye a szoveg valamely l1ényeges gondolatanak elhallgatasa.
A kihagyasalakzatok, a csend retorikajanak haszndlata® egyidés a mii-
vészetekkel, és a zsido irodalom szintén kezdetektdl fogva hasznalja,
vallasi-mitikus okokbol éppugy, mint a zsid6 vallas gyakorlasanak ti-
lalma miatt. A 16-18. szdzadi spanyol-portugdl converso irodalomban
killonodsen nagy szerepe, s6t, rendszere volt a kihagyasalakzatok haszna-
latanak. A sod irodalmi abrazolasa soran szintén nagy sulyt kap a csend
retorikdja és a kihagyasalakzatok rendszere, mivel a kozéppontjaban
az a gyotro kérdés all, hogy lehet-e, és ha igen, hogyan lehet irni a soardl;
anyelv, a szavak altalunk hasznalt jelentése képes-e és hasznalhato-e a
holokauszt elbeszélésére? A tobbsz0ros nyelvvalsag legismertebb pél-
daja Paul Celan koltészete, amit a holokausztirodalom kutatasanak
doyenje, Alvin H. Rosenfeld a ,hallgatas csendje”-ként jellemzett.”

A megkonstrualt mult a szefard regényben

A holokausztot gyermekként megél6 vagy utana sziletett szefard irok
tapasztalata a hagyomanyos szefard kozosségek életérol és a ladino
nyelvi kultarardl vagy korai emlék, vagy személyes tapasztalat hijan
a szul6k vagy nagyszulék torténete. Ez a tavolsag befolyasolja a mult-
hoz fiz6d6 viszonyt, és az elemzend6 regényekben egy tobbé-kevéshé
jellemzd elbeszéldi pozicio rajzolédik ki. A hang legtobbszor fajdalmas,
nosztalgikus és a hiany tudatanak a hangja — a mult, a nyelv, a csalad
és az el nem mesélt csaladi torténetek hianyaé. Kisérleteik az utolso
probalkozasok a mult rekonstrukciojara, az utolso pillanat érzésével,
részben dokumentarista céllal. Mivel a személyes tapasztalaton alapuld
barmiféle rekonstrukcio mar lehetetlennek tlinik, ezért inkdbb a régész
madszerével probaljak a mult teljeit™ felfejteni. Ez a modszer kiilondsen
szembetlin6é Abécassis esetében, aki nem szefard témaju regényeiben is

22 A témarol 1asd példaul: Tassoni, Luigi: A csend retorikdja. (Forditotta: Ronaky Eszter,
Fulop Nora, Tombi Bedta, D4avid Kinga, Rozsnyodi Zsuzsanna, Zldi Mihaly, Luk&csi
Margit.) Budapest: Fakultas Kényvkiado, 2017.

23 Rosenfeld, Alvin: Kettds haldl. Elmélkedések a holokausztirodalomrol. (Forditotta:
Peremiczky Szilva) Budapest: Gondolat, 2010. 178.

24 A tel/tell régészeti szakkifejezés, f6leg a Kozel-Kelet régészetében haszndlatos. Olyan
teleptlésdombot vagy tormelékhalmokat jelent, amelyek tobb régi telepiilés egymadsra
rétegezett dombjait/halmait rejtik magukban.
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vonzddik a régészet és modszertana felé. A kihagyasalakzatok rendszere
azonban szinte minden szerzénél lIényeges: vagy azért, mert a mult nem
ismert, vagy azért, mert a holokauszt tapasztalatairol nem lehet beszélni,
vagy azert, mert eltlint a nyelv, ami 6sszekoti a jelent a multtal.

Clarisse Nicoidski (1938-1996) Couvre-feux ciml regényében még egy
ok felsejlik: a szabadulas szandéka a multtol. Nicoidski Clarisse Abinun
néven sziletett Lyonban, édesapja csaladja Szarajevobol szarmazott,
édesanyja trieszti szefard csaladbdl, otthon francidul, ezenkiviil olaszul,
szerbhorvatul és ladino nyelven is beszéltek.” Nicoidski népszerti iré
volt, miivészéletrajzaival, ezeken belil néi alkotokrol irt regényeivel
aratott sikert. A Couvre-feux (,,Kijarasi tilalmak”, 1981) csaladja, gyer-
mekkora és a holokauszt emlékezete. Koltészete kizarolag ladino nyelv,
annak is egy sajatos dialektusa, versei tobb spanyol nyelvi koltészeti
antoldgidban is megjelentek,” és hatdssal voltak José Angel Valente,
Eduardo Milan, Andrés Sanchez Robayna, Blanca Varela, valamint Juan
Gelman askenazi argentin koltd lirajara is.”” Két, kés6bb elemzendd ko-
tetének verseit Dina Rot és Monica Monasterio is megzenésitette.

Clarisse Nicoidski

https://sextopiso.mx/

25 Nicoidski, Clarisse La couleur du temps/El color del tiempo. Paris: Gallimard, 2023. [1981].
25.

26 Lasd példaul: Millan, Eduardo; Valente - José Angel —Sanchez Robayna, Andrés — Varela,
Blanca: Las insulas extrafias. Antologia de la poesia en lengua espafiola (1950-2000).
Barcelona: Galaxisa Gutenber, 2002.

27 Balbuena, Monique R: Dibaxu. A Comparative Analysis of Clarisse Nicoidski’s and Juan
Gelman’s Bilingual Poetry. In: Romance Studies, Romance Studies, 27 (4), 2009. 283-297.
DOI: https://doi.org/10.1179/026399009X12523296128876
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A Couvre-feux f6szerepl6je a négyéves Judith, aki Lyonban csaladjaval
allando menekiilésben, bujkalva probdl tulélni; a halk beszéd, a rettegés
alegkisebb zajtdl a mindennapok része. A regény toObb holokausztrol irt
regényhez hasonldan egy gyermek szemével lattatja az eseményeket.
A kislanyban az életkorara jellemz6 magikus gondolkodas, a jaték prio-
ritdsa keverednek a valdsag elemeivel, reflexioi pedig nem tudatosak.
A csalad szefard zsidd identitasa ilyen korulmeények kozott veszélyforras,
az elhallgatdsok a tulélést hivatottak biztositani. A konyv ajanldsa a szu-
16knek és az irond fidnak szol. Fia bevondsaval a regény csaladtorténeti
jellegét domboritja ki: a kozépso generacio meséli el az ildoztetés és a
megmenekulés torténetét a kovetkezé generacionak; igy egyfeldl a zsido
hagyomany tovabbadasanak 0si parancsolatat, masfeldl a szefard n6i
szerepet teljesitve a szefard mult tovabb orokitésében.

A cselekményben a kis Judith igyekszik osszerakni az informaciokat,
amiket a haboru el6tt hallott, amikor még a szildk ,nem hazudtak”.
Tudja példaul, hogy soha nem latott nagysziilei valami mitikus Jugoszla-
viaban élnek. De a szul6k még a legartalmatlanabb kérdéseit is igyekez-
nek semmitmondd valaszokkal elharitani. A haritas és az elhallgatas oka
az éles hatarvonal a haboru és a megszallas el6tti évek és a most kozott,
a kihagyasalakzat pedig a valosag elhallgatdsa révén jon 1étre, amikor az
anya a gyermeket védend nem magyarazza meg a kislanynak, hogy bi-
zonyos dolgokrol nem szabad beszélni, jobb lenne, ha elfelejtené. Judith
arra is emlékszik, hogy van egy masik orszag, Spanyolorszag, ahonnan
a nagyszul6k nagysziilei nagyszileinek nagyszilei érkeztek, és ahol a
»,SzUl6k nyelvét” beszélik, ,a szegények nyelvét”, egy ,lealacsonyitott
spanyolt”,”* ami nem Spanyolorszag spanyol nyelve — hanem egy 6sibb,
kevésbé korrekt nyelv. Amikor Judith bujkalas kézben egy arvahazba
keril, meghokken, hogy mas szul6k nem ezt a nyelvet beszélik. A Lyon-
ban é16 anyai nagyszuldk viszont figyelmeztetik Judith-et, hogy francidul
beszéljen. A ladino tiltdsara nincs magyarazat, és a gyerek sem kérdezi
okat; a kihagyasalakzat a sejtett valaszbol éptl fel: a nyelv veszélyes.
Aladino szohaszndlat azonban fel-felbukkan a regényben, els6dlegesen
anagyszulok és az anya szohasznalataban. A szeretetteljes megszolitas
gyakran ,mi fija” (,Janyom”),” a gestapo, a nacikkal kollaboralé francia
milicidk ,lus puercus”, azaz ,disznok”®. Aladino az emdcidk nyelve:

28 Nicoidski, Clarisse: Couvre-feux. Paris: Editions Ramsay, 1981. 12.
29 Nicoidski, 1981. 191.
30 Nicoidski, 1981. 207.
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a vallasossagé, a csaladi intimitaseé, a kéréseké és a szitkoké. A csalad a
haboru el6tt is a francia kulturahoz igyekszik asszimildlddni, de iden-
titasuk er0s, és a nyelvet Orzik, talan tovabb is hagyomanyoznak, de
a holokauszt mindent megvaltoztat. A szerz6 nem nevezi meg a nyel-
vet, ez a kihagyasalakzat eltavolitasra szolgdl, azonban a ,langue des
parents”, a ,,szul6k nyelve” elnevezés, amely a sziil6kkel azonositja a
nyelvet, megalapoz egy bensdséges kapcsolatot.

A kislany a szefard multat a holokauszt idején probalja rekonstrudlni,
amirészint lehetetlené teszi a feladatot, részint meghatarozza a viszonyt
is ehhez a multhoz. A veszély és az uldoztetések torténete valik hang-
sulyossa, a mitikus kddbe vesz6 Jugoszlavia és Spanyolorszag, mint a
szefard mult részei, tabukka valnak. A kihagyasalakzatok szandékos el-
hallgatasokbdl allnak 0ssze, a hiany maga a cél: nem beszélni semmirdl,
ami a zsiddsaghoz kotodik, elkertiilend6, hogy a kislany elszolja magat.
Az emlékezet mint a mult tovabbadasanak imperativusza felfiiggeszto-
dik, és csak ritkan csuszik at a felettes én szigoru szlir6jén. A kis Judith
torténetét megiro felndtt irond még mindig érzi a trauma altal teremtett
tavolsagot, de az érzelmi elmozdulas a ,,szil6k nyelve” megnevezéssel
mar megindulni latszik, és a konyv ajanldsa, illetve dnmagaban az a
tény, hogy Nicoidski megprobalja elbeszélni a torténetet, azt jelenti,
hogy megtori a hallgatast.

Gordana Kuic¢ (1942-2023) szerbiai irond torténetei szintén a holo-
kauszt horizontjabol olvasandodak, de sokkal mélyebbre probal csaladja
szefard multjaban visszanyulni, mint a csalad gyokereitdl tavoli Lyon-
ban sziletett francia irond. Kui¢ Belgradban sziiletett, kozel Szarajevo-
hoz, amely az els6 regények sziiletése idején még egyazon allamalakulat
tagja. Csaladja kozeli és tavoli multjanak hét teljes regényt szentelt,
amelyek trilogiava és tetralogiava is 0sszekapcsolodnak, de mas regé-
nyeiben is visszatér szerepl6ihez, koztik nagynénjéhez, a szefard iroda-
lom kimagaslé alakjahoz, Laura Papo Bohoretahoz. Miként egy Kuicrol
szuletett szakdolgozat szerzdje, Varga Mercédesz fogalmaz:

Az 1980-as években kezdett irassal foglalkozni, talan nem is iréva va-
lasa céljabol, inkabb azért, hogy halhatatlanna tegye az 6t névér, koz-
tik édesanyja, Blanka és a négy nagynéni, Laura, Nina, Klara és Rifka
kivételes életét.”

31 Varga Mercédesz: Ballada Bohoretdrdl — egy szefard irond portréja Gordana Kuic regé-
nyén keresztiil. BA-szakdolgozat, Budapest: Orszédgos Rabbiképzd — Zsid6 Egyetem, 19-20.
Kézirat.
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Regényeinek nosztalgikus és melankolikus cimei — példaul Miris kise
na Balkanu (,,A balkani es6 illata”), Balada o Bohoetu (,Ballada Bohoreta-
rol”), Legenda o Luni Levi (,Luna Levilegendaja”) - mar onmagukban a
veszteség érzetét keltik, és kihagyasalakzatként jelzik a szerzd poziciojat.
Els6 regénye, ,,A balkani esé illata” (1986) az egyetlen, amely a magyar
olvaso szamara ismert lehet, de nem magyar forditasbdl, hanem az
azonos cimu tévéfilmsorozatbdl, amit a népszert Forro szél cimi soro-
zat fészerepldje, Ljubisa SamardZi¢ rendezett.”” A regényben szerepl6
Salom-csalad Kuic¢ anyai csaladja, a Levi csalad, ennek volt elsgszilottje
Luna Levi, a kés6bbi Laura Papo Bohoreta.”® A regény nagy Kkritikai és
kozonségsikert aratott, és kilenc nyelvre forditottak le. A torténet az
1914-1944 kozotti id6szakot, a balkani szefard zsiddsag utolso éveinek
torténetét dolgozza fel. A csalad hét gyermekének torténete teljes pa-
lettajat nyujtja a balkani szefard zsidosag utolso pillanatainak, hagyo-
manyos életformdjuk még eleven, de mar sok szempontbdl felbomlo
szovetének és krizisének. A csaldd mikrokozmoszaban jelennek meg
a legkulonbozobb identitasstratégiak és a modern zsido 1ét kérdései:
vegyeshdzassag, kommunizmus és cionizmus éppugy, mint a hagyoma-
nyos és modern életet harmonidban megél6é Laura Papo Bohoreta élete.

\h.

bajka o
b en] aminu Wikimedia Commons
baruhu

gordana kui¢ =

Gordana Kuic kényvének cimlapja

32 Atanulmany megirdsdhoz a regény francia forditasaval dolgoztam, a Ballada o Boho-
reti esetében pedig Varga Mercédesz forditasait haszndlom. Itt jegyezném meg, hogy
minden tovabbi esetben, ahol nem jelzem kiilon a fordité személyét, ott a forditdsok
t6lem szarmaznak - P. Sz.

33 Varga, 2019. 32. A csaladrol részletesen 1asd: Varga, 2019. 14-19.
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A szefard mult Kui¢ szadmara édesanyja, Blanka torténeteibdl bonta-
kozik ki. A Salom-csalad hdboru el6tti narrativajaban sokkal nagyobb
szerep jut a multnak, és nemcsak mint mitikus kddbe vesz0 tulajdonnév
jelenik meg Spanyolorszag, de az tilddztetések helyszineként is.** A csa-
ladregény végét atszovik a ladino nyelvi szavak és mondatok, amelyek
sokkal inkabb a mindennapok részei, mint Nicoidski regényében. De a
holokauszt miatt ez a vildg az emlékekbe stllyed, a Cvat lipe na Balkan
(,Harsfaviragzas a Balkanon”, 1991), a polgdrilét és a szefard polgarsag
utolso képvisel6inek az sszeomlasat mutatja be, mig a Smiraj dana na
Balkanu (,Alkonyat a Balkdnon”, 1995) a Jugoszlavia szétesése el6tti
éveket.” Kui¢ igyekszik felszdmolni a csendet, az elhallgatést, kitolteni a
kihagydasalakzatokat, és Blankanak koszonhetden sikertl a lehetdségek-
hez mérten megrajzolni a kozelmult csaladtorténetét, de az elpusztitott
kozosségek és emberek hidnya, a szocializmus idején elsorvasztott ma-
radék zsidd hagyomany ujabb kihagyasokat hozott 1étre, és a kihagyas-
alakzatok ebbdl a hidnybol épiilnek fel.

Késdbbi regényeiben tehat egyre mélyebbre asva a telek rétegeiben,
a kilizetés pillanataihoz tér vissza. A tetraldgia elsd regénye a Duhovi
nad Balkanom (,Szellemek a Balkdnon”, 1997), amelynek cime ket-
tds jelentésl: retrospektiv, a holokauszt utani hidny fel6l el6re jelzi a
jovot, de az otthonukat, addigi vilagukat elveszit6é szefardok bolyon-
gasara és lelkiallapotara is utal. Az alcim szerint a regény epilégus a
»,Balkani esé illata”-hoz, és a kutatas a kezdetekt6l, a kilizetésig vezet
vissza. A Legenda o Luni Levi (,Luna Levi balladaja”, 1999) cimszerepldje
1492. julius 31-én,* az utols6 hajéval indul ttnak Konstantindpoly felé,
ami abban az évben egybeesett a Templom leromboldsanak gyasznap-
javal, Av ho kilencedikével, ami a szefard emlékezetben megerdsitette
a kettds kilizetés tudatat. Az ontudatos és 6nallo Luna ugyanazt a nevet
viseli, mint ami Laura Papo eredeti neve volt, szimbolikusan 6ssze-
kotve régmultat, a csalad balkani torténetének kezdeteit a kozelmulttal,
melyeket egyarant az uldozés traumaja fémjelez. A harmadik regény,
a Bajka o Benjaminu Baruhu (,Benjamin Baruch meséje”, 2002) mar a
17. szazadban jatszodik, a cimszerepld a Balkant és Dalmacia varosait

34 Kui¢, Gordana: Parfum de pluie sur les Balkans. (Traduit du serbe par Dejan Babic) Paris:
Noir sur Blanc, 2022. 15.

35 Aregényekrol lasd: Varga, 2019. 20-21.

36 Kui¢, Gordana: Legenda o Luna Levi. Kui¢, Gordana: Tetralogija Magicni Svetovi Gordane
Kuic (Duhovi nad Balkanom/Legenda o Luni Levi/Bajka o Benjaminu Barhu/Balada o
Bohoreti). Beograd: Vulkan. 2018. 173.
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jarta, ismert fivesemberként. Torténetét Laura Papo Bohoreta irta meg.
Varga Mercédesz szerint: ,hagyatékul szerette volna adni fiai szamara,
mint csaladi torténetet, remélve a fiuk jasenovaci halaltdborbdl valo
hazatérését”.”’ Laura Papo fiait azonban meggyilkoltdk, igy a torténetet
Kuic kapta orokségként, és kildetésének érezte megirasat. A tetraldgia
zaroregénye Laura Papo torténete, a Balada o Bohoreta (,Ballada Boho-
retarol”, 2006), amellyel Kui¢ csaladtorténete korbeér, de ez mar nem
csaladregény, hanem csaladja egyik legismertebb tagjanak a torténete,
aki hitt abban, hogy a szefard mult megujulva folytatodhat a husza-
dik szdzadban. A zaroregény cimének melankolikus utaldsa a ballada
mifajara a mult rekonstrukcidjdnak problémait is jelzi. Aromanc a
kihagyasalakzatok koré szervezddd mifaj, és Kui¢ regényeiben ezek
a kihagyasok és narrativa-lancok hozzak 1étre a kihagyasalakzatok és a
csend balladai rendszerét.

Mas tapasztalati réteggel talalkozunk azoknak az ir6knak a regényei-
ben, akiknek csaladja nem élt a holokauszt kozvetlen fenyegetettsé-
gében, és ez hatast gyakorol elbeszél6i pozicidjukra is. Az amerikai
André Aciman 1951-ben Alexandridban sziletett, egy francia nyelv,
de torokorszagi eredeti szefard csaladban, 1965-ben Olaszorszagbhan
telepedtek le édesanyjaval és fivérével, ahonnan harom év mulva az
Egyesiilt Allamokba koltéztek. Memoarja, az Out of Egypt (Kivonulds
Egyiptombol) 1994-ben jelent meg.3® Aciman ugy nyilatkozik, hogy ,,Min-
dig gylloltem Egyiptomot, soha nem szerettem.”*® Memoadrja cime is a
szabadulas megkonnyebbiltségét fejezi ki, noha a cél nem Izrael, az
fgéret Foldje. Aciman Szefarad irant sem érez nosztalgiat, aminek egyik
oka tal4dn az anya lényegesen eltérd szerepe. Edesanyja, Gigi siket volt,
kiabalasai miatt sokan eszelGsnek tartottak, és gyakran volt gunyolo-
dasok céltablaja. Az anya kommunikdacios nehézségei, Ancimannak a
kommunikaciohoz f(iz6d6 szégyenérzete megtorte a kommunikativ
emlékezet lancolatat. A csalad életét Izrael Allam megalakitasa, a szuezi
valsag és a nasszeri nacionalizmus boritja fel véglegesen, akkor tapasz-
taljak meg az ildoztetést a rend6rség zaklatasain, a hatosagok éjszakai

37 Varga, 2019. 22.

38 Aciman, André: Kivonulas Egyiptombdl. (Forditotta: Szigethy-Malldsz Rita.) Budapest:
Athenaeum, 2022.

39 ,I’'ve always hated Egypt, I never liked it” Zax, Talyah: ,,André Aciman Confront Exile
and Desire”. Forward, February 25, 2018.
https://forward.com/culture/395132/andre-aciman-call-me-by-your-name-profile-desire-
exile/ (letoltés ideje: 2023. szeptember 28.)
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telefonhivasain, letartoztatasokon, vagyonelkobzasokon, kiutasitasokon,
utcai atrocitasokon és az iskoldkat és a tanitondk viselkedését is atitato
antiszemita szovegeken és karikaturakon keresztil.

André Aciman. Fotd: Chris Ferguson
Guardian

A kihagyasalakzatok és az elhallgatas hidnya a regényben a fenti té-
nyezdk osszességének eredménye. Aciman meg akarja irni a multat, de
nem érdekli olyan mélységben, hogy a legmélyebb telekig dsson le, meg-
elégszik gyermekkora és a sziiletése elotti évek torténetével. Csaladja
nagyrészéhez hasonldan, nem érzi magaénak Egyiptomot, ami szemben
Marokkdval, soha nem tartozott a , klasszikus” szefard tertiiletek kozé.
A csaladnak vannak titkai, de a szefard multnak nincsenek sem Aciman
szamara izgalmas és feltarasra varo, sem a veszteség miatt keletkezett
titkai. Acimann er6teljesen megtori a csendet, mert az arab orszagok
zsiddsaganak eluldozését meséli el, amit a vilag nagyreésze politikai
okokbol a mai napig nem akar észrevenni, de éppen emiatt a regényben
nem €l a csend esztétikajaval.

Orly Castel-Bloom (1960-) izraeli irond, akinek csaladja szintén Egyip-
tombol szarmazik, szabre, és a soa utan sziletett. A 2015-ben megje-
lent »xni wmn (Ha-roman ha-micri — ,Egyiptomi regény”) 4° t0bbszor
is visszatér a Castel-csalad eredettorténetéhez, de a torténet gerince
az Egyiptombdl alijazo, meggydz6déses kommunista Vita és Charlie
Kastil (Castel) torténetének elbeszélése, akiket ortodox sztalinizmusuk

40.2015 ,7w7ma 7099077 12028 PN MEnT IREA PR, o0a-5u0p

177



miatt kiutasitottak a kibbucbol, ahol alijazasuk utan éltek. A regény
inkabb tlinik egy novellafuizérnek, amely epizodokon keresztil meséli
el a csalad torténetét, mint 6sszefligg6 narrativanak. Az egyik toredék,
anyolcadik fejezet, ,,A diszno éve” meséli el a kezdeteket. A Kasztilidban
€16 hét Castel-fivér egyikének lanya disznokat tartott, hogy az attérésiuk
Oszinteségével kapcsolatos gyanukat eloszlassa, de végil hajora szallnak,
és Gazaba érkezve visszatérnek a judaizmusra, majd leszarmazottaik
Kairoba mennek. A csalad gazai 6sei harcoltak a sabbatanusok ellen, és
Shmuel Castel Gazaban zsinagdgat épitett, miutan sikerul kiszoritania
Sabbataj Cvi hiveit.

Orly Castel-Bloom
Wikimedia Commons

Castel-Bloom regényébdl hianyzik a holokauszt szefard recepcidja, nem
tudjuk, hogy Vita és Charlie hogyan élték meg az Eurdopabdl érkezé hi-
reket. Tavozasuk Egyiptombdl 1949-ben kevéssé viseli meg Gket, és sem
a holokauszt, sem a nasszeriiddszak antiszemita zaklatasai, pogromjai
nem érintették a csaladot. Az iréndt a szefard mult rekonstrudlasa a
csalad ladino szohasznalatat egy-egy felvillanasa ellenére csak annyiban
érdekli, amennyiben valaszt ad csaladja és sajat €lete jelenére. A hidny
nem a mult rekonstrudlhatatlansagabol fakad — amivel az iréné tiszta-
ban van - hanem inkabb Castel-Bloom érdeklédésének horizontjabol.

A két egyiptomi gyoker(i ir¢ attit{idjétdl jelentdsen eltéréen, Eliette
Abécassis szdmara a szefard mult identitasanak szerves része, meg-
hatarozo pillére, ami kilonb6z6 valsagokon segiti at. Kuichoz hason-
l6an egyre mélyebbre as le a telek rétegeiben, és ez esetben a tel és a
régészet is kulcsfogalom, mivel mar els6, vilagsikert aratd regényének,
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a Qumrannak — magyar kiadasban: Kumrdn, avagy ki 6lte meg Jézust?;*
folytatasanak (Le trésor du temple— A Templom kincse),* és a magyarul
mar nem olvashato La derniére tribu (,,Az utolso torzs”) cimd konyvének
féhdse, Ari Cohen, egy régész fia, aki megtudja, hogy apja révén az esszé-
nusok leszarmazottja. Szanto T. Gabor elemzése szerint a Kumrdan-regény
foszerepldje a jelen vadlsdagat és a ,felszini (felszines) vildagot” elhagyva
koltozik a fold ald, és tér vissza a kumrani barlangokban €16 esszénus
kozosségéhez. Szantd T. olvasataban tehat a mult felé fordulas valdjaban
menekilés ,a jelen kitiresedd, értékeket korrumpdld, uniformizalédo
vilaga el6l” és a hagyomany vilagaba torténé alamerulés célja ,,elo-
asni és yjrafelfedezni azt, dialogushelyzetbe 1épni vele és megkisérelni
megszolaltatni”, allast foglalva ,,megmenthetdsége, gyakorolhatosaga,
pontosabban megmentend&sége és gyakorlandosaga mellett.”3

Abécassis-t 1969-ben Strasbourgban, egy vallasos, marokkoi szefard
csaladban sziiletett, édesapja, aki Casablancabdl szarmazik, elismert
pedagogus, filozofiai, valamint a Talmuddal és a Tanakh-kal foglalkozé
konyvek szerz6je. Abécassis maga Caenben tanit filozofiat, szefard mult-
javal tobb konyvében foglalkozik, ezek koziil a legfontosabb a 2009-ben
megjelent Sépharade, és a bizonyos értelemben folytatasanak tekinthet6
Alyah (,Aljja”,2015). Az iron6 szamara apja gyermekkorarol irt konyve
kevés fogddzot adott: ,,J’ai donc dii reconstituer le fil de sa vie depuis sa
naissance.” (,Tehat meg kellett rekonstrualnom élete fonalat, sziiletésé-
t6l kezdve.”)* Az apa személye azonban nemcsak utolsé konyvében all
kozéppontban, mert a Kumran-regényben is az apa hordozza az identi-
tast, és az El Espafiol cim lapnak adott 2011-es interju szerint Armand
Abécassis tlinik a ladino anyanyelv valddi birtokosanak is, ellentétben
az el6zo regények noéi nyelv-6rz6itol:

41 Abécassis, Eliette: Kumrdn, avagy ki 6lte meg Jézust? Budapest: Eurdpa, 1998.

42 Abécassis, Eliette: A Templom kincse. Budapest: Eurépa, 2003.

43 Szanto T. tanulméanya Lunc, Agnon és Abécassis egy-egy regényét elemzi, a kiemelt
megallapitdsok nem csak Abécassis, de a masik harom szerzé regényeire is érvényesek.
In: Szantd T. Gabor: ,,A f6ld aldl”. Szantd T. Gabor: Torvényen kiviili 6r. Esszék és tanul-
mdnyok a modern zsido irodalom létformdirdl. Budapest: Scolar. 167-168.

44 Szwarc, Sandrine: ,Quand Eliette Abécassis raconte son pére Armand et sa mére Janine. Le
philosophe et talmudiste et la psychanalyste se transforment en personnages sous la plume
de leur fille écrivaine.”. The Times of Israél, 22 Mai 2022. timesofisrel.com, 2022,
https:/fr.timesofisrael.com/quand-eliette-abecassis-raconte-son-pere-armand-et-sa-
mere-janine/ (letoltés ideje: 2023. szeptember 28.)
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Apam anyanyelve a spanyol és az arab. Mindez nagyon fontos, és
mi zsigerileg kotédiink Spanyolorszdghoz. A ladino dalok azt a
nosztalgiat fejezik ki, amit a szefardok éreznek, azota, hogy szaza-
dokkal ezel6tt a katolikus kiralyok kitizték 6ket. Vannak csaladok,
amelyek nemzedékrdl nemzedékre 6rzik hazaik kulcsat. Masok,
mint az enyém, egy amulettet, amit azota is &tadunk egymasnak.*

Abécassis apja tudomanyos modszerét és hatterét hivja segitségil a
hiany betoltéséhez és a torténet megirasahoz, de egyaltalan nem mond
le a kommunikativ emlékezet hagyomanyos lancolatardl, igy apja szere-
pének kiemelése inkdbb egyensulyt hoz 1étre a két , klasszikus” szefard
emlékezeti stratégia kozott, sajatos kihagyasalakzat rendszereket épitve.

Eliette Abécassis
Wikimedia Commons

45 ,Lalengua materna de mi padre es el espafiol y el darabe. Todo eso es muy importante y
nos sentimos unidos visceralmente a Espafia. Las canciones Ladino expresan la nostalgia
que los sefardies sienten desde que hace siglos, los expulsaran los Reyes Catdlicos. Hay
familias que guardan la llave de sus casas, generacion tras generacion. Otras, como la
mia, un amuleto que nos hemos transmitido desde entonces.” In: Cremandes, Jacinta:

»Eliette Abécassis — ,,Mi novela se ha convertido en el libro de culto de la comunidad
sefardi”. El Espafiol, 31 Mayo 2011., elespanol.com, 2011, https://www.elespanol.com/el-
cultural/20110531/eliette-Abécassis/8749612_0.html (letdltés ideje: 2023. szeptember 28.)
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A Sépharade f6szerepldje Esther Vidal, aki tel-aviv-i eskiivGjére készul
Charles Toledandval. Megismerjuk Esther életét és baratait, szerelmeit,
akik kozott askendzi, szefard fiuk és egy nemzsido fiatalember is van.
Az amerikai askendzi zsido fiuval val6 megismerkedése utan ugy érzi,
tul mélyek a szefard és askendazi kilonbségek, az askendziaikat tul in-
tellektudlisnak és hidegnek latja, szemben az érzelmes szefardokkal.
Az askenazivilag vagy a nem zsido vilag kevéssé jelennek meg a konyv-
ben; aregény mitikus univerzumanak kozéppontja a f6szerepl6 Esther
viszonya sajat zsiddsagahoz és szefardsagahoz, és ebbe a lesziikitett
spektrumba az fér be, aki kozvetlen hatassal van erre a kozéppontra.
A Sépharade cim elso olvasatra a foldrajzi nevet jelenti, de masodik ol-
vasatra a csaladok és az egyének bels6, misztikus szefard univerzumat.
A kihagyasok szerepe a nem-szefard vilag kizarasa, hogy a f6szerepld a
szefardsagra, végeredményben sajat magara tudjon fokuszalni.

Noha csak egy-két ladino sz¢ talalhatd a konyvben,* a nyelv mint
hordozhat6 haza egyfeldl a Szefaradhoz, a Spanyolorszaghoz fiz6d6
kapcsolat kontinuitasat biztositja, masfeldl a vilagban szétszordodott
szefardok kozotti kommunikaciot, végul a kozos, arisztokratikus iden-
titas zalogat. A nyelv mellett a szokdsok és egyes targyak is a mult ku-
16nb0z0 rétegeihez kotnek: a menyasszonyi ruha, a vendégek eskiivoi
oltozetének stilusa és szabasa Kasztilidba és Andaluzidba nyulik vissza,
egyes ruhadarabokat generaciorol generaciora orokitettek Marokko-
ban; de Marokkot idézi az eskiivéi el6késziilethez tartozé hennafestés
eredend@en arab szokéasa is. Es nemzedékrél nemzedékre 6roklédik egy
amulett, az a kincs, titok is, ami a szefard identitds titkat 6rzi, egyfajta
képzelt hazaként, kabbalisztikus modon magaba sliritve a szefard mult
évezredét.

A sod kozvetlenil nem érintette Esther csaladjat, akik 1958-ban, Ma-
rokko fuggetlenségének kikialtasa utan emigraltak, miutan egyre tobb
fizikai tAmadast és pogromot kovettek el a zsiddk ellen. A regényhb6l
nem tudjuk meg, hogy a holokausztrol érkezo hirek miként érintették
csaladjat, de Franciaorszagban feln6ve nagyon is tudataban van a tor-
ténteknek, amit a strasbourgi askenazi kozosség tragédidjan keresztiil
mutat be. A kevés tuléld ,,invazioként” élte meg a szefardok érkezését,
és barbarokként tekintettek rajuk. Ugyanakkor Izraelben él6 szefard ba-
rataik nem értik, hogy Esther sziilei miért Franciaorszagot valasztottak:

46 Abécassis, 2009. 378.
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Mindazok utan, ami ebben az orszagban tortént, Vichy és a kollabo-
racio, a zsidok deportalasa, a soa utan, az igazat megvallva, Moise,
nem értem, mit csinalsz itt!*’

A sod torténete Esther és nem zsido baratja kozott rendszeres témaja
beszélgetéseiknek. Esther mindig megsemmisiil, amikor Auschwitzra,
és killonosen, amikor az allapotos nékre gondol. Ugy érzi, a meggyilkolt
milliokkal azokat is megolték, akik t6luk szilettek volna. Baratja pro-
balja megérteni a holokausztot, de rosszul intellektualizalja a torténtek
politikai, tarsadalmi kereteit, beszélgetéseik folyamatosan zatonyra
futnak, amikor baratja mar arrdl beszél, hogy Hitlert a haboru és a
versailles-1 békekotés ,traumatizalta”, vagy amikor a média negativ
Izrael-narrativajat ismétli, és képtelen elfogadni a lany Izraelhez fiz6d6
mély kapcsolatat.”® Esther természetszertiileg azonosul a sod alatt til-
dozott eurdpai zsidokkal, és ha nem is fogalmazza meg, de tudja: ha a
haboru alatt Franciaorszagban élnek, ugyanaz a sors vart volna rajuk.
Ez a kihagyasalakzat az aldozatta valas tudatalatti, kimondatlan félel-
meébdl fakad, és azonosulasa Izraellel nemcsak a gyokerek iranti kuta-
tasara vezethetd vissza, de arra a tényre is, hogy Izrael Allam egy olyan
menedék, amely képes megvédeni a zsidokat.

Spanyolorszagi utazasai soran Esther felidézi gyerekkori nyaralasait
és szilei boldogsagat Cordova, Granada vagy Toledo utcait jarva, majd
az andaluziai-spanyol aranykort is. A spanyolorszagi rész a regény és
Esther mélyre asasanak a sulypontjat képezi, itt ismerjik meg a szefard
oneredetet, amely a babiloni fogsagig, a Nebukodonozor altal elhurcolt
jeruzsalemi elitig vezeti vissza a szefardok eredetét, Juda és Benjamin
torzséig.” Abécassiss felvonultatja a kitizetés el6tti szefard kultura nagy-
jait, koztik a kolt6-filozéfus Slomo ibn Gabirolt, aki a csaladi legenda-
rium és Esther spanyol torténész ismerdse, Pedro szerint a jeruzsalemi
arisztokrata csaladbol leszarmazott, Titus altal (gjra) elhurcolt Vital-csa-
lad egyenes agi felmendje volt™ — val6jaban tudoméasunk szerint Slomo
ibn Gabirolnak nem voltak gyermekei. A fikcios szal annak az irodalmi
tehetségnek, a vallasi és filozofiai hagyomanynak, az ,,6si rimeknek és

47 ,Apres tout ce qui s’est passé dans ce pays, apres Vichy etla collaboration, la déportation
des juifs la Shoah, en verité, Moise, je ne comprends pas ce que tu fais ici |” Abécassis,
2009. 186.

48 Abécassis, 2009. 288-290.

49 Abécassis, 2009. 294.

50 Abécassis, 2009. 298.
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ritmusoknak” generaciordl generaciora torténé oroklddését szimboli-
zdlja, amelyet a szefardok hagyomdnyoztak Davidtol Mezopotamian
és Spanyolorszagon at Marokkdig és tovabb, szajhagyomany utjan.”*
Pedro magyarazata szerint az 1066-ban, a granadai arab csdcselék altal
elkovetett pogrom vezethetett ibn Gabirol halalahoz. Ezt a pogromot,
akarcsak a tobbit, majd a kilizetést, az inkvizicio rémtetteit elfelejtette
avilag, de a drama és a gyotrelem ott maradt a szefardok szivében, mint
egy ,titkos trauma”.”* Az 1395-6s sevillai kényszerkeresztelési hullam
soran az egyik Vital kikeresztelkedett, mikozben a csalad titokban fenn-
tartotta identitasat. Egyik leszarmazottjuk martiromsagot szenvedett
el, de unokaja hosszu viszontagsagok utan Marokkoba kertlt, ahol 6 és
leszarmazottai zsidoként élhettek. Azonban:

bennik maradt Spanyolorszag, tudattalanul, és vele egyiitt az a
melankdlia, az a feneketlen szakadék, ami azota gyotri a szefard
lelket; azok az énekek, amelyeknek langolo nosztalgiaja, végtelen
szomorusaga meghasitotta azok szivét, akik hallgatjak 6ket.*

Andaluzia szok6kutjai Estherben kés6bb is a foldi paradicsom képzetét
ébresztik, a boldogsag és a nyugalom néhdny pillanatara emlékeztetik.*
Eljut Marokkoba is, és a torténet végén megrazo felfedezésre jut szu-
letésérol, amit az olvasé viszont mar sejt, hogy valddi apja nem Moise
(aki tudja az igazsagot, és lanyaként szereti), hanem izraeli baratjanak,
Noamnak az apja. A regény igy erdsen pesszimista kadenciat kap, meg-
erdsitve nagyapja profetikus szavait:

Ma veszélyben vagyunk... Mindannyiunkat itt, az a veszély fenye-
get, hogy elveszunk. Ez az id0 a vége a mi évezredes vilagunknak,
kulturanknak. Mindenki felel8s érte. Es mi kiilonosen. Mi vagyunk
az utolsok, Moise, mi vagyunk az utolsé szefardok!*

51 Abécassis, 2009. 259-260.

52 Abécassis, 2009. 304. NB: Slomo ibn Gabirol haldlanak évszama bizonytalan, vagy 1058
vagy 1070 a leginkabb elfogadott datum.

53 ,I’Espagne demeura en eux, a leur insu, et avec elle cette mélancolie, cet abime insond-
able qui tourmente depuis lors ’ame Sépharade, ces mélopées dont ’ardente nostalgie,
la tristesse infinie fendent le coeur de ceus qui les écoutent.” Abécassis, 2009. 318.

54 Abécassis, 2009. 348.

55 ,,Aujourd’hui, nous sommes en danger... Tous ici, nous sommes en danger de nous
perdre. Ce temps est celui de la fin de notre monde millénaire, la fin de notre culture.
Chacun en est responsable. Et nous, en particulier. Nous sommes les derniers, Moise,
nous sommes les derniers Sépharades!” Abécassis, 2009. 476.
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Az Alyah®® talan Esther Vital torténetének folytatdsa. Talan — mert
ennek az Esthernek a sziilei szintén Marokkobdl érkeztek Elzaszba,
de nem talalunk utaldsokat a Sépharade Estherére, és vezetékneve is
eltér egy betliben: nem Vital, hanem Vidal. Az Alyah Esthere féluton all
a Sépharade inkabb fikcios karaktere és Abécassis kozott. A 2015-ben
megjelent regény hattere a franciaorszagi iszlamista antiszemitizmus
fellangolasa, a zsidok ellen elkovetett fizikai tamadasok és gyilkossagok
sokkja. Abban az orszagban, amit Esther biztonsagosnak hitt, rejteni
kell nyilvanos helyen a zsido identitast. Esther felidézi sajat és csaladja
marokkoi nyaralasanak szép élményeit és a 10-11. szazadi andaluziai
egyuttélést, majd az 1066-0s granadai pogromot, az inkvizicidt és a con-
versok emlékét, akiknek ugyanugy rejtegetniuk kellett identitasukat.
A korilmények és okok killonboznek, de a fenyegetettség érzése a régi.
Esther probalja megérteni az okokat, és mikozben fajdalmas ragaszko-
dassal ir Franciaorszag, Parizs és a francia kultura irdnti mély szerete-
térol és gyokerezettségérol, ugy érzi, nincs mas valasztasa, mint az alija.

Ladino szoveg ebben a regényben is csak egy alkalommal bukkan fel,
de ennek a szovegnek, egy dalrészletnek sulya van. A dal a regény dra-
maturgiailag fontos pontjan olvashatd, amikor Esther kikiséri Gabrielle-t,
alijazni készul6 baratnéjét a repuldtérre. Itt idézi fel az egyik legismer-
tebb szefard dalt, amelyben az elhagyott szerelmes bucsuzik hiitlen
kedvesétol. Esther baratnéje tavozasa feletti érzelmeit, sajat kiizdelmét a
»~mennivagy maradni” dilemmaja, franciasaga és szefardsaga, zsiddsaga
kozott, csak egy dal felidézésével tudja érzékeltetni; és a 1élektani helyzet
visszavezeti 6sei anyanyelvéhez, a tudata gyokereiig. A kihagyasalakzat
elsd sikon a szul6f6ld elhagyasanak megfogalmazhatatlan fajdalmabol
épul fel; masodik sikon a szefard torténelem kilizetéseinek szintén
megfogalmazhatatlan és fel nem dolgozott traumaibdl, amit most egy
ujabb kovet; harmadik sikon pedig annak felismerésbdél, hogy mindezt
az egykori anyanyelven tudja csak kifejezni. A lirdhoz és a zenéhez
visszajutva ért el Abécassis a telek legmélyére:

Mikor anyad megszlt
és vilagra hozott téged
szivet nem adott neked
hogy mast szeressél.

56 Abécassis, Eliette: Alyah. Paris: LGF, 2015.
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Isten veled, kedvesem, szuil6foldem [,anyafoldem”], anyam és
apam, hazam. Isten vele, elnok ur, miniszter ur, igazgato ur, Julien
és mind a tobbiek. Nincs szivem kétszer szeretni.”’

A szefard mult életben tartasa a liraban

A liranak kitiintetett szerep jut a kortars szefard irodalomban, ami
tulmutat a koltészet kiemelt helyén a szefard irodalomban a kilizetés
el6tti héber koltészettdl kezdddden. A lira a legdsibb irodalmi formak
egyike, zenei, ritmikai elemeinek kdszonhet6en konnyebben fennma-
rad és tovabbadhatd, hasonldoan a dalhoz, amivel tobb ponton szorosan
0sszekapcsolodik. Kiemelt szerepe a ladino nyelv revitalizacigjaban azt
is jelenti, hogy a vers dalla valva visszatér 0si formajahoz és kozosségi,
emlékezetmegdrz6 funkcidjahoz is, beilleszthet6 egy koz0sségi prog-
ramba, és megzenésitve, dalként Uj mtifajja is valhat. Egyszerre esély és
eszkoz a kis 1étszamu nyelvi k6zosség elérésére, és az irodalom életben
tartasara. A lirara jellemzd szubjektivitas, intenzitas tobb sikon képes
egyszerre abrazolni az eltlint multat, és annak hangulatat, kimerevi-
teni azt, ami emlékkeé valt, és érzékeltetni az identitas és a mult iranti
viszonyt éppugy, mint gyaszt és a fajdalmat. Azonosulas a szul6kkel, a
multtal; hangot ad a halottaknak sajat nyelviikon, elevenné téve emlé-
kezetliket. A lira a traumak legmélyebb rétegeibe hatol be, és probalja
megfogalmazni, amit val6jaban nem lehet. A soat gyerekként atél nem-
zedek, a masodik- és harmadik generdacio legtobbszor a hidny koltoje:
a hianyzo kozosségeké, csaladtagoké, hagyomanyé; torténeteké, a soha
el nem mesélt szornytségeké, a mult hidnyzo darabkaié, az elveszett
nyelvé. A jelenben tapasztalhato hidny novekvo jelenség, meghatarozza
a jovot is, és nem betolthetd. Az anyanyelvi beszélok tavozasanak, a
nyelv elnémulasanak tudata és a szefard irodalom kanonizacios prob-
1émai tovabb taplaljak a melankoliat és a rezigndltsdgot, és feszultséget
hoznakW létre a szerz6kben. Ezt a hidny-érzést, a ,minden egész eltorott”
tudatat a hianyalakzatok és a csend alkalmazasa érzékelteti.

Margalit Matitiahu (1935-) Tel-Avivban sziletett egy szalonikii eredet(i
csaladban, hébertiil ésladindul publikal verseket. Spanyol nyelvtertleten

57 ,Tumadre cuando to te parid / Et te quié al mundo / Corazon ella non te di6 / Para amar
secondo. Adieu, ma chérie, mere patrie, mére et pére, mon pays. Adieu Monsieur le
Président, Monsieur le Ministre, Monsieur le Directeur, Julien, et tous les autres. Je n’ai
pas le cceur a aimer deux fois”, Abécassis, 2015. 246.
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talan a legismertebb szefard koltd, akinek tobb kotete jelent meg Spa-
nyolorszagban, és rangos izraeli, spanyol és roman irodalmi dijakban
részesult. Verseit Monica Monasterio zenésitette meg. Gyermekkorat
még a ladino haszndalata hatarozta meg, tizenhét évesen elsd verseit is
anyanyelvén irta, de elsd kotete mar héber verseit tartalmazta. 1988-ban
jelentek meg els6 héber-ladino kétnyelvl kotetel, az Alegrika, majd a
Kurtijo kemado. A Kurtijo kemado édesanyja szulgvarosaba, Szalonikibe
tett utazas lirai reflexioja, ahova édesanyja halala utan latogatott el.
Matitjahu igy emlékezett vissza arra a pillanatra, amikor hosszu kiha-
gyas utan ujra foglalkozni kezdett a ladino nyelvi koltészettel:

1986-ban kezdtem zsido-spanyol nyelven verseket irni. Ez a vissza-
térés egy nagyon mély forrasbdl szarmazott, egy impulzusbol, ami
akkor ébredt fel bennem, amikor meglattam, hogy a sziileim nyelve
elhalvanyul. Az Uj generaciok mar nem értik. Az a nyelv, amely a
Balkanon a holokauszt utdn az élet nyelve volt, megfogyatkozott.*®

Matitiahu nemcsak csaladi kornyezetben tudja hasznalni a ladindt,
hanem az izraeli szefard kozosségben is, példaul radiémtisorokban,’’
aminek koszonhetden a még é16 nyelvhasznalat szervesen épiil be kol-
tészetébe. Ennek a ténynek, korai ladino probalkozasainak, és tobb év-
tizedes koltéi munkassaganak koszonhet6en Matitjahu koltdi nyelve az
egyik legkifinomultabb kortas ladino koltészetet hozza létre, és miként
arra Shmuel Refael ramutat, els6 kotete fontos 1épés volt a ladino nyelvi
holokauszt-irodalom megujitasara.” Csalddjaban aktiv volt a kommuni-
kativ emlékezet, de Matitjahu édesanyja soha nem volt hajlando vissza-
latogatni szuildvarosaba, amirészérol egyfajta hallgatasi aktus lehetett.
Matitjahunak jutott a feladat, hogy beazonositsa a helyszineket, és eljus-
son édesanyja és csaladja torténetének, és sajat identitasa, sajat szelfje
megértéséhez, hasonld modon mélyre dsva, miként Abécassis teszi, de
a lira eszkozeivel. A Saloniqui (En la calle que se engrandicio mi madre)
(,Szaloniki [ahol anyam felnstt]”) cim vers édesanyja életének, torténe-

58 ,Al anyo 1986 torni a eskrevir poemas en Judeo-Espaniol. Este retorno vino de un ma-
nadero muy profondo, un impulso ke se arrebivio en mi en viendo ke esta lengua de
mis padres se esta apokando. Las nuevas generasiones yano la avlan. Lalengua ke era
lengua de vida en el Balkan despues del Holokosto se apoko.”.”, Matitjahu, Margalit:
»Porke eskrivo en dos lenguas -hebreo i judeo-espaniol”: Nogj. Revista literaria. dici-
embre 1992. 88-89. Idézi: Sefami 2012. 201.

59 Sefami, 2012. 202.

60 Refael, Shmuel: Un grito en el silencio: La poesia sobre el Holocausto en lengua sefardi:
Estudio y antologia. Barcelona, Tirocinio, 2008. 166-172.
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tének kezdeteihez vezeti vissza. A mult magaba zarkdzasat és homalyat
a csukott ablakok és a kés6 délutani-esti sotétedés kezdete érzékelteti;
mindkett6hoz a csend, a hangok fokozatos elnémuldsa tarsithatd. A mult
ott forrong a mélyben, ahogyan a csukott ablakok néma haboruja ezt
sejteti, de az utca és a haz is néptelen, csupan a lirai én jelenléte tori
meg a mélységes csendet. A mult hangjai az utolsoé pillanatig hallgatasba
burkolédznak, a levegében maradnak, mig az utols6 sorban meg nem
torik a csend, és egy hang nem kozol egy szdraz informaciot, egy lakci-
met, amely azonban, édesanyja torténetének kezdete:

Az utca megtelni tiint mély érzéseimtdl

sétdlva és a régi nevemet keresve.

Az este arnyékai

a hazakra kezdtek zuhanni.

A csukott ablakok néma haboru kozepébe tlintek bonyolodni
az elmultido ellen.

Megringattam az anyam altal belém ultetett emlékeket
[...]

Es hallottam kiejteni egy nevet

mint egy harangot lengve az id6ben, és azt mondta:
Szaloniki, Odos Theoyenos Harisis 59.°'

A vers a kihagydasalakzatok és a csend sikjait rétegzi egymasra, a csend,
anémasag kimondottan is megjelenik és a mult kisérdje. A hangok és az
elbeszél6k is hidnyoznak, és az ember hidnya megrazoan emlékeztet
az okokra: a versben szerepl6 szaloniki kozosség 80 szazaléka a soa
aldozata lett, és torténetei nagy resze is eltlint az elpusztitott k6zosség-
gel egytutt. Ami maradt, néhany cim, hely emléke, amiket a tulélok és
gyermekeik emlékezete megprobal felkutatni. A holokausztra egyetlen
sz0 sem utal a versben, de pusztitasa és kovetkezményei végig jelen van-
nak, mint a hidny okozoi és egyuttal okai. A Kurtijo kemado (El esfuefio)
(A leégett udvar [Az alom]) soraiban barakkokat és embereket latunk,
és az alom tudattalan vilagaban a psziché egy emberi, normalis vilag

61 ,La calle parecia hinchirse de mis hondos sintimientos / en caminando y buscando mi
viejo nombre. / Las solombras de la tadre / empezaban a cayer sobre las casas. / Las
ventanas cerradas parecian metersen / en una guerra muda contra el tiempo pasado, /
mezo las memorias plantadas en mi por mi madre/[...]. /Y sintia la prononzacién de un
nombre /como una campana / cundndose en el tiempo y diciendo: / Thessaloniki, Odos
Theoyenos Harisis 59. In: Matitiahu, Margalit: Kamino de tormento, Cuenca: E1 Tro de
Barro (Cuadernos del Mediterrdaneo 3), 2000. 38.
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létére igyekszik emlékeztetni magat, ahol ,ragyogtak a szinek” és ,csend
uralkodik / nyugodtan és biztonsaggal”.” A ,csend”, ami dltalaban az
elhallgatas aktusa, a nyugalom, egy masik élet és vilag szinonimajava
valik, ami a holokauszt tulél6inek szamara orokre eltlinik, de legalabbis
soha nem lesz a régi.

Margalit Matitiahu
Wikimedia Commons

A nyugalmas, masik élet Rita Gabay-Simantov koltészetének visszatéro
témaja, verseiben a fesziltséget éppen az a tudat okozza, hogy a min-
dennapokat, a csaladi innepek szépségét és intimitasat Gorogorszaghan
elpusztitottak, és soha nem allhat helyre. A hidny és a kihagyasalakzat
elvalik egymadstdl: a hidny az, amit a vers abrazol, a kihagyasalakzat pe-
dig az ok, aminek a hiany a kovetkezménye. Rita Gabay-Simantov (1935)
Athénban sziletett, a soat csaladjaval Isztambulba menekiilve élte tul.
1991-ben kezdett ladino nyelven irni, els6 kotete 1992-ben jelent meg.
A Quinientos anios despues (,,0tszaz évvel késébb”) a kilizetés tragédiajat
idézi fel. Masodik kotete, a Fuente de mi tradision (,Hagyomanyom kutja”,
1997) gyokereinek, a szefard tradicionak allit emléket, és Szalonikinek
ajanlja. Verseit szintén Monica Monasterio zenésitette meg. 2001-ben
egy interjuban ugy nyilatkozott, hogy a ladino melletti dontésének oka,

62 Matitiahu, 2000. 41; Sefami, 2012. 202; Refael, 2008. 28. 7., Refael, Shmuel: , The Geog-
raphy of the Memory: The Representation of the Pre-Holocaust Salonican Jewish Com-
munity in Post-Holocaust Sephardic Poetry”. eHumanista, Volume 20, 2012. 321-333.
ehumnaist.ucsb.edu, 2012,
https://www.ehumanista.ucsb.edu/sites/secure.lsit.ucsb.edu.span.d7_eh/files/sitefiles/
ehumanista/volume20/16%20Refael.v20.pdf (letdltés ideje: 2023. szeptember 23.)
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hogy a nyelv meghatarozza szefard identitasat, és csaladjara és kultu-
rajara emlékezteti.”

A szefard mindennapok és iinnepek apro, banalis tevékenységeit €s
jellegzetességeit bemutato verseiben az apro, szokvanyos dolgok azaltal
nyerik el sulyukat, hogy az olvaso tudja: mindez drokre elveszett. A vers
meghitt, intim csaladi késziilddést abrazolo pillanataiba fajdalom és
nosztalgia vegyul. A Sabbat (,,Szombat”) a szokvanyos unnepi készulddés
apro részleteit 6sszegzi, amik egy elpusztitott mult mementdiva és utolso
emlékeivé valtak. A nyelvezet egyszertiisége részint a gyermekversek le-
tisztultsagatidézi fel — egyuttal a lirai én gyermekkorara is emlékezve —,
részint azt érzékelteti, hogy barmilyen nyelvi-kolt6i komplexitas és
bonyolultsag hatraltatna az emlékek rogzitését:

Emlékszem nagyanyamra
minden péntek este
ahogy mindig mondta
menyének, anyamnak

Segits, kedves lanyom
vedd le kotényed,

Olts tiszta ruhat

mert mar érkezik a Sabbat.

Az étel mar kész

az asztal megteritve

a gyertydk meggyujtva
férjed mar belépett.*

Matitjahu és Gabay-Simantov mellett Avner Perez a legismertebb gorog
szefard koltd, aki a ladino revitalizalasaért kiizd6 szefard szerveze-
tek egyik vezet6 egyénisége. Nemcsak sajat mtiveivel, de forditoként
is igyekszik hozzdajarulni a ladino irodalmi rangjanak emeléshez, és

63 Esformes, Mari: Three Contemporary Judeo-Spanish Poets. In: Pomeroy, Hillary; Alpert,
Michael (eds.): Proceedings of the Twelfth British Conference on Judeo-Spanish Studies,
24-26 June 2001. Sephardic Language, Literature and History. Leiden-Boston: Brill, 2004.
170. DOI: https://doi.org/10.1163/9789047414285_020

64 ,Me accodro de mi nonna / cada Viernes por la tadre / como le avlava siempre / a su
noguera mimadre. // Aide fija regalada / quita te el devantal / metete vistido limpio / que
ya yega el Shabat. // La comida ya esta pronta / y la mesa se metio /las candelas assen-
didas/tu marido ya entro.” Varol, Marie-Christine: Manuel de Judéo-Espagnol — langue
et culture. Paris: Langue Mondes - I’Asiathéque, 1998. 256.
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ladinora forditotta A kis herceget, az Iliaszt és az Odiisszeidt is. Perez
1942-ben sziletett egy hatgenerdcios jeruzsalemi szefard csalad gyer-
mekeként. A csalad szoros kapcsolatban volt Gorogorszagban €16 roko-
nokkal, akik kivétel nélkiil a holokauszt aldozataiva valtak. Szaloniki,
a szefard mult iranti kot6dését és rokonai elvesztésének fajdalmat igy
fogalmazta meg:

Soha nem jartam Szalonikiben, de tudatosulva bennem, hogy a
régi zsido Szaloniki az én varosom, ugy sirok a sorsa miatt, mintha
egyike lennék gyermekeinek.”

Perez munkassagaban igy kiemelt szerep jut az holokauszt emlékeze-
tének, legismertebb verse, az 1986-ban megjelent Siniza is fumo (Hamu

és fiist) cimu kotetének cimado verse, Daniel Akiva megzenésitésében

az izraeli sod-megemlékezések allando része, mint Szenes Hanna EL,
Eli cimen ismerté valt, szintén megzenésitett verse. Perez verse tobb

ponton is Paul Celan koltészetét idézi fel, a sorok szaggatottsagaval, to-
redezettségével vagy egyes szavak gyakori hasznalataval, a rémtetteket
explicit modon érzékeltet6 kifejezések helyett. Pereznél a ,hamu” és a

»fust” szavak hangsulyosak: ezeket a szavakat valasztotta a vers cimétl,
ez a két sz0 szerepel az elsO és harmadik versszak els6 soraiban is, és

épiti fel a kihagyasalakzatot, amelynek tovabbi elemei a ,rémalom?”,
~megmenekulés nélkil”, ,elszaradt kert”, a ,fekete, baljoslatu madarak”
és az arcat hamufelh6be rejtd és tavozo hold képe:

Hamu és fust

szall és egy
rémalomba hull
megmenekilés nélkil.

Az elszaradt kertben
ul a lany,

fekete, baljos madarak
tépdesik szivet.

Hamu és flist
toltik el szemét

65 ,Ihave never been in Salonica, but realizing that old Jewish Salonica is my city, I cry for
her fate as if I were one of her children.” Lévy, Isaac Jack: And the World Stood Silent —
Sephardic Poetry of the Holocaust. Chicago: University of Illionis Press, 2000. 167.
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nincs senki, ki felébresztené,
hogy megvigasztalja 6t,

fent, az égben

a hold elhalad,
elrejtve arcat

a hamufelhébe.®

A Laromansa de Rika Kuriel (Rika Kuriel romdnca/balladaja) cim vers-
ben pedig mar a csend a f6 szervezderd. A romanc talan a legmélyeb-
ben gyodkerezd miifaj a szefard kulturaban, és végig kiséri a szefardok
torténetét. Egyttt alakult és formalddott vele, atvette a modern kolté-
szet ujitasait, és a spanyol romancirodalomhoz hasonléan lirizalédott
- gondoljunk Garcia Lorca cigany romdancaira. Rika Kuriel romanca is
egy lirai romanc, amelyben a miifajra olyannyira jellemzgé elhallgatas-
nak, a ,balladai homaly”-nak sulyos jelent6sége van. Az elhallgatasokon
és a kihagyasalakzatokon tul, amik a Siniza i fumo szovegéhez képest is
intenzivebb, komplex rendszerré allnak dssze, a csend, az elnémulas a
holokauszt és kovetkezményeinek egyik legtragikusabb lélektani, filo-
zofiai és teoldgiai kérdését emeli ki:

Baljos, csuf uttja a halalnak,

ahol a ho feketévé valt

az égett szén kozott.

Anap az égen magasan jar,

nincsenek fak és nincsenek madarak,
nincsenek virdgok és nincsenek z6ld mezdk.
Rika Kuriel, a vér menyasszonya,
torékeny, torékeny,

szive megtort.

Mint a filemiile, amelynek torka elnémult,
szivébdl és lelkébol énekel

hang nélkil és szavak nélkil
addig, mig énekelhet.
Baljos, csuf utja a halalnak

66 ,Siniza i Fumo/Bolando, Kayendo / En un esfuenyo malo / Sin salvasion. // En la guerta
kemada / Asentada la fija / Pasharon prestos / Apretan su korason. // Siniza i fumo /
Inchen sus ojos / No ay ken ke la desperte / A dale konsolasion. // Por los sielos ariva. /
Pasalaluna/Tapando su kara / Kon una nuve-karvon.” Levy, 2000. 168.
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Rika Kuriel, a fajdalom viraga,
jegyesed megfulladt,

az Eden kapujaban

még var read.”’

A kihagyasalakzatok ez esetben atengedik a haldl, a pusztulas képeit,
de az ok, a holokauszt emlitése hidnyzik, amit latunk, az a hidny: a fak,
madarak, virdgok, mez0k, azaz az élet hianyat. Rika is elnémul, mar csak
szivébol és lelkébdl szol az ének, ,hang és szavak nélkul”, mert a szor-
nyliségek leirasara nincsenek szavak, és az élet hidnya elnémulashoz
vezet. A hang és a szavak hidnya a holokauszt-irodalom tragikus para-
doxona, de teoldgiai és filozofiai kérdéseket is felvet, Isten hallgatasarol,
a beszéd értelmérol és értelmetlenségérol; vagy etikai kérdéseket a vilag
hallgatasardl, ahogyan Lévy antologiajanak cime. Lélektani értelemben

pedig a traumak egyik kovetkezménye, gyakran a masod-harmadgene-
racio esetében is.

Avner Perez
https://www.radiosefarad.com/

67 ,Kamino feo de la muerte / Por debasho nieve preta, / Pedaso de karvon kemado. / El
sol arriva en el sielo, / Ni arvoles ni pasharikos / Ni flores ni yervizikas. / Rika Kuriel
novia de sangre, / Delgadika, delgadika, / Su korason kondja korlada / Berbil siego en su
garganta, / Kanta su korason i alma / Sin boz i sin palavras, / Asta la fin esta kantando. /
Kamino feo de la muerte / Rika Kuriel, flor de sangre, / Tu novio ya afogado / A la puerta
de Ganeden / Ayi te esta asperando.” Treves Alcalay, Liliana: Canti della diaspora - rac-
colti, tradotti e interpretati Vol. 3. Firenze: La Giuntina: Firenze, 1997. 98.
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A holokausztidején még gyermek, vagy utana sziletett generaciok tagjai
kozul tobben egy csaladtag elvesztésekor dobbennek ra, hogy a soa el6tti
mult utolso szemtanuinak halala sajat gyokeruk, identitasuk torténetei-
nek a végét is jelenti, és akkor fordulnak vissza 6rokségiukhoz, ahogyan
Clarisse Nicoidski is, akinek koltészete a mult felvallalasa. A Couvre-feux
Mathilde-janak, azaz Nicoidski édesanyjanak haldla, a kommunikativ
emlékezet megszakadasa, és a nyelvet 6rz6 és atado anya elvesztése a
hagyomany és a nyelv tulélésének lehet6ségét is szlikiti. Lus ojus, las
manus, la boca (,A szemek, a kezek, a szaj”) cim, 1977-ben megjelent
kotetének elszavaban igy irt errol:

Anyam halala nagy megrazkddtatas volt. Megértettem, hogy vele egy
kicsi a gyerekkorom nyelvébdl is visszavonhatatlanul eltavozik, és hogy
amigeneracionk szamara az id6seink halala egy nyelv haldlat jelentette.

Ebben a nyelvben megvolt anyam szeretete, cinkossagunk és neveté-
stink.*

Az el6szoban Nicoidski kiméletlen 6szinteséggel beszél arrdl, hogy
mindig francia nyelvi szerzéként tekintett magara, és iskoldskora ota
nem érdekl6dott a ,,csaladi nyelv”, a ,titok nyelve”, azaz a ladino irant,
,félelemb6] — és talan — szégyenbdl”.” Amikor spanyolt kezdett tanulni a
kozépiskolaban, otthonosan érezte magat a nyelvben, és 6sztonosen az
otthon megtanult ladino szavakat hasznalta; ez lehetett az els0 pillanat,
amikor az idegenségérzés megtorhetett. Anyja halala utan azért kezdett
ladino verseket irni, hogy megmaradjon hangjanak nyoma:

Semmi tuddsom nincs a vallasrol, vagy szinte semmi, de szeretném,
ha ezek a szavak az elveszett nyelven érte, anydmeért szolnanak,
mint egy kaddis, amit gyakran ismétliink.”

A Kkis kotet ladino-angol kiadasban, haromszaz példanyban egy kis ki-
adonal jelent meg, és ahogyan a 2023-ban a Gallimard-nal megjelent
ladino-francia kiadds eldszavaban Marcel Cohen fogalmaz, a ,,szépség

68 ,La mort de ma mere a été un grand bouleversement. J’ai compris qu’avec elle, s’en allait
définitivement un peu de cette langue de mon enfance, et que, pour notre génération,
la mort de nos ainés signifiait la mort d'une langue.

Dans cette langue se trovaient ’'amour de ma meére, notre complicité et nos rires.”, in:
Nicoidski, 2023 [1981]. 27.

69 Nicoidski, 2023 [1981]. 25-26.

70 ,J’ignore tout de la religion, ou presque, mais je voudrais que ces paroles dans la langue
perdue soient pour elle, pour ma mére, comme un kaddish que ’on répéterait souvent.”,
in Nicoidski, 2023 [1981]. 27.
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meteorjaként” ,keriilt el6 az éjszakabdl.””" Akoényv a Parizsban é16
argentin iro, Julio Cortazar és felesége kezébe kertilt, akiket magaval
ragadott a kotet, és adtak beldle egy példanyt az akkor szintén Parizs-
ban é16 Juan Gelman argentin koltének. A Lus ojus las manus la boca
igy jelentOs ismertségre tett szert a spanyol nyelvid irodalomban, és
Nicoidski masodik, 1980-as kotete, a Caminu di palavras (,Szavak utja”),
mar Spanyolorszagban, a Poesia cimfi folyéiratban jelent meg.”

A Lus ojus las manus la boca két nagy részre oszlik: a cimadd, harom
részre osztott ciklusra, valamint egy Federico Garcia Lorcanak ajanlott
versre. A verseket szarajevdi dialektusban irta, am az archaikus nyelve-
zet modern koltészetet szolaltat meg, amelybe a francia szlirrealizmus
mellett a japan eredetd haiku europaizalt formajat is integralta, miként
a ciklus negyedik verse:

Meséld el a mesét

mely szemedben vandorol
ha felnyitod

reggel

amikor a Nap
fénymutatodja

behatol dlmaidba.”

»Meséld el a mesét” — Kamocsay Ildiké magyar forditasaban, Florence
Malfatto francia forditasaban pedig ,I’histoire” szerepel, és mindkét
forditas egyarant kifejez6. A magyar forditas a koltdiségre, a fikcionali-
zaltsagra helyezi a hangsulyt; a francia pedig az elbeszélés torténelmi
valgsagara. A ,cunseja”, a mese, ahogyan a romanc is, a kommunikativ
emlékezethez, a hagyomany szobeli atadasahoz kotédik; igy az egyéni,
csaladi és kozosségi emlékezet hordozoja, ugyanakkor azonban a torté-
neti multat adja tovabb. A megszdlitott, Mathilde Abinun, a koltd édes-
anyja, akinek szemei még 6rzik a multat, a szarajevoi kozosség vizualis
emlékét, amit elmesél.

71 Nicoidski, 2023 [1981]. 7.

72 Nicoidski, 2023 []1981. 144-145.

73 ,,céntamila cunseja / qui si camina in tus ojus / cuandu lus avris la maniana / cuandzu
il sol / entra su aguja di luz / in tus suenius.” (Kamocsay I1diké forditasa), Clément, Cat-
herine: Az urné. (Forditotta: Kamocsay I1dikd.) Budapest: Eurdpa, 1996.

74 Nicoidski, 2023 [1981]. 39.
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A masodik rész az anyai kéz bemutatasaval indit, amelyhez a fajda-
lom gesztusai kapcsolodnak: kidltasok, sirds és a hang nélkili éneklés:
,5z4j nélkiil kialtanak / szemek nélkiil sirnak / hang nélkiil énekelnek”.”
A ,hang nélkiili éneklés” Perez Rika Kurieljét idézi fel, aki szintén ,sin
boz i palavras”, énekel. Az elnémulds és a némasag gesztusa szakitja
meg a kommunikativ emlékezetet, a cunseja elmondasanak folyama-
tat, mert a holokauszt iszonyata elmondhatatlan; csak a csénd marad.
A harmadik rész a szaj koré szervezddik, ami a fentiekb6l kovetkez6en
a legtehetetlenebb és a legbénultabb testrésszeé valik, amikor a mult
torténete eljut a holokausztig:

[...] ahazug sz4aj

var ram

tudvan, hogy el6bb vagy utobb
széttép’®

A szdj borzalmakrol beszél vagy hazudni fog, és a lirai én tudja, hogy a
valosag el6bb vagy utobb attor a kegyes hazugsagokon. Ugyanakkor a be-
széd (lehetetlensége) mellett az irds gesztusa is itt kap szerepet, mint a
nyelvhaszndalat masik lehetséges modja. A lirai én az irdshoz fordul, hogy
megdrizze a mult nyomait, ez az elsd, batortalan vallomas arrol a pilla-
natrol, amikor a ,,szil6k” nyelvén, a multba temetett nyelven kezdett irni.
Szimbolikusnak tekinthetd, hogy a kotet végén jelenik meg a vallomas,
mintha a lirai én ekkor ért volna a kutatas végeére, a tel mélyére; és ekkor
értené meg, hogy az irds, a ladino nyelven iras az egyetlen lehet0sége
édesanyja és a mult emlékének megdrzésére. Megprobalja meghallani
a nyelvez tartozo hangot, és megérti, hogy csak a néma iras maradt.

irott

az elsd irds sora

egy elveszett nyelv szava
megprobalom hallani

amikor a szem, az arc, a homlok alszik
amikor

75 Nicoidski, 2023 [1981]. 56.
76 la boca mintirosa / mi aspera / saviendu qui mas prestu mas tardi / mi arasgara.”, in:
Nicoidski, 2023 [1981]. 64.
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nem vagy tobb, mint egy hajo, utja végén
nem tébb, mint egy néma iras’’

Az iras ugyanakkor csendes tevékenység, igy onmagaban is az elnémulas
gesztusa, a magunkba fordulds lehetdsége és eszkoze. Van egy utolsd
pillanat, amikor ugy tilinik, elhagyja a szajat egy kialtas, am az ,,ajkaid
kozott/ rneghalt”78 —és ezekkel a sorokkal zarul a ciklus, amely a feledés
elleni kiizdelemmel kezd6dott (,hogyan feledhetném / elveszett szemei-
teket”).”’A versek celani fragmentéltsdga, a kozpontozasok hianya, az
elhallgatasok, a korulirasok mar nem a multat probdljak rekonstrudlni,
hanem a rad6bbenést a mult elbeszélésének korlatjaira, a szemtanuk
(eDhallgatasanak mélységére, és ezaltal a mult megismerésének lehetet-
lenségére. A szemtanuk és a mult magukba zarkoznak, a rekonstrukcio
lehetdsége utan a megkonstrualas lehetdségei is elvesznek, ami marad
a lirai reflexio a fragmentumokra, a nyelv és a mult hordozdi iranti
érzelmekre. A mult hiannya valt, a kihagyasalakzatok ezaltal nem egy-
szerlen a versciklus szervezderejét képezik, hanem a csendbe mertlt
mult helyettesitoi.

A kotet kétnyelvi spanyol kiadasanak elgszavaban Ernesto Kavi ke-
véshé pesszimista. Emlékeztet, hogy a koltészet dltalaban is a mult resta-
uralasanak egy modja, ami ujabb magyarazat arra, hogy miért a kolté-
szet a szefard irodalom legnépszer(ibb formaja, beleértve a regények
liraisagat is. Majd azzal zarja szintén lirai eszmefuttatasat, hogy a jovo
felé fordul, abban a reményben, hogy az ,elveszett Paradicsom” nem a
mult, hanem a jov0 része:

A koltészet az id6 visszaallitasanak maddja [...] Mi lesz ezutan? Nem
tudom, azt akarom hinni, hogy az elveszett Paradicsom nem ma-
radt hatra. E161 van.®

77 ,scrita/racha dila primer scrituria / palavra di una lingua pardida / aprovu intinderti
/ cuandu durmin lus ojus la cara la frenti/ cuandu / no sos nada mas qui un barcu al fin
di su viaje /nada mas qui una scrituria muda”. Nicoidski, 2023 [1981]. 72.

78 Nicoidski, 2023 [1981]. 76.

79 Nicoidski, 2023 [1981]. 32.

80 ,La poesia es una forma de restaurar el tiempo [...] ;Qué habra después? No lo sé, Quiero
creer que el Paraiso perdido no quedo atrds. Esta delante.” Nicoidski, Clarisse: El color
del tiempo. Madrid: Editorial Sexto Piso. 2014. [1983]. 9-10.
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Dobos Karoly

A mizrahik tragédiaja

Bevezetés

Izraelben mizrahinak (keletinek) nevezik az Azsiabol vagy Eszak-Afrika-
bdl bevandorolt zsiddkat.! Az elnevezéssel leginkabb az arab orszagok-
bdl érkezdket illetik, de mizrahinak szamitanak az irani, buharai, afgan
vagy a kurd teruletekr6l beteleptil6k, ahogyan az Indidbdl, a Kaukazus
vidékérdél vagy Gruzidbol visszatérdk is. A mizrahikat olykor szefar-
doknak is nevezik, hiszen az Ibériai-félszigetrdl tortént kitiztetés utan
a szefardok egy része is a Kozel-Keleten talalt uj lakohelyet, igy a két
koz0sség évszazadokon keresztil azonos térben élt és mozgott, kultu-
rajuk keveredett. S6t a kozel-keleti kozosségekbe tjonnan bevandorolt
szefardok a legtobb helyszinen gyorsan megszerezték maguknak a do-
mindns poziciokat (mind gazdasagi, mind kulturalis értelemben), igy az
esetek tobbségében szefardok altal dominalt kozel-keleti koz0sségekrol
beszélhetiink.? A mizrahi kozosségek évszazadok, mi tobb évezredek
ota otthonuknak tekintették a Kozel-Kelet egy-egy altaluk lakott régio-
jat. Osztoztak kornyezetuk kulturajaban, kialakitottak az egytuttélés
metodusait, sajat képikre formaltak az ott hasznalt nyelveket: ezeket
nevezzuk judeo-arabnak, judeo-perzsanak, judeo-berbernek, judeo-ara-
minak stb.’ A kutatok kérében mindmadig vita targyat képezi, hogy a

O Dobos Karoly Daniel, egyetemi docens, Orszagos Rabbiképz6 —Zsido Egyetem, Pa&zmany
Péter Katolikus Egyetem BTK, e-mail: dobosk@or-zse.hu, dohos.karoly@htk.ppke.hu

1 Aszo6 neologizmus, mely a negativ asszocidcidkat keltd ,,arab zsid6” elnevezést volt
hivatva helyettesiteni.

2 Tovabb erdsitette a keveredést, hogy a brit Palesztindban az ott é16 zsido kozosségek
élére két — egy askendzi és egy szefardi — f6rabbit neveztek ki. A kozel-keleti zsidok,
példaul még az dllamalapitas elétt kivandorolt 30000 jemeni, a szefardi férabbi ira-
nyitasat kovette. Karpati, Judit: Sephardi — Ashkenazic Slash Gap in the Israeli Society.
In: Keresztény-Zsido Teolégiai Evkényv 2020. Szerkesztette Szécsi J6zsef. Budapest:
Keresztény-Zsido Tarsasag, 2021. 154-162., itt 155.

3 Részletesen 1d. Hary, Benjamin, Bunin Benor, Sarah (eds.): Languages in Jewish Com-
munities. Past and Present. Berlin: DeGruyter, 2018.

Dobos Karoly: A mizrahik tragédiaja. Targum, 4, 2024.197—227.

https://doi.org/10.56664/targum.2024.4.10




kozel-keleti zsidok és a killonb6z6 muszlim csoportok (leginkabb az
arabok) coexistentidja mennyire tekinthet6 ,,aranykornak”, ahogy azt
a 19. szazadi europai zsidoemancipacio sikertelenségei miatt kidbran-
dult eurdpai torténetirék (pl. Heinrich Gritz) lattattak.* Nagy vonalak-
ban mindenképpen igaz, hogy a kozel-keleti zsidok egy toleransabb
tarsadalmi kornyezetben élhettek a teljes kozépkor folyaman, mint a
keresztény Eur6paban 4j otthonra lel tarsaik.” A fentiek szertedgazo
okainak feltarasaba e révid cikk keretei kozott most nem mennék bele.’
Szamunkra e ponton fontosabb annak a tudatositasa, hogy a mizrahiak
korabbi életfeltételei a 19. szazad kozepét6l kezdddden, de killondsen a
20. szazad derekan (Izrael Allam kikialtdsaval) jelent6sen megvaltoztak.
Azok a zsido kozosségek, akik sokszor mar az els6 arab hoditok meg-
jelenése el6tt e tertileten éltek (pl. Irakban, a valamikori Mezopotamia
tertletén, de ugyanigy emlithetnénk Sziriat vagy Egyiptomot is), szinte
egyik pillanatrol a masikra arra kényszertltek, hogy elhagyjak szil6-
foldjuket és uj hazat keressenek.

A mizrahikat a 20. szazadban két nagyobb trauma érte: 1948 utan ra
voltak kényszeritve szul6foldjik elhagyasara, s Uuj otthon keresésére,
mely a legtobbjiik szamara Izrael Allamban adatott meg. Ugyanakkor
az itteni integracié sem volt egyszerd folyamat a szamukra és — bar az
azota eltelt évtizedekben sokat javult a helyzet — a folyamat maig nem
tekinthet0 tokéletesen lezartnak.

Jelen iras szlik keretei kozott csak a szul6fold elhagyasahoz, a kény-
szerl tavozashoz vezet6 okok komplexitasarol szeretnék szamot adni.
Nem foglalkozom az ujonnan sziletett Izrael Allam altal szervezett to-

4 FErvek és ellenérvek kivald gytjteményével szolgél Cohen, Mark R.: ,,Myth and Coun-
termyth” cim fejezete az aldbbi m{iben Cohen, Mark R.: Under Crescent and Cross. The
Jews in The Middle Ages. Princeton: Princeton University Press, 2008. 3-14.

5 Ld. pl. Cohen szavait ,,Defined this way, I can say with a great deal of confidence, in
agreement with other seasoned scholars, that such anti-Semitism did not exist ,under
the crescent” in the medieval Muslim world. Cohen Mark. R.: Muslim Anti-Semitism:
Old or New? In: Meddeb, Abdelwahab - Stora, Benjamin (eds.): History of Jewish-Muslim
Relations. From the Origins to the Present Day. Princeton: Princeton University Press,
2013. 546-553, itt 548. Schéifer, Peter: Kurze Geschichte des Antisemitismus. Miinchen:
Beck, 2020. 101-120. Ez persze nem jelenti azt, hogy a muszlim teriileteken nem léteztek
volna zsiddellenes pogromok a kdzépkorban. Egy jelent8sebb erészakos cselekmény
tortént pl. 1066. december 30-an Granaddban.

6 Cohen fent emlitett konyve jo bevezetdt nyujt a témdahoz. Ld. a 4. jegyzetet.
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meges attelepitésekkel, mint a jemeni ,Varazsszonyeg-akci6”’ vagy az
iraki Ezra-Nehemija-miivelet, melynek soran 1951-52-ben kozel 120 000-
130 000 iraki zsidot hoztak at Izrael foldjére, ugyanigy az 1961 és 1964
kozott a marokkoi kozosség kivandorlasat titkosszolgalati eszkozokkel
el6segit6 Jakin-miivelettel sem. Szintugy eltekintek e helyttt az integra-
cio nehézségeinek targyaldsatol. Az askenazi dominanciaju izraeli elit
és az ujonnan érkezo6k kulturalis és tarsadalmi konfliktusai képezzék
egy kiilén cikk targyat.’

A kozel-Kkeleti zsidok és a muszlimok kozotti évszazados
viszony megvaltozasa a 19. szazad folyaman

A Kozel-Keleten €16 zsidok legfontosabb csoportjait egy politikai egy-
ségbe foglalo Oszman Birodalom tarsadalma a 18. szazad végeéig tulaj-
donképpen — az europai ancien régime-ekhez hasonléan — kozépkori
mintak szerint szervezddott.” A birodalom nem muszlim alattvaldinak
jogallasat az iszlam korai szazadai 6ta az un. dzimmi (védett) statusz jel-
lemezte."’ Ez az eredetileg a ,,konyv birtokosai” (a Korant megel$z6 kinyi-
latkoztatott szOvegek 0rz0i) szamara biztositott védelem kezdetben csak
a zsidokat, a keresztényeket és a szabeusnak'' nevezett népcsoportot

7 Az utols6, mdr Izrael Allam altal szervezett nagy jemeni alija elnevezése problematikus.
A bombasztikus, a sajt6 altal terjesztett ,,Vardzsszényeg” nevet az érintettek kertilik. Ok
a bibliai ,,al kanfé nesarim” (,sasszarnyakon”, vo. 2Mdz 19:4) elnevezést preferaljak. E
helyttt szeretném megkoszonni Karpati Judit értékes megjegyzéseit és kiegészitéseit,
amelyeket e cikk korabbi valtozatdhoz flizott.

8 Donna Rosenthal vagy John Bunzl igyekszik kiegyensulyozott, de 6szinte képet adni a
folyamatrol, mig Ella Sohat irdsa hiperkritikus. Rosenthal, Donna: The Israelis. Ordinary
People in an Extraordinary Land. New York: Free Press, 2003. 113-129. Bunz], John:
Juden im Orient. Jiidische Gemeinschaften in der islamischen Welt und orientalische
Juden in Israel. Wien, Junius, 1989, 87-126. Sohat, Ella: Sephardim in Israel: Zionism
from the Standpoint of Its Jewish Victims. Social Text, 1988/19-20, 1-35. DOI: https://doi.
0rg/10.2307/466176

9 Laurens, Henry: Judaism and the Religious Denominational Community in the Near
East. In: Meddeb, Abdelwahab and Stora, Benjamin (eds.): History of Jewish-Muslim
Relations. From the Origins to the Present Day. Princeton: Princeton University Press,
2013.269-279, itt 269. DOI: https://doi.org/10.1515/9781400849130-021

10 Sharkey, Heather ].: A History of Muslims, Christians, and Jews in the Middle East.
Cambridge: Cambridge University Press, 2017. 27-63. DOI: https://doi.org/10.1017/
9781139028455

11 A koréni széveghben emlitett szabeusok nem az ¢kori délarab népességre vonatkozik,
hanem egy kozelebbrél meg nem hatdrozhato vallasi kozosség az iszlam latohataran
(mandeusok, manicheusok, egy zsido keresztény csoport vagy egy Harrdnban é16 poli-
teista vallasi csoport?).
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illette meg."” A vallasjog altal aprélékosan definialt dzimmi statusz a
nem muszlimokat a hierarchikusan szervezett muszlim tarsadalom
aljan helyezte el, bizonyos korlatozasokért cserébe (adofizetés, eltérd
oltozet, fegyverhasznadlat tiltasa, hivatalviselés korlatozasa, hazassagi
megkotések, istentiszteleti helyek és médok szabalyozésa sth.)" viszont
hajlando volt stabil jogi védelmet biztositani a birodalom nem muszlim
alattvaloinak is." Jelent6sen kiilonbséget teremtve ezzel a kozépkori
europai feuddlis allamok jogi berendezkedésétdl, ahol a zsidok helyzete
a korabeli hatalmi jatszmadk fényében sokszor csak ad hoc médon (egyes
személyeknek vagy csoportoknak adott, korlatozott érvényd) privilé-
giumok formadjaban kerult szabalyozasra. Hasonloképpen, a kozponti
hatalom széleskord autonomiat biztositott a ,,védett vallasi kozosségek”
(milletek) mint koz0sségek szamara is: belligyeikben sajat torvényeiket
alkalmazhattak, sajatos vallasi képzési és szocialis intézményeiket fenn-
tarthattak és zavartalanul miikodtethették."” Az egymast valté muszlim
birodalmak tertiletén €16 zsidok jogallasa, bar a tarsadalmi ranglétra
aljan, de mégis stabilnak volt mondhato. Muszlimok és nem muszlimok
kozott az egyetlen valasztovonal a vallasi elkilontlés volt. Ugyanakkor
ez —az egymas nyomdokaiba 1ép6 kulonféle muszlim politikai alakula-
tok vallasi sokszinliségébdl kovetkezéen — nem jelentett olyan jellegi
problémadt, mint a kozépkori Eurépaban, ahol a reformacio megjelené-
séig (Dél-Eurdpaban még ezt kovetben is) a zsidok voltak az egyetlen
non-konformista kisebbség.'® Ez az évszazados status quo az eurdpai
nagyhatalmak behatolasaval (kolonizacid) kezdett el a térségben meg-
valtozni. A nagyhatalmi behatolas az Oszman Birodalomba mar joval
az egyes teriletek gyarmatta vagy protektoratussa sullyesztése el6tt
megkezdddott. E1s6 1épésként utalhatunk a nagyhatalmakkal kotott
kétoldalu megallapodasok — els6ként a II. Szulejmdan és I. Ferenc francia

12 Késdbb ezt kiterjesztették az irdni zoroasztridanusokra vagy az indiai hindukra is.

13 Az Omar-paktumnak nevezett szabalyozas jelentds része a késd antik rémai torvényke-
zés (Codex Theodosianus, Codex Iustinianus) egyes jogszabdlyainak tovabb éléseként
értelmezhetd.

14 Laurens, 2013. 270.

15 Laurens, 2013. 270.

16 Az arab teriileteken Eszak-Afrika nyugati orszagai (a Maghreb) jelentettek kivételt, il-
let6leg Jemen. Ezeken a helyeken — Eurdpahoz hasonléan —a zsiddk voltak az egyetlen
vallasi kisebbség. Laurens, 2013. 271.
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kiraly kozott 1535-ben alairt — un. kapituldciok rendszerére,'” amely a
nagyhatalmak szamadra bizonyos kereskedelmi és jogi kivaltsagokat biz-
tositott az Oszman Birodalom tertletén. A kapitulaciok révén az europai
hatalmaknak modja nyilt az oszman tertleteken tartozkodo europai
allampolgarok teljeskori védelmére (az extraterritorialitas elveként
ismert)," igy hamarosan a francia udvar valt az Oszman Birodalom
teruletén €16 europai katolikusok, misszioik és egyhazi épuleteik els6
szamu védelmezdjévé. Ezt az elGjogot kés6bb az 6sszes oszman teriileten
él6 katolikus vallasu (értsd Romaval unioban 1év6 egyhazhoz tartozo)
személyre (tehat az arab keresztényekre is) kiterjesztették."” Ezzel a
modszerrel a francidk valtak a kozel-keleti katolikus kisebbségek legje-
lentdsebb védelmez0ivé, s ez a pozicio — mondanunk sem kell — kényel-
mes hidf6allast biztositott szamukra gazdasagi érdekeik érvényesitésére
is.”? Ugyanigy, a cari Oroszorszag a helyi ortodox egyhazak patrénusa-
ként 1épett fel. Hasonld viszony kiépitésre torekedtek az Oszmdan Biroda-
lom végnapjaiban a britek az ott é16 zsido kisebbséggel. A zsidok kozott
végzett protestans missziok azonban er@s visszatetszést szultek, igy a
brit vallasi protektoratusnak a francia vagy orosz mintakkal 6sszevet-
het6 formai soha nem épiiltek ki.*' Az eurépai nagyhatalmak nyomasara
fogalmazodtak meg a Fényes Porta reformtorekvései is. Tobbek kozott
az 1839-ben kiadott szultani Hatt-i Sarif (Nemes Rendelet), majd a Krimi
haboru lezarasa utan kikényszeritett Hatt-i Humajiin-dekrétum (Biro-
dalmi Rendelet), melyekben a szultan a nem muszlimokra kivetett fejado
eltorlése utan a Birodalom minden polgarat egyenlének nyilvanitotta,
a korabbi restrikciokat feloldotta, és a kozosségek szamara széleskort
valldsi autondmiat biztositott.”” Ezek az intézkedések, amelyek eredetileg
a birodalom keresztény lakosainak érdekében fogalmazodtak meg, a
zsido kisebbség mozgasterét is szélesitették a 19. szazad masodik felében.

17 A kapitulacio elnevezés arra utal, hogy a szerz6dés egyes pontjait eredetileg kiilon
fejezetekben, capituldkban fogalmaztak meg. Racz, Attila: Birodalombdl Koztdrsasdg.
Az Oszman Birodalom jogrendszerének modernizdcidja Kemal Atatiirk dllamreformjdig.
Doktori értekezés, Pécs, 2017. 78-84.

18 Racz, 2017. 83.

19 Hourani, Albert: Arabic Thought in the Liberal Age 1798- 1939. Cambridge: Cambridge
University Press, 1983, 39. Vo még Laurens, 2013. 271.

20 Kés6bb a katolikus Habsburgok is hasonl6 el6jogokat nyertek.

21 Laurens, 2013. 274. Spector Simon, Reeva: Europe in the Middle East. In: Reeva Specter
Simon, Michael Menachem Laskier and Sarah Reguer (eds.): The Jews of the Middle East
and North Africa in Modern Times. New York: Columbia UP, 2003. 19-28, itt 22.

22 Laurens, 2013. 272-276.
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A kapitulaciok révén kialakitott védelmirendszer egy masik elemét az
un. konzuli védelem intézménye jelentette. A térségben érdekelt eurdpai
vallalatok és kereskedelmi tarsasagok alkalmazottjaiként helyi keresz-
tények és zsidok nagy szamban valtak az eurdpai konzulok kedvezmé-
nyezettjeivé (protégés), elnyerve ezzel az eredetileg csak az europai
keresked6k szamara biztositott privilégiumokat, olykor még egy-egy
eurépai allam allampolgarsagat is.”> A korabbi tarsadalmi viszonyok
atalakulasaban ugyancsak jelentds szerepet jatszottak az europaiak
altal fenntartott oktatdsi intézmények és intézményhalozatok is. Az els6
hely itt is a francidkat illeti meg: a francia egyhdaz (elsésorban a jezsuita
rend) a 18. szazadtol kezd6dden katolikus iskolak halozatat hozta létre
amai Sziria és Libanon tertletén (els6sorban a Romahoz hii maronitak
altal lakott tengerparti régioban). Ez az intézményhalézat donté mo-
don hozzdajarult egy eurdpaizdlt, idegen nyelveket és rajtuk keresztil
az europai kulturdlis és politikai életet ismerd (leginkdbb keresztény
vallasu) arab értelmiségi réteg kimtiveléséhez, akik késObb jelentds
szerepelt vallalnak majd az arab kultura megujitasaban is.

Hasonloképpen, bar némileg kés6bb — a 19. szazad masodik felétol
kezd6d6en — megjelentek a térségben az eurdpai mintara kialakitott
zsido6 iskolahéldzatok is. Gondolok itt az Alliance Israélite* vagy az
Anglo-Jewish Association® &ltal miikddtettet iskoldkra.”® Ennek eredmé-
nyeként zsido gyerekek ezrei (fiuk és lanyok egyarant!) sajatithattak el
az europai kulturat (és francia nyelvet), még miel6tt orszaguk francia,
angol vagy olasz érdekszférava valt volna.”’” Az Alliance Israélite példaul
az elsd vilaghaboru elGestéjén az Oszmdan Birodalom tertiletén 71 fiu-
iskolat és 44 lanyiskolat izemeltetett, ebb6l 52-6t a birodalom eurdpai
tartomanyaiban, mig 63-at az dzsiai részeken.”®

23 Abitbol, Michel: Jews on Muslim Lands in the Modern Period: History and Historiog-
raphay. In: Medding, Peter Y. (ed.): Sephardic Jewry and Mizrahi Jews. Oxford: Oxford
University Press, 2007. 44-65, itt. 45.

24 Malino, Frances: Alliance Israelite Universelle https://www.jewishvirtuallibrary.org/
alliance-israelite-universelle (letoltés ideje: 2023. junius 7.)

25 Roth, Cecil: Anglo-Jewish Association https://www.jewishvirtuallibrary.org/anglo-
jewish-association-aja-jewish-virtual-library (letdltés ideje: 2023. junius 8.)

26 Az Alliance-hoz, mint a francia katolikus misszidk zsid6 ellenparjahoz, 14sd Laurens,
2013.277.

27 Abitbol, 2007. 45.

28 Frances: Alliance https://www.jewishvirtuallibrary.org/alliance-israelite-universelle
(letoltés ideje: 2023. junius 7.) V6. még Spector Simon, 2003. 23-24.
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Osztdlykép az Alliance Israélite Universelle irdni iskoldjdban, 1913.
Wikimedia Commons

Mindezen tarsadalmi folyamatok ereddjeként a helyi zsidé kozosseé-
gek, legalabbis az elitek és a kialakulod kozéposztaly reménnyel telve és
pozitiv érzelmekkel tekintettek az eurdpai nagyhatalmak kozel-keleti
jelenlétére,” sokan az eurdpai adminisztracioban vagy eurdpai valla-
latoknal vallaltak munkat, eurdpai nyelveket tanultak és hamarosan
elsajatitottak az eurdpai kultura szamos elemét.*® Ugyanakkor ezt a
kozeledést a nagyhatalmak maguk is jo szemmel nézték, és minden
modszerrel el is mozditottak, amennyiben a helyi muszlimokkal vagy
arabokkal szemben kiillonb6z6 vallasi vagy etnikai kisebbségeket (ber-
berek, koptok, zsidok) favorizéltak.” Kiilonosen a francia politikai kdrék

29 Laurens, 2013. 277.

30 Abitbol, 2017. 45.

31 Ez sem volt feltétleniil mindentiitt jellemz6. Marokkéban példaul a francia hatésagok
idénként nem nézték jo szemmel, s6t lassitottak is a zsidok eurdpaizalodasat. Abitbol,
Michel: From Coexistence to the Rise of Antagonism. In: Meddeb, Abdelwahab and Stora,
Benjamin (eds.): History of Jewish-Muslim Relations. From the Origins to the Present Day.
Princeton: Princeton University Press, 2013. 297-311, itt 305.
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jatszottak kivaloan ezeken a hurokon. igy a francidk, a francia kultura,
egyfajta europaizalt, szekularis életforma (pl. a monogamia) elsajati-
tasanak fejében a helyi kisebbségeket a dominans europai elithez valo
asszimilacié reményével kecsegtették.”

Ez azonban a késObbiekben kétéld fegyvernek bizonyult, az eurdpai
tipusu kulturalis intézményrendszer erdltetett bevezetése és ezzel par-
huzamosan a coexistentia évszazados mintainak gyorsitott titemi felsza-
moldsa fesziltséget okozott a helyi zsido és muszlim kozosségek, kés6bb
pedig a zsiddk és a gyarmattartok kozétt is.** Mindez jol érzékelhetd
Algériaban, amely 1830 ota francia gyarmat volt, s amelyet az anyaor-
szaghan a francia forradalom idején bevezetett modszerekkel igyekez-
tek az eurépai mintak atvételére 6sztonozni.* 1845-ben felszamoltak a
tradicionadlis kozosségi strukturakat (rabbinikus birdsagok és adorend-
szer) és bevezették a francia consistoire-ok rendszerét, a helyi rabbikat
franciaorszagiakkal helyettesitették®, mig 1870-ben a Crémiuex-dek-
rétummal minden zsidot francia allampolgarra nyilvanitottak. Ezek
az intézkedések ,kiszakitottak” a helyi zsiddsagot eredeti tarsadalmi
beagyazottsagabol, és viszonylag gyorsan antiszemita indultotokat val-
tottak ki a francia kolonizaci6 helyi képviseld korében is (pied-noir).*
Mindezen problémak ellenére, az europai elithez valé csatlakozas va-
gya er6s motivacio volt az Eszak-Afrikaban €16 zsidok szdmara. Az ott
€16 zsido gyerekek jelentds hanyada — szemben a helyi muszlimokkal —
szekuldris iskolaba jart (a legtobben az Alliance altal fenntartottakban),
a noék jelent6s része a csaladon kivil vallalt munkat, ami akkoriban
egyaltalan nem volt megszokott, mig egyre tobben folyamodtak fran-
cia allampolgarsagért.”’ A két kozosség eltérd tarsadalmi fejlédését a
rendelkezéstnkre allo statisztikak is jol alatamasztjak: a masodik vi-
laghdboru végén Eszak-Afrika harom francia dominanciaju teriiletén
(a kés6bbi Marokkd, Algéria és Tunézia foldjén) a muszlim gyerekek
kevesebb mint 20%-a jart vilagi altalanos iskolaba, mig a zsido gyerekek
aranya ezekben az intézményekben 70% feletti volt Marokkoban, 75%

32 Abitbol, 2017. 49.

33 Stora, Benjamin: The Crémieux Decree. In: Meddeb, Abdelwahab and Stora, Ben-
jamin (eds.): History of Jewish-Muslim Relations. From the Origins to the Present
Day. Princeton: Princeton University Press, 2013. 286-291, itt 291. DOI: https://doi.
0rg/10.1515/9781400849130-022

34 Stora, 2013.

35 Abitbol, 2017. 50.

36 Abitbol, 2013. 300 és 308-309.

37 Abitbol, 2017. 49.
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Tunézidban, mig Algériaban 100%. Az 1911-ben olasz gyarmatta valo
Libidban az 1931-es évben a muszlimoknak csupan 5% beszélt folyéko-
nyan olaszul, szemben a bengdzi zsid6k 70%-os aranyaval.*® Az eurdpai
behatolas eredményeként lassan kialakult ezeken a tertleteken egy
eurdpaizalodo, er6s zsido kozéposztaly, akik az eurdpai értékekkel szim-
patizaltak és nem csatlakoztak —legalabbis tomegesen semmiképpen —a
fokozatosan er8s6d6 arab nacionalista torekvésekhez.” A két kozosség
elkulonulését alapvet6 tarsadalmi és életmoddbeli kilonbségek is el6-
mozditottak. A zsidé népesség a kozépkor ota varoslakonak szamitott,
mig a muszlimok jelent6s tomegei éltek vidéken. A 19. szazad végén a
muszlim népesség 80%-a vidéken élt, ezzel szemben a zsido lakossag
80%-a volt varoslako. Bagdad lakoinak harmada zsido, mig Marokko
nagyvarosaiban (Tangiers, Mogador, Tetouan, Casablanca) ez az arany
25 és 40% kozott mozgott.” Ugyanakkor a kordbbi minték itt is atala-
kultak. A 18. szazadig a zsidd kozosségek a varosok elkulontlt részei-
ben, kiilon zsidonegyedekben (hdra, Marokkoban mellah a neve) éltek.
A nyugatosodd kozéposztaly azonban egyre inkabb elhagyja a kozépkori
»Zsidonegyedek” zegzugos, szlk utcait, és az 0j, az eurdpaiak altal frek-
ventalt varosnegyedekben keres maganak 1j lakohelyet. Igy példaul
Egyiptom esetében O-Kair6 (a valamikori Fusztat) zsidénegyedébél a
kozéposztaly a koptok és eurdpaiak altal frekventalt uj varosrészekbe,
Taufigijjaba, Abbdszijjaba és Héliopoliszba koltdzik.*

38 Abithol, 2017. 49.

39 Laurens, 2013. 277.

40 Abitbol, 2013. 301.

41 Abitbol, 2013. 302. Nyilvan a fent vazolt kép sem igaz maradéktalanul, zsidok jelentds
tomegei maradtak a kolonizacié megjelenése utdn is szegénysorban. Ok sosem hagytak
el a hagyomanyos zsidonegyedeket. Stora, 2013, 291.
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Gyerekek egy bagdadi zsidd iskoldban, 1959.
Wikimedia Commons

A nyugatosodd rétegek elkiilonilése nyelvi szinten is megfigyelheto.
Egyiptomban példaul, amely hivatalosan nem szamitott Eszak-Afrika
frankofon tertletei k6zé, a két haboru kozotti id6szakban a zsido kozép-
osztaly nyelve mar a francia, illet6leg Alexandridban az olasz volt.* Nem
véletlen, hogy a fent vazolt tendenciak egyre jobban elidegenitették
egymastol a helyi zsidokat és muszlimokat® —utébbiak az eurépaiakban
kizarolag a gyarmati hatalom képvisel6it és sajat politikai ellenfeleiket
lattak. Ennek hatasara a zsidokat és muszlimokat elvalaszté addigi to-
résvonalak is atrendezddtek. A kordbban az iszlam tarsadalom szerves
részeként érzékelt helyi zsido kozosségekre a muszlimok egyre nagyobb
gyanakvassal tekintettek, s a kozosségeket a helyi tarsadalombol kil6go,
idegen elemként, az eurdpai hatalmak szovetségeseiként kezdték el ke-
zelni. A kordbban kizarolag vallasiként kezelt torésvonal fokozatosan

42 Abitbol, 2013. 302.
43 A folyamat irodalmi eszkdzokkel torténd leirdsa: Memmi, Albert: The Pillar of Salt.
Boston: Beacon Press, 1992.
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atpolitizalodott.** A nagyhatalmak — mar emlitett — a helyi kisebbségek
érdekében torténd fellépése tovabb rontotta a két kozosség egyre feszul-
tebbé valo viszonyat. Ez utébbi pontot jol illusztrdlja a zsido Batto Sfez
ugye. 1856-ban a tunéziai Batto-t, a helyi zsido kozosség eloljarojanak
kocsisat—az iszlam és Mohammed proféta megsértésének vadjaval - le-
tartdztattak, majd kivégezték. Az eljaras nagy felhaborodast szilt a helyi
zsido lakossag és Tuniszban é16 eurdpaiak kozott, akik — a helyi angol
és francia konzulok kozbenjarasaval — egy delegacidt is menesztettek
III. Napoleon francia csaszarhoz. A csdszar valaszlépésként Tunézia
partjaihoz kuldte a francia hadiflotta hét hajojat. A csaszar ilyen mér-
téki felhdborodasat valojaban az valtotta ki, hogy a névlegesen az Osz-
man Birodalomtdl figgetlentiil uralkodo tuniszi bejek semmibe vették a
korabbi francia kapitulaciok bizonyos pontjait. A francia nyomas meg-
hatralasra kényszeritette az uralkodot, s egy év mulva II. Muhammed
bej kihirdette az Ahd al-dmdn (Alapvetd szerz6dés) nevi proklamacidjat,
amelyben egyenld jogokat igért a helyi a zsid6k szamara is.* Ugyan-
akkor a helyi muszlim politikai és vallasi vezet6k korében az incidens
erds visszatetszést szilt. A kortars tuniszi kronikas e szavakkal irta le a
helyzetet: ,Azt mondjak, hogy amikor a parizsi zsidok — akik a szabadsag
parfimjével illatositjdk magukat — tudomasara jutott, hogy mi tortént
hitsorsosukkal, e szavakkal fordultak egyik, hatalmon 1évg tarsukhoz:
«Tunéziai testvéreink igazsagtalansagot szenvednek el a vallasuk miatt».
Ekkor jelent meg a francia flotta [Tunisz partjainal] 1274. muharrdam®
havaban.”” A hatarokon &tivel6 szolidaritas és zsid6 kozosségvallalas
tapasztalatabol kiindulva a muszlimok a helyi zsidokat még inkabb
az europai nagyhatalmak szovetségeseiként, mi tobb ,,ugynokeiként”,
idegen elemként, a muszlim érdekek ellenségeiként lattak és lattattak,
akik ,,az iszlam dzimmajat (védelmét) az europaiak védelmére cserélték”,
hogy egy kés6bbi muszlim torténészt idézziink.*

A fent vazoltakkal kapcsolatban két dolgot érdemes még megjegyez-
nunk.

44 Abitbol, 2017. 46.

45 Kazdaghli, Habib: The Case of Tunisia. In: Meddeb, Abdelwahab and Stora, Benjamin
(eds.): History of Jewish-Muslim Relations. From the Origins to the Present Day. Princeton:
Princeton University Press, 2013. 316-319, itt 316.

46 A muszlim iddszamitds szerint, a polgari éra szerint 1857.

47 Tbn Abi Diaf szavait idézi Abitbol, 2013. 298.

48 Abd al-Vahhdab ibn Manszur szavait idézi Abitbol, 2017. 45.
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1. Els6ként, hogy e tekintetben a zsidok nem alltak egyedil. A musz-
limok a vallasi védelemben részesitett keresztényeket is az europai
érdekek kiszolgaloinak, Eurdpa ,,ugynokeinek” és a k6zos muszlim tgy
saruloinak” bélyegezték. Emiatt robbantak ki az 1850-es és 60-as évek-
ben Aleppodban, illet6leg Damaszkuszban, majd a mai Libanon tertletén
véres eseményekig fajuld keresztényellenes zavargdsok.”

2. Masodsorban, hogy a fent vazolt kép, mint minden altalanositas,
torzit. Az arab vilag oridsi kiterjedést, igy egyes tertileteken eltér6 fo-
lyamatok jatszodtak le. Tunéziaban példaul a francia protektoratus
iddészakaban kifejezetten harmonikus viszony alakult ki a két kozosség
kozott, ami egészen a fuggetlenség kikialtasaig (1956) fennmaradt. A dol-
gok ekkortol kezdtek rosszra fordulni, a zsidok egyre inkabb kiszorultak
mind a gazdasagi poziciokbol, mind a tarsadalmi életb6l.*° 1960-ban egy
olyan varosi onkormdanyzatban, amelyben az ott €16k 14 szazaléka zsido
volt, a zsidok a hatvan képviseleti helybél csak kett6t szerezhettek meg.™

Libanonban a konfliktus csak a Hatnapos haboru (1967) utan, a Palesz-
tin Felszabaditasi Szervezet nagyobb aranyu beszivargasa utan jelent-
kezett, mivel az ott €16 zsidOkat az izraeliek altal tamogatott maronita
keresztényekkel kezdték el azonositani.”

Irakban, az ottani arabizalt, a helyiekkel békésen egytitt é16 kozos-
ség csak a kés6bbiekben részletesen bemutatott nagyaranyu pogrom,
a Farhtud utan (1941), majd még inkabb a masodik vilaghaboru és az
arab-izraeli konfliktus arnyékaban bevezetett diszkriminativ intézke-
dések nyoman idegenedett el kornyezetétol.

Megint mas volt a helyzet Ardbia déli részén, Jemenben, ahol a zsi-
dok a multban tobbszor szenvedtek a helyi siita vezetdk tldozéseitdl,
europai behatolastol és az ehhez kapcsol6do nyugatositasrol viszont
(Aden kivételével) nem beszélhetiink. Az § kivandorlasukat eksztatikus
vallasi (messiasi) képzetek és gazdasagi szempontok (fokozott szegény-
ség, illetOleg a palesztinai jisuvban a bevandorlas nyomdan tdmadt uj

49 Laurens, 2013. 274.

50 Laskier, Michael Menachem: The Emigration of the Jews from the Arab World. In: Med-
deb, Abdelwahab and Stora, Benjamin (eds.): History of Jewish-Muslim Relations. From
the Origins to the Present Day. Princeton: Princeton University Press, 2013. 415-433, itt
422, Kazdaghli, 2013. 316-319. DOI: https://doi.org/10.1515/9781400849130-033

51 Laskier, 2013. 423.

52 Laskier, 2013. 428.
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munkaerdigény) egyarant motivaltak.” igy példaul a 20. szazad elején a
Szochnut célul tlizte ki, hogy a kibbucokban dolgozé arab munkasok he-
lyett Jemenbdl hoz be zsidokat, akik szerintik igénytelenek, és ugyanugy
birjdk a nehéz fizikai munkat a h6ségben, mint a helyiek. Ugyanakkor
mindenitt, ahol ez megtortént, a két kozosség elidegenedésében mas
erdk is szerepet jatszottak.

Az eurdpai tipusi antiszemitizmus
feliiti a fejét a Kozel-Keleten

A fokozodo europai jelenlét a Kozel-Keleten természetesen nem kiza-
rolag a nyugati vilag eszmerendszerének pozitiv elemeit kozvetitette a
térségbe. A nyugati behatolassal pArhuzamosan megjelentek az eurdpai
zsidoellenesség korabbrol ismert tévképzetei és zsidoellenes sztereoti-
pidi is az iszlam vildgban.>* Elséként a zsidGellenesség Eurépaban a ko-
zépkor oOta jol dokumentalt vallasi formai lobbantak langra. Ennek talan
leglatvanyosabb megjelenési formaja az 1840-es évben lezajlott Damasz-
kuszi vérvad volt,” melynek sordn egy kapucinus szerzetes, bizonyos
Tamas testvér és muszlim szolgdja, Ibrahim Amara meggyilkolasaval
vadolt zsidokat vetettek bortonbe és kényszer hatasa alatt annak beis-
merésére kotelezték 6ket, hogy 6k voltak azok, akik ritualis okokbol meg-
gyilkoltak az eltlinteket. Az igy jelent6s diplomadciai botrannya dagadt,
melynek soran a zsidokkal ellenséges, a francia védelem és befolyas
alatt allo, helyi katolikus kozosség altal terjesztett vadaknak igazat ado
francia konzul allt szembe a Habsburg Birodalom felvilagosultabb és a
zsidok oldalan allast foglalo kovetével. Az iigy Europaban is széleskort

53 Az egyes orszdgokhoz 1asd a kovetkezd kotet részletes orszagleirasait. Specter Simon,
Reeva, Laskier, Michael Menachem, and Reguer Sarah (eds.): The Jews of the Middle East
and North Africa in Modern Times. New York: Columbia UP, 2003. 227-504.

54 Cohen, 2013. V6. még Stillman, Norman: Penetration of Anti-Semitism c. fejezetét, in:
Stillman, Norman: The Jews of Arab Lands in Modern Times. Philadelphia: The Jewish
Publication Society, 1991. 104-105. Stillman szerint vérvadak alig voltak tapasztalhatok
korabban a Kozel-Keleten. Hasonldan vélekedik Spector Simon is, 1d. Spector Simon,
2003. 22.

55 Az események leirdsahoz a Jewish Virtual Library szocikkét vettem alapul: Brawer,
Abraham J. and Frankel, Jonathan: Arab/Muslim Anti-Semitism: The Damascus Blood
Libel (1840) https://www.jewishvirtuallibrary.org/the-damascus-blood-libel (Let6ltés
ideje: 2023. junius 7.) Ld. még Karpati, Judit: Vérvadak a Kozel-Keleten az 1j id6k haj-
nalan. Keresztén —Zsido Teologiai Evkonyv 2019. Szerkesztette Szécsi Jozsef. Budapest:
Keresztény-Zsido Tarsasag, 2020. 43-50, itt 46-48.
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sajtovisszhangot kapott, megosztoan hatott a francia kozvéleményre,
s6t a francia parlamentben is targyalasra kertlt. E parlamenti targya-
1as eredményeképpen kiildték ki a francia és angol zsidok kozponti
képvisel6 szerveik — a Consistoire Central, illetve a Board of Deputies™
— két el6kel0 tagjat, Adolphe Crémieux-t és Sir Moses Montefioret-t a
helyszinre, az események kivizsgalasa céljabdl. Az tigy a kozvetlenil
érintettek szamara pozitiv eredményekkel zarult, az emlitett eurdpai
delegacio kozbenjarasara Mohammed Ali, egyiptomi alkiraly, aki akkor
Damaszkuszban a valds hatalmat a kezében tartotta, 1840. augusztus
28-an elrendelte a még életben maradottak szabadon bocsatasat. Mig
Isztanbulban I. Abdul-Medzsid szultan (1839-1861) egy szultani rende-
letben (firman) itélte el a vérvadakat.

Ugyanakkor az esemény hosszabb tavu megitélése nem ennyire
egyértelmu. 1846-ban egy kétkotetes munka latott napvilagot Parizs-
ban, Relation historique des affaires de Syrie depuis 1840 jusqu’en 1842
(Torténeti beszamold az 1840 és 1842 kozotti sziriai igyekrél) cimmel,
amely dokumentumokkal alatdmasztva probalta meg igazolni a vér-
vadakban megfogalmazott abszurd allitasok igazsagat, nevezetesen,
hogy bizonyos zsido kozosségék tényleg kovetnek el ritualis gyilkossa-
gokat. Az emlitett konyvet késobb németre, olaszra, oroszra és arabra
is leforditottak, és az arab verzid innentdl kezd6déen jelentésen hozza-
jarult a valldsi tipusu zsid6ellenesség elterjedéséhez a Kozel-Keleten.”
A Damaszkuszi vérvad nem is maradt elszigetelt jelenség a térséghben, a
rakovetkez6 években ujabb és ujabb hasonld vadakrol hallunk a Kozel-
Kelet szamos pontjardol.>® A Damaszkuszi vérvad kapcsan emlitettiik,
hogy a helyi arab nyelvi keresztények ,el6kel6 szerepet” toltottek be
e vadak terjesztésében. Ugyanigy megfigyelhetd, hogy arab kereszté-
nyek késdébb is fontos szerepet jatszottak az Eurdopabol szarmazo vagy
eurdpai mintak altal inspiralt antiszemita propaganda népszerisitésé-
ben a Kozel-Keleten. Példaként emlithetnénk Nadzsib Azuri eredetileg
francia nyelvl pamfletjét, Az arab nemzet ébredése avagy az univerzalis
zsido veszély, mely 1905-ben arabul is napvilagot latott.>” Vagy George

56 Lipman Vivian David: Board of Deputies of British Jews https://www.jewishvirtuallibrary.
org/board-of-deputies-of-british-jews (letoltés ideje 2023. junius 8.)

57 1986-ban Musztafa Talas szir védelmi miniszter a konyvet, tovabbi dokumentumokkal
kiegészitve Ujra kiadta. V6. Brawer and Frankel: The Damascus Blood Label https://www.
jewishvirtuallibrary.org/the-damascus-blood-libel (let6ltés ideje 2023. junius 8.)

58 Arészletekhez 1asd Karpati, 2020. 48.

59 Abitbol, 2017. 47.
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Corneilhan Zsidok és opportunistdk — Egyiptom, és Sziria zsidosdga ciml
irasat, melyet négy évvel a francia valtozat megjelenése utan Nadzsi
al-Hadzs libanoni keresztény ujsagiré arab forditasban is kiadott.*
Az 1920-as években jelent meg ,,a globalis pénzigyi és politikai domi-
nanciara torekvd zsidosag 0sszeeskuivését vizionalod és azt sikeresen
leleplez6”, eredetileg Oroszorszagban keletkezett, antiszemita pamflet,
a Cion bélcseinek jegyzékonyve arab forditasa is.”* A hirhedt ropiratot
szintén franciarol forditja egy libanoni maronita pap, Antun Jamin.*
Mark R. Cohen szerint az arab keresztények nagyaranyu szerepvallalasa
az antiszemita politika terjesztésében arra az okra vezethet6 vissza, hogy
a mindaddig a zsidokhoz hasonléan dzimmiként kezelt, de a zsidoknal
joval nagyobb létszamu arab keresztények az arab nacionalizmus meg-
jelenésével parhuzamosan egy yj tipusu allam felépitésében reményked-
tek. Egy, a vallasi megkulonboztetéseket meghalado, a keresztényeknek
a muszlimokéval azonos jogallast biztosito arab allam kialakitasarol
almodoztak. E nacionalista érzelmi arab keresztények ugy vélték, hogy
ugyuknek kedvez, ha a muszlimok és 6nmaguk szadmara a zsidokban —
az ujkeletl arab nacionalizmussal szembendlld — k6zos ellenségképet
konstrualnak.” Az emlitett szovegek és hasonlo irdsok publikalaséval
a vallasi tipusu zsidGellenesség sztereotipiai mellett, azokat kiegészitve,
megjelent a muszlim vilagban egyfajta gazdasagi vagy tarsadalmi gyo-
kerezettségli antiszemitizmus is, melynek europai eredetét a fenti for-
ditasok eurdpai kotédései jol illusztraljak.*”* Végezetiil a 20. szdzad 30-as
éveit6l feliitotte a fejét az arab vildghan is az antiszemitizmus rasszista,
faji alapu valtozata is, melyet a naci Németorszagnak a Kozel-Keleten
mikodé képviseldi, példaul a Harmadik Birodalom bagdadi nagykovete,
dr. Fritz Grobba és helyi szovetségeseik, nacionalista beallitottsagu
arab vezet6k (pl. a jeruzsalemi fémufti, Amin al-Husszejni vagy az iraki
miniszterelnok, Rasid Ali al-Gajlani vagy a marokkoi ellenallas egyik

60 Abitbol, 2017. 47.

61 Abitbol, 2013. 308.

62 Cohen, 2013. 550. Stillman, 1991. 105.

63 Cohen, 2013. 549. A helyzet persze e ponton sem ennyire egyszer(. Az arab nacionalista
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kulcsfiguraja, Abd al-Khaliq Torres) terjesztettek.” Az igazsdghoz hozza
tartozik az is, hogy a németek térnyerését és ezzel egyltt a naci propa-
ganda népszerusitéset elGsegitette az a politikai konstellacio is, hogy a
németek nem léptek fel a Kozel-Keleten gyarmatositd hatalomként, ezért
egyes arab politikusokat nem annyira a nacikkal valo szimpatia, mint
a gyarmattartok elleni egytittes fellépés hozott — hosszabb-rovidebb
tavon — a németekkel kozos plattformra. Ez a tendencia érhetd tetten
példaul I. Faruk (1936-52) egyiptomi kirdly politikdjaban, aki Rommel
észak-afrikai elérenyomulésa idején kozeledett a tengelyhatalmakhoz,
ezt a politikajat azonban az angolok nyomasara hamar feladta.®A nacik
az altaluk befolyasolni kivant térségben szisztematikusan terjesztették
»ordas eszméiket”, igy példaul a Berlinbdl vagy a megszallt Parizsbdl
arab vagy perzsa nyelven sugarzott naci radidadasok segitségével.”’
Ennek ellenére a nacizmus a Kozel-Keleten nem tudott széles tomegha-
zist kialakitani. A mésodik vildghaboru els6 két évében Eszak-Afrika zsi-
dosaga a Vichy-kormany zsidoellenes intézkedéseinek hatalya ala kertilt.
A Vichy-rezsim ellen6rzése alatt all6 francia gyarmati tertileteken vagy
protektoratusokban péld4ul 17 koncentrécios tabor miikodétt.” Ennek
ellenére azt latjuk, hogy a muszlimok — néhany kivételtél eltekintve —
nem kovettek el atrocitasokat a zsidok ellen.® S6t, a marokkéi uralkodo,
V. Mohammed, ahogy a tuniszi bej, Munszif (VII. Muhammed néven is

65 Abitbol, 2017. 51. Abitbol, Michel, The Diverse Reactions to Nazism by Leaders in the
Muslim Countries. In: Meddeb, Abdelwahab and Stora, Benjamin (eds.): History of
Jewish-Muslim Relations. From the Origins to the Present Day. Princeton: Princeton
University Press, 2013, 349-359, itt 351-355. A kdvetkezékben = Abitbol, 2013B. Amin
al Husszejni személyéhez 1d. Laurens, Henry: The Mufti of Jerusalem, Opportunism
and Anti- Semitism. In: Meddeb, Abdelwahab and Stora, Benjamin (eds.): History of
Jewish-Muslim Relations. From the Origins to the Present Day. Princeton: Princeton
University Press, 2013, 360-361. Amin al-Husszejni a masodik vildghdboru alatt a német
érdekek egyik legaktivabb képviseldje volt az arab vildgban. 1941. november 28-4n
Hitler személyesen fogadta 6t. Husszejni a haboru késébbi szakaszaban Bosznidban
muszlimokbol 1étrehozott egy SS alakulatot is. Mallman, Klaus-Michael, Ciippers, Martin:
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ismert) a zsidok irdnyaban kifejezetten pozitiv gesztusokat gyakoroltak.”
Hasonld a helyzet Libidban és Tunézia rovid naci megszallasa idején
is (1942. novemberétdl 1943. majusdig).”' Az arab vildg azonban sosem
volt egységes, igy voltak olyan pontjai, ahol a naci propaganda kedvezd
taptalajra hullott. Ilyen hely volt Irak, ahol — a bagdadi német nagyko-
vetség munkatarsainak aktivtamogatasaval — 1934 és 1935 kozott Hitler
Mein Kampfjanak arab forditdsa napvilagot latott az Al-Alam al-Arabi
(Az arab vilag) cim folyoirat lapjain. A fordito, Junisz asz-Szabavi aktiv
tagja volt a Bagdadban 1935-ben megalakult panarab, naciszimpatizans
Al-Muszanna klubnak. Tovabba 6 vezette a szintén ezekben az években
élete hivott, militarista al-Futuvva nevi ifjusagi klubbot is, amelynek
vezéreszmeéit a Hitlerjugend motivalta, s amelynek jelentds szerepe volt
amasodik vilaghaboruidején az arab vilaghan végrehajtott legnagyobb
zsiddellenes pogrom, a Farhud soran elkovetett kegyetlen atrocitasok
megvalositasaban is.

Nacionalizmusok konfliktusa

Az europai értékrend atvételével egyiitt jaro elidegenedés és az eurdpai
tipusu antiszemitizmus megjelenése mellett a sztil6fold elhagyasahoz
vezet6 okok harmadik fajtajat — amely a 20. szazad derekara minden
egyebet hattérbe szoritott vagy magaba olvasztott — ugy irhatnank le,
mint ébred6 nacionalizmusok konfliktusat.

Az europail mintak hatadsara megindulo nacionalista eszmélés kozel
egy id6ben érte el az arab vilagot és a kozép-kelet-eurdpai zsiddsagot,
ahol a cionizmus mint eszmerendszer megjelent. Az arab vilagban ki-
bontakozé nacionalizmussal e helyiitt nem foglalkozunk részletesen.”
Ugyanakkor fontos tudatositanunk, hogy a 19. szazad mdasodik felének
arab kulturalis és politikai megujulasi mozgalma (arabul a nahda, vagy
arab reneszansz)”’ szinte egyidében inditott el egy etnikai kategériakban
gondolkodo, arab nacionalista ébredést és egy ennél szélesebb kort, az

70 Abitbol, 2013B. 351-353. Kenbib, Mohammed: Mohammed V, Protector of Moroccan
Jews. In: Meddeb, Abdelwahab and Stora, Benjamin (eds.): History of Jewish-Muslim
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2013. 362-364.
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iszlam vallasra (igy ennek nem arab kovet6ire is) fokuszalo pan-iszlam
reformmozgalmat. A két ideoldgia kozott jelent6s killonbség, hogy mig
a nemzeti vagy teruleti alapon szervezddd nacionalista mozgalmak
(alegkordbban Egyiptomban) ideolégusai a haza (watan) definici¢jabol
nem zartak ki egyértelmtiien a mas vallasuakat (koptok vagy zsidok),
a muszlim umma (vallasi k6zosség) definicidja ezt az inkluzivitdst ab
ovo lehetetlenné tette.

Ma mar vilagosan latjuk, hogy a nacionalista irdnyultsagu arab meguj-
hodasi mozgalmakat nemcsak az arab keresztények tdmogattak, a pan-
arab nacionalista eszmerendszernek kezdetben jo néhany zsidé tamo-
gatdja is akadt. Ilyen volt az 1939-ben Kair¢ban sziiletett Jakob Szanua,”
arab nevén Abu Naddara. Szanua a szoros baratsagot apolt az iszlam
megujulasi mozgalom két élharcosaval, Dzsamal ad-Din Afganival és
tanitvanyaval, Muhammed Abduhval. Szanua 1912-ben bekovetkezett
halalaig szisztematikusan fellépett Egyiptom angol kézbe kertlése ellen,
,az Egyiptom az egyiptomiaké” jelszo jegyében.” A Jakob Szanuaval
kezdddd hagyomany a két vildghaboru kozott is folytatodott. Ebben az
iddszakban is l1éteztek olyan egyiptomi zsiddk, akik els6sorban a farao-
kori és nem a muszlim egyiptomi mult definiciojahoz kapcsolddva na-
cionalista hurokat pengettek. Leon Castro, Félix Benzakein, Vita Sonino
vagy David Hazan a nacionalista Vafd (Delegacio) part buiszke képviseloi
voltak az 1920-as években.”” Am ez a tendencia nem csak Egyiptomban
érvényesiilt. A Damaszkuszban kiadott Al-Hajdt (Elet) cim, arab nyelv{
nacionalista ujsag fészerkeszt6je 1906 és 1923 kozott egy sziriai zsido,
Elijahu Sasson volt.”” Az els6 vilaghdboru utdn Tuniszban zsid6k is részt
vettek a fluggetlenségét harcold Desztur (Alkotmdany) Part megalakula-
sdban, s a part 1920. évi parizsi delegaciojaban helyet kapott Elie Zerah,
egy fiatal zsid6 iigyvéd is.” A kozel-keleti zsidok kezdeti szimpatiajat az
arab nacionalista mozgalmakkal két dolog valtoztatta meg: e naciona-
lista mozgalmak gyors iszlamizalddasa, illet6leg a cionizmus és az arab
nacionalizmus egyre jobban érzékelhet6vé valo kiizdelme az akkoriban

74 Személyéhez ld. Behar, Moshe and Ben-Dor Benite Zvi (Eds.): Modern Middle Eastern
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brit mandatumteriiletként kezelt Palesztina f61djén.” Az el6bbit j6l
érzékelteti az Egyiptomban 1928-ban megalakult és maig tovabb él16
iszlamista szervezet, a Muszlim Testvériség® térnyerése vagy az 1933-
ban Ahmed Husszejn altal megszervezett széls6séges Miszr al-Fatat
(Fiatal Egyiptom) mozgalom fellépése.*' A cionizmus elleni kiizdelem és
a szélsOséges iszlamista mozgalmak kozotti szovetségre pedig jo példa
lehet az egyiptomi vallastudds és ujsagiro Muhammed Rasid Rida esete.

Muhammed Rasid Rida Szanua jo baratjanak, Muhammed Abduhnak
volt a leghiresebb tanitvanya, de mig Abduh esetében az iszlam reform-
torekvések nem parosultak zsiddellenes megnyilvanuldsokkal, a késébbi
szalafistak® egyik 4llando hivatkozdsi pontjanak szamito Ridarol ez
nem mondhato el.

A 20. szazad elején Abduh és tanitvanya, Rida — az iszlam megujita-
sanak jegyében — hozzafogtak a muszlim egzegetikai tradicio ,,deju-
daizélasahoz”.*’ E térekvés jegyében raciondlis kritik4val illették az
iszlam els6é négy évszazadaban elsésorban zsidé konvertitak révén az
iszlamban bekertilt, jorészt midrdsi alapokon nyugvo un. iszrailijjat ha-
gyomanyirodalmat,* mely a klasszikus koranmagyarazatok szaméara sok
évszazadon keresztil szolgdlt gazdag inspirdcioforrasul. Ennek jegyében
Rida Tafszir al-Mandr (A vilagitotorony) c. korankommentarjaban ugy
nyilatkozott, hogy az ily mdédon (a zsido mellett gyakran perzsa forra-
sokbdl is taplalkozo) legendaanyag ,megrontotta” az eredeti muszlim
tradiciot. Illusztracioképpen a profétatorténetekhez kapcsolodo legen-
das elbeszél6anyagot, illetve az egyiptomi kivonulas-hagyomanyt vetette
ossze a bibliai el6zményekkel, hogy az el6bbi ,torzitasait” bizonyitsa.”
Rida azonban ennél tovabb is ment, az altala szerkesztett Al-Manar
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logy identified as Arab all who spoke Arabic and who identified with the culture of
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(Vilagitotorony) cimi folyoiratban rendszeresen terjesztett europai
gyoOker( antiszemita propagandat, a zsidokat ,,szabadkémiivesként” irta
le, akik ,,masok vagyonanak eltulajdonitasara torekszenek”, és minden
nagy europai forradalmi atalakulds mozgatorugoi: ,aldaknazzak a ka-
tolikus egyhaz hatalmat”, 6k ,iranyitottak a francia forradalmat”, de
0k ,manipulaljak az oroszorszagi bolsevikokat” és a 20. szazad elején
fellépd ifjutorok mozgalmat egyarant.® Ridd szilardan hitt a ,,vilagot at-
szoOvo0, zsido tékérdl” szold 0sszeeskiivéselméletekben, és a 20-as évektol
kezd6dden a Cion bolcseinek jegyzokonyvében olvashato allitasok aktiv
terjesztdjévé valt.”’

Az Al-Manar kiado alkalmazottai, Kairé
Wikimedia Commons

1929-ben megjelent Szaurdt Filasztin (A palesztin forradalom) cim
milvében a zsidokat egyrészt a muszlim hagyomanybodl eredd vadakkal
illette: ,politeistak, uzsorasok, akik megsértették a Proféta személyét”,
amiért a szamtizetésben elnyerték mélté buintetésiket, ugyanakkor
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87 Webman, Esther: ,,The Jew’ as a Metaphor for Evil in Arab Public Discourse. The Journal
of the Middle East and Africa. 6 (3-4) 2015. 275-292, itt 282. DOI: https://doi.org/10.1080/
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vadpontjait modern elemekkel is kiegészitette: ,,csoportszolidarita-
sukhoz fanatikusan ragaszkodnak és nem hajlandék mas kulturakhoz
asszimilalodni.”*® Rida volt az egyik elsé muszlim tekintély, aki mar
1898-ban a ,cionizmus térnyerése” ellen agitalt.”” Ebben az évben meg-
jelend cikkében figyelmeztette arab honfitarsait az ,eurdpai hatszéllel
Palesztindba vandorlo zsido tomegek veszélyére”, akik az Al-Aksza me-
csetet majd ,,zsinagdgava alakitjak”, és Palesztinat ,,megtisztitjak” arab
lakoitol.” 1933-ban egy fatvdt (vallasjogi déntvényt) is kiadott, amelyben
megtiltotta a palesztinai foldtertiletek eladasat zsidoknak. Az igy eljaro
muszlimokat az iszlam vallas drul6inak nevezte.” Rida kritikdja jol pél-
dazza, hogy a 20. szdzad elejére a korabbi ,ellenségkép” egy uj elemmel,
az europai kolonializacio zsid6 kontosébe bujtatott cionista ,,honfoglald”
képével egésziilt ki, s allt ssze egy komplex ideologiava.

Ebben a folyamatban természetesen egyre er6sodd szerepet jatszott
a Palesztinaba torténd zsido bevandorlas, amely a zsidé nemzeti éb-
redés (a cionizmus) égisze alatt zajlott a 19. szazad utolso évtizedeitdl
kezdddden. Az 1882-ben induld elsd un. alijatol (a szo eredetileg a Jeru-
zsalembe torténd zarandoklatot, kés6bb altalanosan az 6sok foldjére
valo visszatérést jelenti) kezd6d6en egyre nagyobb szamban érkeznek
zsidok, leginkabb Kelet-Europabol, kisebb mértékben Jemen tertiletérdl
vagy a Kozel-Kelet mas tajairol Palesztinaba.

Az els0 betelepuldk céljai altalaban szerények voltak: menedéket ke-
restek a Kelet-Eurdopaban dithongé pogromok és a térségben uralkodo
rossz gazdasagi viszonyok el6l, és mezdgazdasdgi munkabdl kivantak
eltartani magukat dseik foldjén. A tovabbi alijdk bevandorléhullamai
mar tobb tizezer Uj lakost hoztak Palesztindba, akiknek az érdekei vi-
szonylag hamar 6sszeuitkozésbe kertltek a helyben lako arab népessé-
gével. A 20. szazad 20-as éveire tulajdonképen zsido és arab parhuzamos
tarsadalmak éptulnek ki Palesztina foldjén, és egyre masra fegyveres
Osszecsapasokra is sor kerul a két kozosség kozott (1920 Nabi Musza-fel-
kelés, 1929-es arab felkelés, hivjak Buraq-felkelésnek is™.)
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Palesztina tertletén hasonlo folyamatok jatszodtak le ebben az idében,
mint amilyeneket a cikk elején megfigyelhettink: a régi jisuv vallasi
alapu kulonboz6sége az uj bevandorlasok nyoman atpolitizalodott és
nemzetiségi artikulaciot nyert. Ezzel parhuzamosan a ,,cionista bevan-
dorlod kozos ellenségképe” egyesitette Palesztina addig egymas mellett
€16 kulonboz6 tarsadalmi csoportjait: muszlimokat és keresztényeket,
varoslakokat és vidékieket, elkezd6dott valamifajta kozos palesztin
identitas formalddésa.” 1919 és 1928 kozott a helyi Muszlim-Keresz-
tény Tarsasagok, melyek a koz0s palesztin identitast voltak hivatottak
elémozditani, hét konferenciat tartottak kiilonb6z6 helyszineken. Az
onszervezddés nyoman peticiokat nyujtottak be a Parizsi békekonferen-
ciara, majd kés6bb a mandatum hatosagahoz, melyben a Balfour-dekla-
racio eltorlését, fliggetlen, a tobbségi népesség altal alakitott kormanyt
és a zsido bevandorlas felfiiggesztését kovetelték.”

Kulonosen feszultté valt a helyzet az 5. alija utan (1932-1938), melynek
soran elsésorban a frissen hatalomra kertult nacik el6l menekil6 német-
orszagi zsidok érkeztek nagy szamban Palesztina foldjére. Az arabok a
brit mandatumhatdsagot folyamatosan a bevandorlasok leallitasanak
kérelmével ostromoltdk, majd ez a folyamat vezetett el az 1936 és 1939
kozott, sztrajkokban, fegyveres 6sszetitkozésekben, terrortamaddasok-
ban megnyilvanulo un. Nagy Arab felkelés kirobbanasahoz és a brit
Palesztina elsd felosztdsanak javaslatahoz (az un. Peel-jelentéshez).”
E harom komponens megjelenésével dsszeallt az a kép, amely a kovet-
kez évtizedekben megpecsételte a kozel-keleti zsidosag sorsat: a zsido
mint ,idegen elem”, a globalis civilizacio ,,haszonélvezbje”, a gyarmato-
sitd Nyugat eléretolt ,hadosztalya,” a cionista honfoglald.”® Tanulsagos
megfigyelni, hogy az arab kozvélemény ezekben az évtizedekben az arab
orszagok 6shonos zsido lakossagat is egyre inkabb cionistaként kezdte
el kezelni, habar e tradicionalis k6zosségek jo része nem volt cionista,
legalabbis a sz6 modern, kelet-kozép-eurodpai értelmében biztosan nem.
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Pogromok és jogfosztas

A fent vazolt ideologiak jegyében a 20. szazad elso évtizedeit6l kezdo-
déen egyre-masra tanui lehetiink a helyi zsido lakossag ellen iranyul6
pogromoknak. A helyzet igazan az 1931. december 7. és 17. kozott Jeru-
zsalemben iilésez6 Altalanos Iszlam Konferenciat kévetéen fordult
rosszra.”’

Iszldm vildgkongresszus, Jeruzsdlem,1931.
Wikimedia Commons

Alljon itt egy lista, a teljesség igénye nélkiil, az arab orszagokban
a 20. szazad derekaig lezajlott pogromokrol.

1912. 4prilis 17., Fez, Marokko

1934. augusztus 3-6., Constantine, Algéria
1941. junius 1-2., ,Farhud”, Bagdad, Irak
1942 novembere, Casablanca, Marokko
1945. november 4-5., Tripoli, Libia

1945 novembere, Tripoli, Libanon

1945. december 2-3., Kairdg, Egyiptom

E pogromok kozul intenzitasban és az dldozatok szamat tekintve is
kimagaslik az iraki Farhud. Ezért érdemes lesz vele némileg behatébban
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foglalkozni, mert a részletek megismerése kapcsan jol lathatova valik
majd, hogy hogyan jatszanak 6ssze az el6bb csak nagy dltalanossagban
emlitett erdk és motivaciok egy konkrét esemény alakuldsaban.

1940-ben Irak lakossaganak kortulbelil harom szazaléka, 135000 sze-
mély volt zsido6. Legnagyobb résziik, mintegy 90000 f6 Bagdadban élt, ezt
kovette az orszag déli részén talalhato Baszra a maga 10000 f6ére rugo
zsido6 kozosségével. Tovabbi 35000 6 elszortan élt Irak kisebb varosai-
ban, illetOleg vidéki telepiiléseken. Az els6 vildghaborut kovetden, a brit
mandatum megalakulasakor (1921) az iraki zsiddk teljes jogu allampol-
garként élhettek az arab orszagban: szavazati joggal rendelkeztek és
képvisel6ket killdhettek a Parlamentbe, illetve a Szenatusba. Az iraki
zsid0sag békében élt egylitt az orszag muszlim és keresztény lakosaival,
magas beosztast visel6 hivatalnokokat, jomodu ugyvédeket és gazdag
kereskeddket is taldlunk soraikban.”A zsidok helyzete dontéen nem val-
tozott meg 1932-ben sem, amikor Irak elnyerte a fliiggetlenséget és mint
Iraki Hasemita Kiralysag jelent meg a politika szinterén. A naci propa-
ganda azonban —ahogyan erre korabban mar utaltunk — a 30-as évekt6l
kezdddden egyre intenzivebbé valt az orszag teriiletén. Olaj volt a tlizre
a korabbi jeruzsalemi fémufti, a palesztin Amin al-Husszejni jelenléte
is, aki a Nagy Arab felkelés leverése utan —a britek letartdztatoparancsa
el6l menekiilve — 1939 oktéberét6l kezd6dden Bagdadban tartézkodott.
Személye és az ideoldgia, amelyet képviselt, a lakossag bizonyos korei-
ben felszitotta a fentebb vazolt, Irakban azonban mindezidaig inkabb
csak latens modon 1étez6 zsidbéellenes érzelmeket, bevonva azt ,,a cio-
nistak elleni élet-halal harc” kontextusaba. Ezzel egyuttal legitimalta is
az antiszemita megnyilvanulasokat.

A masodik vilighaboru eseményei az 1941-es évben a tengelyhatalmak
szovetségét keres6 iraki politikusok malmara hajtottak a vizet. Eurdpa
nagy része német megszallas alatt vergddott, német repuil6gépek bom-
baztdk Angliat, és német tengeralattjarok fenyegették folyamatosan
az angol hajokat. Rommel Afrikakorpsa az egyiptomi hatar kozelében
allomasozott, és a Wehrmacht éppen ekkor verte ki az angol katonakat
Gorogorszaghol és Krétarol. Ugy nézett ki, hogy Hitler hamarosan totélis
gybzelmet arat Eurépaban és Eszak-Afrikaban is.

98 Az alabbi leiras alapja Black, Edwin: The Farhud. Roots of the Arab-Nazi Alliance in the
Holocaust. Washington, Dialog, 2010.
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Ebben a helyzetben kovetett el allampuccsot Rasid Ali Al-Gajlani
(1892-1965) nacionalista iraki politikus, a britek elleni ellendllas ko-
rabbi vezéralakja, megdontve a kordbbi angolbarat iraki kormanyzatot.
A puccsistak 1941. aprilis 2-an a tengelyhatalmakkal barati viszonyt
apold uj kormanyt alakitottak. Az allamcsinyt a hadsereg négy magas
rangu tisztje, a naci Németorszag titkosszolgalata és Amin al-Husszejni
is tAmogatta. Mi tobb, az 6sszeeskiivést Al-Husszejni bagdadi reziden-
cidjan tervelték ki. A hatalomatvételt kovet6en az angolbarat régens,
Abd al-Ilah (1913-1958) és miniszterelnoke, Nuri Szajid (1888-1958)
Transzjordanidba tavoztak.

A britek, attdl tartva, hogy a rossz példa atterjedhet a régio mas or-
szagaira, illet6leg az iraki olajkitermelés feletti német ellendrzés rémét
viziondlva, a fegyveres beavatkozas mellett dontottek. Aprilis 19-én an-
gol csapatok szalltak partra Baszra térségében, ahonnan majus végére
Bagdadig nyomultak elére. Majus 30-an a németbarat Al-Gajlaninak el
kellett hagynia Irakot, és Iranban menekiilt. Az angolok nem akartak
ismét megszallo hatalmak szinében feltlinni, ezért a kordbban ellizott
régenst biztdk meg a hatalom atvételével. Mindekozben persze jelen-
tds angol egységek allomdasoztak Bagdad kornyékén. A hatalomvaltas
hirére a zsid6 kozosség tagjai is felbatorodtak. Ezek a napok egybeestek
a hagyomanyos zsido aratasi unnep, a savuot idopontjaval, amit a féva-
rosban €16 zsidok ekkor nyilvanosan meginnepeltek.

Iraki zsiddk Palesztindban a bagdadi Farhud pogrom utdn, 1941.
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A hatalmi vakuum azonban felszinre hozta a negativ er6ket is. Mar majus
kozepén hallunk a bazarban talalhato6 zsido tizletek kifosztasarol. Ekkor
még a helyi arab el6kel6k altal felallitott ideiglenes renddrség meg tudta
akadalyozni az 0sszetlizések elfajulasat. A zsido kozosség tobb tagja
helyi arab notabilitdsoknal talalt menedéket. A hatalomvaltas napjaiban
azonban mar nem alakult ilyen szerencsésen a helyzet. Junius 1-én és
2-an a korabbi naciszimpatizans elnok hivei a katonasag és a renddrség
soraiban zsiddellenes pogromot kezdeményeztek, melyhez hamarosan
csatlakoztak az al-Futuvva ifjusagi szervezet tagjai is, tovabba civilek és
a varos korul €16 beduinok is. Ez utébbiak kevésbé ideologiai, inkabb
egyszerld vagyonszerzési megfontolasbol: részestilni kivantak a zsido
uzletek éslakohazak kifosztasa soran felhalmozddott zsakmanybol. Két
napig duhongott a pogrom Bagdad zsidok altal lakott varosrészében,
melyet a varos kornyékén allomasozo brit hadsereg tétlenil szemlélt!
(Ahogyan ezt 1945 novemberében a libiai Tripoliban is tették.)

Az eseményeket kivizsgalo bizottsag végso jelentése szerint 128 zsid ot
oltek meg (néhanyukat lefejezték!), és 210 a sebesiiltek szama. Mas for-
rasok ennél is magasabb szamokrol beszélnek. Szamtalan né valt nemi
er6szak aldozatava. Kortulbelil 1500 boltot fosztottak ki, és mintegy
100 lakoépiilet semmisiilt meg. Zsido kozosségi vezetbk becslései alapjan
a bagdadi zsidok legalabb 15%-a volt a pogrom altal kozvetlen érintve.
Az eseményeknek csak az iraki hadsereg junius 2-ai bevonuldasa és az
altala végrehajtott megtorlod intézkedések vetettek végét.

A pogromsorozat azonban e ponton nem ért véget, s6t az 1947. no-
vember 29-én megszavazott és Palesztina felosztasat lehet6vé tevé
181. szamu ENSZ hatarozat kihirdetését kovetden ismét feler6sodott.
Alljon itt ismételten néhany évszam €és név, a teljesség igénye nélkul:

1947. december 2. Aden

1947. december 5., Manama, Bahrain

1947 decembere, Aleppd, Sziria

1948. junius 7-8., Oudzsda és Dzserada, Marokko

1948. junius 12., Tripoli, Libia

1949. augusztus 5., Damaszkusz, Sziria

1950 aprilisa és 1951 juniusa kozott, Bagdad, Irak

1953-55, Oudzsda, Rabat, Szidi Kadszem, Mazigen, Marokko
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Ezzel parhuzamosan a masodik vilaghaboru utan megkezdddott az
arab orszagokban, amelyek némelyike épp ekkor nyerte el a fligget-
lenségét, a zsidok szisztematikus jogfosztasa. 1948. februar 17-én az
Arab Liga Politikai Bizottsaga, amely abban az id6ben Egyiptom, Irak,
Libanon, Szaud-Arabia, Sziria, Transzjordania és Jemen allamokat to-
moritette, hét pontbdl 4ll6 hatarozatot hozott az arab orszadgokban €16
zsidokkal kapcsolatban. A zsidoknak Palesztina zsid6 kisebbségeként
kellett regisztraltatni magukat, azaz egy ,ellenséges orszag” — a majus
14-én kikialtasra keruld Izrael — allampolgaraiként. A zsidok bankszam-
lait befagyaszthattak, hogy ebbél a pénzbdl fedezzék az arabok orszagok
Izrael ellen viselt haborujat. Zsiddkat cionista szervezkedés vadjaval le-
tartoztathattak. Kotelezhették a zsiddkat cionistaellenes tevékenységiik
igazolasara, és hajlanddsagot kellet mutatniuk az Izrael ellen harcolo
arab alakulatokhoz valo csatlakozésra.”

Ezeket a sulyosan diszkriminativ intézkedéseket vagy hasonlokat
az elkovetkez6 évtizedekben az arab allamok egy jo részében foga-
natositottak is. 1948-ban a Transzjordania fennhatosaga ala kerul6
Kelet-Jeruzsalem majdnem minden zsid6 hazat és zsinagogajat lerom-
boltak. 1948-ban Egyiptomban elkezdték a zsidok leveleit cenzurdazni,
telefonjaikat lehallgattak, id6leges vagyonelkobzasokrol is hallunk.'”
A helyzet 1956-ban Nasszer elnok kisebbségellenes politikdjanak és a
Szuezi haborunak az eredményeként még tovabb romlott. Egy 1926-0s
torvény felujitasaval elvették a nem arab anyanyelvi vagy nem muszlim
allampolgarok allampolgarsagat, 23000 zsidot toloncoltak ki ekkor.'™
1951-ben Libidban megvontdk a zsidok szavazati jogat és foglalkozasi
korlatozasokat vezettek be veliik kapcsolatban.

1950. marcius 8-an az iraki parlament elfogadta az ,allampolgarsag
megvondasarol” szolo torvényt: a zsidok kivandorolhatnak, ha lemonda-
nak az allampolgarsagukrol és ezzel barmiféle kompenzaciordl a hatra-
hagyott javaikért cserébe.'” Ez id6 téjt a zsidok helyzete folyamatosan
romlott az orszaghan. A munkaadok tomegesen bocsatottak el zsido

99 Recognizing Jewish Refugees from the Middle East And North Africa. Report of the
Standing Committee on Foreign Affairs and International Development. November
2013. House of Commons. Canada. 4. A dokumentum elérhetd az interneten: https://
www.ourcommons.ca/Content/Committee/412/FAAE/Reports/RP6294835/faaerp01/
faaerp01-e.pdf (let6ltés ideje: 2023. junius 12.)

100 Laskier, 2013. 415-416.
101 Laskier, 2013. 416.
102 Laskier, 2013. 428.
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alkalmazottjaikat, az Isztiklal (Fiiggetlenség) Pdrt agitacioja nyoman
szamos zsidot ért tamadas. Ugyanigy gazdasagilag is ellehetetlenitd
intézkedések szilettek — vagyontargyaik elkobzasa, bankszamlaik za-
roldsa vart rajuk.'”Algéridban 1962-ben keriil sor az dllampolgarsag
megvonasara.

1964-ben Sziridban korlatoztak a zsidok mozgasat, a lakhelytukt6l nem
tavolodhatnak 5 km-nél tavolabb. Az 1967-es Hatnapos haboru utan a
helyzet tovabb romlott, lejaro jogositvanyaikat nem hosszabbitottak
meg, és a zsido kozosségi iskola zsido tandarait is elbocsatottak. A nagy
szamu itt é16 palesztin menekiilt is a zsidok ellen uszitotta a szireket.'"
Mindezek utan a kozel-keleti zsid6sdg szamara nem maradt mas lehetd-
ség mint a sziil6fold feladasa és az elvandorlas, Izrael Allam tdmogata-
saval, a Jewish Agency szervezésében. Maig nincs pontos képink arrdl,
hogy a pogromok és diszkriminativ intézkedések hany embert tettek
foldonfutova. A kovetkez6, viszonylag objektivnak tekinthetd statiszti-
kat dr. Stanley Urman készitette a Kanadai Képvisel6haz Kuligyekért
és Nemzetkozi Kapcsolatokért felelds Bizottsaga altal kezdeményezett,
2013. majus 2-an tartott meghallgatas részvevéi szamara.'” Eszerint 1948
és 2012 kozott az alabbiakban mddosult a Kozel-Kelet zsid6 lakossaga:'*

1948 1958 1968 1976 (b%(c)gés)
Aden 8000 800 0 0 0
Algéria 140000 | 130000 1500 1000 0
Egyiptom 75000 40000 2500 400 75
Trak 135000 6000 2500 350 50
Jemen 55000 3500 500 500 100
Libanon 5000 6000 3000 400 40
Libia 38000 3750 500 40 0
Marokké 265000 | 200000 50000 18000 3000
Sziria 30000 5000 4000 4000 50
Tunézia 105000 80000 10000 7000 1000
Osszesen 856000 | 475000 76000 32190 4315

103 Laskier, 2013. 429.

104 Laskier, 2013.426-427.

105 Recognizing..., 2013. 3.

106 A tdblazat nem tartalmazza a nem arab nyelvd Irdn adatait, ahol 1948-ban kb. 140-
150000 zsidd élt, mig az Iszlam Forradalom el8estéjén, 1979-ben még mindig kb. 80000.
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Amint latjuk, az ENSZ felosztasi terv kihirdetése és Izrael Allam kikial-
tdsa utan az arab orszdgokban €16 zsidok szama drasztikusan visszaesett.
Egyediil Eszak-Afrika francia protektoratusként vagy gyarmatként kezelt

allamai (Marokko, Algéria, Tunézia) jelentenek kivételt e tendencia alol.
A kivandorlasi hullam ott csak az 1950-es, 60-as években, az orszagok
fliggetlenné valasa és a helyi nacionalista tendenciak felergsodése utan

jelentkezett tomegesen.'” Azt is kiolvashatjuk a kozolt tdblazatbol, hogy
az 1967-es, Hatnapos haboru utan ujabb tomegek vandoroltak el az arab

orszagokbol. Ez megint nem a véletlen mive: 1967-ben ujabb pogromok
tortek ki Marokkoban, Libiaban, Tunézidban, Egyiptomban, Sziriaban

és az Obol-menti Bahreinben is.

Az elvandoroltak szamanal is nehezebb felbecstlni az anyagi kar ér-
tékét: a tonkrement vagy elhagyott ingatlanokat, a befagyasztott szam-
lakon maradt pénzeket, a pogromok vagy a menekiilés soran elveszett
ingdsagokat. A becsilt szamok 6 millidrd és 300 millidrd dollar kdzott
mozognak.'” A zsidok altal az arab orszagokban kompenzaci6 nélkiil
hatrahagyott foldtulajdont 100000 km?-re becsulik. Ez a szam a mai
Izrael Allam teriiletének négyszerese!

Az események utdélete

Talan egy kérdést érdemes még megvizsgalnunk: miért ovezte hallgatas
ezeket az eseményeket oly sokaig? Még Izraelen belil is.

Izraelben, igaz mas-mas okbdl, de a téma mind az 1977-ig folyamatosan
kormanyon 1évd baloldali partok, mind a Begin-éra utan egyre inkabb
teret nyero jobboldali és centrista partok szamara is tabunak szamitott.
A baloldal nem akarta az orszagban és a vilaghan é16 arabokat még in-
kabb magara haragitani egy humanitarius, a sajat menekiltjeit minden
gazdasagi nehézség aran ,abszorbedld” Izrael és a palesztinokat évti-
zedeken keresztill menekiltstatusban tartd és a menekiltiigyet Izrael-
ellenes fegyverként hasznalo arab vilag szembedllitasaval.'” A baloldali
értelmiség szamara az 1990-es évektdl kezdddben kiillondsen érzékennyé
tették a problémat az un. ,,uj torténészek” tényfeltaroi akcioi, akik az

107 Marokkdhoz lasd Laskier, 2013. 418-422.

108 Recognizing, 2013. 3.

109 Beker, Avi: , The Forgotten Narrative: Jewish Refugees From Arab Countries” Jewish
Political Studies Review. 17 (3—4) 2005. 3-19, itt, 11.
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1948-as fuiggetlenségi haboruban a palesztinok karara elkovetett atroci-
tasok dokumentumait kezdték el egyre-masra kiadni, revidealva ezzel a
kordbbi cionista torténetiras megdonthetetlennek vélt tabuit."°A jobb-
oldalon a kelet-eurdpai gyokerd bevandorlok és a mizrahik kozotti, mar
amugy is feszult viszony tovabbi elmérgesedésétdl tartottak, abban az
esetben, ha a mizrahikat egyértelmiien menekiilteknek allitanak be.
A politikai status quo és a meglévd tarsadalmi viszonyok fenntartasa
érdekében szerencsésebbnek vélték, ha az arab orszagokbol eliizott
zsidokat egyszerlen a cionista idealok és propaganda altal Izraelbe
vonzott kozosségekként irjak le, és a cionista ,vonzer6” mellett szintagy
jelenlévd ,er6szakos kilokd (push effects)” impulzusokrol tudomast sem
vesznek."" E téren taldn a 2000-es évektdl érzékelhetiink lassu valtozast.

2008-ban az amerikai torvényhozas elfogadott egy hatarozatot, amely
szerint a Kozel-Keletrol eliild6zott keresztény és zsido kisebbségek azo-
nos elbiralas ala esnek, mint a palesztin menekultek. Ez a hatarozat
jelent6s lokést adott az események tovabbi menetének Izraelben is.

Még ugyanebben az évben a SaSZ part''? egyik képvisel6je bejelentette,
hogy az arab orszagokbol elild6zott zsidok nevében kompenzaciot fog
kovetelni bizonyos arab orszagoktol. 2009-ben az izraeli parlament
torvényhozdi erre nézve 0ssze is allitottak egy becsilt listat.

2014. junius 14-én az izraeli parlament, a Knesszet elfogadott egy tor-
vényjavaslatot, amely november 30-at az arab orszagokbdl és Iranbol
eluldozott zsidok emléknapjava nyilvanitotta Izraelben (The Exit and
Deportation of Jews from Arab Lands and Iran Day).

Egy évre ra, 2015. junius 1-ét az ENSZ hivatalosan is Farhud-napnak
deklaralta.

Végil 2021. majus 9-én a jeruzsalemi Serovér sétanyon felallitottak
az arab orszagokbodl és Iranbol elizott zsidok emlékmivét. Itt tartunk
most. Valami elkezdddott...

Az utébbi id6ben jelentds atrendez6désnek lehetiink tanui a Kozel-
Keleten. Kordbban elképzelhetetlennek tartott szovetségi rendszerek és

110 Azizraeliun.,uj torténészek” megallapitasait kovetd tdrsadalmi vitdhoz 1asd Schéfer,
Barbara: Historikerstreit in Israel. Die »neuen« Historiker zwischen Wissenschaft und
Offentlichkeit. Frankfurt: Campus, 2000.

111 Beker, 2005. 12.

112 A parthivatalos neve ,,A Téra szefard 6rz6inek vildgszovetsége”, és hagyomanyosan
az ortodox és ultraortodox mizrahiak és szefardiak érdekképviseletét latja el.
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Uj politikai konstellaciok jonnek létre (Abraham-megéllapodasok). Csak
remélni tudjuk, hogy az yj helyzet lehetdséget teremt az arab orszagok-
bol elild6zott zsidok torténetének tovabbi tényszert feltarasara is, hogy
avilag végre az ¢ torténetiiket is megismerhesse. Hogy tisztan lathassuk,
mi is tortént a barikdd mindkét oldalan. Csak ettdl remélhetjik, hogy
egyszer véget ér ez az 6rdogi kor...
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Fenyves Katalin

A diaszporaizei
Claudia Roden élete és munkassaga

Valojaban Claudia Roden életpdalyaja az egyik esettanulmanya lehetne
annak a torténetnek, amelyet jelen szamunkban Dobos Karoly A mizra-
hik tragédiaja* cimmel ismertet az 1948-ban még tobb mint 850000 f6s
kozel-keleti zsido lakossag kitizetésérol. Az eseménysorozat alapvetden
valtoztatta meg az érintett orszagok lakossagi dsszetételét és sokszinl
kulturajat, am a kezdete ota eltelt 75 év alatt sem kapta meg a jelen-
t6ségének megfeleld figyelmet, mi tobb, sem egységesen elfogadott
neve, sem egységes narrativaja, ennek kovetkeztében pedig egységes
emlékezete sincsen. Minden lehetséges politikai felhaszndalasa ellenére
a 2000-es évek oOta a kérdés gyakrabban szerepel tudomanyos rendez-
vények és folydiratok napirendjén, és talan bizhatunk abban, hogy az
idd muldsaval a kommunikativ emlékezetet ezen a téren is felvaltja
a megalapozott kutatasokon alapul6 kulturdlis emlékezet. EgyelOre
azonban biztosan nem tartunk még itt, igy Claudia Roden és szamos
sorstarsa csaladtorténeteihez kell folyamodnunk, ha tobbet szeretnénk
tudni a tagabban értelmezett egykori Levante mara csupan nyomaiban
—1igy példaul kulinaris gyakorlataban —tovabb €16 kulturajarol. Claudia
Roden 1936-ban sziiletett Kairéban, és immar 1955 6ta €l Nagy-Britannia
fovarosaban. Mara joval tobb iddt toltott Londonban, mint amennyit a

O Fenyves Katalin mentalitastorténész, professor emerita, Orszdgos Rabbiképz6 — Zsidd
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felmendi Egyiptomban: anyai és apai nagyszilei egyarant a Szuezi-csa-
torna megnyitdsa utan, a 19. szdzad végén koltoztek a kereskedelmi
utvonalak athelyez6dése miatt kulcspoziciojat vesztett sziriai Aleppobol
a fényes lehetdségekkel kecsegtetd, kozmopolita Kairéba. Munkassaga
azonban a mai napig a Kozel-Kelethez vagy tdgabban a Mediterran-me-
dencéhez koti —lelkestlt és lirai hangvétell méltatasok sokasaga tinnepli
mint a szinpompds és izekben gazdag mediterran konyha felfedezgjét
és nyugati meghonositasanak uttordjét. Neki tulajdonitjak az elséséget
a Mediterraneum kulindris kulturajanak feltardsdban és népszertsi-
tésében. Bar a brit kozonség mar 1955-t61 olvashatott Elizabeth David
Mediterranean Food ciml konyvében mindenféle délszaki inyencség-
rél, mivel a masodik vilaghdboru utani jegyrendszert csak 1954 végén
oldottak fel Nagy-Britannidban, ott akkor még a hagyomanyos eurdpai
hozzavaldkat is alig lehetett beszerezni, nemhogy padlizsant, csicseri-
borsot, szezdmpasztat és més hasonlé egzotikumokat. Igy hét Claudia
Roden volt az, aki 1968-ban megjelent A Book of Middle Eastern Food
ciml mivének kulturtorténeti megalapozottsagu leirasaival és recept-
jeivel a hétkoznapok integrans részévé tette a humuszt és a pitat, a baba
ganoush-t meg a mara az egész vildgon ismert és kozkedvelt mandula-
lisztes (pészahi) narancstortat. A The Book of Jewish Food kozel egy
emberoltovel kés6bbi, 1996-0s els6 megjelenése ota pedig vilagszerte
a rendkivil népszert kortars izraeli gasztrondmia ihletdjeként és a
zsido konyhaval kapcsolatos kulturatudomanyos kutatasok uttor6jeként
adoznak elismeréssel munkassaganak.

Elete a The Guardian cikkirodja, Rachel Cooke szerint olyan, mintha
Graham Greene egyik regényének hésnéje volna.’ Kényveinek szama
meghaladja a huszat (azért nehéz a pontos szamot megallapitani, mert
megrogzott perfekcionistaként megjelenésik utan is tovabb irja, bo-
viti, javitja 6ket, igy az uj kiadasok gyakran nem egyeznek az el6zdvel),
a Google Tudds mintegy 800, az academia.edu 189, a JSTOR 118 t6le
szarmazo, illetve vele foglalkozo tudomanyos jellegli irast tart nyilvan.
A kovetkez6kben e regénybe kivankozo élet f6bb eseményeit és azok
torténeti kontextusat fogom attekinteni, végul az életml kulturatudo-
manyos 0sszefliggései kozil emelek ki néhanyat azok kozil, amelyeket
talan a legtermékenyit6bbnek tartok.

3 Cooke, Rachel: Claudia Roden: ’Spain’s regional dishes are memories, and people want to
hold on to them’. The Guardian, 2012.03.18. https://www.theguardian.com/lifeandstyle/
2012/mar/18/claudia-roden-spanish-food-interview (letdltés ideje: 2023. szeptember 10.)
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»-.. abevdandorlok az ételeiket veszitik el utoljara. Még akkor is,
amikor mar nem hallgatjak a sajat zenéjiiket, nem hordjak a
sajat viseletiiket, st mar a sajat nyelviiket sem beszélik, ugyan-
azokat az ételeket eszik tovabbra is. A sokadik generdacioban
is él az ezekhez valé ragaszkodds.”

(Claudia Roden)

Claudia Roden mintegy negyven éve rendkivil sikeres szerz6 és média-
szemeélyiség. Nem csoda hat, hogy az évtizedek sordn megszamlalhatat-
lan interjut készitettek vele, és még ennél is tobb cikk jelent meg roéla
és tevékenységérol. Roden szivesen és szinesen beszél mindenrdl, ami
érdekli, és az alanyisag sem all tavol tdle, igy a konyveinek mindig van
egy erds onéletrajzi-visszaemlékez6 vonulata. Elettorténetének fébb al-
lomasai minden érdekl6d6 szamara ismertek lehetnek, miéta 2018-ban
a BBC ot, egyenként 15 perces részben leadta ennek dramatizalt feldol-
gozdasat. E torténet nagy vonalaiban szinte minden nyilvanos megnyilva-
nulasdban ugyanazokat az eseményeket-epizddokat tartalmazza. A vita
sematikus vaza a kairdi gondtalan gyermekkor, a soknyelvi csaladi
kornyezet, az angol iskola, a parizsi kozépiskola, a kétéves londoni festo-
akadémiai tanulmanyok, a szuezi valsagot kovetd ellizetés, a mintegy
tizévnyi rokonjaras és allandé bucsuzkodds, majd a mintegy masfél
évtizedes csalddanyai epizodot kovetden a harom gyerekét egyedil ne-
veld, f6z6tanfolyamokat tarto, gasztronomiai ujsagirassal foglalkozo és
gasztronomiai kutatasokba kezd6, vilaghirtivé valé autodidakta tudos
allomasaira épil. Maga Roden nem irta meg visszaemlékezéseit (leg-
alabbis eddig, vagy ha igen, azok még nem nyilvanosak), de tobbszor
beszélt arrodl, hogy egyes csaladtagjai nyomatékosan surgetik, tegye
ezt meg, mig masok ugyanilyen nyomatékkal emlékeztetik arra, hogy
,On lave son linge sale en famille”, azaz a csaladi szennyest nem tereget-
juk ki mindenki eldtt. A kovetkezOkben foként néhany sajtointerju és
videObeszélgetés alapjan rekonstrualom csaladtorténeti hatterét és pa-

4 Grimshaw, Chloe: Claudia Roden Recipe and Interview. Plinth, 2018. 05. 04. https://
plinth.uk.com/blogs/in-the-studio-with/claudia-roden-recipe-and-interview?srsltid=-

AfmBO00-A8MIjDbFn7g Rz7Hc2kvjX]JxiagjtsDDtV4Vos--ZOhkSIV8 (letoltés ideje: 2023.

szeptember 10.)
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lyajat,’ és igyekszem mas forrasok — egyéb interjuk, személyes irodalmak
és tudomanyos munkak — alapjan kiegésziteni az igy kirajzolodo képet.

A sziilok

Amint azt Claudia Roden interjuiban és konyveiben kozreadott emlék-
toredékeibol és két évvel id6sebb batyja, az els6sorban az érzékszervi
érzékelés (izlelés, szaglas, hallas) szerveinek kutatasa és gyogyitasa irant
elkotelezett, nemzetkozileg elismert fiill-orr-gégész Ellis Douek igen jol
megirt — kor-, tdrsadalom- és intellektualis életrajzként is kifejezetten
figyelemremélto — visszaemlékezéseib6él tudhatjuk,’ csaladjuk ,igazi
oszman” csaladnak tartotta magat. Harman voltak gyerekek — Ellis,
Claudia és Zaki (Isaac) —, mindkét szil6juk Egyiptomban sziiletett, de a
nagyszuleik kozul egyik sem. A felmendik jelentds része — igy mindkét
nagyapjuk — a sziriai Aleppobdl jott, néhanyan — igy az anyai nagyany-
juk — Isztambulbdl érkeztek, és sok rokonuk szarmazott Szalonikibdl
(ma Thesszaloniki, Gorogorszag), Szmirnabol (ma Izmir, Torokorszag)
és Monasztirbol (ma Tunézia). A nagyapak mindkét 4gon gyapot- vagy
textilkereskeddk voltak, de az apai, Duek-dgon sok volt a rabbi, a legna-
gyobb hirnévre kozilik a dédapjuk, Abraham Ezra Jajam Bashi HaCohen
Dwek-Khalousie (1805-1901) kabalista, aleppdi férabbi tett szert. A csa-
1ad mindkét aganak, az apai Douekeknek és az anyai Sassoonoknak is
brit volt az allampolgarsaga: a Sassoon csaladnak India gyarmatositasa
idejébdl szarmazott a brit utlevele, a Douekek Gsei pedig a 18. szazad-
ban az Oszmdan Birodalommal kereskedd angolok altal alapitott Levant
Company ugynokei voltak.

A szul6k hazassagkotése egyszerre volt egészen modern és gyoke-
rezett mélyen a hagyomanyban: Ellis elbeszélése szerint a nyugatias
neveltetésti Mademoiselle Nelly Sassoon egy partin taladlkozott César
Douekkel, és kés6bb azt mesélte a gyerekeinek, hogy apjuk ugy nézett ki,
mint egy amerikai. Id8sebb fia értelmezésében ez azt jelenthette, hogy
anyja a fiatalemberrol azt feltételezte, még tovabb viszi majd 0t eldre

5 Pownall, Elfreda: Claudia Roden: an interview with the champion of Middle Eastern food.
The Telegraph, 2014.07.13; The Atlas of Jewish Food - Claudia Roden in conversation with
Alice Zaslavsky, Shalom, 2023.02.08. https://www.shalom.edu.au/bloshalomg/2023/02/08/
the-atlas-of-jewish-food-claudia-roden/ (letoltés ideje: 2023. szeptember 10.)

6 Ldasd Douek, 2004; Douek, Ellis: Lives in Focus Series. 2019.11.27. https://www.youtube.
com/watch?v=dcWWZX415cM (letoltés ideje: 2023. szeptember 10.)
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a nagyszuldk altal megkezdett modernizalddas utjan. Id6kozben azon-
ban a két csalad mar 6vatosan elkezdte el6késziteni a fiatalok naszat,
bar egészen biztosan nem ragaszkodtak volna ehhez, ha Nelly részérol
barmiféle ellendllast tapasztalnak. Mindenki legnagyobb meglepetésére
azonban kidertlt, hogy az érintettek nemcsak ismerik egymast, de mar
egymasba is szerettek. Igy kozmegelégedésre hamar dssze is hazasodtak
amodern, 1898-ban felavatott kairdi zsinagégéban,7 és a kovetkez6 tobb
mint hatvan évben boldog hazassagban éltek, mig mar tul a kilencvenen,
Londonban is kényelmes polgdri egzisztencidt felépitve, mindketten
ugyanabban az évben meg nem haltak.

Saar ha-samajim zsinagdga, Kairé
Wikimedia Commons

7 Taragan, Hana: The ,Gate of Heaven” (Saar ha-samajim) Synagogue in Cairo (1898-1905):
On the Contextualization of Jewish Communal Architecture. Journal of Jewish Identities,
2009, 2(1) 31-53.
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A ,,zsid6 Kair6”

A mai is megtekinthetd Saar ha-samajim (A menny kapuja) zsinagogat
a 19. szazad végének miivelt, jomodu zsido elitje altal lakott Iszmailija
negyedben avattak fel Cézar Douek sztiletésének évében, 1898-ban. Mint
a zsinagogat a zsido kozosségi épitészet kontextusaban vizsgdlo Hana
Taragan irja, az épulet egyfel6l meghatarozo jelent6ségl e tarsadalmi
csoport reprezentacidja szempontjabol, masfel6l szerves részét képezi
annak az europai jellegl kairdi varosfejlédési folyamatnak, amely a
19. szazad soran a kedivék® uralma, majd 1882-t6l a brit fennhatdsag
alatt kialakult.” Ennek iranyit6i f6ként eurdpai épitészek voltak — koz-
tilk az erdélyi zsidé csaladbol szarmazé Herz pasa, azaz Herz Miksa, "
a kairdi Arab Muzeum igazgatoja és a Kopt Muzeum alapitoja, szamos
kairoi éptlet tervezdje —, akik kiilonb6z0 formakat és stilusokat vettek
at a multbol, és azokat egyltt, ugyanazon a tertileten, éptiiletben vagy
térben alkalmaztdk. A Tel Aviv University miivészettorténész tanara
szerint mig a megel4z6 1200 év folyaman egyértelmiien felismerhet6
volt a kairoi-muszlim épitészet, a 19. szazad végén egy uj multikultura-
lis, kozmopolita stilus jott 1étre. A megujult formak és az id6tlen, illetve
szinkretikus épitészeti motivumok és elemek haszndalata mellett a kor
diszitési divatjat a szecesszio és az Art Deco is befolydasolta.

A kedivék uralma alatt egyre jelent6sebbé valt az eurdpai hatalmak
és kereskedelmi tarsasagok, ezaltal pedig a nyugati civilizacio jelenléte
az orszaghan: 1900-ra mintegy 125 000 kulfoldi élt Kairoban. A zsido
csaladok, foként a szefard kozosség tagjai, befolyasos poziciokat értek
el a kereskedelemben, a pénziigyek terén és a kormanyzatban. Ennek
eredményeként kezdddott el a szocidlis és térbeli mobilitas folyamata:
Kair6 gazdag zsidoi maguk mogott hagytak a Fatimida varos zsidonegye-
deit, és olyan uj, modern varosrészekbe koltoztek, mint példaul a mar
emlitett Iszmailija, még késObb pedig a teljesen europai jellegli Helio-
polis, Zamalek, Giza és Garden City. K6zéjiik tartozott Edmond Jabes,"'
majd a fiatal Douek hazaspar is. A Kairé nyugati részén, egy mesterséges
szigeten felépiilt Zamalek villai és modern bérpalotai ma jorészt nyugati

8 Egyiptomi torok alkirdlyok a tordk uralom idején.
9 Taragan, 2009. 31-32.
10 Ormos Istvan: Egy magyar épitész Egyiptomban. Herz Miksa pasa (1856-1919). Kelet-
kutatds 1996. 6sz — 2002. tavasz, 203-230.
11 A ,zsid6 Kair6” leirdsdhoz lasd Langon, Daniel: I’écrivain Edmond Jabes au Caire.
Mélanges, 1997, 29. 115-134. DOI: https://doi.org/10.4000/ema.274
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kovetségeknek adnak otthont, de szamos muvészeti és fels6oktatasi
intézmény, muzeum és sportlétesitmény is megtalalhatd itt."

Az els0, 6nkéntes , kivonulas”
Egyiptombol: Barranquilla

Bar Claudia Roden érthet6 modon nem szokta megemliteni, hiszen alig
néhany honapos volt csupan, amikor felkerekedtek, a visszatérésiikkor
mar hatéves Ellis annyira jol emlékszik a csalad életének 1937-t61 1940-
ig tarto rovid kolumbiai intermezzojara, hogy visszaemlékezésében
egy egész fejezetet szentel ennek. Az epizdd mar els6 latasra is felting
modon idézi fel az Edoardo Grendi altal meghonositott kifejezéssel (ma-
gyarra eléggé hozzavetdleges modon ,kivételes altalanosként” forditott)

»eccezionalmente normale” egyik olyan esetét, amely mikrotorténeti

feldolgozas utan kialt. Természetesen egy Claudia Roden életével és

munkdassagaval foglalkozo dolgozatnak nem lehet feladata ezt elvégezni,
mégis érdemesnek tlinik legalabb néhany bekezdés erejéig a nyomaba

szegddni e sajatsagos torténetnek.

A felndtt Ellis megfontolatlan és felel6tlen vallalkozasnak itéli mind
az elindulast, mind a visszateleptilést Kairdba, kiilonos tekintettel arra,
hogy 1940 kora nyaranak idején édesanyja mar hetedik honapos terhes
volt, és Nagy-Britannia mar februarban bejelentette, hogy minden utas-
szallitd hajojan fegyverzet lesz, mire Németorszag valaszként kozolte,
hogy minden hajot hadihajénak tekint majd."* Mi tébb, a csaladnak
Genovaban mar csak a brit konzulatus kozbelépésének koszonhetden si-
kerult feljutnia az Olaszorszag hadba l1épése el6tt elindulé utolso hajora.
Hogy ez a transzkontinentdlis utazas mennyire nem volt veszélytelen
— irja Ellis —, jol mutatja, hogy az atkeléstiket biztosito tengeri jarmu-
vet alig egy évvel kés6bb taldlat érte Libia partjaindl és megsemmi-
stilt."”" A kiilénos kalanddal kapcsolatban a sziil6k sem szolgaltak érdemi

12 Hires lakdja volt az emlitetteken kivil a protestans palesztin Edward Said, aki Ellis
Douekhez hasonléan néhény évig a brit Gezira Preparatory School padjait koptatta, és
Ellisszel ellentétben traumatikus élményeket szerzett a brit oktatasi modszerekrdl. Vo.
Said, Edward: Out of Place. New York: Alfred A. Knopf, 1999.

13 Grendi, Edoardo: Repenser la micro-histoire? In: Revel, Jacques (dir.): Jeux d’échelles.
La micro-analyse a ’expérience. Paris: Gallimard - Le Suil, 1996.

14 V6. Britannica, Battle of the Atlantic, World War II. https://www.britannica.com/event/
Battle-of-the-Atlantic (letoltés ideje: 2023. szeptember 10.)

15 Douek, 2004. 76.
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magyardazattal, Nelly szerint végul ugyebar minden remekil alakult,
César szerint pedig Kolumbia legnagyobb kikot6je rémes hely volt, és
az anyjuk nem érezte ott jol magat. Pedig valojaban messze nem csak
arrol volt szo, hogy Nelly Douek hirtelen szeszélytdl indittatva engedett
legid6sebb ndvére hivasanak, aki miutan igen fiatalon férjhez ment,
azonnal attelepult férjével a kolumbiai Barranquilla kikotévarosaba, és
nagyon hianyzott neki a csaladja. Ez a 1épés a zsidok nemzetkozi vandor-
lasanak, a diaszpora kiépiilésének egy olyan, kevéssé ismert fejezetébe
illeszkedik, amelyet ma mar a nemzetkozi torténetiras is szamon tart.

Louise Fawcett és Eduardo Posada-Carbo Arabs and Jews in the Devel-
opment of the Colombian Caribbean 1850-1950"° cim( tanulmanyaban
bemutatja és elemzi a Latin-Amerika bevandorlasi célpontjai kozott
kevéssé eldkeld helyet elfoglalé kolumbiai tengerpart és legfontosabb
kikotdje, Barranquilla felvirdgzdsanak torténetét. Mint irjak, Kolumbia
semmilyen szempontbol sem jelentett konkurenciat a jelentdsebb latin-
amerikai bevandorlasi célallomasokhoz, a tobbszazezres, s6t millios
tomegeket vonzo Argentinahoz vagy Brazilidhoz képest, am a karib-ten-
geri partja e szempontbol kivételt képezett. Kivalo megkozelitési adott-
sdgai — akkoriban még mindenki hajéval kozlekedett a kontinensek ko-
z0tt —és a vilag tobbi részével fenntartott siri kapcsolatai miatt nagyon
is sok lehetdséggel kecsegtette a 20. szdzad elso felében a kulfoldi tizlet-
embereket. A Douek csaldd ugyanis a bevandorloknak immar harmadik
hullamaval érkezett: els6ként a 18. szazad masodik felében telepedtek
ittle Curacadbdl és a Holland Antillakrol érkezd szefard zsiddk, aminek
kovetkeztében a 19. szazad elejére a varos mar vezetd helyet foglalt el
az orszag kikotoi kozott.

A tobbi - brit, francia, német, amerikai, holland és olasz — bevandorlo-
val egyltt ezek a szefard zsidok nagyban hozzajarultak a régio keres-
kedelmének fellenditéséhez, valamint a kozlekedési és szolgaltatasi
infrastruktura kiépitéséhez. A fellendiilés a bevandorlas ujabb hulla-
mat inditotta el, igy 1880 és 1930 kozott folyamatos volt a vallalkozé
szellem sziriai, libanoni és palesztin arabok beteleptilése. Mire az 6
szamuk kezdett megcsappanni, a zsido bevandorlas vett ismét nagyobb

16 Fawcett, Louise — Posada-Carbo, Eduardo: Arabs and Jews in the development of the
Colombian Caribbean 1850-1950. In: Klich, Ignacio — Lesser, Jeffrey (eds.): Arab and
Jewish Immigrants in Latin America. Images and Realities. London: Routledge, 1998.
57-79. DOI: https://doi.org/10.1080/02619288.1997.9974903
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lenduletet: az ujabb zsido bevandorlok els6sorban a Levante orszagai-
b6l és Eurépdabol érkeztek. Ok is elsésorban Barranquillat céloztak meg,
amely ebben az id6ben kezdett ipari szempontbdl ugyancsak jelent6ssé
valni: az orszag harmadik ipari és a viszonylag nagyszamu bevandorlo-
nak készonhet6en kozmopolita kozpontjava valt.

Ide érkezett meg 1937-ben az egyéves Claudia Roden sziileivel, batyja-
val és Maridval, a szlovén dadaval, igy mar 6ket is magaba foglalhatta
az a statisztika, amely szerint 1938-ban az orszag 15%-at kitevo tenger-
parti kozigazgatasi egységeiben élt a kulfoldi lakosok 33,7%-a, mint-
egy 7000 f6." Barranquilldnak a mar emlitett szempontokon kiviil két
tovabbi tényezd biztositotta a vonzerejét: a gazdasagi és a tarsadalmi
mobilitas esélye. A hivatkozott tanulmany megallapitasait messze-
menden alatamasztjak azok az Ellis altal felidézett anekdotak, amelyek-
nek zOme a szines tarsasagi életrdl, a szlinni nem akaro Kkerti partikrol
és olyan szefard zsido és arab ismer6sokrol szol, akik ugyan nemrég
még (és néha még mindig) mezitlab jartak és nem tudtak késsel-villaval
enni, de mar sharkskin' zakoban feszitettek és hatalmas vagyonokra
tettek szert. Amikor azonban olyan kulfoldiek érkeztek a varosba, akik
a nagy hirt manchesteri textilipari iskolakbol kertultek ki, 6ket elke-
rulte a siker. ,Miért van az — tette fel a szonoki kérdést César —, hogy az
okos emberek nem boldogulnak itt, amikor az analfabétaknak annyira
jol megy? Mi van ebben az orszagban? Mindenképpen el kell tinniink
innen!”"A déntéshez az utols6 16kést a Claudia harmadik sziiletés-
napjara valo készulddésbe berobband hir adta meg: 1939. szeptember
elsején Németorszag megtamadta Lengyelorszagot, kitort a masodik
vilaghaboru. Es mig aki csak tehette, menekiilt a hadszintérré valé
Eur6pabol és Eszak-Afrikabol, César, Nelly és a gyerekek néhany honap
mulva a szabad kabinok kozott valogatva elindultak a nagycsalad nyuj-
totta biztonsag révének tind Kairoba.

17 Fawcett, 1998. 59.
18 Kiilonleges szovést, fényes, tropusi viseletnek kiilléndsen alkalmas merino gyapjuszovet.
19 Douek, 2004. 56.
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Azok a kairoi szép napok

Claudia konyveinek visszaemlékez részeit vagy interjuit olvasva aligha
tlnik fel barkinek, hogy a felh6tlen, védett, napsugaras gyermekkor
legalabb két évig, a csalad visszaérkezésétdl a masodik el-alameini csata
kedvez6 kimeneteléig a német gydzelem jelentette fenyegetés arnyé-
kaban zajlott. Ellis azonban nagyon is érzékletesen abrazolja, hogy a
felndtteket mennyire nyomasztottak a hadiesemények, és arrdl is besza-
mol, az § és testvérei életét mennyiben befolydasolta a vilagtorténelem:
bar a csalad addig egyértelmiien és megkérddjelezhetetlentl francia
nyelvi volt (ami természetesen nem jelentette azt, hogy ne beszéltek
volna szamos tovabbi nyelven: olaszul a dadaval és a Kairoban é16 olasz
anyanyelvl volt torok alattvalokkal, ladinoul a csalad iddsebb tagjaival
és persze tobbé-kevésbé jol angolul, valamennyire németil, tovabba a
nemuk és foglalkozasuk fuggvényében valtozo szinten arabul), Fran-
ciaorszag ,eleste” utan, 1940 nyaran a szilei ugy dontottek, hogy mivel
csak az angolok gy6zelme biztosithatja szdmukra a tulélést, a gyerekek
angol iskolaba fognak jarni.*’Amikor a kairoi gyerekkorarol kérdezik,
Claudia Roden elmeséli,” hogy az elegdns Zamalek negyedben, ahol a
csalad szamos tagja élt — dédapjanak, az aleppoi forabbinak 26 gyereke,
apjanak 9 leanytestvére volt, az unokatestvérei szama meghaladta a
szdzat—, mindenki kint iilt a tdgas, arnyas teraszokon, és az utcan elttik
elsétald csaladtagok felintegettek, megalltak beszélgetni. Claudia nagyon
sokdig azt hitte, hogy minden ismer6s rokon, vagy barmikor rokonna
valhat. A gyerekek egész élete ismerdsok kozott zajlott: mig Kairoban
élt, sehova sem ment egyediil, sehova sem indult tomegkozlekedési
eszkozzel. A rokon csaladok dsszejartak, hol egyikiiknél, hol masikuk-
ndl gylltek 0ssze, a hétvégeken pedig hosszu konvojokban elautoztak
valami kellemes helyre piknikezni. Amikor nem egymasnal toltotték az
idejuket, a zamaleki klubban sportoltak és rendeztek dsszejoveteleket.
Claudia 15 éves kordban itt 4llitotta fel a hatiiszas egyiptomi rekordjat.”

20 Douek, 2004. 88.
21 The Atlas of Jewish Food, 2023.
22 Pownall, 2014.
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Claudia Roden (fekete fiird6ruhdban)
The Telegraph

Nyaron meglatogattak az alexandriai rokonokat, kimentek a tengerparti
strandra, felkeresték az ottani nagy zsinagogat, ahol ndi karzat is volt.
Igaz - teszi hozza —, ennek a nagyon védett 1étnek voltak arnyoldalai:
»A nok kozil senki sem dolgozott. Egész nap csak kartyaztak és plety-
kaltak. Senki sem olvasott konyvet, és sosem voltal egyedil. Még ahhoz,
hogy moziba mehessél is szolni kellett masoknak, hogy 6k is jojjenek, és
aztan elmehessetek fagyizni.”*’Az ételkészités is kozos tevékenység volt:
,Ha 0sszejottink, a baratnok is jottek f6zni. Az egész nap a konyhdban
telt, mi, gyerekek segitettiink elkésziteni a kis pitéket. Anyam nem f6zott
minden nap, de megtanitotta a mi szakacsunkat, aki egy fels6-egyiptomi
falubdl szdrmazott, hogyan f6zzén oszman birodalmi stilusban.”**

A csaladok onmagukat ,izraelitdnak” tartottak, és bar mar a szul6k
generacioja sem kovette a kosersagi szabalyokat, komolyan vették az
unnepeket. Ritkabban, jeles események alkalmaval a kairdi nagy zsina-
gogaba, rendszeresen a kornyékikon, egy gardzsban berendezett kis

23 Pownall, 2014.
24 Pownall, 2014.
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imahazba jartak. A férfiak bementek imadkozni, a nék a gyerekekkel a
kertben ultek, és mivel semmiféle ritualis vallasi nevelést nem kaptak,
szokasukhoz hiven csiviteltek. Amikor a hangero elért egy bizonyos
szintet, valamelyik férfi kijott az imahdzbdl, és rajuk mordult: ,,Mesda-
mes, taisez-vous!”, ami baratsagos forditasban annyit tesz: ,Holgyeim,
maradjanak csendben!”, kevésbé udvarias értelmezésben: ,Fogjak be
a szajukat!”® Mire azonban Claudia 15 éves lett, mar egyértelmiien
érzékelhet6 volt, hogy a gondtalansag éveinek vége, Izrael allam létre-
jotte alapjaiban valtoztatta meg a kozel-keleti térség zsido lakossaganak
jelenét és jovdbeli perspektivajat.

Kilizetés Egyiptombdl

A hangulat - Ellis visszaemlékezései szerint — mar 1947-ben kezdett
megvaltozni, el6bb az egyiptomi fiiggetlenségi torekvések, majd az
eurdpaiakkal szemben kialakulo altalanos ellenségesség miatt. ,,A fel-
ndttek tarsalgasa egyfajta stiketek parbeszédeként zajlott optimistak és
pesszimistak kozott, anydm hatarozottan az utobbi oldalon allt. Meg volt
gy6zddve arrol, hogy a kiulfoldieknek nincs jovdje Egyiptomban, a zsi-
doknak pedig még kevéshé. Az érvei észszertiek voltak, ha kissé onismét-
16nek és dihodtnek tlintek is, és az érzelmi nyomatékuk sokak szamara
elviselhetetlennek bizonyult. Amidta a parlament elfogadta az 1947-es
vallalati torvényt, amely el6irta, hogy a munkavallalok 75%-a egyiptomi
allampolgar, a téke 51%-a pedig részvénytarsasagi tulajdon kell legyen,
sokaktol hallottam, hogy anyam egy vészmadar, aki joslataival tonkre-
teszi a vacsorapartikat. — Olyan, mint egy Kasszandra — mondta diho-
sen egy unokatestvér az apamnak. — Allitsd le, kiilénben senki sem fog
meghivni benneteket tobbé. — De Kasszandra igazat mondott! — szoltam
kozbe mindenki meglepetésére. — Trojat valoban elpusztitottak.”” Ellis
és Claudia anyjanak megeérzéseit a kovetkezd évek torténései igazoltak:
Egyiptomban 1948-ban mintegy 75 000 zsido élt, ez a szam 1958 végig
40 000-re csékkent.”” Mint Joel Beinin, a Stanford University professzora
el6szor 1998-ban megjelent The Dispersion of Egyptian Jewry, Culture,

25 The Atlas of Jewish Food, 2023.
26 Douek, 2004. 153.
27 Dobos, 2024. 224. 106. 1j.
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Politics and the Formation of Modern Diaspora® cim{ konyvében irja, a
Jewish Agency adatai szerint 1948 és 1951 kozott 16 514 zsido hagyta el
Egyiptomot Izrael irdnyaban, a legtobben az 1949-1950-es id6szakban.
Ugyanezen évek soran mintegy 6000 zsid6 tavozott mas orszagokba.
Koztuk voltak azok a zsido kommunistak is, akiket kiutasitottak Egyip-
tombdl vagy onként emigraltak Franciaorszagba (illetve kisebb szam-
ban Olaszorszagba és Anglidba). Amikor a liberalis nacionalista Wafd
part 1950 januarjaban visszakerult a hatalomba, a kivandorlok szama
visszaesett, mivel a valtozast sokan — koztik sok zsido — a normalizalodas
jelének tekintették. 1952 és 1956 kozott 4918 zsido tavozott Egyiptombol
Izraelbe és mintegy 5000 Eurdpaba, Eszak- és Dél-Amerikéaba. Az 1956-0s
szuezi valsagot megel6zden korulbelil 50 000 zsidé maradt Egyiptom-
ban. Beinin szerint dltaldban véve az elkotelezett cionistak kivételével
a szegényebb csaladok hajlamosabbak voltak Izraelbe menni, mig a
gazdagabb csalddok inkabb méashova indultak.” Az utébbiak kozétt volt
Ellis, Claudia és Zaki is.

Mindharman Parizsban kezdtek el tanulni, Claudia 15-t61 18 éves ko-
raig élt a Vincennes-i Lycée de Jeunes Filles Hélene Boucher bentlaka-
sos iskolaban, amelynek Art Deco épiilete felidézhette szamara kairoi
otthona emlékét.*

28 Beinin, Joel: The Dispersion of Egyptian Jewry. Culture, Politics. and the Formation of
Modern Diaspora. Berkeley — Los Angeles — London: University of California Press, 1998.
https://publishing.cdlib.org/ucpressebooks/view?docld=ft2290045n&chunk.id=-
d0e1455&toc.id=d0el1455&brand=ucpress;query=1951 (letoltés ideje: 2023. szeptem-
ber 10.)

29 Beinin, 1998.

30 Lasd példaul Kramer, Jane: Spice Routes. Claudia Roden’s culinary diaspora. The New
Yorker, 2007.08.27. https://www.newyorker.com/magazine/2007/09/03/spice-routes,
képek: https://mairie20.paris.fr/pages/il-etait-une-fois-le-20e-le-lycee-helene-
boucher-20314 (letoltés ideje: 2023. szeptember 10.)
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A Lycée Hélene-Boucher éplilete
Wikimedia Commons

Vasarnaponként a harom testvér és egyik unokatestvérik rokonoknal
ebédelt: ful medamest, barnabab-puirét. Egyiptomban a ful nemzeti étel,
a szegény emberek eledele, de amint Roden A Book of Middle Eastern
Food els6, 1968-as kiadasanak bevezetdjében irta,* Parizsban ez a nem
tul izgalmas fogas ,Kairo, a szulévarosunk minden dics6ségével és
melegével felruhazodott, és megtestesitette mindazt, amire vagytunk”.
Claudia szamara ebbdl az volt az életre szolo tanulsag, hogy egy tal étel,
leves vagy 0sszetort barnabab ize joval tobb, mint a hozzavalokeé: egy
egész vilagot, torténelmet, kulturat és mindenekeldtt torténeteket is
tartalmaz.*” Id6kozben a sziil6k is jobbnak lattak Szuddnba attenni a
székhelytket: 1954-ben Kartumba koltoztek, és César Douek ott foly-
tatta sikeres pamutkereskeddi tevékenységét, mig Szudan 1956. januar
elsején el nem nyerte fliggetlenségét. ,Aztan egyszer csak parancsot
kaptak, hogy 24 6ran belll hagyjak el az orszagot — meséli Ellis. — Apam

31 Roden, Claudia: A Book of Middle Eastern Food. London: Thomas Nelson & Sons Ltd,
1968.

32 Példaul Cooke, Rachel: Claudia Roden: ’Spain’s regional dishes are memories, and
people want to hold on to them’. The Guardian, 2012.03.18. https://www.theguardian.
com/lifeandstyle/2012/mar/18/claudia-roden-spanish-food-interview (let6ltés ideje:
2023. szeptember 10.)
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felkereste a kulugyminisztert, egy nagyon kedves embert, akit barat-
janak nevezhetett. A miniszter atvette a parancsot és elstillyesztette a
fiokjdba. - Nem kell sietni — mondta. — Akkor indulnak, amikor 6noknek
tetszik, de ne feledjék, ez Gamal Abdel Nasser kérésére torténik, és mi
nem fogunk haborut inditani Egyiptom ellen, hogy onoket megvéd-
jik.”*A szuezi valsag kovetkezményeinek igen szamottevé a szakiro-
dalma, de magyar szempontbdl kiilondsen érdekes Alexandre De Aranjo
2013-ban, a Nottingham Universityn Assets And Liabilities: Refugees
from Hungary and Egypt in France and in Britain, 1956-1960 cimmel
e témaban megvédett doktori disszertacidja.>* A rendkiviil kiterjedt
levéltari kutatasokon alapulo dolgozat szerzdje 40 oral history interjut
is készitett, alanyai kozil Claudia Roden (2008. november 25.) és Ellis
Douek (2008. december 15.) az els6k kozott szerepelt. De Aranjo tézise
szerint mig a magyarorszagi forradalmdarokat latszolag mindkét orszag
a szabad vilag bajnokainak tekintette és e mingségiikben fogadta be és
tdmogatta, valgjaban Franciaorszagban is, Nagy-Britannidban is hasz-
nos gazdasagi migransokként kezelték 6ket, ami nem kevés félreértésre
és sulyosabb konfliktusra adott alkalmat, ilyen volt példaul - tobbek
kozott — a magyarok egy franciaorszagi menekilttabori lazadésa® és
angliai éhségsztrajkja.”

Egyik orszag sem volt felkészulve nagyszamu menedékkéro érkezé-
sére, kivaltképen ilyen gyors egymdasutanban és két hullamban, és mind
a két orszagban igen nagy volt a lakasinség, egyes gazdasagi szekto-
rokban pedig munkaer6hiannyal, masutt munkanélkuliséggel kellett
megkuizdeni. Az Egyiptombdl elizott zsidok a magyaroknal is nagyobb
problémat jelentettek a két kormany szamara, hiszen 6k nem onként,
hanem allamaik , hibajabol” valtak foldonfutova, és szemben a zom-
mel fiatal, egyedilalld, fizikai munkara alkalmas magyar férfiakkal
esetikben (népes) csaladokrdl, gyerekrol, oregekrdl és betegekr6l is
kellett gondoskodni, raadasul olyanokrol, akiknek kozéposztalybeli
alkalmazdsara nemigen volt esély. Franciaorszaghan — az dllamnak

33 Douek, 2004. 17.

34 De Aranjo, Alexandre: Assets And Liabilities: Refugees from Hungary and Egypt in
France and in Britain, 1956-1960. Diss, University of Nottingham, 2013. https://eprints.
nottingham.ac.uk/13503/1/De_Aranjo_Thesis.pdf (letdltés ideje: 2023. szeptember 10.)

35 A franciaorszagi Mont-Dauphin kaszarnyajaban elhelyezett tobb szaz magyar elége-
detlenségének nyomatékot adva elhagyta a tabort, 1dsd De Aranjo, 2013. 118.

36 A Summerfield Hostel 400 menekiiltjébdl 150 kezdett 1958 februdrjdban éhségsztrajkba,
14s De Aranjo, 2013. 320.
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alig 15 évvel kordbban a zsid¢ polgaraival szemben tanusitott dicstelen
viselkedése kovetkeztében — dvatossaghol ,,zsid6 uigyként” kezelték az
Egyiptombol ellizottek helyzetének rendezését, és ennek intézését f6-
ként zsid6 segélyszervezetekre biztak. igy ott a hivatalos bevandorlasi
szabalyokat nem vették annyira szigoruan, és az ellatasuk is jobb volt,
mint Nagy-Britannidban, ahol csak a brit allampolgarsaggal rendelkez6k
telepedhettek le vagy olyanok, akiknek éltek ott rokonaik, mig a tobbiek
csupan rovid iddre szolo vizumot kaptak. Mindezeken tul az egyiptomi
zsidok Franciaorszaghan arab, Nagy-Britannidban ,nem fehér” nemki-
vanatos bevandorlonak tlintek, ami tovabb nehezitette a helyzetiiket a
,fehér eurdpai” magyarokkal dsszehasonlitasban.”

Mire a Douek hazaspar végil megérkezett Londonba, mar mindharom
gyerekuk ott élt. Claudia a St. Martin’s School of Arton tanult festésze-
tet, Ellis orvosnak, Zaki vegyésznek késziilt. A De Aranjo disszertacioja
altal felrajzolt hattér ismeretében valik igazdn érthetdvé a testvérek
csodalkozdasa, amikor sziileik fogadasara kimentek a londoni Heathrow
repul6térre: ,Harmasban mentink eléjuk, és vittink nekik viragot, mert
azt hittuk, hogy nagyon lehangoltak lesznek. De kifejezetten jokedviiek
voltak, utkozben megalltak Milandban, ahol divatosan felruhdzkodtak,
mi pedig dobbenten hallgattuk, amint apank azt mondja: »Adjunk halat
Istennek Gamal Abdel Nasserért!« Miért mondasz ilyet, kérdeztem téle
értetlenkedve, mire § azt valaszolta: »Ha Nasser nincs, sohasem hagyjuk
el a Kozel-Keletet!«”*

Londoni Gjrakezdés

A feln6tt Douek testvérek London északnyugati részén, a jelentds zsido
kozosség lakta Golders Greenben® bérelték egy jiddis anyanyelv, gyer-
mektelen kelet-eurdpai hazaspar, a gyémantkereskedd Emil és fele-
sége, Janey Trenner ikerhazrészének felso6 szintjét. Janey hazi készitési

37 De Aranjo, 2013. 188.

38 Douek, 2019.

39 Még ma is ebben a negyedben €l a legtobb zsid6 Londonban (53%), mig Nagy-Britan-
nidnak a manchesteri Broughton Park utdn ez a masodik legjelent8sebb zsiddk lakta
telepiilése. V6. Donelly, Luke: Life in North London’s ’little Israel’ home to one of the
UK’s largest Jewish communities, MyLondon, 2023.07.24. https://www.mylondon.news/
news/north-london-news/life-north-londons-little-israel-27363723 (let6ltés ideje: 2023.
szeptember 10.)
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siiteményekkel kényeztette fiatal lakoit és az egész kornyéket,* Emil
pedig, amikor César és Nelly megérkezett, felajanlotta, hogy ingyen
lakjanak ott, amig csak akarnak.” Bar Ellis oriilt, hogy lekeriil a vallarol
az amugy nagyon 6nallo fiatalabb testvéreiért viselt felelésség terhe,*
Claudia szamara a nagyon szeretett szill0k érkezése szamos korlatozas-
sal jart.* César egyéltalan nem volt zsarnok apa, és sok szemponthol
kifejezetten nyitott az ujdonsagokra és a valtozasra, am Claudia mar a
festbakadémidra is azért kezdett jarni, mert apja szerint a természettu-
domadanyos érdekl6dés, amely Claudiandl éppugy megmutatkozott, mint
orvos batyja és vegyész occse esetében, nem illett egy néhoz. Amikor
pedig a csalad anyagi helyzete kovetkeztében Claudia otthagyni készult
az akadémiat, hidba ajanlotta fel mestere, az ugyancsak zsido szarma-
zasu absztrakt szobrasz, Anthony Caro, hogy dsztondijasként folytassa
tanulmanyait, César ezt mereven elutasitotta mondvan, nincs sztikséguk
senkit6l semmiféle segitségre. Viselkedésére a biiszkeségén kiviil az
jelenthet magyarazatot, hogy brit dllampolgarként joggal érezhette ugy,
az allam tartozik kartéritést fizetni nekik és a tovabbiakban biztositani
az egzisztencidjukat. De Aranjo hivatkozott disszertaciojabol kivilaglik,
hogy e jogos igény kielégiilése mennyi akadalyba uitkozott, am végul
Nelly kapott az elveszett javai fejében 5000 fontot.* Ez ma mintegy
150 ezer fontnak felel meg, de mivel akkoriban 2000 font kortl volt az
atlagos ingatlanar, sikerilt megvennitik egy ugyancsak Golders Greens-
ben taldlhato lakast.” Boermennyire tiltakozott is azonban César, Claudia
mégis elment dolgozni: az Alitalia olasz 1égitarsasagnak a Picadilly Cir-
cuson lévé irodajaban intézte a foglalasokat, és csak annyi engedményt
tett apjanak, hogy ha vendég érkezett, otthon maradt, az iroddban pedig
elbujt, ha ismerdst latott kozeledni: mégis, hogy nézett volna ki, hogy a
csaladfé nem tudja haztartasa ndtagjait eltartani! Claudia ugy emlékszik,
hogy nagyon keveset keresett, heti 7 fontot — ez annyi volt, mint a n6i

40 Douek, 2004. 263.

41 The Atlas of Jewish Food, 2023.

42 Douek, 2004. 263.

43 The Atlas of Jewish Food, 2023.

44 The British pound has lost 97% its value since 1958, CPI Inflation Calculator, 2023.08.10.
https://www.in2013dollars.com/uk/inflation/1958 (letdltés ideje: 2023. szeptember 10.)

45 History of Houses Prices In Britain, 2023.07.31. https://www.sunlife.co.uk/articles-
guides/your-money/the-price-of-a-home-in-britain-then-and-now/ (letoltés ideje: 2023.
szeptember 10.)
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fizikai munkasok akkori atlagbére.*’ Claudia nem csekély biiszkeséggel
szamol be egyébként arrdl, hogy César egy Trafalgar Square-iirodaban
kolcsonkapott irgasztalnal egy kolcsontelefonnal nagyon hamar ott
folytatta tevékenységét, ahol abbahagyni volt kénytelen, és nemsokara
ujrasz6tte kereskedelmi kapcsolatainak halsjat.”’

A kovetkezd tiz év meghatarozo jelentdségi volt Claudia palyafutasa
szempontjabol: egymds utan érkeztek ugyanis — jogi helyzetukt6l fug-
gden rovidebb vagy hosszabb id6re — a rokonok. Mivel mar nem volt
személyzetik, péntekenként az asszonyok a konyhaban tltek, szokas
szerint pletykalkodtak, és megvitattak, hogy melyik ételt hol készitették
jobban: hol volt finomabb a kibbeh, a mozsarban hussal 6sszetort bulgur-
bdl formazott pogacsa, Aleppdban vagy Damaszkuszban, és hol voltak
izletesebbek a stitemények, Alexandriaban vagy Kairéban.

Mig a szlileik meg nem érkeztek Londonba, Claudia f6zott a testvérei-
nek — mint sokszor elmondta azért, mert akkoriban szinte ehetetleniil
rossz volt Nagy-Britannidban a konyha, csak nagyon sokkal kés6bb valt
az orszag azza a kulinaris Eldoradova, amilyennek ma ismerjuik —, tehat
volt mar e téren tapasztalata. Ott Ult az asszonyok kozott és hallgatta a
beszélgetéseiket, kozben pedig vilagos lett a szamara, hogy mindezek
asajatjahoz hasonlo csaladok, akik maguk mogott hagytak a kozel-keleti
életuket, egy dolgot egészen biztosan elhoztak magukkal: az otthon
izeit.* Jane Kramer, akinek Claudia ezt a torténetet elmesélte, a The New
Yorker szamara irott cikkében a torténészprofesszor Donald Sassoont,
Claudia fiatalabb unokatestvérét és egyik legkozelebbi baratjat is meg-
szolaltatta: ,,Claudia sziileinek otthonaban olyan nosztalgia ragadott ma-
gaval, amelyet én magam nem is éreztem. A haz tele volt szamiizottekkel,
akik egyfolytaban Egyiptomrdl dradoztak. »O, Nelly, azok a szényegek,
azok az ékszerek, az a személyzet, ami ott volt!« — sohajtoztak, bar az
igazsag az volt, hogy Egyiptomban nem is voltak pompas szényegeink,
és mindenki tartott személyzetet, mert annyira alacsony volt a béruk.
De az ételeinket nem vesztettiik el. Ezek kilonboztettek meg minket a
tobbiektdl, ez volt a modja annak, hogy megkilonboztessiik magunkat

46 The Atlas of Jewish Food, 2023; How much did people earn in the 1950s? Retrowow,
https://www.retrowow.co.uk/social_history/50s/earnings 1950s.php?expand_article=1
(letoltés ideje: 2023. szeptember 10.)

47 The Atlas of Jewish Food, 2023

48 Kramer, Jane: Spice Routes. Claudia Roden’s culinary diaspora. The New Yorker,
2007.08.27. https://www.newyorker.com/magazine/2007/09/03/spice-routes (letdltés
ideje: 2023. szeptember 10.)
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anélkil, hogy megfizessiik a kiillonbozdségunk arat. Nelly és az dsszes
tébbi asszony azért f6z6tt, hogy ujraalkossa fiatalkora Egyiptomat.”*
Claudia elmondasa szerint a traumatikus események mindenkit nagyon
megviseltek, az pedig, hogy elvették az egyiptomi utleveliket, egyfajta
szimbdluma lett a megélt veszteségnek. A receptek megvitatasa és cse-
rélgetése mintha megkonnyitette volna a hiany elviselését: ,,Azt mond-
tak: »Adj nekem egy humuszreceptet vagy egy kibbeh-receptet, mert
valoszintlileg soha tobbé nem foglak latni, és ez lesz az, ami emlékeztetni
fog rdd.« Hihetetlen értéke és fontossaga volt egy-egy receptnek, mert
Egyiptomban soha nem volt egyetlen szakdcskonyv sem; sosem lattam
nyomtatott receptet, miel6tt idejottem. Senki mas sem latott. Ezeket csak
csaladon beliil 6rizték, ezért voltak annyira értékesek.”*® Mivel pedig
az egyiptomi zsido kozosség olyan volt, mint egy mozaik, amely az egy-
kori Oszmadn Birodalom minden részéboél érkezett csaladokbdl allt, az
egyes rokonok receptjei is nagyon kiilonb6zéek voltak.” Claudia addig
hallgatta a recepteket, mig a maga szamara is meglepd modon elkezdte
feljegyezni ezeket. A hozzajuk tartozo torténetekkel egytitt: ,Nem akar-
tam, hogy elvesszenek.””

Hazassag, csalad, karrier

Claudia elmonddsa szerint, amikor a sziilei megérkeztek Londonba,
mindent megtettek annak érdekében, hogy végre férjhez menjen. Attol
tartottak ugyanis, hogy mivel mar elmult 20 éves, 6rokre vénlany ma-
rad. Tulajdonképpen mar 15 éves koratdl probaltak férjhez adni, el6-
szOr egy gazdag unokatestvérhez, akinek még jachtja is volt, majd tobb
mas partiképes jelolthoz, akiket Claudia sorra visszautasitott. Végul egy
ruhaimporttal foglalkozo, dinamikus fiatal tizletemberre, Paul Rodenre
esett a valasztasa, akihez 1959-ben hozza is ment. Paul orosz zsidé be-
vandorlo csaladbdl szarmazo self made man volt. Amikor apja meghalt,
16 évesen elment dolgozni, ami César Doueknek Kkifejezetten tetszett.

49 Kramer, 2007.

50 Roden, Claudia: The woman who defined our diets. Penguin, Features, 2021.11.03.

51 Lunchtime Legends: Claudia Roden with Sarit Packer and Itamar Srulovich of Honey Co.
British Library, 2021. 06.02. https://www.youtube.com/watch?v=nIRSIKHAFWs (letoltés
ideje: 2023. szeptember 10.)

52 Cooke, Rachel: Claudia Roden: ‘Spain’s regional dishes are memories, and people want
to hold on to them’. The Guardia, 2012.03.18. https://www.theguardian.com/lifeandstyle
[2012/mar/18/claudia-roden-spanish-food-interview (letoltés ideje: 2023. szeptember 10.)

246



A csaldd annak ellenére szivesen fogadta, hogy el6szor megbotranko-
zast keltett a megismerkedésik torténete — egy kavézoban kertltek egy
asztal mellé, Claudia munkahelyétdl nem messze. Claudia tartott téle,
mit sz6lnak majd a valasztottjdhoz, mert a legtobb szefard emigrans
szamara a kozép- és kelet-eurdpai askenaziak szinte mitikusan furcsa
népségnek szamitottak: bardolatlan ,parasztoknak” tartottak 6ket, akik
kadban tenyésztenek pontyot egy izetlen, ,gefilte fis” nevi ételhez, és
nem tudjak megkiilonboztetni a kardamommagot a koriandermagtol,
vagy ami még rosszabb, olyan értelmiségiek, akik a cionizmust hoztak el
a Kozel-Keletre, ahol az emigransok vagyképzetei szerint egészen addig
mindenki remekiil kijétt egymassal.” Visszatekintve Claudia ugy latja,
hogy hazassaga révén visszanyerte az 6nallosagat és végre kialakithatta
a sajat konyhajat. Ekkor tanult meg igazan f6zni, de askendazi anyosa
elére megmondta, hogy nem 4all szdndékaban a {6ztjébdl enni — akkori-
ban Eurdpa északibb részein a szefard konyha nemcsak egzotikusnak,
hanem visszataszitonak is szamitott, a hozza tapado tévhitek szerint
birkaszem és birkahere volt a f6 hozzavaléja.>

A parnak harom gyereke sziletett — Simon (1960), Nadia (1961) és Anna
(1965) —, de 1974-ben végképp elvaltak utjaik, és 1979-ben el is valtak.”
A The Book of Jewish Food: An Odyssey from Samarkand and Vilna to the
Present 25. évfordulos kiadasa kapcsan Claudia igy emlékezett vissza
életének erre a szakaszara: ,,Egy nagy sorhazban laktunk a Hampstead
Garden Suburb®® egyik tagas terén. A haz ajtaja mindig nyitva allt, és a
gyerekek a tér kozepén levo fuives térségen jatszottak a tobbi kornyék-
beli gyerekkel. Fantasztikus, nagyon boldog id6szak volt ez a szamomra.
A padlason szoktam festeni, és még mindig gyUjtottem a recepteket,
de f6ztem is, egyre tovabb kisérletezve a receptekkel, hogy végre mu-
kodjenek — mert az utasitasok és a megadott mennyiségek nem voltak
egyértelmiek. Mindig nagyon sok baratunk jott hozzank enni - hosszu

53 Kramer, 2007.

54 Wall, Alix: Here’s the new Mediterranean cookbook you need now. Forward, 2021.11.
https://forward.com/food/478178/the-claudia-roden-sephardic-jewish-food-mediter-
ranean-cookbook-you-need/ (let6ltés ideje: 2023. szeptember 10.)

55 Schenker, Beth: Claudia Roden. Jewish Women Archive, 2023.03.24. https://jwa.org/
encyclopedia/article/roden-claudia (letoltés ideje: 2023. szeptember 10.)

56 Hampsteadtdl északra, Highgate-t6l nyugatra és Golders Greentdl keletre, nem messze
korabbi lakéhelyét6l.
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refektoriumi asztalunk volt, és a gyerekeim rengeteg husgombdcot ké-
szitettek.””’

I

»Claudia Roden éppugy nem csupdn egyszert szakdacskonyv-
szerz0, ahogyan Marcel Proust sem stiteménykészitéssel fog-
lalkozott. Sokkal inkabb emlékiratiro, torténész, etnografus,
antropologus, esszéista, kolto, akivéletlentil éppen a ta’am —az
izlés — kozvetitésével kommunikdl. ™

(Simon Schama)

Amint a gyerekek kicsit nagyobbak lettek, Claudia ugy dontott, hogy
konyvet allit 6ssze a receptekbdl. Meghatarozo élményként szamol be
arrol, hogy az elso utja a British Librarybe vezetett, ahol régi arab sza-
kacskonyveket akart kikérni, mert ujakat hidba keresett. A konyvtaros
els6é nap nem tudott eleget tenni a kérésének, de azt mondta, jojjon
vissza masnap, és amikor visszament, letett elé harom 13. szazadi arab
kéziratot: egyet Bagdadbol, egyet Damaszkuszbdl és egyet a spanyol
Al-Andalusbdl. Ahelyett hogy megfutamodott volna, Claudia ugy don-
tott, megtanul mindent, amit csak a Kozel-Keletrél egyedil meg tud ta-
nulni, hogy megértse, honnan szarmaznak azok az ételek, amelyeknek
a biivoletében az elmult éveket toltotte.” Szerencséjére orientalistak a
kozépkori kéziratok kozil a bagdadit és a damaszkuszit mar nemcsak
leforditottak angolra, illetve francidra, az Al-Andalus-it pedig spanyolra,
hanem a bagdadit kozreado A. J. Arberry (1905-1969) torténetekkel,
kolteményekkel, a damaszkuszit pedig Maxime Rodinson (1915-2004)
egy szocioldgiai tanulmannyal is kiegészitette. Claudia oromteli csodal-
kozassal ismerte fel a 13. szazadi ételleirasokban sajat csaladja sziriai
receptjeit, és ugy érezte, megtalalta azt a vezérfonalat, amelyre felf(iz-
heti a kozel egy évtized alatt 6sszegy(ijtott anyagot.”

57 ChaptersInMyLife: Claudia Roden. SheerLuxe. The Gold Edition,2022.09.20. https://sheerluxe.
com/life/food/chapters-my-life-claudia-roden (letdltés ideje: 2023. szeptember 10.)

58 Roden, Claudia: The Book of Jewish Food hatsé boritdja, New York: Viking, 1997.

59 Uo.

60 Lovell, Sophie — Lovell, Orlando: No Cookery Books. The Common Table, 2023.05.11.
https://thecommontable.eu/no-cookery-books/ (letoltés ideje: 2023. szeptember 10.)
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El6szor egy kis kiado, a londoni Thomas Nelson & Sons jelentette meg
az A Book of Middle Eastern Food 480 oldalas kéziratat, de a konyv hire
gyorsan elterjedt, és a Penguin egyik szerkeszt0jének, Jill Normannek is
eljutott a fiilébe, aki keresztilvitte, hogy a sajat kiadoja csindljon beldle
egy utannyomast. Majd ugyancsak tudomast szerzett rola Judith Jones,
az amerikai a Knopfndl, igy a kotet 1972-ben az Egyestilt Alamokban is
megjelent, a szerzjére pedig csak ugy zaporoztak az elismerd kiritkak:
méltatéi szerint forradalmi valtozast vitt végbe a Kozel-Kelet és Eszak-
Afrika kulinaris kultdrajanak nyugati percepciéjaban.’ Bar ez a tényez6
nem jatszik szerepet a konyv lelkendezd ismertetéseiben, biztosra ve-
hetd, hogy a sziv- és érrendszeri betegségek megeldzésében és kezelé-
sében oly fontosnak tartott ,mediterran diéta” orvosi javallatta valasa
szamottevé modon befolyasolta a sikerét. A kovetkez6 sorok olvastan
szinte lehetetlen nem Claudia konyvére asszocialni: ,hazi minestrone,
mindenféle tészta paradicsomszosszal és egy csipetnyi parmezannal,
csak ritkdn gazdagitva kevés hussal vagy némi hallal, helyi hozzavalok-
bal készilt bab és makaroni..., sok friss kenyér, ami legfeljebb néhany
oraja hagyta el a stit6t, minden kence nélkil, rengeteg friss zoldség
olivaolajjal meglocsolva, egy kis hus vagy hal legfeljebb egyszer vagy
kétszer hetente, desszertnek pedig mindig friss gytiméles”.” A ,medi-
terran diéta” alapmiive, Ancel Benjamin Keys Eat well & stay well cimU
munkaja 1959-ben jelent meg eldszor, de akkor még nem szerepelt a
cimében a mediterran kifejezés. Csak az 1975-0s kiadas alcimében jele-
nik meg, hogy az egészséges taplalkozas és az egészség megdrzésének
kulcsa a ,,mediterran mod”. Keys Mediterraneum-képébdl azonban
szandékosan kihagyta a Kozel-Keletet, mlve csakis a Foldkozi-tenger
északi partjdnak étkezési szokdasaival foglalkozott, és Claudia Roden
konyvének egyik killonleges érdemeként szoktak emlegetni a tényt,

61 Sen, Mayukh: Claudia Roden Tells Her Immigrant Story. 2017. mdrcius 9. https://food52.
com/blog/19228-claudia-roden-tells-her-immigrant-story (letoltés ideje: 2023. szeptem-
ber 10.)

62 Keys, Ancel — Keys, Benjamin: Eat Well and Stay Well. New York: Doubleday, 1959.
Az idézet forrasa: Keys, Ancel — Keys, Benjamin: How to Eat well and Stay Well the Me-
diterranean Way. New York: Doubleday, 1975; idézi Altomare, Roberta — Cacciabaudo,
Francesco-Damiano, Giuseppe — Palumbo, Vincenzo Davide — Gioviale, Maria Concetta —
Bellavia, Maurizio — Tomasello, Giovanni- Lo Monte, Attilio Ignazio: The Mediterranean
Diet: A History of Health. Iranian Journal of Public Health, 2013. 42 (5): 449-457.
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hogy egyike volt azoknak, akik Eszak-Afrikat és a Levantét beemelték a
mediterran térség nyugati képzetébe.*”

Claudianak a hetvenes évek elején sziiksége is volt a sikerre, mert id6-
kozben a hazassaga megromlott, a férje tonkrement, majd az Egyesult
Allamokba tavozott, 6 pedig ott maradt a harom gyerekkel szakma és
megélhetés nélkil. E16sz0r nagyon megijedt — meséli interjuiban, de
aztan megkereste a killonb6z6 londoni lapok szerkesztdségét azzal a
kérdéssel, megjelentetnék-e a receptjeit. Am addig is, mig ez a tevékeny-
sége beindult, f6z6tanfolyamokat kezdett tartani a sajat konyhajaban.
Itt dobbent ra arra, hogy munkajat mar nem sajat maganak és minden
egyiptomi zsidonak, hanem azoknak az angoloknak szanja, akik addig
alig talalkoztak olivaolajjal.”* (Stephen Sackur, a BBC egyik nemzetko-
zileg ismert ujsagirdja az olivaolaj varhat6é dremelkedése kapcsan mar
2005-ben arrol beszélt a Radio4 Today cimi misorban, hogy az olivaolaj
mint beszédtéma felzarkdzott az id6jaras mellé Nagy-Britannidban.)®

Egy idd utan az ujsagok mar nemcsak az ételleirasait kozolték, hanem
a The Sunday Times és a The Daily Telegraph gasztronomiai szakiroként,
illetve tudositoként foglalkoztatta, mikozben tujabb és ujabb konyvei
jelentek meg, amelyekben kiilonos figyelmet forditott az étkezés tar-
sadalmi és torténelmi hatterére. 1977-ben adtak ki a Coffee cimi mun-
kajat, amelyet 1982-ben a Picnic: The Complete Guide to Outdoor Food
kovetett. Ezutan sugaroztak a BBC mar emlitett televizids sorozatat, a
Mediterranean Cookery with Claudia Rodent, majd ennek anyaga 1987-
ben Mediterranean Cookery cimmel konyvként, 2003-ban és 2006-ban
pedig bovitett kiadasban is napvilagot latott. Ezt kovette a Sunday Times
sorozata, a The Taste of Italy, 1989-ben pedig egy ujabb kotet, a The Food
of Italy.

63 Dueck, Jennifer: Seeing Mediterranean: How Food Journalists Re-Imagined the Middle
East and North Africa in the Twentieth-Century United States. Gastronomica, 2022.. 22
(2): 43-58. DOLI: https://doi.org/10.1525/gfc.2022.22.2.43

64 Penguin, Features: Claudia Roden: the woman who defined our diets. 2021.11.09. https://
www.penguin.co.uk/articles/2021/11/claudia-roden-med-interview-recipes (letdltés
ideje: 2023. szeptember 10.)

65 Oil or nothing. The Guardian, 2005.07.28. https://www.theguardian.com/news/2005/
jul/28/food.britishidentity (letoltés ideje: 2023. szeptember 10.)
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The Book of Jewish Food: An Odyssey from Samarkand
and Vilna to the Present Day

»,0lyan, hogy »zsid6 konyha« val6jaban nem létezik... a helyi, regiondlis

konyha akkor lesz zsido, amikor a zsidok magukkal viszik uj hazajukba”
—idézi Claudia Roden nem csekély irdniaval egy 1981-ben Oxfordban

tartott sajat eldadasat a zsido ételekrol sz0lo monumentalis konyvének
elgszavaban.®® A téma sokéves kutatdsa utan elmondhatom — f{izi ehhez

hozza immar komolyra forditva a szot —, hogy minden régioban vagy
orszagban vannak sajat, tipikus zsid6 ételek, amelyek néha nagyon is

kiilonboznek a helyi konyhatol. A zsidok adaptaltdk az ételeket mind-
azokban az orszagokban, ahol élnek, de abban, ahogyan ezeket megf6zik,
mindentutt hozzdadnak valami sajatos izt és jellemzdt, valamint néhany
teljesen eredeti ételt, amely kiilonlegessé és azonnal felismerhet6vé te-
szi a konyhdjukat.”®’A Book of Middle Eastern Food rendkiviil kedvezd
nemzetkozi fogadtatasa utan Jill Norman, a konyv angliai sikerének
kovacsa, majd késébb az amerikai szerkesztd, Judith Jones noszogatta,
biztatta, 0sztonozte Claudia Rodent, hogy a zsido ételeknek is irja meg
az enciklopédiajat. ,Nem utolsosorban az vezérelt — nyilatkozta errdl Jill
Norman —, hogy a sajat zsido ételekkel és hagyomanyokkal kapcsolatos

tudatlansdgomat orvosoljam.”*® Roden masfél évtizedet toltott a kuta-
tassal és egy évig dolgozott a szovegen, igy 0sszesen 16 év alatt készult
el az els6 olyan munka, amely mind a két zsido koz0sség, az askendziak
és a szefardok, azaz a ,német” és a ,spanyol” zsidok kulindris szokasait,
hétkoznapi és iinnepi ételeit és azok elkészitésének modjat egyetlen
kotetben targyalja. A sajat csaladtorténetével 6sszhangban a 800 recept
mintegy kétharmada szefard, egyharmada askendzi eredet(l. Utobbiak
kapcsan — példaul ami a maceszgombadcot illeti — akadtak is olvasok,
illetve kollégak, akik jelezték az elégedetlenségiiket, mint példaul Jane

Kramer a The New Yorker mar t0bbszor hivatkozott hosszu portréja-
ban.” Claudia elismerte, hogy a maceszgombdc és a gefilte fish esetében
valéban nem jart el eléggé gondosan, amikor konyvébe az Amerikdban

66 Roden, Claudia: The Book of Jewish Food. Penguin Books, London, 1996. 9.

67 Uo.

68 Rayner, Jay: A taste of home: Claudia Roden’s majestic Book of Jewish Food. The Guardian,
2021.01.31. https://www.theguardian.com/food/2021/jan/31/a-taste-of-home-claudia-
roden-majestic-book-ofn-jewish-food (letoltés ideje: 2023. szeptember 10.)

69 Kramer, 2007.
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gyUjtott receptjiket vette fel, de mint mondta, ennek talan az lehetett
az oka, hogy egyikért sem lelkesedik.

A konyv megirasat megel6z6 kutatbmunka soran igazi antropologiai
terepmunkat végzett, meggy6zden példajaként annak, hogy a tarsa-
dalomtudomanyos kutatas valdjaban a teljesen természetes emberi
kivancsisagban gyokerezik. Tobb interjuban is elmondta, hogy azon a
napon, amikor mind a harom gyereke elhagyta az anyai hazat - egyikuk
Manchesterbe, a két masik az Egyesiilt Allamokba ment tovabbtanulni:
Simon épitész, Nadia kulinaris témakkal is foglalkozo designer, Anna
befektetési menedzser lett”’ —, negyvenes éveinek derekén 6 is elindult,
hogy a Foldkozi-tengert korbejarva a helyszinen ismerkedjen meg annak
a konyhanak a helyi és zsid6 valtozataival, amelynek elsd vilagsikert
munkdjat szentelte. Miutan elsd konyvében megmutatta, mennyire
kozos a Kozel-Kelet minden konyhaja, ekkor mar arra dsszpontositott,
hogy ezek miben kiilonb6znek, melyek az egyes kulinaris ,nyelvjarasok”.

Kutatasi mddszerérdl azt mondja, nagy szerencséje, hogy a mediterran
orszagok lakoinak szokasai eltérnek az angolokétol, kilonben egészen
biztosan 6rultnek nézték volna: akarmerre jart is, mindentitt széba
elegyedett a tobbiekkel — a vonaton az utastarsaival, a muzeumokban a
tobbi latogatoval, a boltokban a vasarlokkal: bemutatkozott, elmondta,
hogy gasztronomiai ujsagiro, és ételreceptek utan kutat. Beszamolodja
szerint mindenititt készségesen valaszoltak a kérdéseire, és gyakran meg-
hivtak ebédre vagy vacsordra. De Anglidaban is megtalalta a modjat an-
nak, hogy informaciohoz jusson: egyik legszivesebben mesélt torténete
szerint Londonban bement az irdni kovetségre és letilt a teremben, ahol
az iraniak a vizumuk kiadasdara vartak, ott kezdett az asszonyokkal a
f6zési szokasaikrol beszélgetni, mig az iraki receptekre ugy sikerult szert
tennie, hogy elment az egyik iraki sz6nyegnagykereskedd Temze-parti
raktaraba, és arra kérte, hadd beszéljen a feleségével, illetve a csaladja
nétagjaival.”' A tobb mint negyedszazada megjelent kotet nagyon sokkal
tobb, mint egyszeri szakacskonyv: ,,Ez a zsido diaszpora 688 oldalas ant-
ropoldgiai szempontu kulturatorténete és utikonyve, a kilonboz6 zsido

70 Woodcock, Victoria: Claudia Roden: ‘The first recipes I wrote down changed my life’.
Financial Times, 2021. 09.02. https://www.ft.com/content/96751fc9-d2a2-457h-b831-
087c583f9bcf (letdltés ideje: 2023. szeptember 10.)

71 Bittman, Mark: The Marvelous Claudia Roden. Middle Eastern home cooking wouldn’t
be what it is today without her. The Bittman Project, podcast. 2022.12.14. https://www.
bittmanproject.com/p/roden (letoltés ideje: 2023. szeptember 10.)
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konyhadk receptjein keresztil elmesélve” —jellemezte talaloan Rebecca
Koenigsberg, a Yale Psychiatric Hospital pszichoterapeutdja, aki a Julie &
Julia cimi film ihletésére 2010-ben végigfézte a konyv dsszes receptjét.”
Masokhoz hasonléan arra a megallapitasra jutott, hogy az afféle asken-
azi hobbiszakacsoknak, amilyen 6, a szefard receptek tobbsége nem
egykonnyen illeszthetd bele a repertoarjaba. Egyrészt jocskan el6for-
dulnak benniik nehezen vagy sehogyan sem beszerezhetd hozzavaldk,
masrészt és féként, a sok kis vegyes izelit6 — meze, pastétom, sos és édes
pite, aprosiitemény —rendkiviilli modon munkaigényes, eredetileg nagy
mennyiségben készitette sok no egyiitt, a hosszu délszaki napok lassu
jarasu idejét kihasznalva.

Claudia Roden konyveinek maradando értekét azonban nem elsdsor-
ban a receptjei adjak, hanem az a tarsadalom- és kulturatudomanyos
perspektivaju megkozelités, amelyet az ételek és a kultura, az ételek és
az identitas, az ételek és az emlékezet nemzetkozi kutatasaban részben
az 6 uttor6 munkai inspiraltak.

Identitas, nosztalgia, autenticitas

Aleggyakrabban talan ezek a fogalmak bukkannak fel a Claudia Roden
munkaira hivatkozo kutatok irasaiban, de az asszimilacids gyakorlatok-
kal, az érzékszervi emlékezettel, a gender- és posztkolonidlis témakkal
foglalkozo szerzOk is el6szeretettel hivatkoznak ra. Ezek ismertetése és
bemutatasa helyett befejezésiil csupan néhany, a magyarorszagi zsidok
kutatasa terén esetleg ugyancsak alkalmazhato felvetést kivanok itt
nagyon roviden és vazlatosan megfogalmazni.

72 Mindell, Cindy: ,,Julie & Julia” goes Jewish. New Haven cook takes on Claudia Roden’s
“Book of Jewish Food”. Southern New England Jewish Ledger, 2010.05.08. http://www.
jewishledger.com/2010/05/julie-julia-goes-jewish/ (let6ltés ideje: 2023. szeptember 10.)
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Claudia Roden
https://shopinthevintagekitchen.com/

Amikor a kilonb6z06 kutatdk az identitas kapcsan hivatkoznak Claudia
Roden miiveire, illetve az ételek és az izek ennek kialakulasdban és
fenntartasdban jatszott szerepére, nagyon gyakran valéjaban nem az
identitas agyonteoretizalt jelenségérdl, hanem az otthonossag érzetérol
van sz0. A hivatkozott memodrirdk kozul sokan semmiféle egyiptomi
azonossagtudattal nem rendelkeznek, a csillapithatatlan vagyakozas
nem az orszag, még kevésbé az allam, sokkal inkabb egy elvesztett ko-
zeg, életmaod, kozosség, illetve annak érzékszervi emlékei felé iranyul.
Claudia Rodenen kivil rendkivil érzékletesen ir és beszél nyilvanosan
errdl nemcsak Ellis Douek, a batyja, aki éppen ezeknek az érzékszervi
észleléseknek szentelte egész szakmai munkassagat, hanem az iroda-
lomtorténész-ird, Proust(!)-kutaté André Aciman is. Mindkét szerzo6
szinte sz0 szerint azonos maddon ir arrol, hogyan jelentik a szamara az
otthon érzetét a kairdi vagy az alexandriai gyerekkor latvanyai (pél-
daul a nyitott franciaablak el6tt feltdrulo tenger), a hangok, a szinek, a
szagok és az izek. Az azonossagtudat konkrétabb megragaddasa céljabol
talan lenne értelme a magyarorszagi zsidok torténetének kutatasaban
is nagyobb teret nyitni annak, hogy a szlikebb patridhoz valo ragaszko-
das élményszerl osszetevlit megkilonboztessik a sokkal tudatosabb,
ideologikusabb nemzeti, etnikai vagy felekezeti tudattol.
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A mult felidézésével dsszefliggésben szinte minden Claudia Rodennel
foglalkoz6 irodalom nosztalgidrol ir, am megitélésem szerint itt sem —
vagy nem csupan — a szotdri jelentés szerinti tavoli, elveszett, elmult
dolgok utani sovargasra, vagyakozasra, illetve honvagyra, a ,megszépitd
messzeségre” kell gondolnunk. Erdemes lehetne esetleg e témaval kap-
csolatban az els6sorban a migracio- és a kulturdlis konfliktusok kutata-
sdban yjabban ,,cultural bereavement”” néven alkalmazott analitikus
kategdriaval is megprobalkoznunk, amelynek a kozosségiiket és kozos-
ségi kulturajukat a holokauszt révén nagyreszt elvesztett, migraciora
nem okvetlenil kényszertlt kozép-kelet-europai zsidok multhoz valo
viszonya és annak bizonyos mai megnyilvanulasai — példaul éppen a
zsido konyha iranti érdeklddés — jelentheti egy sajatos esetét.

Meghaladja a tudomdanyos kutatas kereteit az utolsd itt emlitend6 téma-
kor, a hagyomanyhoz vald viszony, az autenticitas kérdése. Clauadia
Roden egyértelmiien amellett foglal allast, hogy a receptek akkor auten-
tikusak, amennyiben nem tartalmaznak uj 6sszetevéket — hacsak, mint
a diaszporaban él6 zsidok kozil annyian, a megvaltozott korilmények
kozott az ember nem kényszeril masfajta (helyettesit6) alapanyagok
haszndlatara. Azt sugallja, ha ki nem is mondja, hogy a hagyomany fenn-
tartdsa csak a valtozasokhoz valo alkalmazkodas, az ujitasok, a kreativi-
tdsrévén lehetséges. A Claudia Rodent munkassaga legfobb ihletdjének
tarto, bolcsész végzettségl, popsztar népszerliségl, izraeli szarmazasu
londoni séf, vendéglatoipari vallalkozo és szakacskonyvszerz6 Yotam
Ottolenghi tobbek kozott ezért emeli Ki jeles el6dje legf6bb tulajdonsa-
gaként az inkluzivitast: ,,Claudia nem manifeszt modon politizal, leg-
alabbis nem ugy, ahogyan manapsag értelmezzik a politizalast. De az az
inkluzivitas, amelyet irdsaiban képvisel, politikai allasfoglalas. Valoban
globalis perspektivabol szemléli a vilagot, és ez valoban az ellenkezdje
annak, ahogyan a vilagot 2021-ben altalaban értelmezziik, amikor min-
den a megosztottsagrol és a csoporthovatartozasokrol sz6l.”” Nyilvan
ennek a kovetkezménye, hogy Claudia Rodent a muszlim vilagban, igy
szul6varosaban is szivesen fogadjak, és hogy muszlim elkotelezettségl

73 Bhugra, Dinesh - Gupta, Susham (ed.): Migration and Mental Health. Cambridge: Camb-
ridge University Press, 2010. DOI: https://doi.org/10.1017/CB09780511760990
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ideje: 2023. szeptember 10.)
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kiadvanyok is elismeréssel irnak a munkéassagarol.” A 2024. szeptem-
ber elsején 88. életévét betoltott Claudia Roden ugyanis a maga szelid
modjan a sajat kulturalis hagyomanyaban gyokerez6 konvivialitas
képviseldje, aki mindig azt hangsulyozza, ami a kulturakban 6sszekot,
nem pedig azt, ami elvalaszt — egy halk szavu, mégis nagy hatasu public
intellectuel.
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