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Koszontés és méltatas

Karsai Gdbor
Igazgaté, Sopronbdnfalvi Pdlos-Karmelita Kolostor

Rendkiviili 6rom és megtiszteltetés szamomra, hogy a Sopronbénfalvi Kolostor
gazdag programjainak sordban egy rangos tudomanyos konferencianak is helyet
adhattunk, amelyen hazank és tagabb régionk magyar nyelvii tudomanyossaganak
szakteriiletikon meghatdrozé képvisel6i osztottak meg sokrétli gondolataikat a
vilagvallasok egyik-madsik izgalmas teriiletérdl, kérdésérdl. Az el6addk paratlan
nyitottsaga és személyessége, a kolostor egyedi atmoszféraja és a nagykozonség
érdeklddése tartalmilag ésformailagisuj, kiilonleges példat teremtetta tudomanyos
konferenciak vilagaban.

Batran kijelenthetjiik, bizonytalansagokkal terhelt korunk egyik 6 kihivasa —
mely témanak a Sopronbanfalvi Kolostor falai kozott is tag teret szenteliink — hogyan,
milyen formaban keresiink és taldlunk valaszokat életiink értelmét és sziikebb-
tagabb kozosségeink hosszu tavon is fenntarthatd céljat érinté kérdéseinkre. A
valaszkeresések valamiképpen ujra és tjra az értékek fogalma koriil csoportosulnak.
Miben allnak és hol vannak meghatarozd értékeink? Hogyan definidljuk Gket?
Milyen cselekvésre 6sztonoznek benniinket?

A valaszkeresések egyik torténelmileg meghatarozé formajat a vallasok, vallasi
nézetek jelentették, az emberiség tilnyomo tobbsége a mai napig valamilyen
hitben, vallasi nézetben és gyakorlatban talalja meg legalapvetébb valaszait a fenti
kérdésekre, ezek orientaljak cselekedeteiben, értékvélasztasaiban.

Az értékkeresés és -valasztds témajan és a vallasok ebben betoltott szerepén
kivill egy harmadik tényezé is meghatarozonak bizonyult az elmult néhany
szaz év kulturdjanak és tarsadalmi képzédményeinek formalasaban, ez pedig a
tudomanyossag, azon beliil is a tarsadalomtudomanyok értelmezési keretrendszere.

A vallasok szerepének tudomanyos értelmezése hosszu idére nyulik vissza, és
egy olyan korban, amikor egyre szélesebb kort, mar-mar globalis jelentGséget nyer
az eltérd hitrendszerek, vallasi nézetek kozotti parbeszéd és a kozos értékkeresés,
a vallasi jelenségek tdrsadalomtudomdnyi értelmezésére is kitlintetett szerep
harul. A kolostorban rendezett, elsésorban nem teolégiai nézépontt konferenciat
ily médon a tudomanyos jelleg és igény hatotta at. Az el6addk a vilagvallasokat
a kilonboz6 tudomanyteriiletek szempontjabol kozelitették meg: politoldgia,
tilozdtia, kozgazdasigtudomany, torténelem, mivészettorténet, szociologia,
pszichologia. A konferencia 6 célja volt, hogy a szaktudomanyok keretein tul
interdiszciplindris 0sszekapcsolodasra is lehet6ség nyiljon, és az el6adasokban
megjelend tudas- ésismeretanyag olyan pozitiv tarsadalmi cselekvések felé is iranyt
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mutasson, amelyek kézzelfoghaté eredményekhez vezethetnek a mindennapok
gyakorlataban. Ez a célkitlizés jol illeszkedett a Sopronbéanfalvi Kolostort
miukodtetd nemzetkozi alapitvany, a World Servers Foundation szandékaihoz,
amely ars poeticajanak tartja az értékalapu, kozosségorientalt cselekvés 6sztonzését
mind az orszaghataron beliil, mind nemzetkozi szintereken.

Nagy oromomre szolgal, hogy jelen kotettel a szélesebb kdzonség is betekintést
nyerhet a konferencian elhangzott eléadasokba, egyuttal koszonom jeles
el6addinknak, hogy elfogadtak meghivasunkat.

Sopronbanfalva, 2012. junius 11.

Karsai Gabor
igazgatd
Sopronbénfalvi Kolostor
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AKkeresztyén gondolkodas mint ,,folfelé nyitott” rendszer

Prof. Dr. Gadl Botond DSC, egyetemi tandr

Debreceni Reformdtus Hittudomdnyi Egyetem

Milyen szellemi kornyezetbe sziiletik bele a keresztyénség?

Platont az érdekelte, hogyan keletkezik a tudds.! Mit tesz az ész, amikor a
valdsagrol ismeretet szerez, vagy amikor arrol véleményt alkot? Megismerheti-e az
érzékek segitségével a valosdgot? Amig az 6t megel6z0 filozéfusokat maga a targy
mibenléte foglalkoztatta, addig Platén a valdsag biztos ismeretére akart eljutni,
ezért elmélkedett oly sokat magarol a tudasrdl. A valésagot akarta megragadni,
és ekozben olyan kovetkeztetésre jutott, hogy a véltozo, tehat magét a soha meg
nem ismerhet6 vildgot nem lehet a tudas targyava tenni. Ezért az érzékelhetd vilag
helyett egy id6tlen, mozdulatlan, valtozasnak ki nem tett ideavilagban taldlta meg
a valésagot, az igazi létezbt, s ez jOl Osszecsengett az 6 valldsos gondolkodasaval
is. Ot tekinthetjiik az elsének, aki igazabdl az ész logikaja szerint érvelt az istenség
léte mellett. Igy alakult ki az 8 ,,theologigja™.

Arisztotelész nem értett egyet mesterével és ezzel a latinul rank maradt
udvarias mondattal fejezte ki tiszteletét: Amicus Plato sed magis veritas! Ugyanis
szerinte az érzékek kitapintjak az anyagi targyakat, az ész pedig felismeri benniik
a formalé igazsdagot, s ez a kettd egyiitt adja a valésdgot. De mindig 1igy, hogy
az ész alkotta igazsdg az elsGdleges. Azt maga is észrevette, hogy rendszerében
ellentmondasok keletkeztek. Ha az érzékelésbdl tényleg szarmazik olyan ismeret,
amely aztan magasabb rendi igazsagként fogalmazddik meg az észben, akkor nem
elegendd csak annyit mondanunk, hogy a tapasztaldssal az egyest, az ésszel pedig
az egyetemest fogja fel az emberi értelem. Mivel igy mindkettdnek a targya mas,
ezért szitkségszertien adodik, hogy az észben is meg kell killonboztetniink kétféle
funkcidt. Az egyik az un. formabefogadd nus pathétikos, a masik a formaadé
nus poiétikos’. Az els6 fogadja az érzetek informacioit, a masodik viszont tiszta
aktualitasként megalkotja a fogalmakat. Ez a nus poiétikos nincs az emberben

1 Nagy Jozsef: A filozofia torténete. Pantheon, Budapest, 1927. 75, 76. Platén a tuddssal
kapcsolatos megéllapitdsait a Gorgias és a Menon cim{i miiveiben fejtette ki.

2 A theologia sz6t valészintileg Platén hasznalta el8szor. Ugy tudjuk, Székrétész elétt nem fordul
elé a gorog filozofidban. Késébb, a 3. szazadtdl mar csak a keresztyén tanokat jelenti, koronként
mas-mds értelmezéssel.

3 Nagy Jozsef, i.m. 123., Nyiri Tamas, i.m. 93. Nyiri Tamds talaléan a nou=j paqhtiko/j-t (nus
pathétikos) ,,szenvedd észnek’, a nou=j poihtiko/j-t (nus poiétikos) ,cselekvé észnek” nevezi. Az
utobbi hozza létre mindazt, amit az el6bbi elgondolni képes.
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a testhez kotve, erre nem lehet hatni, ezt nem lehet befolyasolni, mert akkor a
nus pathétikosndl alacsonyabb rangu funkcidknak engedelmeskedne. Ez az, amit
Arisztotelész oroknek, valtozatlannak gondol el, méghozza gy, hogy az észnek
ez a része isteni szikraként koltozott az emberbe. A nus poiétikos lesz szamara
az emberben mint egy mikrokozmoszban a tisztan szellemi tényez6, a teljesen
szellemi természeti ,elsé mozgatd”

A sztoikusok nem gondolkodtak ilyen bonyolultan. Az mar akkor is
nyilvanval6an kit(int, hogy Platénhoz képest Arisztotelész az ész altal ,,megalkotott
istenséget” kozelebb hozta a valds vilaghoz. A sztoa pedig még egy lépéssel
megtoldotta és annyira kozel hozta az istenséget a vildghoz, hogy egyenesen fel
is oldotta abban panteisztikus médon. Szerintiik a vilag belsé kohézidjat nem
Arisztotelész mozdulatlan kiilsé ,,szféraja” biztositja, tehat nem kiviil vagy tavol
kell keresni az Osszetartd erdt, hanem annak bels6, immanens lényegében, az
ugynevezett logoszban. A hires logosz kifejezés valami 6nmagatdl 1étez6 szellemi
erét, aktivitast jelent, amelyet a természet torvényeiben ismerhetiink fel, vagy
mint az egész mindenség determinalt, ésszel felfoghatd rendjét, szerkezetét. A
tapasztalat a logoszt nem mutatja meg, de mégis mindenben ott lathatjuk, mint a
mozgas, az erd, az energia immanens okat. Istenrdl ugy beszéltek, mint a ,,kozmosz
lelkérol”, amely biztositja a természet szamara az Gnmagaban rejlé racionalitast, a
logoszt.*

A zsidésag igen erételjesen monoteista vallasi szellemi arca is érdekes képet
mutat. A legfontosabb valdsag volt szdimukra az egy Isten léte, ez volt minden
tanitas alapja és elengedhetetlen feltétele. A természetet illetéen rendkiviil 6vatosak
voltak, nehogy azt valamiképpen Istennel egybeolvasszak, egybegyurjak vagy
osszekeverjék a kornyez6 népek mintdjara. Mdsrészt a természeti jelenségeket,
az abban végbemend eseményeket, plane a csoddkat nem ugy szemlélték, mint
amelyre az emberi értelemnek kellene magyarazatot adni, mert minden, ami
torténik, annak az a magyarazata, hogy azért kell oly médon végbemennie, mert
azt Isten akarta ugy, illetve Isten akarata szerint ugy van jol.°

4  V.6. Thomas F. Torrance: Space, Time and Incarnation, Oxford University Press, London,
1969. 9-10.

5  Erdekes megfigyelni, hogy torténik valamilyen nyitds a zsidésag korében is a természet
értékelése tekintetében. A 2. szdzadban lejegyzett, apokrifus Sirdk konyvében (38. rész 1., 3., 4. és
8. versek) a gyogyitassal kapcsolatban ilyen bolcs tanacsokat olvashatunk: ,,A tudomanya magasra
emeli az orvost és a nagyok csoddljak 6t. Az Ur teremtette a f6ldbdl az orvossigot; az okos ember
nem iszonyodik téle. ... A gydgyszerész ebbdl vegyitményt csindl, s alig késziti el dolgat, maris
tdulet van altala e fold szinén.” E redlis tanacsolast azonban olyan gondolati és hitbeli keretek kozott
kell elképzelniink, amelyet bevezet és meghataroz az ugyanerrdl a helyrél vett f6 mondat: , Tiszteld az
orvost, a szitkség okaért kellé tisztelettel, mert 6t is az Ur teremtette!” (Képes Szent Biblia. Forditotta
Kaéroli Géaspar. Szerkesztette Tothfalusi Jozsef. Kiadta Hermann Emil, Budapest, 1908.)
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Ez volt lényegében az a tudomanyos, szellemi kornyezet, amelybe a keresz-
tyénség belesziiletett. A keresztyén gondolkodas a vilag valosagat és annak rendjét
részben a zsido-keresztyén monoteizmusbol, részben pedig Krisztus testetoltése
szemszogébol tudta értelmezni. A teremtés valosagat ugyanis éppen az inkarnacio
ténye erdsiti meg, s igy a keresztyén ember szdmara a vildg létének értelme nem
onmagaban rejlik, magyarazatat csak azon ,.kiviil” lehet keresni. Amig a gorogok
a sajat gondolati vilagukat isteni természettel ruhaztak fol, addig a keresztyének
az emberi értelmet is az Isten altal teremtett vilaghoz soroltak. A gorogok ezért
nevezték Oket ,,ateistaknak”. A kérdés az, milyen szabalyok szerint miikodik ez az
értelmi munka.

A gorogoknek igaza volt, amikor a vilagot ,kiilsé” targyilagossaggal, az ész
segitségével szinte annak ,,f6lébe emelkedve” vizsgaltak, ott azonban elhibaztak a
dolgot, hogy az ember szellemi tevékenységét, a vilagrol alkotott gondolatat isteni
jellegtinek hitték. De az sem lehetséges, hogy az ember mindenestdl beleolvadjon
a természetbe, ahogyan ezt a keleti vallasok tudatvilaga képzelte, vagy az sem vezet
megoldashoz, ha az istenséget oldjuk fol a természetben, amint ezt a sztoikusok
és dltaldban a panteistak tették. Teljesen a zsid6 szemlélet sem volt elfogadhaté
szamukra annak monoteisztikus zartsaga miatt. Ezekkel szemben a keresztyénség
kezdettél mindmdig azt hangstilyozta, hogy a mindenség a maga rendjét - mint az
egységes szemlélet alapjdat — a Teremtdjétol kapta, s ennek a teremtett rendnek az
emberi értelem egy megkiilonboztethetd, de attol el nem vdlaszthaté része, amely
ezt a rendet kutatja, folfogja, leirja és értelmezi. Itt mar egy Uj természetszemlélet
jelenik meg, a nyitott vilagé.

Ezzel elérkeztiink egy olyan ponthoz, amelynél elGszor tapasztaljuk, hogy
a keresztyén természetfelfogas merdben kiilonbozik a gorogok tudoményos
szemléletétdl. Nem részletezzilk a torténteket, de végil is lassu fejlédés
eredményeképpen a keresztyén szemlélet gy6zott, s tette helyes kerékvagasba
a tudomanynak a hellén gondolkodas dualisztikus filozofiai katydjaba ragadt
szekerét. Ennek koszonhetjitk az eurdpai civilizdciot. Onmagabdl a gorogok
tudomanyabdl ugyanis — éppen a szemlélete révén — a modern eurdpai tudomany
a keresztyénség ujszerti természetfelfogasa nélkiil nem tudott volna kifejlédni. Ez
nehezen észrevehetd tény, mert egy rendkiviil lassan beér6, hosszu folyamatrol
van sz6, amelyet csak aprolékos kutatassal lehet végigkovetni.

Rapillantas a teoldgia egyhaztorténeti kornyezetére
Itt kozbe kell iktatnunk egy kis egyhaztorténetet, sajnalatos mddon a rosszabbik

oldalat. Ugyanis a sok elvi-teologiai vita bizony beliilrél erjesztette és emésztette az
egyhazat is, aminek kovetkeztében 1054-ben un. egyhazszakadas kovetkezett be,



8 Gazdasag & Tarsadalom / Journal of Economy ¢ Society 2012. kiilonszdm

majd pedig eljott a reformacié korszaka is, amely ugyancsak részekre osztotta a
keresztyénséget. A reformatorok barmennyire is nem akartak 4j egyhazat, hanem
beliilrél akartdk reformalni az Egy Anyaszentegyhazat, masképpen torténtek
a dolgok. Mi, az 6rokosok, csak azt latjuk visszatekinté szemiinkkel, hogy a
keresztyénség bizonyos részei egyrészt killonboz6 fejlédési utvonalon haladtak,
mint példaul az un. ,keleti” és ,,nyugati” keresztyénség, masrészt pedig bnmagan
belill is killonboz6 felfogast képviseltek tanbeli, egyhazszervezeti, istentiszteleti és
kegyességi szempontbol. Erre a reformaciot lehet szembeting példaként emliteni.
Ami pedig a két fél kozotti elvi vitat illeti, mar a kiindulasndl athidalhatatlan
ellentétek mutatkoztak és mutatkoznak ma is. A protestansok és a papa f6sége
ala tartozo hivek kozotti vita éppen az egész keresztyén gondolkodas alapjanal,
a Szentirds értelmezésénél rekedt meg és még mindig valasztvonalat jelent. A
Masodik Vatikdni Zsinat az Isteni Kijelentésr6l sz6l6 dokumentumanak masodik
fejezetében foglalkozott a Szentirds, a tradicié és az egyhdz viszonyéaval. Azt a
kérdést,hogya Szentiras tartalmaz-e mindent, ami elegendé az idvosséghez, nyitva
hagytak. Ugyanakkor a végsé tekintély sem nem a Szentiras, sem nem a tradicio,
hanem az egyhaz tanit6i hivatala maradt: ,Akdr az irott formdjat tekintjiik, akar
az emberileg atnyujtott modjat, Isten igéje autentikus magyarazatanak feladata
kizardlag az egyhdz €16, tanit6i hivatalara van bizva, amely a tekintélyét Jézus
Krisztus nevében gyakorolja” — mondja a dokumentum szévege. Az 1999-ben
kiadott Fides et Ratio papai enciklika pedig hatarozottan meger6siti: az egyhaz
a Szentiras mellett a Szent Hagyomadnyt is Isten igéjének tekinti (55. pont). A
reformaciohoz csatlakozott keresztyénség ezt nem tudta elfogadni, és bizony ez az
elkiiloniilés a teologiai gondolkodasban is lathatovd, mondhatnank: latvanyossa
valt. Mivel én a protestans teoldgiat ismerem jobban, ezért innentél annak
gondolkoddsmodjat mutatom be.

Fegyelmezett teologiamiivelés igénye a reformatoroknal

A reformatorok a Szentirasban talalhaté kijelentésre épitve lattak helyesnek
teolégidjuk megalapozasat, ezért a forrasok keresésekor az egyhdzi hagyomanyokat
»atugorva” a patrisztikus teoldgidn tajékozdodtak. Roviden szolva ez azt jelentette,
hogy nem fogadtdk el a filozofikusan megalapozott teologiat. Kiilonosképpen
télretették Arisztotelész tekintélyét a teoldgiaban, Aquinéi Tamas filozofigjaval
pedig teologiai szempontbol nem értettek egyet. A Bibliat viszont tekintéllyé
emelték, s ez Gjbol gondolati problémat vetett fol a kiilsé szemlélékben, hogy
tudniillik akkor mégis van valami tekintélyre sziikség. Ezt azonban 6k masként

6  New Dictionary of Theology. InterVarsity Press, Downers Grove, Illinois, Leicester, England,
Editors: S. B. Ferguson and D. F. Wright, 1988. 632.
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togtak fol. A Scriptura valde prima ,elv’, azaz a Szentirds mindenek el6tt szandék
ugyanis éppen a nyitottsag felé mutat, mert Istennek a Szentirasban megtalalhato
kijelentése nem azt jelenti, hogy az ember egyszer s mindenkorra lerdgzitheti
a hitbeli igazsagokat. Az isteni kijelentés, a revelacio a lepel elvételét jelenti, az
isteni titkok feltarasat, de nem ugy, hogy abban az emberi logika, vagy értelmi
leleményesség révén biztosan haladhatunk az elérni szdndékozott végsé titkok
teljes megismeréséig. Pontosan forditva 4ll a dolog, mert a kijelentés megismerése
nem ilyen logikai, vagy episztemoldgiai megismerést jelent, hanem azt, hogy
az isteni titok feltdruldsaval ujabb titkok, s6t még tobb titok tarul a hivé ember
elé. A protestans teoldgia alapjat tehat egy olyan tekintély képezi, amely maga is
végteleniil nyitott az ember értelmi tevékenysége szdmara. A reformaci6 tehat
csak az emberi, vagyis az értelem altal llitott tekintélyeket nem fogadta el végsé
igazodasi pontnak. Ugyanakkor a Biblia szdszerinti értelmezését sem vallotta.
Ezzel ismét el6térbe keriilt a természet megismerésének lehetGsége, s ez nagyon
nagy lendiiletet adott a korabeli természettudoményos fejlédésnek. Megitélésem
szerint ennek a fejlddésnek volt egy masik mozgatorugéja is. Mar 14-15. szazadra
elkésziilt ugyanis az okor leghiresebb matematikai alkotasdnak, Eukleidész
Elemek cimi miivének arab forditasa. Ezt latin nyelvre is leforditottak, el6szor
nem tuljol. Id6kozben megtaléltak a mi ,,eredeti” gorog szovegét is, igy immar egy
meglehetdsen jo forditas sziiletett a gorog, arab, latin nyelven meglévé szovegek
Osszevetésébol” Ez 1482-ben jelent meg el8szor Velencében, majd tobbszor
kiadtdk, s6t, 1533-ban gorogiil is megjelentették Baselben. Ennek a konyvnek
az eurdpai szellemi életben valé folbukkanasaval eddig nem killonosebben
szamoltak sem a filozofusok, sem a torténészek, sem pedig a tudomanytorténelem
szakért6i. Pedig olvastdk sokan, ezt a korabeli matematikusoktdl tudjuk, latjuk,
és bizony hatassal volt tobb fontos mu keletkezésére, mint példaul Newton
Principia-ja, vagy Spinoza etikdja, de korabban Kélvinra is hatassal lehetett. Ebb6l
a korszakbol szarmazhatott a more geometrico kifejezés is, amelyet széltében
kovettek. Tehat minden tudomanyt a geometria mintdjara, annak ,,modjan” illett
miivelni, mely szerint az igazi tudomény axiomatikus felépitési. Az ész, a logika
kezdett erdteljessé valni valamennyi szellemi teriileten. Newton axiomainak
sikere, tekintélye megfellebbezhetetlenné valt. A racié Descartes révén bevo-
nult a tudomanyos kozéletbe. A felvilagosodds racionalista korszakanak elér-
kezése azonban bajt is hozott, mert az ész jelentdségének talhajszolasaval
szakadék keletkezett a tudomanyos gondolkodas és a természet vilaga kozott.
A felvilagosodas élesen killonvélasztotta a természetet és az ember szellemi

7 Eredeti gorog szovegen a Theon-féle vagy a Proklosz-féle valtozatot értjitk a 4. és 5. szazadbol.
Az 6seredeti odaveszett. Eukleidész nevét helyesebb volna kivételként Euklidész-nek hagyni, mivel
a kialakult sz6csaladot mar nem lehet megviltoztatni. Tehét euklideszi geometriarol beszéliink, nem
pedig eukleidészi geometriardl.



10 Gazdasag & Tarsadalom / Journal of Economy ¢ Society 2012. kiilonszdm

tevékenységét, ezaltal az emberiség mint valami ,,mds”, mint valami ,,idegen test”
tevékenykedett a torténelemben. Az embernek megvoltak a maga sziikségszert
észigazsagai, és ugyanakkor a torténelemnek mint a természet részének az
»esetleges torténeti igazsagai”. Lessing fogalmazta ezt meg szabatosan, mint a
kor gondolkoddinak legnagyobb problémajat: ,, Az esetleges torténeti igazsigok
sohasem szolgdlhatnak a sziikségszerii észigazsdgok bizonyitékaiul™® Nem lehetett
tehat sem a torténelmet, sem pedig a keresztyénséget mint torténeti vallast
ugy kezelni, hogy abba az emberi értelem szerves részként illeszkedjék bele. A
felvilagosodds koranak felfogasa szerint az ész igazsagai elkiiloniiltek a torténelem,
a tarsadalom, a hitélet folyasatol. Amikor erre Lessing radobbent, igy kialtott fol:
»Ez, ez az a csinya, széles drok, amelyen hidba probdlok dtjutni. Ha valaki dt tudna
segiteni rajta, azt az Istenre kérem, jojjon és segitsen rajtam.” A 18. szdzadnak ez a
gondolkoddja azzal még nem szamolhatott, hogy nemcsak a torténeti események
mutatnak nyitott szerkezetet, hanem maga az ész dltal megalkotott tudomanyos
igazsagok is. Nincs tehat sziikségszer(i észigazsag! A keresztyén gondolkodas
szerint egyik sem abszoldt, amint azt a felvilaigosodas embere gondolta az észrdl,
hanem mindkettdnek van egy végsd, kozos alapja a Teremt6 Istenben. A ,,csunya,
széles arkot” tehat nem a természet, hanem az ész hozta létre mesterségesen és
foloslegesen.

A protestans keresztyénség és az egzakt tudomanyok kittkeresése

Ami a protestans teoldgiat illeti, a felviligosodds korszakatol, féként Kant
miikodésétol kezdve a teoldgusok, jobbara filozofus kortarsaikkal egyiitt, ebbe
a »csunya, széles drokba” szorultak bele, és nem talaltak a kiutat. Ezt mutatja a
19. szézad szellemi élete, mignem Kierkegaard egyszer csak sokakat radobbentett
arra, hogy szellemi fogsagba estek. De ugyanigy jart sok természettudos is, akik
valamennyien a newtoni mechanika axiomatikus szemléletét kovették, amig
az 1860-as években az 6 teriiletiikon is meglepé dolgok torténtek James Clerk
Maxwell 4j elektromagneses elméletének kidolgozasaval. Ez annyira 4j volt a
mechanikai szemlélethez képest, hogy egy darabig fol sem fogtak jelentdségét.”®
Max Planck-nak még az 1870-es évek kozepe tajan az egyetemi felvételi vizsgdjan

8  Lessings Werke, Deutsche Verlags-Anstalt, Stuttgart, Uber den Beweis des Geistes und der
Kraft, 790. V.6. Czeglédy Sandor: Hit és torténet, Sylvester, Budapest, 1936. 62.

9  V.6. Czeglédy Sandor: Hit és torténet, i.m. 66.

10 Ismert tény, hogy f6ként német tudésok a newtoni mechanika alapelveire tdmaszkodva
készitettek egy elméletet az elektromdgnesség értelmezésére, de ezt Maxwell téves szemléletnek
itélte, s igaza lett. Igy sziiletett meg Maxwell elektromagneses térelmélete, amelyet Einstein is egzakt
természetleirasnak fogadott el.



A keresztyén gondolkodds mint ,,folfelé nyitott” rendszer 11

azt javasoltdk, hogy ne foglalkozzék fizikaval, mert ott mar alig van folfedezni
vald, ,csak néhany felhdcske arnyékolja be a fizika tiszta kék egét’!! Tudjuk,
ezutdn jott aztdn hamar a kvantumelmélet és a relativitdselmélet korszaka,
amely dmulatba ejtette a tudomanyos vildgot. Szinte atértékel6dott minden
a természetszemléletben, mds lett a tudomanymdivelés mddszere is. Ez az 1j
szemlélet mar belenyulik a mi idénkbe. — Debrecenben még jol emléksziink ra,
hogy Teller Ede, a vilaghiri atomfizikus, a Debreceni Akadémiai Bizottsag tuddsai
el6tt 1996-ban tartott eléaddsédban ezt mondta: ,, Ertsiik meg, a modern tudomdny
azt jelenti, hogy a vildg nyilt!” Ez tulajdonképpen f6lhivas arra, hogy tovabb
gondoljuk a dolgot és ne elégedjiink meg azzal, hogy az emberi értelem altal
valamilyen formaban megragadott torvények ,,hogyan” irjak le a tapasztalhato,
érzékelhet6 vilagot. Azaz, nem szabad a természettudomanyt ugy tekinteni, mint
amelynek a folfogasa csupan az értelmi hatarokon beliili zart ismeret, hanem gy,
mint amely igenis rendelkezik egyfajta onmagan talra mutatd nyitottsaggal. Ez
az a probléma, amelyet Einstein a hires ,miért” kérdésével érzékeltetett. Azt latta
ugyanis, hogy a természet torténései sohasem teljesen véletlenszertek, és sohasem
tisztan sziikségszertiek. Nem lehet ugyanis azt mondani, hogy azok csak ugy a
vak véletlen szerint mennek végbe, de azt sem, hogy determinisztikusak, mintha
az ész altal folismert szigoru szabalyoknak sziikségképpen kotelesek volnanak
~engedelmeskedni”. Az el6bbivel kapcsolatban jegyezte meg a nagy tudds, hogy
»Isten nem kockajatékos!™* Az utobbira nézve pedig eljutott addig a gondolatig,
hogy a természet ,,legnagyobb mélységeiben elérhetetlen az ember szamara”.'* Ezt
egy masik hires mondasaval igy fejezte ki: ,,Isten nem jatszik nyilt lapokkal!™*
Mar 6t megel6z6en Max Planck is utalt arra, hogy a természeti torvények a
»miikodésiikhoz” az erét valamilyen kiilsé hatalomtdl nyerték.'® Einstein pedig
tobbszor ugy nyilatkozott, hogy a természet legmélyebb titkait lenytigozének

11 Amikor Planck jelentkezett az egyetemre, Philipp von Jolly német fizikaprofesszortdl azt a
tandcsot kapta, hogy menjen mashova kutatni, mert a fizikdban mar nem sok kutatnivalé akad.
V.6. Nagy Kaéroly: A huszadik szézad fizikajardl és vildgképformald szerepérdl. Természet Vilaga. 1.
Kiilonszam. 2006. 4.

12 Gaél Botond: Teller Ede Debrecenben, Debreceni Szemle, 1997/3-4. 540.

13 Idegen nyelvii forditasban a ,,God does not play dice” angol forditést szoktak haszndlni. Eredeti
német nyelven igy hangzott Einsteint6l: ,Der Alte wiirfelt nicht!”, aminek angol nyelven ez felelne
meg jobban: , The Old Guy does not throw dice!” - V.6. Michael Welker: Springing Cultural Traps.
Theology Today, Vol. 58., No. 2, July 2001. 168.

14  Einstein: Ideas and Opinions, Crown Publishing, New York, 1954. 49.

15 Thomas E Torrance: Einstein and God. In: Reflections. Princeton, NJ: Center of Theological
Inquiry, Public Lecture Series of 1997. Vol. 1. 1998. 14-16.

16 V.6. Max Planck: ,Az egzakt tudomany értelme és hatdrai” In: Valogatott tanulmanyok.
Gondolat, Budapest, 1965. 301-304.
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taldlja.”” Ezért gondolkozott el a miért kérdésen oly gyakran. Miért olyan ez a vilag,
amilyen és miért nem mas? Nyilvanvaloan tudjuk, hogy erre a miért kérdésre sem
Einstein, sem pedig mas tudds nem adhatta meg a feleletet, de a joviben sem
kaphatunk erre a kérdésre kielégitGen végérvényes valaszt. A valasz pontosan
akkor lesz kielégitd, ha az nem akar végérvényes lenni. Ez a dolog természetébdl
kovetkezik, amit maga Einstein is, Planck is'é, és masok is jol tudtak.

De mi tortént a Lessing-féle arokbdl kimdszni nem tudd, axiomatikus teologiat
muveld protestans teologusokkal? Amikora 20. szazadban a természettudomanyok
folfedezték a ,tér-id6beli targyat”, s ennek kovetkezményét, mégpedig azt, hogy a
vildgnak van id6beli kezdete, ezzel egy id6ben a teologidban is elindult egyfajta
atértékelési folyamat. Einsteinnel parhuzamosan a reformatus Karl Barth azt
hangsulyozta, hogy Isten kijelentett Igéje magaval Istennel, az emberi értelem
pedig a teremtett valosaggal azonos. Az emberi értelem tehat, amellyel folfogjuk
a mindenséget, az immanens vildg része. A teremtett mindenség és az isteni
kijelentés biblikus értelmezése ekkor ujbol eldtérbe keriilt, és a protestans teoldgia
visszament ismét az igazi forrashoz, a Szentirdshoz. Ezzel ratalaltak egy ,.folfelé
nyitott” szemléletre, amely mindenben kongruensnek bizonyult a teremtettségi
mivoltu tudomanyos gondolkodds szerkezetével.

A tudomanyos gondolkodas nyitott szerkezete

Mird6l is van kozelebbrol sz6? Az egzakt tudomanyok révén értjitk meg jobban
ezt a problémat. El6szor a mi Bolyai Janosunk és Nikolaj Lobacsevszkij oldottak
meg a 2100 éves problémat, amikor rajottek, hogy valamennyi axidmarendszer zart
vilagot eredményez, de mindegyiket fol lehet nyitni. Majd George Cantor német
matematikus lepte meg a vilagot és hivta fol a figyelmet arra, hogy az emberi elme
megkiilonboztethet transzfinit és abszolut végtelent. Addig csak ugy gondoltak,
hogy az abszolutnak nevezett valami a véges vilag idealis hatara. Cantor f6lhivta
a teolégusok figyelmét arra, hogy a transzfinit végtelen is folfoghaté az emberi
értelemmel, de Isten mint Abszolitum az értelem altal nem meghatarozhatd.
Ugyanakkor a matematikai gondolkodas olyan, hogy Istent nem tudja megragadni
a maga ontoldgiai mivoltdban, de dSnmagéan tilmutatva utal a létezésére. O igy
fogalmazott: ,Ez utobbi bizonyos fokig meghaladja az emberi felfogd er6t,
amennyiben kivonja magat a matematikai determindcié alol. Viszont a transzfinit

17 V.. Albert Einstein: Hogyan latom a vilagot? Gladidtor Kiadd, Budapest, 1994. 16. Ez csak
egyetlen példa a sok ilyen természet(i einsteini megnyilatkozasok koziil.

18 A nagy tuddsok kozott talan Max Planck fejtette ezt ki a legvilagosabban. V.6. Max Planck: Az
egazkt tudomany értelme és hatarai, i.m. 302.
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nemcsakalehetdség széles teriiletét tolti ki Isten megismerésében, hanem azidealis
kutatds szamadra is gazdag, allanddéan novekedé teret kindl. ... Ennek azonban
még sokaig kell varnia az altalanos elismerésre, jollehet ez a felismerés igen értékes
lehetne a teolégusok szamara, segédeszkoze lehetne az éltaluk képviselt tigy (a
vallas) tdmogatdsanak”™* Cantorra sajnos nem figyeltek a teolégusok. Kurt Godel
Princetonban dolgoz6 osztrdk matematikus 1931-ben hozta nyilvanossagra
hires nem-teljességi tételét, melyet a matematikusok dobbenettel fogadtak.
Ebben azt bizonyitotta be, hogy minden formalizalt axiémarendszerben vannak
olyan tételek, amelyek azon belill sem nem céfolhatdk, sem nem bizonyithatok.
Godel tétele egyszerlibb nyelven kifejezve azt mondja, hogy ha egy bizonyos
altalanos feltételeknek eleget tevé axidomarendszer ellentmonddsmentes, akkor
nem lehet teljes. Godel azonban még ennél is tovabb ment és megmutatta, hogy
mindig megadhat6 egy bévebb axiomarendszer, amelyen beliil mar eldonthetjitk
a kérdéses tétel igazsagat. Amit tehat a matematika végs6képpen elérhet, az
a logikai eldonthetetlenség végtelen sora. Ez mar valoban sejteti a ,folfelé
nyitott” vilagot. Ezt késdbb Alonzo Church és Alan Turing is bizonyitotta. Ilyen
értelemben tényleg sokat sejtetd Sain Martonnak az észrevétele ezzel az egész
problémakorrel kapcsolatban: ,,... ez az allitds mar kilép a matematika vilagabol,
és Osszekapcsolja a matematikat egy matematikan kiviili valésaggal”® John D.
Barrow pedig 1988-ban igy foglalta Gssze az ebben a dologban rejlé titkot: ,,Ha
valamilyen mély értelemben az univerzum matematikai jelleggel bir, akkor a
Godel és Turing altal bemutatott titokzatos eldonthetetlenségi problémak inkabb
a viligmindenség szerkezetének részei, mint csupan értelmiink termékei. Ezek azt
mutatjak, hogy még egy matematikai univerzum is tobb, mint az axiémak, tobb,
mint a szamolds, tobb, mint a logika — és tobb annal, mint amit a matematikusok
megtudhatnak”™ Itt mar azt sejthetjiik, hogy a teremtett mindenségbe bele
van mintazva valamiféle nyitottsag, amely annak Alkotéjara mutat. Ami pedig
a természeti vildg megismerését illeti, a 20. szdzadi hires magyar matematikus,
Neumann Janos (1903-1957) volt az, aki a kvantumfizika matematikai alapjainak?
megirasakor jott rd arra a kovetkeztetésre, hogy a természetben nincsenek rejtett
paraméterek. Nincs tehat elvi korlat a megismerésben, amit a matematikusok ugy
interpretaltak a teolégusoknak, hogy a vilag teremtésekor Isten nem dolgozott
rejtett paraméterekkel. Ezek sordn az ember még inkabb racsodalkozhatott az

19 ELTE, Filozéfiai Figyeld, Budapest, 1988/4. 82-83.
20  Sain Marton: Nincs kiralyi ut! Gondolat, Budapest, 1986. 806.

21  John D. Barrow: The Mathematical Universe, Natural Science, 1989. majus, 311. Idézi Thomas
E Torrance: Creation, Contingent World-Order and Time, Kézirat. 12.

22 Hires mtivének cime: Mathematische Grundlagen der Quantenmechanik. V.6. Simonyi Karoly:
A fizika kulturtorténete a kezdetekt6l 1990-ig. Akadémiai Kiad6, Negyedik Kiadas, Budapest, 1998.
461-467.
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értelem és a természeti vilag nyitottsagara, s ez egyben Uj reménységet is adott
a 20. szazad végi embernek. Hogy miért ennyire nyitott az értelem vildga, arra
éppen a magyar Polanyi Mihdly adott meggy6z6 magyardzatot a személyes
tudas és a valdsdg viszonyanak tisztazdsakor,”® amikor is ramutatott arra, hogy
az ember értelmi tevékenységének mindig van egy tokéletesebb igazsag felé
mutatd dimenzidja, amely egyrészt ,,folfelé” nyitottsagot biztosit, masrészt pedig
»lefelé”, vagy ,visszafelé” az alacsonyabb szintek iranyaba szabalyozé elvként
hat az értelmiink szamadra. Ez valami hallatlan fontos dolgot mond. Ugyanis a
magasabb szintli ismeretre sohasem ugy jutunk el, hogy az alacsonyabb szinten
mar elegendd ismeretet gytjtink Ossze és annak természetes velejardja lesz
egy felsébb szintli tudas. A magasabb szintre egy benniink rejtetten meglévo,
»hallgatélagos tudassal™ [épiink mindig, amely ugy mikodik, hogy nem koveti
az emberi formalis logikat, hanem intuitiv médon ratalal a felsébb szintre, mintha
az a magasabb szint{i igazsdg vonna magahoz az emberi értelmet az alacsonyabb
szintrél. Ezt jol lehet szemlélni Newton torvényei és Einstein relativitaselmélete
viszonyaban.

A teoldgiai gondolkodast tekintve azt lathatjuk, hogy kezdett6l fogva megvolt
a keresztyén gondolkodasban ez a fajta nyitottsag, de a teremtettségi mivoltu
emberi logika mindig mas iranyba terelte. A természeti teoldgia elvitte olyan
iranyba, hogy a filozéfia révén valami el6feltevésnek kell meglennie a teoldgia
muveléséhez. Az istenbizonyitékok is ehhez hasonld helyzetet eredményeztek,
de ebbe a korbe tartozik a reformacid uténi protestans ortodoxiaval kezd6dé, de
inkdbb az Immanuel Kant révén bevezetett axiomatikus szemlélet is. ,,A csillagos
ég folottem, az erkolcs bennem!” tipusu evidencidk kimondasaval lényegében
axiomakra alapoztdk a teologiat, s legtobben ezt kovették a teoldgia miivelésében
a 19. szazad folyaman. Csak Karl Barth hatarozott fellépése allitotta ezt meg azzal,
hogy kimondta: a Logosz nem azonos a physis-szel, a vilaggal. Barth hiressé valt
kifejezése ez volt: Gott ist der ganz Andere, Isten egészen mds. Ezt félre szoktak
érteni, mert lényegében ez csak az allitas egyik fele. Bolyki Janos fogalmazza meg
helyesen: ,,Nemcsak Isten mds egészen, mint a vilag, hanem értelmiink is egészen mas,
mint az Ige. Ez Barth ismeretelméleti kiinduldsa. Ertelmiink a teremtett valésdggal,
az Ige viszont Istennel identikus De ha az értelmiink a teremtett valdsaggal
azonos, akkor miként juthatunk mindig magasabb szintl istenismeretre? Miben
segit az emberi értelem ,,folfelé nyitottsaga’, ha az csak egy teremtettségi eleme

23 V.. Polanyi Mihaly: Personal Knowledge. Routledge and Kegan Paul, London, 1983. VII-VIIL

24  Polanyi Mihdly hires tacit knowlegde kifejezését a Polanyi Tarsasag ,hallgatdlagos tudds”
kifejezéssel forditotta kozos megallapodas alapjan.

25 Bolyki Janos: A természettudomdny és a teoldgia Barth Kdrolynal, Theologiai Szemle,
1976/9-10. 280.
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az embernek? Ugy, hogy a hit szdméra ezt a folfelé nyitottsigot nem pusztan az
emberi értelem immanens szabalya biztositja, hanem az, hogy maga a kegyelmes
Isten nyitotta meg feliilrdl ezt a lehetéséget az ember szamara. Ezt pedig Jézus
Krisztusban szemlélhetjiik, mint magasabb szinti istenismeretben. Ebbdl
eredGen el6bb feltételezni a vildg valdsagat és ez alapjan kérdezni, hogy van-e
Isten: keresztyén nézépontbol ennek a kérdésnek nincs értelme. Minden hitbeli
igazsag ugyanis azzal a meggy6zddéssel kezdddik, hogy Isten a Jézus Krisztusban
volt, akiben megnyitotta az utat onmagahoz. A keresztyén gondolkodas tehat egy
biblikusan felépitett és Istentdl a Krisztusban ajandékba kapott ,,folfelé nyitott”
rendszer!
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Bencések Europaban, bencések Magyarorszagon

Dr. Varszegi Asztrik OSB, piispok, féapdt

Pannonhalmi Bencés Apdtsdg

A szerzetesség - a kovetés egyszerii képlete

A bencés szerzetesség ezerotszaz éves torténete egyuttal Benedek szerzetesatya
életének és munkdjanak, a reguldnak a dicsérete is, bar ez nem volt Benedeknek,
Eurépa patronusanak szandéka, célkitlizése. A Kr. utan V. és VI. szdzad forduldjan
élt Nursiai Benedek a keleti és a nyugati szerzetesi hagyomany o6tvozetével a
conobita, a kozosségben él6 szerzetesek szamara irt, sajat szavaival ,kezdetnek
szant regulat” ajanlja megvaldsitisra a mennyei hazdba torekvd, igyekvo
keresztény szdmdra. Ez a mértéktartasaban, aranyérzékében kivalo regula ma is
tobb ezer férfi és no életét irdnyit6 szabadly, alkalmas arra, hogy egyént, kisebb és
nagyobb kozosséget megujitson és életképessé tegyen. A regulat kovet6k a mastél
évezredben folytonosan kommentaljak a regula lelki és gyakorlati tanitasat,
korunkban a menedzserek fordulnak az 6korvégi szoveghez, hogy csoport- illetve
vallalkozasvezet6i tapasztalatot kolcsonozzenek belble. A bencés regula alkalmas
uj élet inspiralasara, mivel alaptérvénye a ,,per ducatum evangelii’, azaz, hogy az
Evangélium vezetésével éljenek. Nehéz torténeti helyzetiinkben, a kereszténység és
a katolikus egyhaz megprobaltatasai kozepette nem volt véletlen XVI. Benedek papa
névvalasztisa, Benedekrél mondott megnyilatkozasai.

A bencés regula szildrd értékhierarchiat, kozosségi strukturat kozvetit, tiszteli a
személyt, segiti beleilleszkedni a nagyobb egységbe, a kozosségbe, és mivel Krisztus
Jézus istenemberi személye a vonatkoztatasi pont, krisztocentrikus a tanitdsban,
a lelkiségben és a mindennapi gyakorlatban, de a kornyezet viszonyaban, a
kiilvilag iranyaban is. Akik életszabalyukka teszik a regulat, azoknak esélyt ad a
harmonikus, széls6ségektd] mentes életre és teremtd erdket szabadit fel a kornyezet
atalakitasara. Lelkisége, harmonidja révén ordo-t, rendet vitt a vilagba.

A kérdés az, hogy ki a szerzetes. és nem az, hogy mit tesz, mit csindl a szerzetes.
Amikor istentapasztalata szabadsdghoz segiti, megvaldsitja az Isten- és emberszeretetet,
szabadda vdlik madsok szolgdlatdra. A szolgdlat pedig sokféle, ezt igazolja a bencés
életeszményt kovetbk torténete. Ezért ezt az erényt, a zelus bonust, a jora valé
buzgbsdgot, Isten feltételen keresését izzo szeretettel kell dpolnia magdban.

Kulcsmondatai a biblikus hagyomanyban: ha tokéletes akarsz lenni, menj,
add el mindenedet, arat oszd szét a szegényeknek és kovess engem. Boldogok a
tisztasziviiek, mert 6k meglatjak az Istent. Benedek a szorosabb Krisztus-kovetést
ezekben a mondatokban foglalja Gssze: ,,Barki vagy, aki a mennyei hazaba igyekszel,
tartsd meg ezt a kezdetnek szant csekély regulat... Hallgasd meg, fiam, a mester
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parancsait... vedd magadra az engedelmesség fegyverzetét, siess, mig tiéd az élet
vilagossaga, hogy szarnyal6 szivvel és a szeretet elmondhatatlan édességével siess
Isten parancsainak utjan, Krisztus szenvedéseiben is részt véve maradj meg a
kozosségben, hogy orszaganak is méltd részese lehess. Krisztus szeretetének semmit
elébe ne helyezz!”

A bencés regulat kovetok Europaban

»Az okori torténelem eljutott egy olyan dont6 forduldpontig, amikor férfiak
és n6k jo szandékkal felhagytak azzal, hogy a (Rémai) Birodalmat tdmogassak, és
hogy a civilizacio és az erkolcsi kozosség fennmaradasat azonositsdk a Birodalom
megmaraddsaval.

Ehelyett - gyakran anélkiil, hogy felismerték volna mit is tesznek - a kozosség
olyan uj formdit kezdték felépiteni, melyekben érvényben maradhatott az erkolcsi
élet oly modon, hogy az erkolcs és a civilizacio tulélhette a barbarsag és a sotétség
rakovetkezd korszakat”»

Benedek, Isten embere - vir Dei

Isten embere — vir Dei, ahogy a Dialégusok II. konyve 6t nevezi, egyike volt
azoknak a bétor férfiaknak, akik az altalanos romlasban 6sztondsen a fentebbi
moddon gondolkodtak és a feliilrél és beliilrdl jové Ihletnek engedelmeskedtek.

Személyérdl kevés egzakt torténetet tudunk, de Reguldja, az abbol maig sugarzé
evangéliumi bolcsesség, mindent elarul rola. Reguldja a keresztény bolcsesség és
nevelés gyongyszeme, amelyet az élteté Lélek a torténeti idében igazolt. Soraibol
az Atya Ikonja, Jézus Krisztus arca fordul felénk, és az életre hiv meg, hogy az
»evangélium vezetése mellett jarjuk tjat”” Ezért minden korban idészert.

A bencés Regula pedagogidja

Nincs kiilon bencés pedagogia, de az egész Regula megkozelithetd ugy is, mint
pedagogiai kézikonyv, mely a Mester és tanitvany 6rok modelljével egyszerre szolgalja
a tanitast és a nevelést. Benedek monostora, Montecassino alapitasa Kr. u. 529-ben
egyuttal a kozépkori Eurdpa megsziiletése is. Alapitojat, ezt a Krisztus szeretetét
megvalld szerzetest, a nyugati szerzetesség atyjat nyilvanitotta 1964.oktober 24-
én a masodik vilaghabort romjaibol ujjaépitett Montecassino templomanak
telszentelésén VI. Pal papa Eurdpa Véddszentjének, Patronusanak. Papai bulldjaban
megnevezi azokat a motivumokat, amelyek erre alapot adnak. Benedeket &t
markans jelz6vel illeti, melyeket aztan részletesen kifejt. Itt természetesen csak a
jelz6k felsorolasara és forditasara szoritkozunk.

26  Alasdair Maclntyre, Der Verlust der Tugend, 1988,5.349f.
27  Szent Benedek, RB, Regula, Prologus 21.
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Nursiai Benedek, Szent Benedek szerzetesatya

Pacis Nuntius — a béke hirnoke.

Unitatis effector — az egység munkaldja

Civilis cultus magister — a miiveltség és civilizalt életforma tanitomestere
Religionis christianae praeco - a keresztény hit hirdet6je

Monasticae vitae in occidente auctor — a nyugati szerzetesség atyja
Patronus totius Europae - egész Europa védészentje

A benedeki Reguldbdl fakadd egyéni és kozosségi élet alkalmas volt arra,
hogy mig magat a napi imadsag révén az ,isteni miliében” megmartsa, annak
oromét és békéjét a kultura eszkozeivel és annak hajszélgyokereivel sokakhoz
eljuttassa. A ,,cultus divinus’-bol, az istentiszteletbdl ,cultura humana’, azaz
emberi, majd eurdpai kultdra lett. A bencés monostorok az eurépai évszazadok
soran egy-egy torténeti régio vagy nemzet életében uigy magasodtak ki, mint az
Okori gorogségnek az Akropolisz, vagy a tengerjaréknak Farosz tornya. Tobb
tucat ilyen bencés monostort tudunk felsorolni Montecassino mellett emlitést
érdemel Canterbury, Fulda, Cluny, Montserrat, Fleury, Melk, az tjkorban Beuron,
Solesmes, Niederalteich, St. Ottilien, Chevetogne és masok. Ebbe a sorba illik a mi
Pannonhalmank is a 10. szdzad végétdl. Szent Marton monostora ugyanennek a
lelkiiletnek és sorsnak a hordozéja.

A bencés kozosségek az oOkori kereszténység hagyomadnyaiban gyokerezd
Reguldjukkal sokféle médon neveltek és tanitottak az eurdpai népek torténetében
megtett utjuk soran. A monostor a belsé és kiils6 nevelésnek és tanitasnak
bizonyos értelemben ,,magintézménye” volt. Soha nem a kiilsé munkaban lattak
a célt. A monostor a Regula kifejezésével ,,az Ur szolgdlatdnak iskoldja™®, a lelkiség
megélésének ,miihelye” volt. A kiilsének tekintheté munkateriiletek, érintkezési
feliiletek mint vendégfogadads, kolostori iskola, misszié, késébb lelkipdsztorkodds, az
ujkorban barmilyen tipusii iskola (egyetem, kozépiskola) a monostor kinyitott ajtajdt
jelentette, ahol ,befogadtik” a testvért, testvéreket, gondoskoddsban részesitették,
tanitottdk, elkisérték élete egy szakaszdn, majd visszakiildték a vildgba. Igy
dllitottik a bencés kozosségek lelkiségiiket és felkésziiltségiiket sokak szolgdlatdba. A
sokféle nevelésre, hatasra példaként csupan néhanyat emlitek: Petrus Venerabilis
cluny-i apat — Cluny alapitasanak 1100. évfordulojat idén tinnepelték - befogadja
az 1ldozott Petrus Abaelardust, megvédi a vildg és az egyhdz tdmadasaitol.
Ugyanezen cluny-i kozosség ,taldlmanya” a treuga Dei, az Isten békéje, amely
sokaknak jelentett biztonsagot. VII. Gergely személyében egyhazreformer hat az
akkori egyhdzra és vilagra.

A II. Vatikdni zsinatra, igy az egyetemes egyhdazra nagy befolyassal volt a
Beuron és Maria Laach monostoraibol indulo liturgikus lelkiség.

28 RB,Prol. 111,
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A modern Eurépa atydi: Robert Schuman, Konrad Adenauer az eurdpai
egység, egyetemesség ihletét Nursiai Benedek monostoraiban kapjdk. A bencés
iskolak novendékei az ,,ora et labora” lelkiiletét mas orszagokban és hazankban is
jelenvaldva tették.

Bencés misszio a magyarok kozott

Szent Mdrton monostora

Géza nagyfejedelem és Szent Istvan nyugati beilleszkedési koncepcidja latin
szerzetestéritbket kivan. Igy keriilnek az abbas romanus, a rémai apét, Szent
Benedek missziés fiai a magyarok foldjére. Szent Marton monostorat 996-
ban alapitjak pragai Szent Adalbert szerzetestarsai, akik a misszids bencések
torekvéseit valdsitjak meg. Az alapitds évszama egyuttal az elsé magyar (kolostori)
iskola létrejottének datuma is. A szerzeteskozosség kezdettdl fogva torekedett sajat
utanpotlasanak képzésére, ennek érdekében hozta létre a kolostori iskolat.

A magyar bencések torténetének szakaszai

A ,romlds szdzaddig”: 996-1585

Alapitasatol a XVI. szazad mésodik feléig monostorunk egy a nyugat eurdpai
monostorok koziil. Lakoi a kozos istendicséret mellett szamos belsé és kiilsé
munkat, hiteles helyi, és egyéb irasbeli tevékenységet végeznek. Apatjaik a kor
szokasainak és gyakorlatanak megfelel6en részt vesznek a diplomaciai munkéban.
A monostor szerzetesi tevékenysége akkor sziinik meg, amikor a torok haborik
miatt lehetetlenné valik a szerzetesélet és az utanpotlds képzése is. A tatdrjaras
nagy veszteséget jelent a monostoroknak, de a XIV. és XV. szdzadi események, a
vilag és az egyhaz gyakorlata, a kommenda-rendszer legaldbb akkora pusztitast
visz végbe a bencés rendben. A XVI. szdzad kiiszobére mar legyengiilve érkezik,
Tolnai Maté féapatsaga és a bencések reformja a kozépkor utolsé fellobbandsa.

A torok megszdllds ideje - Szentmdrtonyi vdr: monostorunk legalabb fél
évszazadon at (1585-1639-1683) Gydr el6varaként hol a torok, hol a csdszari
zsoldosok birtoka. Az inter arma silent musae §si igazsaga a bencés rendtorténet
tajdalmas tapasztalata is.

Az elsé ujjdszervezés kora (1639-1786)

Az 1639-ben tjjaszervez6d6 Pannonhalma évszazados kiizdelmet folytat
az életért, a szerzetesség megujitasaért, elpusztult apatsagai és javai részbeni
visszaszerzéséért. A szerzetesélet elébb a pannonhalmi anyamonostorban, majd
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a kisebb apatsagokban, Bakonybélben, Tihanyban, Celldomolkon és végiil Zala-
apatiban (Zalavar) alakul ki. E korszak jellemzdje: elmélytilt belso életre torekedtek,
vallaltak kornyezetiik lelkipasztori gondozasat.

Pannonhalma a rendi novendékek alapképzésének helye marad, magasabb
tanulmanyokra Nagyszombatba, Bécsbe és Salzburgba kiildik a novendékeket.
Az osztrdk mintdt szem el6tt tartva probalnak megfelelni megszakadt
hagyomadnyaiknak és egyben a kor kovetelményeinek is. A magyar bencések a
lelkipasztorkodas mellett 4j, kiils6 munkaként el6szor a felvidéki Modoron
kapcsolodtak be a kozoktatasba. 1674-ben vették at a latin iskolat, s azt 1777-
ig vezették. A jezsuita rend feloszlatasa utdn, 1776-ban kezdték el a tanitast a
komaromi gimnaziumban, de ez a munka is megszakadt.

Szent Mdrton monostordnak feloszlatdsa 1786-ban.

Ha a Pannonhalmaval egyidében feloszlatott ausztriai St. Lambrecht-i bencés
monostor feloszlatasanak eddig jobban ismert torténetét tekintjiikk, akkor azt
mondhatjuk, hogy monostorunk feloszlatasat is csak a kamara pénzhianyara
vezethetjlik vissza.

A madsodik ujjdszervezés kora (1802 - 1945)

»Mi II. Ferenc, Magyarorszag kiralya etc. jelen leveliinkkel emlékezetiil adjuk,
tudatvan mindazokkal, akiket illet, hogy Atyai gondoskodasunk és igyekezetiink
arra iranyul, hogy kegyesen gondoskodjunk az istentisztelet eldmozditasardl és az
ifjisag megfeleld nevelésérdl és oktatasardl. Ezért a Bencések Rendjét a nagyon
kedves orszagunkban, Magyarorszagon, teljességgel visszadllitiuk a kovetkezd
kotelezettségekkel: Nagyszombatban, Pozsonyban, Sopronban, Koszegen,
Gy6rott, Komaromban, Esztergomban, Székesfehérvarott, Pécsett gimnaziumot,
Papan grammatikai iskolat kell fonntartania és megfeleld szamu tanarral ellatnia.
Szolgalatukbdl - kiilonosen is Sopronban - a hivé népnek is lelki gyarapodast kell
nyernie.”

A bencés kozosség ujkori 1étezésének feltétele az iskolai munka. Erre a kihivésra
a rend pozitiv valaszt adott, és magyar torténelmi viszonyaink kozott 1802 és 2002
kozott az elmult ezer év legkiemelkeddbb teljesitményét nyujtotta. A legnagyobb
tisztelet illeti a szervez6 eloljarokat és a legegyszertibb munkat végz6 rendtarsakat
is, akdr tanarok, akar lelkipasztorok, vagy mads, a kozért végezett munkakort
toltottek be.

A rendnek szamos feladatot kellett megoldania szinte egyidejlileg: sajat bels6
életének, életstilusanak kialakitdsat, az utanpotlas nevelését és tandri munkara
torténd kiképzését, korabbi apétsagai folyamatos atvételét és beillesztését sajat
kozpontositott szervezetébe, a visszaallitas soran kijelolt lelkipasztori munkat,
tovabba az el nem hanyagolhaté gazdasagi alapok megteremtését, birtokai
jovedelmezové tételét, megszervezését.
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Az 1802-ben kezdédd, szinte folyamatos fejlédés, kibontakozas (kisebb
megtorpanasokkal) 1945-ig tart, ennek a kommunista allam megszildrduldasa,
ill. a diktatura egyhazpolitikdja vet véget szinte egy csapasra (1945-1950). Az uj
helyzetet az 1950-ben létrejott dllam és egyhaz kozti megallapodas rogziti, ill. koti
guzsba megszoritd rendelkezéseivel.

A kozosség létszamat tekintve 1950-ig a statisztikai novekedés jellemzd
rendiinkre. Az 1802-ben visszatér$ 39 szerzetesi létszam 1948-ig, a jobbagy-
felszabaditasig szerény, kiegyensutlyozott fejlédést mutat szdmos polgari
szarmazasu testvérrelatagokkozott,ajobbagyfelszabaditdsutan parasztfiatalokkal
gazdagszik és boviil a 1étszam. Ez a tendencia érvényesiil a XIX. és XX. szdzad
torduldjan is, részben a két vildghdboru kozti idészakban, a numerus clausus
megszabta keretek kozott a XX. szdzad masodik feléig. 1802-ben 39, 1950-
ben 250 szerzetespaptandr és 50 rendi fiatal van. Ma a részleges feloszlatds, a
megvaltozd korilmények kozott a Magyar Bencés Kongregacio létszama 110,
akikbo6l kb. 10 a rendi életre késziil6 fiatal. Kiilon tanulményt érdemelne a bencés
kozosség nemzetiségi Osszetétele. A magyarositott nevek mogott rendkiviil
sokszin{i nemzetiségi hattér huzodik meg.

A kiépiil6 intézményi hattér alapjat a foldbirtok adta, amelynek gyarapitasara
szintén torekedtek, az 1950. évi allamositaskor ez 60 ezer hold volt terméfoldben,
sz6l6ben, erdében és vizben. Az 1950 és 1991 kozotti idében a tulélésre
berendezkedett két haz zomében adomanyokbdl létezett. Az elmult évtized adta
szabadsag ad lehetdséget gazdasdgi alapjaink fokozatos ujjaszervezésére.

Ezen személyi és gazdasagi pilléreken nyugodott a kétszaz év iskolarendszere.
Intézményi szerkezetben is nagyot teljesitettabencés rend. A masodik vjjaszervezés
lezaré korszakaban, 1950-ben, a Pannonhalmi Szent Benedek Rend 5 apatsagbol,
folyamatosan kialakulé iskolahalézatbdl, a Pannonhalmi Szent Gellért Féiskolabol
— mely egyuttal tanarképz6 féiskola is — tovabba kozépiskolakbol (Sopron, Gydr,
Komérom (Komarno az akkori Csehszlovakidban), Készeg, Papa, Esztergom,
Budapest, Pannonhalma, Csepel) és 26 plébaniabdl illetve a hozzajuk tartozd
elemi iskolakbdl 4ll. Jol szervezett, harmonikus munka folyik. Ezt fesziti keresztre
a vildghaboru és az azt kovetd események, visszaszoritdsok.

A masodik vildghdborti utan a fiatal rendtarsak egy csoportjat az eloljarok
Rémaba kiildték azzal a szandékkal, hogy majd, ha erre sziikség van, hatarainkon
tulrél mentsék at a rendet. Egyik részitk Dél-Amerikaban, Brazilidban hozott 1étre
el6bb 6nallo perjelséget (1954) és iskolat (1951), késébb elnyerték az apétsagi rangot
és mindmaig a Magyar Bencés Kongregaci6 onallo Szent Gellért Apatsaga hatalmas
iskolaval és lelkipasztori munkaval. A csoport masik része Eszak Amerikdban, a
kaliforniai Woodside-ben alapitott 6ndllé perjelséget (1958) és iskolat. 1976-ban
csatlakoztak az Amerikai Cassinoi Kongregacié Szent Anzelm Apétsaghoz.

A fentebb vizolt szerzetesi, kulturdlis hagyomdnyon, ezen lelki, szellemi 6rokségen,
tovdbbad az intézményeket eltarté anyagi bdzison nemzedékek néttek fel, akiknek
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tehetségiik és szorgalmuk mértéke szerint lehetéségiik volt arra, hogy kozép-, vagy
felséoktatdsi szinten a tudomdnyok miivelésében maradandot alkossanak.

A magyar bencések az elmuilt két évszdazadban a hit- és szaktudomdnyok teriiletén
szamos tiszteletremélto eredményt értek el, magyar kultirank vonatkozdsdban
mindenképpen élenjdrok voltak.

A megoldand6 feladatok koziil most csupdn a kozdsség, az életstilus kiala-
kitdsat, tovabba a munka problémajat, a munkdhoz valé viszonyt emlitem. (A
kiils6 munkakor erds szerkezeti-, személyi- és gazdasdgi kozpontositist kovetel.
Innen magyarazhatok részben maig hasznalt kifejezéseink: féapat, f{démonostor,
fopénztar, f6konyvtar, f8-joszagkorményz6, fészdmvevé stb. Erthetd, hogy az
egykoron fiiggetlen életet él6 apdtsagaink fidkapatsagokként, majdnem csak
gazdasagi sullyal rendelkeztek. Tagjai a rend idds és beteg szerzetestanarai,
eloljaroi pedig megtisztel cimmel ellatott egykori fdémonostori perjelek, alperjelek
voltak. Mind az iskolak ellatdsa, mind a lelkipasztori és mas munkahelyek ellatasa
elképzelhetetlen lett volna egyébként ezen centralizacio nélkiil.)

Az dllam és az egyhdz kozotti megegyezés (1950) utdn kialakult helyzet
Pannonhalmdn és a Magyar Bencés Kongregdcidban

Az 1950-es esztend6t kovetd évtizedekben Pannonhalma — ugy is mondhatnank,
hogy Magyarorszag szerzetes-varosallama - igen bonyolult Gsszetételii lesz. Itt él a
megcsonkitott bencés kozosség, amelynek tobbi tagja szétszorattatasban valamilyen
moédon mégis csak kapcsolddik az anyamonostorhoz, egy szerzetesiskola szinte
allanddéan 320 didkkal (iskola és didkotthon), kés6bb vilagi tandrokkal. 1951-t6l
létrejon a fémonostoron beliil egy Allami Szocidlis Otthon kommunista vezetéssel,
amelynekkb. 100f6s1étszamaafeloszlatott szerzetesrendek idés, vagy Pannonhalmara
internalt szerzeteseib6l tevodik Ossze: bencés, ciszterci, domonkos, premontrei,
ferences, piarista, jezsuita, szalézi, verbita, kapucinus és mas szerzetesekbdl all, jelen
van tovabba néhany szerzetesndvér is, szamuk kés6bb novekszik.

A 20. szazad hatvanas éveit6l megindul az idegenforgalom, a nyugati vendégek
sora, amelynek puszta léte, maga a jelenség, allanddan irritalja a hatalmat.

Az 1950 és 1991 kozotti idoben a tulélésre berendezkedett két haz zomében
adomanyokbdl, csekély allamsegélybdl létezik.

A monostor, az iskola és az oregotthon vildgi munkatarsakat alkalmaz, igy a
kornyék legnagyobb munkaaddja

Pannonhalma, a ,magyarorszdgi egyhdzi reakcio kozpontja”

1950-ben két haza és iskoldja kivételével minden intézményétdl, vagyonatol
megfosztjdk a bencés kozosséget, szinte egyidejileg elkezdédik a megmaradt
intézmények (fémonostor, gyori rendhaz) feltérképezése, a keretben, de a kereten
kiviil €16 rendtarsak egyénenkénti ,bemérése’, egyéniségének, lelki erésségének,
gyengeségeinek kikutatasa, majd ezt kovetden a letartdztatasok, beszervezési
kisérletek és beszervezések sorozata, amely 1989-ig tart. A fOapatok silyos
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helyzetbe keriilnek. Kelemen Krizosztom 1947-ben legalis utlevéllel végleg elhagyja
Magyarorszagot, kormanyzdapatként éllitja Sarkozy Pal bakonybéli apatot, akit,
mivel f8apat-valasztasra gondolni sem mernek, a Szentszék féapatta nevez ki 1951-
ben. Az dllamhatalom kénytelen beletér6dni, hogy az id6s6d6 és sulyos beteg féapat
haldlat ki kell varniuk, hogy jobban belenyulhassanak a bencések életébe. Leganyi
Norbert féapattol varndk, hogy engedelmes eszkoz legyen a hatalom kezében. Mivel
ez sem kovetkezik be, bomlasztassal, rendi ellenzéke asszisztencidjaval ellenséges
hangulatot szitva eltavolitjak arend élér6l. Az eltavolitas ellene sz616 hangulatkeltéssel
kezd6dik, majd tigyeket produkalnak: 1961. oktdber 23-4n a didkok megemlékeznek
az 1956-os forradalom 5. évforduldjardl, ezt bels6 tigynok bestgja, ez lesz a nyitdnya
a féapatellenes ,,koncepcids” tamadasoknak. A Baradla-ligy soran is a féapat tehetd
telelossé, ezt kovetden a konyvkotében sokszorositott szellemi termékek (teologiai,
szociologiai, 1élektani munkdk) is dllamellenes iratoknak mindsiilnek, aztin egy
elcsattano tandri pofon oka is végsé soron a féapat. Leganyi Norbert 1967 elején
lemond, lemondasa azonban a Vatikan és Budapest illetékességi korét érinti, igy
két évig késik a lemondas elfogadasa. 1969-1972 kozott kiilonbozé okok miatt nem
valaszthat6 féapat, az uj féapdt, Szennay Andras megvalasztasa harom lépcsében
torténik. 1973-1989 kozott az el6zéekhez viszonyitva konszolidalédik a rend
helyzete, de a kozosség életét veszélyeztetd tamadasok nem sziinnek meg.

Bencés Konfoderacio - helyiink és kapcsolatunk az egyetemes bencés kozosséggel

Hérom évszazad alatt Szent Benedek 529 tdjan irodott Reguldja a nyugati
monostorok életének, spiritualitdsanak egyetlen iranyadoja lett, s ezt 817-ben az
aacheni zsinaton hatdrozatba is foglaltdk. A bencések azonban hosszu ideig nem
torekedtek arra, hogy centralizalt szervezetet hozzanak létre. A XIII. szdzad hivatalos
papai irataiban gyakran el6fordul ugyan a ,,Szent Benedek Rendje” (,,Ordo Sancti
Benedicti”) kifejezés, ez azonban nem egységes szerzetesrendet jelol, hanem egész
egyszer(ien azokra a monostorokra vonatkozik, amelyek Szent Benedek Reguldja
szerint élnek. Az ,,ordo” jelentése tehat nem szervezet, hanem ,,ordo vivendi’, vagyis
életmod. A ,bencés” (,,benedictinus”) elnevezés csak a 17. szdzadban jelenik meg,
de még mindig nem egy meghatarozott ,,rend” (,,ordo”) jelentésben.

Szent Benedek reguldja a XIII. szdzadig meghatarozta az eurdpai szerzetesség
arculatdt. Benedek eredetileg csak egy monostort akart alapitani Monte Cassino-n,
nem rendet. A kozosség értelmét kereste, nem a szervezeti jelleget hangsulyozta.
A kés6bbi bencés monostorok kozt nincs jogi fliggés, tulajdonképpen egy-egy
monostor autondm, azonban egymas szamara mégsem idegenek, sszekoti dket
a regula. A teljes autondmia idénként eler6tlenedéshez vezetett, a szerzetesi élet
megujitasara megindult reformmozgalmak célul tlzték ki kozos szokasrend
kialakitasat. Ez az alapja a X. szdzadban indult Cluny reformnak is. A cluny-i
»ordo”-t tobb monostor elfogadta, ezek mintegy szovetségben alltak egymassal. A
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XIII. szazadban vetddott fel eldszor a bencés monostorok egyesitése, de végiil csak
1893-ban alakult meg a Bencés Konfoderdcié. Tulajdonképpen ettdl kezdve lehet
jogi értelemben rendnek nevezni Szent Benedek Rendjét.

A bencés rend mai felépitése konfoderativ szerkezeti. Az eredetileg 6nallé
és egymastol fiiggetlen monostorok szovetségekbe tomoriilését a IV. Laterani
Zsinat (1215) siirgeti, hogy a reformokat jobban végrehajthassak. A kongregaciok
vezetGjét prézes-apatnak hivjak. A kdrpat-medencei apatsagok kongregacidja
1514-ben jon létre. XIII. Le6 papa, 1893. jilius 12-én, ,Summum semper”
brevéjével a kongregacidkat is szovetségbe tomoritette, és ezaltal felallitotta a
Bencés Konfoderdcidt. A Bencés Konfoderacio tarsas jogi személyiség alakot
olt. Elén a romai Szent Anzelm Apétsag apitja az Abbas Primas (jelenleg Notker
Wolf) all. A Konfoderacié forumai: a prézesek szinddusa (évente) és az apatok
szinddusa (4 évente).

Esbarabenedeki hagyomany nagyraértékeliaszervezettséget, ezaszervezettség
itt sokkal inkabb a Lélek szabadsagdban megélt sokféle egyensulyabol sziiletik,
mint barmiféle szigoru, szervezeti centralizmusbol.

Ma 20 bencés kongregacié van, ide tartoznak a monasztikus csalad torténeti
rokonai is: olivetanusok, vallumbrozianusok, szilvesztrinusok és a kamalduliak
kongregacidja.

Kasszinoi (1408)

Angol (1336)

Magyar (1514)

Svajci (1602)

Bajor (1684)

Brazil (1827)

Solesmes-i (1837)

Amerikai-Kasszinéi (1855)

9. Subiacéi (1872)

10. Beuroni (1883)

11. Panamerikai Foderdaci6 (1881)

12. Ausztria (1889)

13. Ottilien-i (1884)

14. Annuntiatio, belga (1920)

15. Szlav (1945)

16. Olivetanus (1319) — csatlakozott 1960

17. Vallumbroziai (1036) — csatlakozott 1960
18. Kamalduli (980) - csatlakozott 1966

19. Szilvesztrinus (1231) — csatalakozott 1973
20. Szent Kereszt (Déli Félgomb Kongregacidja, 1976

PN D=
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Tovabbi informdcidkat lehet meriteni internetes forrasbdl: a Bencés
Konfoderacié, az ATLAS OSB formadjdban az egyre béviild vilaghaléon is
bemutatkozik http://atlas.osb-international.info/ honlapjaval.

A Magyar Bencés Kongregdciot a Pannonhalmi Féapatsag és a Sao Paulo-i Szent
Gellért Apatsag alkotja, valamint ide tartozik fiiggé hazként a Bakonybéli Apatsag,
a Tihanyi Apatsdg, a Gyori Bencés Rendhdz, a Budapesti Bencés Rendhdz, a
Komaéromi Bencés Rendhaz és az Unterwarti Domus Religiosa.

A Magyar Bencés Kongregacid prézes-apatja a mindenkori pannonhalmi
féapat, jelenleg Varszegi Asztrik.

Befejezés

A Magyar Bencés Kongregacio a Bencés Konfoderacio tobbi tagjaval egylitt a
szellemre és 1élekre nyitottsag alapallasaval fordul Keletre és Nyugatra, testvérének
tekinti a keleti keresztényeket és a reformaci6 keresztyéneit egyarant. Pannonhalma
vendége volt az elmult évtizedben Roma Piispoke, Alexandria Kopt Patriarkaja,
Moszkva Patriarkdja, Canterbury anglikan primdsa. Szaz éve épitjikk testvéri
bizalommal Debrecen és Pannonhalma kozott a szivarvanyhidat. Kiengesztel6dést
stirgetiink minden emberrel, hogy Krisztus egyhdza betolthesse s6 és kovasz szerepét
nemzetiink életében, s6t Krisztus egyetemes, mindenkinek sz6l6 kiildetését szem el6tt
tartva, torténeti régionk, a Karpat-medence nemzetei és nemzetiségei életében is.

Ez alelkiilet tavolsagot vesz mindennemt révid tavu szemlélettdl, sztiklatokord
nemzeti tudattdl, faji el6itélettdl, ebben a lelkiiletben Jézus Krisztus szabadsaga
minden mds szabadsagtol és szabadossagtol kiilonbozik. Az egyetemes célt szem
el6tt tartva akar minden jéakaratu embernek szolgalni, vele parbeszédet kezdeni,
és ha lehet barati és testvéri kapcsolatot kiépiteni.

Isten hegyén éliink. Isten jelenlétének megtapasztaldsa a legfontosabb élmény
szamunkra. Isten jelenléte egyuttal Forras is, mely az 6rok Egy-hez hiv és az Egy
vonzasaban érzékennyé tesz minket az egységre, és megtanit arra, hogy tavlatot lassunk.
Az Isten Gjboli és friss megtapasztalasabol teremtddik meg a kultira Gj mozgastere is.

Ezt a lelkiiletet apoljuk magunkban és akarjuk tettekre valtani iskolaink
oktato-nevel6 munkajaban, lelkipasztori szolgalatunkban, konyv- és folydirat-
kiadasunkban, egykori didkjainkhoz, baritainkhoz fiz6d6é hazai és kilfoldi
kapcsolatainkban. Pannonhalma és a Magyar Bencés Kongregacié, mint az
egyetemes bencés kozosség, a Bencés Konfoderacio tagja az 6si és mindig id6szert
nyitottsagot, megujulasi vagyat hordozza.

Tobb szemeszternyit lehetne és kellene elmondani az ezerttszaz eurdpai
esztendd és az ezeréves magyar bencés torténetb6l. Ezt az irast izelitének szantam,
de kivanom, hogy egészében is megismerjék a bencések 6rokségét és kiildetését.
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A keresztény szocialis korszak vége?

Entz Géza Antal

miivészettorténész

Bevezetés

Az itt kovetkezd dolgozat inkdbb esszé, azaz kisérlet, mint szaktudomanyos
okfejtés, targya pedig, amire a kissé provokativ cim utal, a keresztény gondolkodas
és értékrend jelenléte, illetve esélyei a koziigyek intézése, mindenekel6tt a politika
tertiletén. Tagabb értelemben erkolcs és politika kérdésérdl beszéliink, arrdl, hogy
a két kategdria hogyan kapcsolddhat Ossze, igaz ritkan, a torténelmi valdésagban. A
masodik vildghabord utdni Nyugat-Eurdpardl lesz sz9, amelynek egy kiilonleges
vilagtorténelmi konstellacioban alkalma nyiltarra, hogy erkolcsi elvekre alapozzon,
tehat hosszi tava stratégiaval békét és jolétet teremtsen sajat maga szamara. Ezt
a kivételes alkalmat — kozismerten — a nagymértékben XIII. Le6 papa 1891-ben
kibocsatott Rerum novarum kezdeti enciklikdja altal 0sztonzott keresztény
szocialista szellemi és politikai torekvések fél évszazados tanulsagaira épité német,
francia és olasz kereszténydemokracia még ma is érzékelhet6 eredményességgel
meg tudta ragadni.

Az esszé szubjektiv mifaj, igy aztan irdja arrdl is nyilatkozhat, hogy miért is
foglalkoztatja éppen a valasztott téma. 1990-1994-ig allamtitkarként részt vettem
a rendszervaltozas els6 kormanyanak munkdjaban. Odavezet6 utamban az a
pragai tavasz eseményei kapcsan megerdsodott politikai érdeklédésem jétszott
dontd szerepet, amelynek homlokterében mindegyre a negyven éves koromig
fennall6 bipolaris vilagrendszer meghaladasanak, értelemszertien a minden baj
forrasaként megélt és feltételezett szovjet vilagrendszer 6sszeomlasa lehetdségének
tiirkészése allott. Miutdn ez kétségteleniil bekovetkezett, hamarosan gyokeresen
Uj kérdések meriiltek fel, amelyek - Bibotol ihletédve — a rendszervdltozds értelme
keresésében Osszegezhetdk. A kezdeti remények ugyanis, amint azt mindannyian
jol tudjuk, rovid id6 alatt nagyrészt mer6 illizidnak bizonyultak, és ez a dolgok
megértésére vagyd emberben magatol értetédden nehezen megvélaszolhatd
kérdések sokasagat veti fel.

A magyar rendszervaltoztatds elsé miniszterelnoke kormanyprogramként egy
olyan programot terjesztett az 1945-47 6ta elsé szabadon valasztott orszaggytilés
elé, amelynek kozponti cimzettje az ember volt, a maga rendkivill Osszetett
és a mindenkori kormdny dltal szabalyozassal, ellenérzéssel és tamogatdssal
kisegitendd, azaz Arisztotelészig és Aquindi Szent Tamasig visszavezethetd, de
protestans gondolkodoknal is megjelend és persze biblikusan megalapozott latin
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kifejezéssel: szubszididlandé viszonyaival* Az emberrdl itt, nem altalaban, hanem
konkrét jogokkal és kotelességekkel rendelkezd személyrdl van szo6. Ezen személyek
Osszessége a valasztasi rendszeren keresztiil — legaldbbis elvben - legitim mddon
delegdlja a kozhatalom szereplGire az 6 szintjiikon el nem végezhet6 kozjot szolgald
teladatokat.

Mindez, és az ebbdl kovetkezd viszonyok megvaldsuldsa az eltelt két évtized
»magasarol” sokak szdmara utdpisztikusnak tlinhet, olyannak, ami legfeljebb
valamilyen elvont gondolati rendszerben birhat egzisztenciaval, a valésagban
aligha 1étezhet. Ez a vélekedés olyan keseru tapasztalatokon alapul, amelyekbdl
adodo lefegyverzd kovetkeztetések egyre tobb embert kisértenek, és amelyek
tarsadalom-foldrajzi dinamikdja akdr kontinentalis méretl térképre is vetithetd
lenne. A kontinentalis dimenzié emlitésével arra kivanok utalni, hogy az egykor
kettészakitott vilag, az egyszeriiség kedvéért mondjuk ugy, keleti és nyugati
része, kezd sok mindenben egyre jobban hasonlitani egymashoz, és egyre inkabb
szembesiilnek, most mar egytittesen, az eddig ismert modszerekkel megoldhatatlan
rendkiviili dimenziéju globalis kihivasokkal.

Mas szavakkal, mikozben mi, az egykori vastiiggonytdl keletre szinte egy
csapasra visszanyertitk szabadsagunk kiilsé feltételeit, és az addig mintaadonak
tekintett nyugati modell hasznositasaval reméltiik felépiteni a szabadsag belsd
struktdrait, azt kellett felismerniink, hogy az immaér egységes keretek kozé
jutott és ezaltal kiterjedt vilaigunkban egyre kevesebb kovethetd mintat taldlunk,
mert a hasznalhat6 szellemi keretek id6kozben a nyugati vilagban is darabjaira
tortek. Pedig ilyenek voltak és mikodtek, és ma is vannak, és még miikodhetnek.
Tanulményomban erre a kérdéskorre szeretném irdnyitani a figyelmet.

A valsagrol

1989-90-ben, a nagy fordulat idején, taldn még nem lehetett latni, legfeljebb
sejteni, hogy a nyugati vilag addigi miikodési rendje rovid idén belill sulyos
értékvalsagba kertl, és igy az a vilag, ahova addig torekedtiink, a jol definialhatd
ellenség hirtelen eltinésével kialakul6 vj globalis rendszer kihivasaira nem lesz
képes tavlatos valaszokat adni. Masfél évtizeddel kés6bb ez mar olyan evidencia,
amelyre az élet szinte barmely teriiletén taldlhatunk bizonyito erejii példakat. Erre

29 A szubszidiaritds elvérdl 1. Subsidiaritat http://de.wikipedia.org/wiki/Subsidiarit%C3%A4t.
A fogalom protestans el6zményéhez 1. Johannes Althusius. http://en.wikipedia.org/wiki/Johannes_
Althusius. Antall kormanyprogramjanak vonatkozé megfogalmazasa: ,, Kormanyunk programjanak
kozéppontjaba az embert allitottuk. (...) A kormany ugy gondolja, hogy nemzeti megujulas zaloga a
torvények elStt szabad, de bels6leg is megujult, felszabadult, alkoté ember. A megutjulé Magyarorszag
ilyen emberek kozossége legyen! (...) Az ember csak teljes testi, lelki és szocidlis jolét allapotaban
tudja képességeit kibontakoztatni...”. Antall Jozsef (1994: 18. 0.)
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most a kulturélis 6rokséggel foglalkozé kormanyzati szakteriiletrél idézek egy, a
szoban forgd jelenséget onmagén tulmutatd érvénnyel leird, tobb mint hat évvel
ezel6tti pregnans helyzetértékelést. A német mivészettorténészek egyesiilete 2005-
ben, Bonnban tartott szovetségi szintli konferencidjanak el6készité anyagaként
kozzétett ,, A kultarpolitikai helyzetrdl” c. allasfoglalasrol van sz6, amely egyebek
kozt a kovetkezéket mondja:

»A polgari tarsadalom azon vivmanyaira, amelyek a polgari nemzetallamok
épitményéhez oly nélkillozhetetlennek bizonyultak - ilyen példaul a mult
kulturalis produktumainak kreativ birtokba vétele a mizeumokban és gytjte-
ményekben, valamint a miivészet tamogatdsa és az épitészeti miiemlékek védelme
—, a politikai osztaly ez id6 szerint nem tart igényt. A hatalom legitimacidja a
kultra és a miivészet tamogatdsaval — elavult modell. A mai politikusok
nem tartanak igényt legitimaciora — valasztjdk Sket. Es az altaldnos pénziigyi
szorultsagban végiill minden kulturalis és miivészeti intézményt minden gya-
korlati ésszel dacolva itizemgazdasdgi szempontok szerint szabnak at. Olybd
tinik, mintha a politikai adminisztraciék rovid uton vissza akarndk vonni a
kultira és a miivészeti javak megdrzésére kapott tarsadalmi megbizatasukat. Erre
nincsenek feljogositval Semmiféle politikai mandatum nem hatalmazza fel Gket
erre; rovidlatdé mdodon és nemzetgazdasagi szempontbol nézve gazdasagtalanul
cselekednek, mert kulturalis és emberi forrasokat tékozolnak el”** Az emlitettek
minden részletben Magyarorszagrdl is sz6lhatnanak, mint ahogy az egyik vezetd
német muvészettorténész, Willibald Sauerlander a miincheni Zentralinstitut fiir
Kunstgeshichte nyugalmazott igazgat6ja ugyanakkor megfogalmazott aggodalmai
is rokonithatok az itteni problémadkkal: ... a muvészettorténet csak titkre a
tarsadalom altaldnos éllapotanak, amelyben nyitott kérdés, hogy mennyi kritikai
potencidl, mennyi reflexiv civilség éli majd tul a gazdasag teljhatalmat”

Ezésamogottes problémakor valoban nagy és nyitott kérdés, amit mindenkinek,
aki hajlando a kisebb vagy nagyobb kozosség tigyeirdl gondolkodni, netdn még
telel6sséget is vallal ebben, fel kell tenni és a kiutakat keresve a gyakorlatban is
meg kell valaszolni.

A vélaszok megtaldlasa persze nehéz, és nem egyszerlien azért, mert igen
Osszetett maga a kihivas is, mert nincsenek még szilard fogalmaink a tulsagosan
gyors egymasutanban megjelend ujabb és Ujabb jelenségek, jelenség-egyiittesek
megnevezésére, hanem azért is, mert éppen az ide vezetd titon nagyrészt elveszett
a nyugati kultdra integrativ ereje és potencidlja is. Helyébe a messze agazo
gyokérzetli, a modernizmus kritikdit magaba olvasztd, de nagyjabol az 1970-es
évek elejétol életérzés, életstilus és vildgnézet rangjara emelkedett posztmodern
jelenség-egyiittes lépett. (Nalunk, talan a Kadar kor abszurditasira vald

30 A muvészettorténet professzionalis kérdései. Ars Hungarica 2005/1. 47. o.

31 Willibald Sauerlinder (2005: 9. 0.)
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sajatosan korszer( reflexioként ezzel szinte egyidejlileg jelent meg a szellemi élet
bizonyos tudomaényos és irodalmi szegmenseiben.) A posztmodern egyik fontos
aspektusaban Lyotard meghatarozdsa szerint a nagy vilagmagyarazo, egyetemes
intézményfenntartd/(igazold) narrativak elvesztését jelenti, és ebbe sorolja,
nemcsak 6, hanem konnyed mozdulattal igen gyakran a kozvélekedés is, magat
a kereszténységet. A posztmodern kultura és nyelvezete problémamegoldastol
eltavolitd, lefegyverzé vonasainak jellemzésére Kodolanyi Gyula érzékletes
tomorséggel megfogalmazott néhany mondatat idézem. A posztmodern tehat:
»... lebegés, kulisszak, flitteres csillogo feliiletek, epizodikussdg, véletlen, futd
kapcsolodasok felel6sség és lojalitas nélkill, konnyl utazés, retro, idézetek,
parafrazisok, parédidk. Ironia. Onironia. A kaleidoszkoép folytonos valtozésa,
nyomok, lenyomatok nélkiil. Tradiciok keresése a New Age szellemében — vagyis
elkotelezettség nélkiil. Eklektika. Szalldigéje: Mindent Lehet.”*

A keresztény szocialis - kereszténydemokrata politika kora

Eddigi okfejtésiink egy korszak végének jelenségkorére utal. Egy olyan korszak
végérblbeszéliink,amelyben egykor, akezdetekkor, akozpolitikatilletden tobbek kozt
ajog uralma és az ezen alapulé intézményrendszer volt a meghatarozo, de amelyben
kostitutiv szerepet jatszott az erkolcs is, mégpedig az Eurépat humanizalé kétezer
éves keresztény erkolcs és gondolkodasmad. E megkozelités kezdetei a 19. szazadba
nyulnak vissza, de az allamok egy meghataroz6 korének intézményi strukturajat és
Nyugat-Eurdpa nemzetek feletti intézményrendszerét atfogoan alakité modon ez a
masodik vilaghaboru utani korszak kivételes torténelmi terméke.

A torténet f6 vonalai a politika irdnt mélyebben érdekl6dék korében ma
mar kozismertek. A masodik vilaghdboru megsemmisitett egy totalis diktaturat
és ugyanezzel a vilagtorténelmi gesztussal soha nem latott pozicidba emelt egy
teljesen mas gyokert, barbar vilaghatalmat. A kovetkez6 csaknem fél évszazad
torténetét ez a fesziiltség alakitotta, mindenekelStt persze az igy keletkezett globalis
torésvonalon megosztott Eurépaban. Kezdetben a drama fészerepléi Nyugat-
Eurdpaban a gyokeresen uj helyzetbe keriilt egykori tengelyhatalmi szovetségesek,
illetve szemben allo felek: a szuverenitasatol megfosztott, megszallt Németorszag
nagyobbik, nyugatifele,a gy6ztesek altal kezdetben nem sokrabecsiilt, de elfogadott
Olaszorszag, a masik térfélr6l a sajatos korillmények kovetkeztében a gydztes
oldalon kikeriilt Franciaorszdg, valamint a hdrom szovetséges megszallé hatalom:
az Egyesiilt Allamok, Nagy-Britannia és koztiik ismét csak Franciaorszag. Ezzel
szemben egyre novekvd, csakhamar globalis méretiire nott fenyegetéssel ott allt
Eurépa szovjet megszallas ala keriilt keleti fele, kiil- és belpolitikai szabadsagatol

32 Kodolanyi Gyula (2007: 29. 0.)
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harom év leforgdsa alatt a valtozd megnevezésii szovjet allamrenddrség és az egyes
allamokban magukat kommunistaként definialé szovetségeseik altal teljesen
megfosztott orszagaival, tekintet nélkil arra, hogy mennyiben voltak a legy6zott
néci Németorszag szovetségesei vagy dldozatai.

A tovabbiakban mar csak a nyugati térfélrdl beszéliink. Vildgpolitikai Gssze-
tiiggésben két szempontra szeretnék roviden utalni: az 4j Eurdpa és a fokozatosan
kiépiilé bipolaris vilagrend kérdéskorére. Az elsé iddszakban a gy6zelem logikaja,
valamint f6leg francia részrél, de az angol politikatol sem idegen médon bizonyos
nemzeti haszonszerzés (teriileti kérdések, gazdasagi versenyelényok) volt a politika
alakitdsanak meghatdroz6 motivacidja, a tavlatosabb megoldasokat illetGen
pedig altalanos tandcstalansag uralkodott. A habort utdni Eurdpaval kapcsolatos
sajatos érési folyamat eredményeként kibontakozé nyugati viziot el6vételezi, és
jol megvilagitia Churchill egyik latnoki kijelentése 1944 mdjusaban, amikor a
Németorszag veresége utani id6krél szdlva megallapitotta, hogy a Szovjetunidhoz
fiz6d6 kapcsolatok nem valédi békét, hanem pusztin , meghosszabbitott
tegyversziinetet” fognak jelenteni.® Ugyanerrdl, hasonlé logikaval, de konkrét
Osszefiiggésekben tovabb lépve, a brit vezérkar két honappal késébb kelt hely-
zetértékelésében ez olvashatod: ,, A két eurdpai orszag, amelyek komoly veszélyt
jelenthetnek stratégiai érdekeinkre: egy jraszervezett Németorszag és Oroszorszag
(...). Amennyiben Oroszorszag ellenségessé véalna veliink szemben, Németorszag
az egyetlen orszag, amelyet foldrajzi helyzete, népessége és eréforrdsai képessé
tesznek arra, hogy olyan segitséget bocsasson rendelkezésiinkre, amely mérvado
lenne pozicionk megtartasa szempontjabol”* Helyes logika, vildgos beszéd, és
mellékesen a hagyomdnyos brit egyensulypolitikai gondolkodés eztttal masokra
nézve is hasznosnak bizonyult kovetkeztetése! Ebben az erdtérben keriilt a mar
kivivott gy6zelem utan, az els6 id6kben, az eurdpai politika kdzéppontjaba a német
kérdés. Ennek lényege alapvetden két, sok szalon Osszefliggd részkérdés volt: milyen
legyen Németorszag politikai berendezkedése és hogy hova tartozzon, a totalitarius
kelethez vagy a demokratikus alapokon szervezett és Ujraszervez6d6 nyugathoz?
Amikor aztan ez még a latnokok tobbsége szamara is valoszinttlen gyorsasaggal,
alig par év alatt eld6lt, a kelet-nyugati szembendllas dilemmai Nyugat-Eurépaban
immar a német kérdés kihivasara adott és a tartds eurdpai épitkezés szildrd alapjait
megvetd, komplex, értékalapui vilaszokbdl kovetkezGen az eurdpai integrdcio és az
atlanti szolidaritds prizmajan keresztiil vet6dhettek fel.

Ezen a ponton, mutatis mutandis, szinte mar a mai, posztmodern vilagunkban
is tovabb él6 és még mindig felismerheté korvonalu problematikanal vagyunk.
Most azonban a torténelmi szalat folytatva ra kell mutatnunk, hogy mikézben
az alapvetd stratégiai szempontok, amint az a fentebbi idézetekbdl is lathato, a

33 Idézi Gortemaker M. (2003: 19. 0.)
34  Uo.
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legtébb dontéshozok el6tt meglehetds vilagossaggal jelentek meg, a gyakorlati
megvaldsitasrol eleinte csak nagyon keveseknek volt hatarozott elképzelése
Eurdpaban vagy Amerikaban. Ezek kozé tartozott a habord utani masfél évtizedben
ameghatarozd és egymassal konvergens szerepet betoltott francia Robert Schuman
(1886-1963), az olasz Alcide de Gasperi (1881-1954) és Németorszagban Konrad
Adenauer (1876-1967). Természetesen, még ha itt nem is részletezhetjiik, ebben
a sorban nem lehet emlités nélkiil hagyni Jean Monnet (1888-1979) szerepét és
alapvetd hozzajérulasat sem.” Ok valamennyien hasonlé eszmei alapokon mar
a vilaghdboru el6tt egy békés és a valos kozos érdekekre épiils, egyiittmiikodd
Eurodpat vizionaltak, amelynek akkor persze nem lehetett politikai realitasa. Mivel
a haboru utan Eurépaban Németorszag helyzete valt dont6 kérdéssé, Adenauer
kulcsszereplové Iépett el6. Gondviselésszert, hogy az 1949-ben kancellari székbe
emelt, a nacizmussal szemben ellenall6 egykori kolni polgarmesternek nemcsak
kortarsai horizontjat messze meghalado, részleteiben is jol megalapozott tavlati
vizidja volt, hanem logikailag és id6ben is strukturaltan latta a német politika
szamdra megoldandd és a németorszagi horizonton messze tilmutaté konkrét
feladatokat, és azokat helyesen felismert nemzetkozi Osszefliggésekbe is biztos
kézzel el tudta helyezni. Dramaturgiai szempontbol nem csoda, hogy a feloldas
ott jelenik meg, ahol a legnagyobb a fesziiltség.

Adenauer révén Németorszag minden idék legreménytelenebb és maga
kereste mélységébdl ugy tudott felemelkedni, hogy utat mutatott a kezdetben
telette gyamkodé demokratikus hatalmaknak is. Olyan kiilonleges allamférfiti
teljesitményrdl volt sz6, amelynél a kivételesen éles stratégiai latasmod, program-
alkotd és biztos politikai helyzetfelismerd képesség, valamint kifinomult taktikai
érzék mellett elengedhetetleniil sziikség volt a mindezt egységben tartd szilard
vilagnézeti és reflektalt etikai megalapozottsagra. Minthogy Németorszag jo
kormanyzas mellett az élet szinte minden teriiletén kiemelkedd teljesitményre volt
képes, mint ahogy még ma s az, és mivel kancellarja helyesen ismerte fel az id6k jeleit
és szinte mindig csalhatatlan politikai érzéke alapjan, ha kellett volt tiirelme varni,
de ha a helyzet gy hozta, képes volt habozas nélkiil cselekedni, a szirénhangokat
tavol tartani, a valodi szovetségeseket viszont felismerni, kormanyzasa sordn egyre
tobb egyiittmiikodé partnerre talalt Eurépatdl Amerikaig és Izraelig. Mindez egyiitt
donté mértékben jarult hozza a kovetkezd néhany évtized Nyugat-Eurdpajanak
példatlan gazdasagi és joléti fellendiiléséhez és a vilagrendszer valtozas terhei
ellenére a vilag civilizalt részén tovabbra is tartd, és a mégoly sulyos valsaghelyzetbol
valo kiut megtaldlasahoz is reményt nyujté béke korhoz.

Ezen a ponton a dél-tiroli Alcide de Gasperi, valamint a lotaringiai szarmazasu
Robert Schuman nevét Adenauer legfontosabb partnereiként ismét meg kell
emlitentink. A mar emlitett keriilt kozos viziot esetitkben az azonos vilagnézeti és

35 Eur6pa harom emlitett alapitéjanak életmive csak néhany éve vélt magyar nyelvii politikai
életrajzban hozzatérhet6vé. Vo.: M. Szebeni G. (2007), (2009), (2010).
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sok tekintetben kozelallé muveltségi alapokkalis ki kell egésziteniink, nem beszélve
arrol, hogy Adenauer masik két kollégdja a német nyelvet és kulturat is magas
szinten ismerte, nemcsak szarmazasuk, hanem ausztriai, illetve németorszagi
egyetemi tanulmanyaik alapjan. Az sem teljesen mellékes korillmény, hogy,
legalabb is a kezdeteknél, az eurdpai politika fokuszaban a német kérdés allt. A
harom férfiat teljes életpalyaja predesztinalta arra, hogy jé hazafiként nemzetiik
érdekeit torténelmi tavlatokban, a napi kényszereken messze tultekintve eurdpai
dimenzidkba legyenek képesek emelni és eredményesen képviselni.

A helyes vilagpolitikai helyzetfelismerés természetesen maga is értékalapu
gondolkodasbdl fakadt, de a megolddsokhoz meg kellett talalni a gyakorlati utat
is. Példa nélkiili feladattal keriiletek szembe: a tarsadalmi berendezkedést, annak
allamhatalmi és teriileti strukturdit, a gazdasagiranyitds rendjét, az allam és a piac
viszonyat, altaldban az egyén, a politika és az allam kapcsolatat egyszerre kellet
yjradefinialni. Németorszagban raadasul az egyetemes emberi torténet legsilyosabb
biineinek terhével, allami szuverenitastol megfosztva, keleti részein Gj zsarnoksagot
hozé megszall6 hatalom jelenlétében kellett a kivezetd utat megtalalni.

Mindez, tudjuk, kontinensnyi méretekben mégis sikeriilt, és alig tobb mint
fél évtized alatt. A kiinduld helyzetbdl nézve ez csak ugy lett volna elképzelhetd,
ha mint a mesében, egyszerre mindenki magéba szall, a j6 legy6zi a rosszat, az
erkolcs az erkolcstelenséget és a vildg, végre egyszer valéban gyokeresen megujul.
Jellemzd, pl. hogy Churchill, azon kevesek egyike, akik leghamarabb felismerték
a haboru kimenetelének tétjeit és az ujjaépités gigaszi feladatairol is realisztikus
viziéval rendelkeztek, 1945 mdjusaban még ugy gondolta, hogy Németorszag
szuverenitasdanak visszanyeréséhez legaldbb husz évre lesz szitkség,® ami
értelemszertien azt is jelentette, hogy az dltala elképzelt és helyesnek tartott vj
rend ennél hamarabb, véleménye szerint, nemigen johetett volna létre.

Még nagyobb feladatnak bizonyult és bizonyul 1990 utén az eurdpai fejlédés £6
vonaldhoz val6 sok illuzidval is kisért visszacsatlakozas Kelet-Kozép-Eurépaban
olyan, részben hasonlo, de részben eltérd természetli tehertételek miatt, mint a
magantulajdon tarsadalmi szerepének helyreallitasa, a kooperacids képességek
altalanos hianya, és egyéb, akdr a piacgazdasag, akar a demokracia miikodését
akadalyozé mentalitasbeli problémak tarsadalmi struktdrakba beépiilt tartds
fennmaraddsa. Nem csoda, hogy erre pl. Magyarorszagon két évtized, ugy tinik,
messze nem volt elegendd.

Ez a tapasztalat is azt latszik erdsiteni, hogy a tarsadalom és a politika mikodési
mddjanak fordulatszerii valtozasa lehetséges bar, annak legalabbis egyik el6feltétele
azonban a katartikus drdmai szitudcio, ami az 1989-90-ben bekovetkezett
vilagtorténelmi fordulathoz vezetd eseményeknek korantsem volt sajatja. A
drama persze 6nmagaban nem elegendd, a szerepl6knek a kivezetd utat is fel kell
ismerni, és az arra hivatottaknak, természetesen a politikusoknak, képesnek kell

36 M. Szebeni G (2010: 59.0.)
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lenniiik arra, hogy ehhez a tarsadalom donté hanyadat meg is nyerjék. A masodik
vilaghaborua apokaliptikus szcéndja érzékennyé tette Eurdpa népeit az ilyen tipusu
Uzenetek befogadasara. Az ezuttal hatalmas horderejlinek bizonyult tizenetek elvi
alapjai — ez is kozismert, de érdeménél sokkal kevesebb hangstlyt kap — mar régen
készen dlltak, a kapitalizmus ellentmonddsaira valaszként a 19. szdzad folyaman
sokféle utat keres6 keresztény szocialis gondolkodast megtermékenyitd és koherens
mederbe tereld, az 1891-ben XIII. Le6 altal kibocsatott Rerum novarum enciklikaval
elinduld, atfog6 rendszerben megfogalmazott papai szocialis tanitasok formajaban.
A szocidlis tanitds kozéppontjdban a tulajdon tdrsadalmi kotelezettségeinek
és tarsadalmi meghatdrozottsaganak jog- és tarsadalomfilozofiai alapelve all.
Mindez a magantulajdon intézményének és rendelkezési szabadsaganak alapvetd
elismerését feltételezi — kapitalista piacgazdasagi kozegben a haszonmaximalas, a
profit jogossaganak elismerésével, de ezzel szembe azt a kovetelményt dllitva, hogy
a tulajdon hasznalata nem iranyulhat a kozjo ellen, ellenkez6leg annak javéra kell
miikodjon. A Rerum novarum ennek szellemében az evangélium tanitasaraalapozva,
de féképpen a természetjogra és Aquindi Szt. Tamasra hivatkozva a szocialista,
kollektivista allaspontok alapos kritikdjat nyujtja, majd az Egyhdz az embert
kozéppontba allitd tanitd és cselekvd részvételének kifejtését kovetden az allam
elsédlegesen a kozjot szolgdld és elGsegito feladatait veszi szimba. Mindezek utan a
munkaadok és munkavallalok viszonyanak elvi alapvetését adja, a munkaadok jogai
mellett hangsulyosan azok kotelességeire figyelmeztetve, és ramutatva a munkasok
keresztény elveken alapul6, azokat tiszteletben tarté onszervezddésének fontossagara
a tarsadalmi igazsagossdg kovetelményének érvényre juttatisa érdekében. A
Rerum novarum megjelenésének negyvenedik évforduldjan, 1931-ben XI. Pius
kiadta Quadragesimo anno kezdetd enciklikdjat, amelyben maér a vildggazdasagi
valsdg hatdsainak ismeretében attekintette XIII. Led nevezetes korlevelének négy
évtizedes tanulsagait és néhany lényegi vonatkozasban tovabbfejlesztette azt. Nagy
horderejii eleme az Uj enciklikdnak az implicit médon mar elédjénél is meglévé
szubszidiaritds elvének kifejtése a kovetkezd szavakkal: ,, Amit az egyes egyének sajat
erejikbol és képességeik révén meg tudnak valositani, azt hataskoriikbél kivonni
és a kozosségre bizni tilos; épp igy mindazt, amit egy kisebb és alacsonyabb szinten
szervezOdott kozosség képes végrehajtani és ellatni, azt egy nagyobb és magasabb
szinten szervezOdott tarsulasra athdritani jogszeritlenség, és egyttal stlyos biin, a
tarsadalom helyes rendjének a felforgatasa, mivel minden tarsadalmi tevékenység
lényegénél és benne rejlo erejénél fogva segiteni - szubszidialni - koteles a tarsadalmi
egész egyes részeit, ellenben soha nem szabad bomlasztania vagy bekebeleznie
azokat”” Ezzel Osszefiiggésben érdemes idézni II. Janos Pal Centesimus annus
kezdetli enciklikdjat is, amelyben a papa ugyanezt az elvet némileg eltérd
megkozelitéssel igy fogalmazza meg: ,,... egy magasabb szintli kozosségnek nem
szabad beavatkoznia egy alacsonyabb szintli kozosség belsd életébe, és nem szabad

37  XI. Pius (1931: 79. bekezdés 81. 0.)
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megfosztania illetékességétdl, épp ellenkezdleg, sziikségleteiben tamogatnia és
segitenie kell, hogy annak tevékenységét Osszehangolja a tarsadalmat alkot6 mas
tényezokkel a kozjo érdekében”

Az enciklikdk részletesebb elemzésébe nem mehetek bele, itt csupan azt
kivanom leszogezni, hogy a benniik foglaltakat a masodik vilaghaboru végén
szinre 1épd és az eurdpai politikat kezdeményezéen és meghatarozdan alakitd
politikus nemzedék iranyitoi, és koztiik is legf6képpen a mar emlegetett tridsz
tagjai szilard alapnak és biztos itmutatasnak tekintették programjaik megalkotasa
és gyakorlati politikai mikodésiik soran. Utobbiak mindhdrman hivé katolikusok
voltak, fiatalsaguk helyszinei olyan régiokban talalhatdk, ahol a vallasszabadsagot
nem terhelték allami korlatozasok, igy az allam és egyhaz aktudlis konfliktusai
nem allitottak éket az egyhazi hliség és a politika kozti valasztas nehéz dilemmai
elé. A Német Birodalomban az egyhaz szabadon mtikodhetett és Robert Schuman
mukodési teriilete, Elzdsz-Lotaringia, akkor a Birodalom része volt. Trentinoban De
Gasperi sziil6foldjén pedig nem volt érvényben a ,,non expedit” azaz a politikaban
val6 részvétel mds olasz régiokat érintd tiltdsa. S6t e vidék katolikus mozgalmai,
amelyeknek De Gasperi is aktiv résztvevdje volt, ellentétben a Risorgimentoban
létrejott olasz liberalis monarchiaval, a Szentszék oldaldn kiizdé més olasz katolikus
torekvésekkel, a helyi klérus altal is tamogatva az etikai értékeket és szocialis
igazsagossagot allitottak kiizdelmeik kozéppontjaba. A Rerum novarum ebben a
kozegben azonnal termékeny talajra tallt és De Gasperi, a szdzadfordulon még
egyetemistaként, a benne kifejtett eszmék aktiv propagaldjava valt, késébb pedig
a Quadragesimo anno szellemében is elkotelezetten kereste a tarsadalmi reform
lehetséges utjait. Robert Schuman az els6 vilaghaboru végéig politikdval nem
foglalkozott, de aktivan részt vett sziil6f6ldjén, Metzben a katolikusok karitativ
és nevelési mozgalmaiban. 1919-ben a mar Franciaorszaghoz visszakertilt Elzasz-
Lotaringiaban erételjes egyhdzi 6sztonzésre a talentumokrdl sz616 példabeszédnek
kit-kit kiildetése feleldsségére figyelmeztetd felszdlitasara hallgatva, végiil elvallalta
a parlamenti képvisel6séget. Tehetsége és elmélyiilt széles kordi tuddsa, politikusi
és etikai teljesitménye predesztinalta kés6bb arra, hogy a masodik vilaghaboru
utdni kivételes koriilmények folytdn a francia politika élvonalaba emelkedve az
eurdpai politika egyik meghatarozo szerepldjévé véljon.

Konrad Adenauer politikai palyajat kettétorte a nacizmus. 1933-ban bujdosasra
kényszeriilt, ekkor régi iskolatarsa, a Kolnt6l nem messzi Maria Laach kozépkori
bencés kolostor apatja, Ildefons Herwegen néhany honapra befogadta. A
kényszerti pihendt tobbek kozott a papai szocialis tanitasok, a Rerum novarum és
a Quadragesimo anno alapos tanulmanyozasara hasznalta fel. E dokumentumok
mély hatdsa a habord utdni német kereszténydemokrata part megszervezésével
kapcsolatos programalkotd tevékenységében vilagosan tiikrozédik. Meggy6z6en

38 II. Jadnos Pal (1991: 48. bekezdés, 573.0.)
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illusztrélja ezt elsé ezzel kapcsolatban fennmaradt kéziratos vézlata 1946 elejérdl,
melynek elsé része igy szol:

»1. Egyén és allam

1. Az alapok keresztény etika és kultura, az igazi demokracia kell, hogy az
allaméletet hordozza és betdltse. A személy méltdsaga és elidegenithetetlen jogai
jelentik az allamhatalom korlatait.

2. Jog a politikai és vallasi szabadsagra.

3. Igazsdgossag, azonos jog és jogbiztonsag mindenkinek.

4. A csalad alapvetd jelent6ségének elismerése a nép és az dllam
szempontjabol.

5. A nd tevékenységének elismerése és védelme otthon és a csaladban. Szabad
tevékenység a nének a szakmai és kozéletben.

6. A tobbségnek nincs erdszakos vagy korlatlan joga a kisebbség felett. A
kisebbségnek is vannak jogai és kotelességei”

Ezt a vazlatot Adenauer el6szor a brit megszallasi 6vezet CDU bizottsaga el6tt
mutatta be 1946. januar 22-én Herfordban, majd a kovetkezé honapokban a tobbi
megszallasi zona alakuld kereszténydemokrata pértszervez6dései fokozatosan
egységes formaba Ontott programjanak integrativ alapjava valt.*

A valsag, mint az ujraértelmezés alkalma

A harom nagy politikus és fegyvertarsaik életmitivének kibontakozasat nem
kisérhetjiiktovabb, deha Adenauer mostidézett programelveit osszevetjitkaz Eurdpai
Unié Alapvet6 Jogok Chartdja preambulumanak néhany alapvet6 értékvallalasaval,
azt lathatjuk, hogy legalabb is a kinyilvanitott elvek szintjén az alapitok Gtmutatasa
még ma is hivatkozasi alap. ,,Szellemi és erkolcsi 6roksége tudatdban az Uni6 az
emberi méltosag, szabadsdg, egyenléség oszthatatlan egyetemes értékein alapul; a
demokrécia elveire és a jog szabalyaira tamaszkodik. Az egyént allitja tevékenysége
kozéppontjaba az unids polgarsag intézményének létrehozasaval, a szabadsag,
a biztonsag és az igazsagossag térségének a megteremtésével”* Igen, az idézett
dokumentum, csakiigy, mint az ezt is magaba foglalé Eurdpai Alkotmanyszerzédés,
»megfogalmaz és véd szamos olyan értéket, amelyek a keresztény hagyomanyokban

39 Adenauer: Briefe (1983: 607. o. 3. jegyz.)
40 Uo., M. Szebeni G. (2010: 70. 0.)
41 Eurdpai Unio Alapjogi Chartdja 2007
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gyokereznek™ Es ugyanez nagymértékben elmondhaté az irdatlan méretli
normaagyagot tartalmazo eurdpai tételes jogrendszerrdl és jogalkalmazasrol. Persze
az ettdl idegen elemek szama is egyre novekszik, kétségteleniil gyengitve ezzel az
egész vilagnézeti és filozofiai koherencidjat. A felting eltérés az alapitok és a ma még
alapvetGen keresztény karakter(i eurdpai jogrend, és az erre a jogrendre hivatkozo
politikai gondolkodds kozott, az egészet konstitudlo keresztény hagyomdany
vallalasanak elmaradasabol fakad. Kozismert az is, hogy a 2004-re elkésziilt
Eurépai Alkotményszerzdés is csak egy enigmatikus, altalanos utalast tartalmaz,
amikor az Eurdpai Unio létrejottét deklarald alapokmanyt aldird tagallamok erre
telhatalmazott képvisel6i a preambulum els6 bekezdésében kijelentik: az okmany
formdba Ontése soran 0sztonzést meritettek ,, Europa kulturalis, vallasi és humanista
Orokségébdl, amelybdl az ember sérthetetlen és elidegenithetetlen jogai, a
szabadsdg, a demokrécia, az egyenléség, valamint a jogéllamisag egyetemes értékei
kibontakoztak”® A szovegezésért felel6s Europai Konvent masfél éves mikodése
sordn éppen a keresztény gyokerekre vald utalds kérdése volt idénként nagy
visszhangot kivaltd, de nagyobb részt kevéssé elmélytilt vitak targya. A megoldas
elfogadasaban természetesen a tobbségi elv érvényesiilt, de ez keveseket elégit ki és
bizonyara sokakat nem is érdekel.

Az elmondottak alapjan tehat a tanulmany cimében feltett kérdésre nyugodtan
igenl6 valaszt adhatunk: annak a politizalasnak, amely feladatdnak a koziigyek (res
publica) szolgalatét latta, és tisztaban volt kiildetésének az egyetemes keresztény
kultira 6roksége altal kozvetitett és az embert embertarsaért, kisebb vagy nagyobb
kozosségéért felszabaditd cselekvésre hivd és 0sztonzd eszkatologikus alapjaival,
nos, ennek a politizaldsnak mar j6 ideje vége szakadt. Roviden agy is kifejezhetjiik:
az eurdpai politika keresztény szociélis ihletettségli korszakdnak néhany évtized
elteltével valoban vége szakadt. Az ihlet6 hagyomany azonban tovabb él. A
kereszténység az ember természetével egylényegli, ezért lehetett eredményes
humanizaciés munkaja mindenekel6tt Eurépdban, és késébb a vilag mas részein,
ez tette és teszi lehet6vé az annyiszor szitkséges erkolcsi megujulast és Gjrakezdést,
és ez tette és teheti nyitotta az europai embert mas kultirak befogadasara és az
Ujra meg Ujra megcsufolt tolerancia tényleges gyakorlasara.

Joseph H. H. Weiler, a New York School of Law professzora, az eurdpai jog kutatdja,
aki egyébként egy dél-afrikai rabbi fia, és bevallottan nem keresztény, 2003-ban egy
nagyobb lélegzetli, azota szamos nyelvre, magyarra is leforditott hatasos esszét irt
Un’ Europa Cristiana cimmel. Ebben a 2006-ban megjelent magyar kiadashoz irt
elészavaban a témarol sok orszdgban folytatott vitdinak legfébb tanulsagat abban
foglalja Ossze, hogy az eurdpai értékekrdl tovabbra is gondolkodva, most mar az
alkotmany utdn, elsésorban azzal a hozzéjarulassal érdemes foglalkozni, amit ,a

42 MAdIE (2006: 15. 0.) A témarol részletesebben Kiraly M. (2005)
43 Eurdpai Alkotmdny 2004
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kortars katolikus tanitéhivatal nyujthat — kiilonosen II. Janos Pél és a jelenlegi papa
altal kialakitott formajaban (...)”* Ezt teszi ¢ is irdsa kétharmadaban az utébbi
évtizedek papai enciklikdinak iizeneteit elemezve. Jobbat nehéz lenne ajanlani,
lassan életiink minden szintjén vélsagjelenségeket produkéld korunkban, éppen
ezért XVI. Benedek Caritas in veritate kezdetti, 2009-ben megjelent enciklikdjanak
szavaival zdrom gondolataimat: ,A valsdgnak, megoldasmddjainak, valamint
nem kevésbé a jovoben lehetséges j fejlédésnek a szempontjai egyre szorosabban
Osszefiiggenek egymassal, kolcsonosen feltételezik egymast, ami egésziikben vald
megértésiiket igényli, valamint egy 1], emberkiozpontii szintézist. A jelenlegi gazdasagi
helyzet Osszetettsége és stlyossaga jogosan tolt el minket aggodalommal, azonban
realista szemlélettel, bizalommal és reménnyel kell vallalnunk az vj felelosségeket;
erre hiv annak a vilagnak a helyzete, amelynek mélységes kulturalis megujulasra,
valamint alapértékeinek ujra-felfedezésére van sziiksége, hogy azokra épithessen
fel egy jobb jovot. A valsag arra kotelez, hogy ujragondoljuk utiterviinket, uj
szabalyokat alkossunk a magunk szamadra, és Uj munkaformakat talaljunk, hogy a
pozitiv reményekre dsszpontositsunk, és vessiik el a negativ dolgokat. Igy a vdlsdg
az tijragondolds és tijraértelmezés alkalmava vilik. A jelenlegi nehézségeket ezzel az
inkabb bizalomteljes, mint szkeptikus szellemmel kozelitjiik meg alkalmas médon#
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Szatja és ahimsza:
Gandhi gondolkodasanak két kozponti fogalma®

Szenkovics Dezsd, fotitkdr
Sapientia Erdélyi Magyar Tudomdnyegyetem

»The problem of human conflict is perhaps
the most fundamental problem of all time”
Joan V. Bondurant

»My life is my message.”
M. K. Gandhi

Bevezetés

»Barataim és tarsaim, a vilagossag eltavozott életiinkbdl és mindent a sotétség
boritott be [...]. Szeretett vezeténk — bapu, ahogy hivtuk 6t — a nemzet atyja nincs
tobbé” — ezek voltak azok a szavak, amelyekkel Dzsavaharlal Néhra 1948. janudr
30-4n, a radi6 hullamain keresztil bejelentette Mohandasz Karamcsand Gandhi
haldlat. Ezen a napon valt erészak dldozatdvd a 20. szazad egyik legnagyobb
vezéregyénisége, a szatjdgraha® és a szvadési-mozgalom* megalkotoja, az indiai

46 The presented paper is the result of a research which was possible due to the following project:
Investing in people!

Ph.D. scholarship, Project co-financed by the SECTORAL OPERATIONAL PROGRAM FOR
HUMAN RESOURCES DEVELOPMENT 2007-2013.

Priority Axis 1. ,Education and training in support for growth and development of a knowledge
based society”

Key area of intervention 1.5: Doctoral and post-doctoral programs in support of research.
Contract nr. POSDRU/88/1.5/S/60185 - “INNOVATIVE DOCTORAL STUDIES IN A
KNOWLEDGE BASED SOCIETY”

Babeg-Bolyai University, Cluj-Napoca, Romania.

47 Az igazsaghoz val6 ragaszkoddson és annak tiszteletén nyugvo, Gandhi dltal Dél-Afrikaban
kifejlesztett ellenalldsi forma, melynek lényege az, hogy emberek, embercsoportok vagy akar egy
egész nemzet megtagadja az engedelmességet azon torvényekkel szemben, amelyek igazsagtalannak
bizonyulnak.

48 A sz jelentése ,hazai’, Gdndhi azonban a szvadési kifejezést az Indidban elddllitott aruk
gytjténeveként hasznélja. A szvadési India felszabaditasanak egyik fontos mozzanata, mozgalma. A
mozgalom a Kongresszus Part 1920-as nagpuri tilését kovetden hivatalos programma valik, célja az
angol termékek, intézmények, cimek, rangok stb. bojkottalasa és ezzel parhuzamosan pedig a hazai
termékek tdmogatdsa.
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nacionalista mozgalom egyik kiemelkedd és meghatdrozo személyisége, a britek
ellen folytatott, az erészakmentesség és békés emberi hozzaallas altal jellemzett
felszabadité ,,harc” jelképe.

A szabadsagaért kiizd6 India kimagaslo politikai és ideoldgiai vezére termékeny
alkotdmunkajanak koszonhetden tobb ezer oldalra rigo életmivet hagyott héatra
magautan. Ezarankmaradtéletmi nagymértékben hozzédjarulahhoz, hogy Gandhi
szellemi 6roksége elemezhetd és értelmezhetd legyen. Es ha mar a gandhidnus
életmi szoba kertilt igy a legelején, rogton meg kell emlitenem azt, hogy Gandhi
politika-filozéfiai gondolkodasdanak van egy specifikuma, amely egyrészt mélyen
vallasos személyiségébdl, masrészt pedig gyakorlat-orientéltsagabol adodik.®
Ez az érdekesség az, hogy a politikai diskurzusrol, a hétkéznapi és politikai
cselekedetekrdl, stratégiakrol kialakitott gondolatai, elképzelései alapjat olyanideak
és kategoriak képezik, amelyek nemcsak tavol esnek a politikum eszkoztaratol,
hanem egyszersmind a modern korban elfogadhatatlan, egyenesen idegen elvek
és idedk a politikum szdmara. Legalabbis ennek tlintek a Mahatma megjelenéséig.
Ezen idedknak és eszméknek a politikaval szembeni idegensége egyrészt mélyen
vallasos gyokeriikbdl szarmazik, masrészt pedig abbdl, hogy Gandhi minden
egyes tettét ezeknek az elveknek és idedknak rendelte ald, mely elvek és idedk az
igazsag szlintelen és folyamatos keresésébdl eredd ismeretelméleti és modszertani
elkotelezettségének eredményei voltak.

Jelen dolgozatom célja ezen szellemi 6rokség két kozponti fogalmanak, az
Igazsag (szatja) és az erészakmentesség (ahimszad) fogalmainak megvizsgalasa, ezek
elemzése, értelmezése, illetve az arra torténd ravilagitas, hogy ezek a fogalmak
milyen fejlédésen mennek keresztiil, milyen 4j tizenetet hordoznak, milyen 1j
jelentéstartalmat kapnak a Mahatma altal vezetett felszabadité harc periédusaban.
Masképpen fogalmazva azt szeretném vizsgalni, hogy egy mélyen a vallasban
gyokerez6 fogalom miképpen volt képes kozponti szerephez jutni a gandhianus
politikai filozéfidban és diskurzusban és mélyen meghatarozni azt a felszabadito
mozgalmat, amelyet a britek szamos esetben az erdszak alkalmazasaval probéltak
megtorni, legy6zni. Kulcsfontossagtinak tartom ezen fogalmak alapos elemzését,
ugyanis életmivének, gondolkodasanak alapvetd kategoriai, amelyek nemcsak
atszovik, hanem teljes mértékben meghatarozzak gondolkodasat, cselekedeteit és
diskurzusit.

A dolgozat szerkezetileg 4 nagyobb egységre tagolhatd. A bevezet$ rész a
problémafelvetést hivatott megfogalmazni, az elsé nagy fejezet a szatja fogalmanak
ad egy torténeti és egy értelmezési dimenzidt. A dolgozat harmadik fejezete az
ahimszd (er6szakmentesség, nem-drtas vagy nem-bantas) jelentésfejlédésébe
és Uj jelentéstartalmaiba igyekszik betekintést nyujtani, mig az utolsdé rész
tulajdonképpen néhany alapkovetkeztetést fogalmaz meg.

49  Err6l b6vebben, lasd, Bilgrami 2003, 4159-4165.
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A szatja fogalma

Onéletrajza alcimének felidézésével képet alkothatunk arrél, hogy Géndhi
szdmara az Igazsag milyen fontos szerepet tolt be: Kisérleteim az Igazsdggal, ezt
valasztotta ugyanis a Nagy Lélek alcimként. Ugyancsak az igazsagnak az életében,
gondolkodasaban és tetteiben betoltott fontos és tobbszinti szerepérdl arulkodik
az alabbi idézet is:

»Nagy altalanossagban azt lehet mondani, hogy az Igazsag [annak
torvényes betartasa] pusztan annyit jelent, hogy igazat mondani. De
nekiink itt az dsramban a szatja vagy Igazsag kifejezést egy sokkal
szélesebb értelemben kell érteniink. Az Igazsagnak jelen kell lennie
a gondolatokban, a beszédben és a tettekben. Annak a személynek,
akinek sikeriilt megvaldsitania ezt az Igazsagot a maga teljességében,
semmi mas megismernivald nem maradt, hiszen, mint ahogy azt
lattuk, ebben minden tudas sziikségszertien benne foglaltatik. Ami
ebben nincs benne, az nem Igazsag, kovetkezésképpen nem igaz tudas;
és igaz tudas nélkiil nem létezik tényleges boldogsag sem. Ha egyszer
megtanuljuk azt, hogy miként lehet az Igazsagnak ezt a csalhatatlan
tesztjét alkalmazni, azonnal képesek lesziink megallapitani azt, hogy
mit érdemes megtenni, megnézni és elolvasni”* (Gandhi 2010d, 383.)

Miként azt a fenti idézet is szemlélteti, Gandhi gondolkodasaban az igazsag
nem csak az emberi beszédre, mint igazsag-mondasra, igaz beszédre, a hazugsagtol
val¢ tartézkodasra alkalmazandé kategdria, hanem az emberi 1ét minden sikjan
jelen kell lennie, beleértve a gondolkodast, a beszédet és a cselekedetet. Az Igazsag
Gandhinél egy mélyen vallasos eredetli kozponti kategoria, mely — mint ahogy
azt latni fogjuk, az ahimszdval egyiitt - nemcsak behatarolja, hanem nagyon
egyértelmtlien és erételjesen szabalyozza az élet minden teriiletét, mondhatni
folyamatosan jelen van, jelen kell lennie a hindu hivé hétkoznapjaiban.

Eppen annak koévetkeztében, hogy az Igazsig fogalma ilyen fontos szerepet
tolt be Gandhi életében, gondolkodasat, filozofidgjat és cselekedeteit, iizeneteit
lehetetlen megérteni anélkiil, hogy egy atfogd képet ne alakitanank ki arrol,
hogy tulajdonképpen mit is ért ez alatt a gondolkodasa, cselekedetei és egész
életvitele szempontjabol meghatérozo fogalom alatt. Igaz ez akkor is, ha kovet6i

50 Az eredeti szoveg ,,Generally speaking, [observance of the law of] Truth is understood merely
to mean that we must speak the truth. But we in the Ashram should understand the word satya or
Truth in a much wider sense. There should be Truth in thought, Truth in speech and Truth in action.
To the man who has realized this Truth in its fullness, nothing else remains to be known, because,
as we have seen above, all knowledge is necessarily included in it. What is not included in it is not
Truth, and so not true knowledge; and there can be no real bliss without true knowledge. If we once
learn how to apply this neverfailing test of Truth, we will at once be able to find out what is worth
doing, what is worth seeing, what is worth reading” (Ford. Sz. D.)
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és értelmez6i koziil sokan azt allitjak, hogy Gandhi ,,alapvetéen gyakorlati ember
volt, semmiféle érdekl¢dést nem mutatva a metatizika vagy a filozéfiai spekulacio
irant” (Richards 2005, 1.).!

Az Igazsag fogalma az indiai vallasos irodalomban

Satyannasti paro dharmah, azaz az igazsagnal nagyszer(ibb vallds vagy
kotelezettség nem létezik. A fentebbi kijelentés a hinduizmus egyik legfontosabb
posztulatuma, amely a valldsos irodalom minden periédusaban hangsulyosan
teltlinik ilyen vagy olyan formaban, de lényegét tekintve ugyanazt mondja: az
Igazsag legfelsdbb-rendiiségét, mindenek-folottiségét hirdeti.

Az elkovetkezékben az indiai valldsos irodalom azon alkotdsai Igazsag
fogalmanak bemutatdsara és elemzésére véllalkozom, amelyek hatdsara Gandhi
sajat Igazsag felfogasat kialakitotta. Alapvetéen az Upanisadok, a Mahédbharata,
a Bhagavad Gita és Manu torvénykonyve, valamint a dzsaina valldsos tanok azok
a vallasi, vallasbolcseleti mivek, amelyek nagymértékben befolyasoltak Gandhi
gondolkodasat.

Miel6tt azonban ratérek ezen igazsag-felfogasok elemzésére, sziikségesnek
érzem roviden vézolni a szatja szo jelentésének szubsztratumait. Mindjart az
elején szitkséges jelezni azt, hogy a szatja tulajdonképpen tobblettartalommal
rendelkezik ahhoz képest, amit altaldban, a szé hétkoznapi értelmében véve az
igazsag vagy igazmondas kifejezések alatt értiink. Ezek mellett szamos mas, a sz6
altalanosan rogziilt értelmén tulmutato jelentéstartalma van, ugymint valdsag,
létez6, jo, valo™. Maga a kifejezés a szat t6b6l szarmazik, amelynek els6dleges
jelentéselétezd, de maga a szt is szamos masjelentéssel rendelkezik: dllandé, igaz,
bolcs, onmagaban 1étezd valdsag. Az indiai vallasos hagyomanyban a szat — a sz6
legfontosabb és legmélyebb értelmét tekintve — az Abszolut Létez6t és az Abszolut
Igazsagot jelenti®. A hindu valldsos hagyomanyban mélyen gyokerezé metafizikai
éstranszcendentalis igazsag-felfogas egyenes kovetkezménye a valotlansag atmenti
jellegére/mulékonysagara, valamint az Abszolut Igazsag vagy Létezé nehezen
meghatarozhatd, de elpusztithatatlan természetére val6 ravilagitas.** Ily moédon az
egyetlen 1étez6t jelold szat tobol képzett szatja ,,olyan 6rok és univerzalis értékek

51 Az eredeti szbveg ,[...] essentially a practical man with no concern for metaphysics or
philosophical speculation [...].” (Ford. Sz. D.)

52 Errél részletesen, lasd Iyer 1973, 150-155.

53  Errél a Bhagavad Gita a kovetkez6képpen ir: ,Az odaadé aldozat célja az Abszolut Igazsag,
amelyet a ,,sat” sz6 jelol. [...]”, Bhagavad Gita, 1993, 681.

54  Errél részletesebben, lasd Iyer, 1973.
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forrdsa, mint az igazsag, igazsagossag és igazsagszolgaltatas [...]” (Iyer 1973, 151).
Igazsagrol beszélhetiink a tudds, az ismeretek szintjén, mint az igaz tudas, igaz
ismeret, igazsagossagrol az igazgatas, az uralkodas teriiletén, igazsagszolgaltatasrol
pedig a tarsadalmi kapcsolatok és viszonyok szférajaban. Mint ebbdl kideriil, az
igazsag, a sz6 kozhasznalati értelmében vett sziik ismeretelméleti jelentése csupan
csak részjelentése a szatja szélesebb kori jelentéstartalmanak®.

A gandhidnusigazsag-felfogasranagyhatassallévo mtivekegyikeaz Upanisadok,
a hindu filozofiai irodalom legrégebbi alkotdsai. Ezen bolcseleti miivek koziil
legel6szor a Cshandogja-upanisadot kell emliteniink, melyben a szatja, tovabbi
négy erény mellett kertil megemlitésre, mint az emberi élet folyaman aldozati
adomanyokként, azaz a Legfelsébb Lénnyel kialakitott kapcsolat folyamatos
apolasa érdekében gyakorlandé erények: , A lemondas, odaadds, Gszinteség,
artatlansag és igazsdg, az az Aldozati Adomény?” (Tenigl-Takécs 1993, 44).

Azegyiklegrégebbiupanisadban,aBrihada-aranjaka cimetvisel6benis talalunk
utaldst az igazsagra. A vilag teremtésérol sz016 bolcseleti m elsé fejezete negyedik
szakaszanak 14 verse, amely a Dharma, vagyis a Torvény megteremtésérol szol,
ugy beszél az igazsagrdl, mint a Torvény szinonimdjarol, mint egyazon lényeg két
megnevezésérol.’

A Taittirfja-upanisad is emlitést tesz az igazsagrol, amikor arrdl beszél, hogy
a védikus tanulmanyok elsajatitasat kovetden a tanitonak nem marad mas dolga,
mint figyelmeztetni tanitvanyat arra, hogy ,Igazat szolj! A torvényt megtartsd!
A tanuldst el ne mulaszd!” (Tenigl-Takacs 1994, 52). Ugyancsak ezen upanisad
egy késGbbi versében (2. fejezet, 1. fohdsz) arrdl olvashatunk, hogy az az ember,
aki ugy ismeri a Brahmant, mint igazsagot, tudast és végtelent, a bolcs Brahman
segitéségével minden vagyat elérheti. Ebben az esetben a Brahman ugy keril
meghatarozasra, mint Igazsag, Tudas és Végtelen. Az Isten Igazsag, az Igazsag
Isten — Gandhi hires kijelentésének egy kezdetleges megfogalmazasa mar benne
van ebben az upanisadban. Végiil pedig emlitést kell tenni a Prasna-upanisadrol s,
melynek az anyagi és emberi vilag sziiletésére vonatkoz els6 részében talalhato,
hogy mindazok, akik életiiket — beleértve a szexualis életet is — a Dharma el6irasai
szerint, Brahmannak megfelelden élik, azaz gyakoroljdk a jozan mértékletességet
és az erkolcsosséget, akikben az igazsag iranti elkotelezettség er6sen megvan,

55  Errél részletesebben, lasd Iyer, 1973. és Bondurant, 1965.

56 It [Brahman - t6lem] still not became fully developed. So it created the Law (dharma), a form
superior to and surpassing itself. And the Law is here the ruling power standing above ruling power.
Hence there is nothing higher than Law. Therefore, a weaker man makes demands on a stronger man
by appealing to the Law, just as one does by appealing to a king. Now, the Law is nothing but the truth.
Therefore, when a man speaks the truth, people say that he speaks the Law; and when a man speaks
the Law, people say he speaks the truth. They are really the same thing” (Olivelle 1998, 16).
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akik mentesek az aljassdgtol, a hazudozastol és a csaldstol, jogosultak Brahman
megismerésére.

A dharma, vagyis a torvény, a kotelességek szempontjabol kozelit a szatja
fogalmahoz a Manu torvénykonyve is. Mindenekel6tt fontos megjegyezni, hogy a
torvénykonyv az igazsagossagot a legfontosabb tiz vallasos kitelesség kozott tartja
szamon az allhatatossag, tiirelmesség, onmérséklet, tisztasagi szabalyok betartasa,
nem lopas, onfegyelem, a szent konyvek tanulmanyozasa, a legfels6bb lényrél vald
tudomany tanulmanyozéasa ésaharagtol valé tartozkodas mellett. Ezatizerény vagy
kotelesség, koztitk az igazsagossag is, a torvénykonyvben a szadharanadharma®
ald van besorolva, és igazmonddsként, az igazsag szereteteként definialjak.

Hasonloképpen kategorizalja a szatjdt, annak igazmondas értelmében,
Prasastapada is. Manu torvénykonyvéhez hasonléan az 6 koncepcidjaban is
az igazmondas az egyik olyan altaldnos érvényl kotelesség, amely életkortol,
varndtdl és tarsadalmi betagozdodastol, vallasi kozosségtdl fiiggetlentil minden
hindura érvényes.

Ugyanakkor mind Manu torvénykonyvébdl, mind pedig Prasastapada®®
elmélkedésébdl azt is megtudjuk, hogy az az ember, akik megtagadja az igazsagot,
egyrészt vallastalan ésebbdladddoan boldogtalan is, masrészt pedig azigazsagtalan
cselekedet elkovetdjére nézve negativ kovetkezményekkel jar.”

Az igazsag tovabbi értelmezéseivel talalkozunk a Bhagavad Gita oldalain is,
melynek Gandhi nagy ismerdje és tisztelje volt. Ezen mii esetében tobb olyan vers
is létezik, amelyik kimondottan az Igazsdggal, annak definicidjaval, értelmezésével
foglalkozik.

A szatja definicidjat a 10. fejezet 4-5., valamint a 16. fejezet 1-3. versei
tartalmazzak, amelyekb6l megtudhatjuk, hogy az igazmondds, mint emberi
tulajdonsag, egyrészt isteni eredetdi, masrészt pedig csakis az isteni természettel
megaldott ember jellemzdje lehet. Az igazmondas a Gita értelmezésében
tulajdonképpen azt jelenti, hogy a masok felé kozolt informacidknak és tényeknek
teljes mértékben meg kell felelniiik a valosagnak, azok barmilyen céllal torténd
eltorzitasa — még ha ennek az 6romszerzés vagy a fajdalom elkeriilése is a célja
— teljes mértékben tiltott. Ugyanakkor az igazmondas elengedhetetlen feltétele a
beszéd fegyelmezésének.

A koltemény egy masik fontos verse, amely ha nem is direkt médon, de
attételesen érinti az igaz, igazsag kérdéskorét, a 3. fejezet 35. verse: ,,Sokkal jobb
sajat eloirt kotelességiinket hibasan, mint a masokét tokéletesen végrehajtani.
Jobb, ha az embert sajat kotelessége végzése kozben éri a haldl, mint ha mas

57 A kifejezés jelentése: egyetemes célu és érvényességii kotelesség.
58 5. szazadi indiai filozdfus, a njdja-vaisésika filozofiai iskola egyik alapitdja

59  Err6l bévebben lasd, Biichler 1915, 89, 197.
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teladatait végzi, mert mds utjat kovetni veszélyes” (Bhagavad Gita 1993, 174).
Indiaban kozismert az az 6srégi hit, melynek értelmében amennyiben egy személy
egész életén at a helyesen értelmezett dharma, a torvény betlije szerint és annak
szellemében ¢él és cselekszik, csupan azzal, hogy az igaz modon leélt életére
hivatkozik, csodakra képes®. A szakirodalom ezt nevezi az igazsag cselekvésének,
vagy ha gy tetszik, igaz cselekedetnek, ami tulajdonképpen egyet jelent azzal,
hogy teljes mértékben aldvetni magad a dharmdnak, beleértve a gondolkodast és
a cselekedetet egyarant®’. A sajat Gt ismerete és annak kovetése tulajdonképpen
maximadlisan meghatdrozza az egyén létmindségét, behatarolja tarsadalmi helyét
és szerepét, éppen ezért az individuumok ,erényessége” abbdl allapithaté meg,
hogy mennyire tokéletesen jatszotték el a dharma altal elirt szerepet.

Annak ellenére, hogy az indiai valldsi és filozéfiai hagyomanyok mindenikében
kisebb vagy nagyobb mértékben megjelenik a szatja, mint kozponti fogalom
(lasd iszlam, buddhizmus stb.), jelen dolgozat kereteiben csak a dzsainizmus
igazsagfelfogasaval foglalkozom, tekintettel arra, hogy a hindu vallasi
hagyomanyok utdn taldn a dzsainizmus tanitdsai voltak a legnagyobb hatdssal
Gandhi gondolkodasara, éltére.

Az Arhat® Darshan (Arhat Utja) néven ismert dzsaina filozéfidban a
szatja fogalma kozponti szerepet tolt be. A dzsaina tanoknak megfelel6en az
udvoziiléshez vezetd ut alapjat a harom ékszer képezi, a dzsndna (tudas), a sraddha
(a dzsaina tanitasokban valé megrogzott hit) és a csdritra (a rossz cselekedetekkel
valo teljes leszamolas). Ez utébbi 6t fogadalmat feltételez, melyek koziil az egyik
a szatja, vagyis az igazsagra, az igaz, j6 és kellemes beszédre torténé feleskiivés.
A dzsainizmusban azonban a {6 hangsuly az ahimszd irdnyéba tolodik el, a teljes
er6szakmentesség, a mindenféle élet kioltdsatdl valo maximalis tartézkodas valik
a vallas sarkalatos moralis értékévé, amelyhez képest minden mas erény csupan
ennek masodlagos kovetkezménye.®

A fentiekbdl egyértelmiien kirajzolédik az, hogy az indiai vallasos
hagyomanyokban, a kiilonb6z6 vallasi-bolcseleti mtvekben a szatja kozponti,
mondhatni kulcsszerepet tolt be. Hol isteni attribitumként, hol Dharmaként,
hol pedig az Istennel szinonim fogalomként jelenik meg, ezért nem meglepé az,
hogy egy mélyen vallasos ember esetében, mint amilyen Gandhi is volt, kozponti

60 Jelentése: ami Osszetart, ami egyben tart, ami fenntart, ami megtart; ezzel a megnevezéssel
szoktdk illetni a torvények és szokasok Osszességét — beleértve a valldsi, kaszti és szektabeli el8irdsok,
torvények iranti tiszteletet.

61 Az errdl sz616 hitvilaggal kapcsolatos mondakrol lasd bévebben, Zimmer 1997, 115-125.

62 Az Arhat megnevezés annak a dzsaina szentnek jar ki, aki kilépett az wjjasziiletés 6rok
korforgasabdl. A sz6 szanszkrit eredetd, jelentése ,,érdemesre méltd”

63  Err6l bévebben, lasd, Ajay 2000, 58-59.
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szerepet kap, a megismeréshez és a cselekedethez szorosan kotddoé, a teljes életet
behalézo6 és meghatarozo kategériva valik.

Természetesen Gandhi Igazsig-felfogdsat szamos mas - keleti és nyugati
— szellemi iranyzat is befolyasolta, ezekkel jelen dolgozat keretei kozott nem
szandékozom foglalkozni.

Gandhi igazsag-fogalma

»Isten az Igazsdg” vagy , Az Igazsdg Isten”

Gandhi, gyerekkorat és fiatalkordnak els6 éveit leszamitva, mélyen valldsos
ember volt. O maga errdl a kovetkez8képpen vall 6néletirasaban: ,, Amit valéban
el szeretnék érni — amin immar harminc éve faradozom, és amire vagyom -,
nem egyéb, mint az Snmegismerés, hogy szemt6l szembe keriilhessek Istennel és
eljussak a mdksa allapotaba” (Gandhi 2009, 8.)

Egy masik muvében leirt mondat, amely szerint politikai és mindenfajta mas
cselekedeteinek forrasa a vallds, szintén azt igazolja, hogy életében a vallds fontos,
mondhatni mindent meghatdrozé szereppel bir, ami tulajdonképpen altalanos
jelenség a hinduk korében.

Valldsossdga azonban nem meriilt ki a hinduizmus egyszerti kovetésében,
angliai, majd késébb dél-afrikai tartézkoddsa alatt folyamatosan és behatdan
tanulmdnyozta a tobbi nagy vallast, beleértve a kereszténységet, a dzsainizmust,
a buddhizmust és az iszlam vallast egyarant. Bhikhu Parekh szavait idézve ,,Noha
a hinduizmus, a kereszténység és a dzsainizmus egyarant mélyen befolydsoltak,
vallasos gondolkodasa mindezeket keresztiilvagta és egyediilalloan eredeti volt.
Alapjat nyilvanvaldan az Istenbe vetett hite jelentette” (Parekh 1997, 26.)%

Vallasi nyitottsagardl, a mas vallasok irant tanusitott észinte érdeklédésérdl
sajat maga a kovetkezéképpen vall: ,A vallasom képessé tesz arra, és meg is
parancsolja nekem, hogy magamba szivjam mindazt, ami jé a nagy vallasokban.
(Aklan é. n., 307.)

Lassuk azonban, hogy filozdfiai eszmefuttatasaiban Géandhi miként
gondolkodik az Igazsagrél. A Mahatma igazsag-felfogasanak kialakuldsaban a
szamos vallds mellett a hindu vallasi tradicio jatszotta a legnagyobb szerepet. Mint
azt a dolgozat elsé fejezetében lattuk, az Igazsag mar az 6si hindu irodalom egyes
bolcseleti miiveiben az Isten, Brahman szinonimajaként jelenik meg.

Ezen valldsos befolyasok hatasara egy 1927-ben kelt feljegyzésében a Mahatma
ugy beszél az igazsagrol, mint ami sokkal tobb egy mordlis eszménynél, egy

64 Az eredeti szoveg ,,Although he was profoundly influenced by Hinduism, Christianity, and
Jainism, his religious thought cut across all of them and was in a class by itself. Belief in God was
obviously its basis” (Ford. Sz. D.)
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erkolcsi kovetelménynél. Szamara az Igazsdg maga Isten: ,,Valldssom az igazsdgon és
er6szakmentességen alapul. Az Igazsag az én Istenem, és az er6szakmentesség az
it az O eléréséhez” — irja Gandhi. Szamara az igazsag életformaként, életcélként
jelenik meg, ennek gyokereit pedig az indiai vallasi hagyoményokban kell keresni.
Ugyanakkor ennek a kijelentésnek egyenes kvetkezménye az, hogy Gandhi korai
tilozofidjdban az igazsdg nem mads, mint az Isten egyik tulajdonsdga a sok koziil,
valamint az is, hogy az Isten-fogalom logikai prioritast élvez az igazsag fogalmaval
szemben, hiszen az Igazsag tulajdonképpen csak leirja, jellemzi az Istent.

Pér évvel késébb azonban Gandhi ujragondolja eredeti kijelentését, és arra a
megallapitasra jut, hogy sokkal helyesebb azt mondani, hogy az ,Igazsag Isten’,
mintsem azt, hogy ,Isten az Igazsdg”. Minderrdél 6 maga a kovetkezéképpen vall
egyik irasaban:

»Egyiitt szeretném mondani mindazokkal, akik azt allitjak, hogy
Isten a Szeretet, hogy Isten a Szeretet. De valahol mélyen mindig
azt szoktam mondani magamban, hogy noha Isten lehet Szeretet,
legféképpen Isten az Igazsag. Amennyiben lehetséges az ember
szamara, hogy az Isten legteljesebb definiciojat megfogalmazza,
arra a kovetkeztetésre jutottam, hogy Isten az Igazsag. De két évvel
ezel6tt tettem még egy lépést ez iranyban és azt mondtam, hogy
az Igazsag az Isten. On érezni fogja a két kijelentés kozotti finom
kiillonbséget, igymint Isten az Igazsag és az Igazsag Isten. A mintegy
otven évvel ezel6tt elkezdett, az Igazsag folyamatos és konyortelen
keresése kozben erre a kovetkeztetésre jutottam. Aztan meg rdjottem
arra, hogy az Igazsag megkozelitésének legrovidebb utja a szereteten
keresztill vezet. De ugyanakkor azt is felfedeztem, hogy a szeretet
szonak, legalabbis ami az angol nyelvet illeti, szdmos jelentése van,
és hogy az emberi szeretet, a sz szenvedély értelmében, megalazo,
lealacsonyité dologga is valhat. Arra is rajottem viszont, hogy a
szeretetnek, a sz6 Ahimsza® értelmében, a vilagon korlatozott szamu
hive van. De az igazsaggal kapcsolatban sosem taldltam semmiféle
kétértelmuséget és még az ateistak sem vitatjdk az igazsag erejének
sziikségességét. Az ateistak azonban, az igazsag felfedezésének
szenvedélyében, nem haboztak megtagadni Isten valodi létét -
sajat nézépontjukbdl jogosan. Ezen okfejtés kovetkeztében lattam

65 Az eredeti szoveg ,,My religion is based on truth and non-violence. Truth is my God. Non-
violence is the means of realizing Him” (Ford. Sz. D.)

66  Altalaban azindiai valldsok, de kiilondsképpen a dzsainizmus egyik kozponti fogalma, jelentése
er6szaknélkiiliség, az erGszaktol vald teljes tartozkodds, az élet minden formdjanak maximalis
tiszteletét hirdetd vallsi elv.
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ugy, hogy ahelyett, hogy azt mondom, Isten az Igazsdg, azt kellene
allitanom, hogy az Igazsag Isten””” (Gandhi 1931, 427-428.)

Az Wjrafogalmazott definicid, mely szerint ,,Az Igazsag Isten”, nemcsak sajat
allaspontjat tiikrozi hivebben, hanem arrais utal, miszerint Gandhi értelmezésében
azIsten-fogalom tulajdonképpen az Igazsag egy lehetséges megnevezése, az Igazsag
pedig nem tekinthetd az Isten attribuitumaénak, tulajdonsaganak. Az Igazsag és a
Lét (szatja és szat) ugyanazon létez6 két kifejezési formaja, hisz Gandhi ezzel a
definicioval tulajdonképpen nem tesz egyebet, mint hogy az Igazsagot Létként
irja le, definialja.

Ugyanakkor az eredeti definicié ujrafogalmazasa arra is enged kovetkeztetni,
hogy Gandhi szdmadra az Isten egy személytelen, meghatdrozhatatlan és formatlan,
attribitumokkal és tulajdonsagokkal nem rendelkezd, névtelen Létezé. Gandhi
értelmezésében ugyanis az Isten az 6rok elv, az élet lényege, tiszta, makulatlan
ontudat, egy olyan lathatatlan kozmikus er6, amely athat minden létezét.

Mindezek mellett az is feltételezhet6 — habar Gandhi életmiivében erre konkrét
utaldst mindeddig sehol sem taldltam - hogy az Igazsignak Istenként torténd
tiszteletével Gandhinak tulajdonképpen gyakorlati céljai is voltak, a Mahdtma
ugyanis felismerhette azt, hogy az altala meghirdetett szatjdgraha csakis akkor lehet
sikeres, ha vallasi hovatartozastdl fiiggetleniil minden indiai részt vesz ebben. A
muszlimok megszolitasa és az tigynek torténé megnyerése azonban akadalyokba
ttkozhetett volna, amennyiben az ellenalldsi mozgalmat nem a semleges szatja,
Igazsag nevében, hanem valamelyik hindu isten szellemében hirdetik meg. Erre
utal taldn attételesen azon eszmefuttatasa is, amelyben arrdl beszél, hogy még
ha az Isten létezését nem is lehet egyértelmiien mindenki szamara felvallalni -
és itt Gandhi az ateistdkra utal - az Igazsag létét kotelesek vagyunk elfogadni
mindannyian, fiiggetlentl attél, hogy hisziink-e vagy sem a Legfelsébb Lény
létezésében, amennyiben, mint emberi lények, igényt tartunk a fejlédésre. Gandhi
a kovetkezokkel érvel: ,,Az Isten meghatdrozasa nehézkes. Az Igazsag definicidja
ott lakozik minden emberi szivben. Minden, amir6l Te most ugy gondolod, hogy

67 Az eredeti sz6veg: ,,I would say with those who say God is Love, God is Love. But deep down
in me I used to say that though God may be Love, God is Truth, above all. If it is possible for the
human tongue to give the fullest description of God, I have come to the conclusion that, for myself,
God is Truth. But two years ago I went a step further and said that Truth is God. You will see the fine
distinction between the two statements, viz., that God is Truth and Truth is God. And I came to the
conclusion after a continuous and relentless search after Truth which began nearly fifty years ago. I
then found that the nearest approach to Truth was through love. But I also found that love has many
meanings in the English language at least and that human love in the sense of passion could become a
degrading thing also. I found too that love in the sense of ahimsa had only a limited number of votaries
in the world. But I never found a double meaning in connection with truth and not even atheists had
demurred to the necessity or power of truth. But, in their passion for discovering truth, the atheists
have not hesitated to deny the very existence of God-from their own point of view, rightly. And it was
because of this reasoning that I saw that, rather than say that God is Truth, I should say that Truth is
God” (Ford. Sz.D.)
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igaz, az igaz és az a te Istened.” (Gandhi 2010e, 240-241.)* Egy P. G. Mathewnak irt
levelében arrdl értekezik, hogy az Isten az Igazsag kijelentésben az igazsagot nem ugy
kell felfogni, mint Isten egyik attribitumat, hanem a kijelentést ugy kell értelmezni,
hogy az Igazsdg maga Isten. A szankszritban ugyanis az Igazsdg megnevezése a szat,
ami egyben létet is jelent, kovetkezésképpen az Igazsag benne rejlik a 1étezésben.
Ugyanakkor azonban az Isten az egyetlen létez6, rajta kiviil semmi mas nem létezo.
Ennélfogva minél hijebben viszonyulunk az Igazsaghoz, annal kozelebb keriiliink
az Istenhez. Kovetkezésképpen oly mértékben léteziink, amilyen mértékben igazak
vagyunk.” (Gandhi 2010f, 128.). Hasonloképpen ir Gandhi az Igazsagrol egy 1931-
ben kelt, a Young India hasabjain megjelent cikkében is:
»A’szatja’ (Igazsag) kifejezés a’szat’ t6bol ered, melynek jelentése

1ét. A valésagban pedig semmi nincs vagy létezik az igazsagon kiviil.

Ezérta’szat vagy Igazsag talan alegfontosabb megnevezése Istennek.

Tulajdonképpen sokkal helyesebb azt mondani, hogy az Igazsig

Isten, mintsem azt mondani, hogy az Isten az Igazsag ... megérthetd,

hogy a ’szat’ vagy ’szatja’ az egyediili megfeleld és teljes mértékben

kifejez6 megnevezése az Istennek””

Gandhi értelmezésében az Igazsag — az etikai dimenzidé mellett — ontologiai
értelmet is kap, hiszen az Igazsag Létet jelent, minden létezd Osszességét, beleértve
azokat, amelyekr6l tudomasunk van és azokat is, amelyekrdl nincs tudomasunk. A
Mahatma szamadra az Igazsag transzcendentalis értelmet kap és dtveszi az Legfelsdbb
Lény, az Isten szerepét, amely minden értelemben alkalmas tirgya az emberi
imadatnak és a teljes odaadasnak, a valldsos gyakorlatnak. Abszolat Igazsagrol
alkotott felfogasanak koszonhet6en Gandhi nemcsak a szatjdra tudott ugy tekinteni,
mint minden 1ét, és ezdltal az egész emberi tarsadalom elengedhetetlen alapjara,
hanem minden emberi lényt 1ényegénél fogva igazsag-kereséként definidlt. Hiszen
az Abszolut Igazsagba, vagyis az Istenbe vetett hit egyenes kovetkezménye az, hogy
minden emberi lénynek részesednie kell az Abszolut Igazsagbol. Az ember csakis
akkor maradhat meg moralis lényként, amennyiben megtestesiti és folyamatosan
keresi, kutatja az igazsagot, hiszen az igazsdg nem mads, mint a moralitds
szubsztratuma, amely nem meriil ki csupan a hazugsagtol valé tartézkodasban vagy
abban a megfontolt meggy6z6désben, hogy a legmegtériilébb magatartas hosszt
tavon az dszinteség, hanem mindenekel6tt teljes életiinket az igazsag torvényének

68 Azeredeti szoveg: ,It is difficult to define God. The definition of truth is enshrined in everyone’s
heart. Whatever you believe at present to be true is truth and that is your God” (Ford. Sz. D.)

69 Az eredeti szoveg: ,,In ‘God is Truth; is certainly does not mean ‘equal to’ nor does it merely
mean, ‘is truthful’ Truth is not a mere attribute of God, but He is That. He is nothing if He is not
That. Truth in Sanskrit means Sat. Sat means Is. Therefore Truth is implied in Is. God is, nothing
else is. Therefore the more truthful we are, the nearer we are to God. We are only to the extent that
we are truthful” (Ford. Sz. D.)

70  Idézi Bondurant 1965, 17.
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kell alarendelni, torténjen ez barmi aron is. Az elvonatkoztatott igazsagnak csakis
akkor van értéke, amikor emberi lényekben megtestesiilve beigazolodik az, hogy
akar a halalt is hajlandéak véllalni az igazsagért — vallja Gandhi.

Annak ellenére, hogy Gandhi Istenrdl alkotott felfogasa egy absztrakt felfogas,
hiszen ugy tekint Istenre, mint egy személytelen, mindent athaté Abszolat
Létezdre, azt is elismeri, hogy jogosak és semmivel sem alacsonyabb rendtiek azok
az emberi, vallasossagbol szarmazé igények is, amelyek Istent személyes Istenként
imdadjak, mert érezni akarjak jelenlétét, vagy akar csak megtestesiilt Istenként
tudjak tisztelni, hisz igényt tartanak a személyes érintkezésre is.

Gandhinak az Isten személyes vagy személytelen formaban torténd felfogasaval,
megélésével kapcsolatos allaspontja a védanta”™, dvaita™ és visistidvaita™
hagyomanyahoz all kozel annak ellenére, hogy 6 magit az advaita™ iskola
kovetGjének tartja. ,, Advaitizmusat” Gandhi direkt és indirekt uton is megvallotta
és bizonyitotta. Tette ezt egyrészt akkor, mikor sz6 szerint kimondja, hogy hisz az
advaita hagyomanyokban,” masrészt pedig akkor, amikor az emberiség egységérol
és az egy lélekrdl (dtman) sz6l6 nézeteit fejtegeti,® és azt mondja, hogy mélyen hisz

71 A kifejezés jelentése ,a Véda vége”, az ind filozofia hat ortodox rendszere koziil a legfontosabb
megnevezésére hasznélatos. Alapvetéen az upanisadok tanulmdnyozéséval, azok végsé céljanak
megfejtésével foglalkozo valldsbolceseleti iskola. Tekintettel arra, hogy a szovegértelmezések mas és
mas korokban torténtek, ezek az dtman és a Brahman, az egyéni lélek és az Abszolutum, Vilaglélek
viszonya kapcsan jelent8s eltéréseket mutatnak. Az idék folyaman hdrom nagy irdnyzat kalontlt
el, a Sankara neve dltal fémjelzett advaita (monista) iranyzat, a Radmanudzsa nevéhez kothetd
visistddvaita (teista) iskola, valamint a Madhva személyéhez {(iz6d6 dvaita (dualista) irdnyzat.

72 A dvaita iskola alapitdja Madhva. Tanitasdanak megfelel6en az isteni és az emberi, egyéni lélek
(a Brahman és az dtman) kozott alapveté mindségi kiilonbségek vannak. Tagadja azt, hogy egyediil
az anyagtalan 6rokkévalo és hogy minden dolog csupan dtmeneti, hiszen az, hogy valami folyamatos
valtozasban van, nem kérdéjelezheti meg annak 1étét, valdsagossagat. Az anyagok és a lelkek tehdt
orokkévaloak és Istentdl fiiggetlentil 1étezdk, az Isten azonban az egész vilag kizarolagos haté oka.

73 A visistddvaita elmélet kidolgozdja Ramdanudzsa, aki a mindsitett monizmus filozo6fidjat
propagélja. Akarcsak a dvaita iskola, Ramanudzsa is azt hirdeti, hogy jelentés minéségbeli eltérés
létezik a Brahman és az dtman kozott. Madhvaval ellentétben, aki azt 4llitja, hogy az egyéni lelkek
kozott differencidlni kell az tdvoziilésre valo képesség tekintetében, Ramanudzsa tana az egyéni
lelkeket az tidvoziilés mindsége és foka szempontjabdl univerzalisan azonosaknak tartja.

74  Azadvaita (monista) iskola megalapozoja Sankara volt. Tanitasdanak megfeleléen az élet és a haldl
korforgasabol megszabadult, a moksa allapotdban 1év6 dtman eggyé valik a Brahmannal, az egyetlen
Létez6vel, majd ezt kovetGen teljes mértékben megszabadul f6ldi blineitél és a szenvedésektdl.

75 I believe in advaita. I believe in the essential unity of man and for that matter of all that lives.”
(Gandhi 2010b, 408)

76  Erre vonatkozd nézeteirdl tobb miivében is beszél, példaul: ,,I believe in the absolute oneness of
God and therefore of humanity. What though we have many bodies? We have but one soul. The rays
of the sun are many through refraction. But they have the same source” (Gandhi 2010b, 209-210.);
,God is certainly One. He has no second. He is unfathomable, unknowable and unknown to the vast
majority of mankind.” (Gandhi 2010b, 188.).
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a Brahman abszolut egységében, kovetkezésképpen pedig az emberiségében is. A
Brahman-atman kapcsolatra hasonlatként a napsugarakat hozza fel, amelyek annak
ellenére, hogy ugyanazon forrasbol szarmaznak, a fénytorés kovetkeztében soknak
és killonbozbeknek téinnek. Ugyanigy van ez a lélekkel is, habar minden lélek
(dtman) egy és ugyanazon Brahmantol szarmazik, az emberi testek kovetkeztében
soknak és kiillonbozéeknek tlinhetnek. Ugyanakkor, anélkiil, hogy itt most
részletekbe bocsatkoznank, jelezni szeretném azt, hogy Gandhi advaitizmusa nem
feltétlentil a Sankara altal kidolgozott filozéfiai tan hiiséges kovetését jelenti, tobb
ponton ugyanis sokkal inkabb e tanitas kereteinek feszegetését, jraértelmezését
végzi Gandhi.”

Abszoliit és relativ Igazsdg Gdndhindl

Amennyibenelfogadjukazatman-Brahman egységét, mintazegyediilionmagaban
létez6 valdsagot, annyiban elmondhatjuk azt is, hogy a Brahmanon kiviili vilagnak
nincs létjogosultsaga, kovetkezésképpen a vilag is csupan a Brahman érzékelhetd
megjelenése. Ennek megfelelden tehat létezik a Brahman mint 6nmagéban létez6
valosag, és létezik a Brahman érzékelheté megjelenése, azaz az empirikus valdsag,
hiszen az érzékelhetd, empirikus valosagrol sem mondhatjuk azt, hogy nem létez6
vagy illuzdrikus. Nem tekinthetjiik illuzdrikusnak, hiszen az egyének kozos, kollektiv
tapasztalatarél beszéliink. Es a sankarai tanok szerint tulajdonképpen a szamszdrdhoz
valo kotodés is a valdsag ezen két szintjének a fel nem ismeréséb6l adddik. Sankara
szerint ugyanis kiilonbséget kell tenniink a Nirguna Brahman és a Szaguna Brahman
kozott. Mig az elsé a mindentudd, mindenhol jelen 1évé, mindenhaté Isten, a
Vilaglélek, a tulajdonsagok nélkiili Legfels6bb Lény, addig a masodik tulajdonképpen
a tulajdonsagokkal felruhazott, megnyilvanulasra képes személyes Isten, a Trimurti,”
akirdl csak annyit tudunk megfogalmazni, elmondani, hogy 6 mi nem. Azzal viszont,
hogy elfogadjuk ennek a két valdsagszintnek a létezését, maris elérkeztiink az igazsag
két szintjének megkiilonboztetéséhez. Ahhoz ugyanis, hogy valamirél eldonthetd
legyen, hogy igaz-e vagy hamis, sziikséges szem el6tt tartani az érintett valdsag
szférajat is — mondja Sankara. Igaz lehet ugyanis az a kijelentés, hogy az empiria
valosagos 1étezd, ha a viszonyitasi alapot az dlmok és a hallucinaciok jelentik, de

77  Egyik lényeges kiilonbség a sankarai tanitdsok és Gandhi gondolkodadsa kozott éppen
a szamszarabol, az ujjasziiletések folyamatos egymadsutdnisagabol valo szabadulads eszkozére
vonatkozik. Mig Sankara szerint ennek egyetlen utja a tudds, a moralis, illetve vallasi cselekedetek
csupdn segitik az egyént a tudds megszerzésében, addig Gandhi azt vallja, hogy a mdéksa elérésének
utja a karmdn keresztiil vezet, ami indirekt médon feltételezi a moralis és valldsi cselekedetek
prioritasat a tuddssal szemben.

78  Jelentése ,harmas arc’, tulajdonképpen a hindu istenharomsdg megnevezésére hasznalt kifejezés,
Brahma (a Teremt6), Visnu (a Fenntarto) és Siva (a Pusztitva gjrateremtd) ,harmassag megnevezése”
Az istenhdromsag megjelenése a hinduizmus kialakuldsanak idépontjahoz kéthet6 és a korabeli
abrazolasok, leirdsok arra engednek kovetkeztetni, hogy nem harom kiilonboz6 istenrdl van szo,
hanem tulajdonképpen az Abszolut Isten (Brahman) hdrom megnyilvanuldsi formajat abrazoljdk.
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ugyanakkor hamis azt allitani, hogy az empiria 1étezé akkor, amikor a Legfels6bb
Lényhez, a Végs6 Valosaghoz viszonyitjuk. Ennek megfelel6en az igazsagnak 1étezik
egy alacsonyabb és egy magasabb szintje. Az igazsag alacsonyabb szintjén a Brahmant
[svaraként és az empirikus vilagot Isvara teremté munkajanak eredményeként lehet
értelmezni, mig az igazsag magasabb szintjén Brahman az egyetlen létez6 valdsag,
[svara és a teremtett vildg csupéan csak latszélagosak.

Sankara-kovet6ként Gandhi is hasonloképpen vélekedik az igazsagrol,
meggy6zGdése, hogy kiilonbséget kell tenni az Abszolut Igazsag és a relativ igazsag
kozott. A Mahatma ennek szemléltetésére a hét vak ember és az elefant példajat hozza
fel, amikor a vakok mind ugy probalnak képet alkotni maguknak az elefantrol, hogy
annak egy-egy részét tapintjdk ki, és nem az egész elefantot. Gandhi azt mondja, hogy
az igazsag is ilyen, hiszen ha csak a sajat nézépontjukhoz viszonyitom azt a képet,
amit az elefantrol kialakitottak, egyenként mind a hetiiknek igazuk lesz, de az egyes
egyéni kijelentések a tobbi hat allaspontjabol nézve teljes mértékben igaztalanok,
hamisak. A hét vak részigazsagokkal rendelkezik csupan, az igazsag viszont rajtuk
kiviil van. Ez szolgalhat magyarazattal arra a ténymegadllapitasra is, hogy ami igaznak
tlinhet egyvalaki szamara, gyakran tlinhet igaztalannak masok szamara.

Ha a fentebbi hasonlatot forditom le az Abszolut Igazsag és a relativ igazsagok
helyzetére, akkor azt tudnam mondani, hogy az elefant maga az Abszolut Igazsag,
a vakok altal rola kialakult képzetek pedig a relativ igazsdgot szimbolizaljak.
Gandhi ezt a kovetkezOképpen fogalmazta meg egyik irdsaban:

»A relativ igazsdgok mogott mindig ott van az egy Abszolut
Igazsag, amely teljes és mindent atfogd. De mivel & Isten, leirhatatlan.
Helyesebben szdlva Isten az Igazsdg. Minden mas nem létezd és
hamis. Kovetkezésképpen minden mds csakis relativ értelemben
lehet igaz. Kovetkezésképpen az a személy, aki megérti az igazsagot,
gondolkoddsaban, beszédében és cselekedeteiben csakis az igazsagot
koveti, megismeri Istent és profétai képességekre tesz szert a mult, a
jelen és a jovo tekintetében. Eléri a modksdt, ambar még testi keretek
kozott é177 (Gandhi 2010a, 136.).

Az abszolut és relativ igazsag kozotti kiilonbségtétel nem jelenti azt, hogy a
relativ igazsdgok mind valdtlanok vagy hamisak. A relativ igazsagok is lehetnek
mind igazak, de csakis egyfajta korlatolt értelemben, azaz a valésignak egy
alacsonyabb szintjén, az Isvara szintjén. Az Abszolut Igazsig viszont sokrétdi, az
emberi értelem szamara tulajdonképpen nem megismerhet6 végs6 valdsag, hiszen
az emberi lények tulnyomo tobbségének képességei tulsagosan korlatozottak ahhoz,

79 Az eredeti sz6veg ,Beyond these limited truths, however, there is one absolute Truth which is
total and all embracing. But it is indescribable, because it is God. Or say, rather, God is Truth. All else
is unreal and false. Other things, therefore, can be true only in a relative sense. He, therefore, who
understands truth, follows nothing but truth in thought, speech and action, comes to know God and
gains the seer’s vision of the past, the present and the future. He attains moksha though still encased
in the physical frame.” (Ford. Sz. D.)
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hogy meglathassak, felismerhessék az Abszolut Igazsagot, azaz Istent. Mindezek
ellenére viszont Gandhi, 6sszhangban a hindu tradiciéval, folyamatosan azt
hangsulyozza, hogy szakadatlanul torekedni kell, sziinteleniil eréfeszitéseket kell
tenni az Abszolut Igazsag megértésére, felismerésére. Ebb6l a szempontbol beszédes
onéletirdsanak alcime is, Kisérleteim az Igazsdggal, ugyanis a kisérletezés kifejezés
egy olyan folyamatot feltételez, amely kihangsulyozza, kifejezésre juttatja az egyéni
ismeretelméleti kezdeményezés javithatdsagat.*® Az Abszolut és relativ igazsag
kozotti kiilonbségtétel jelentsége abban dll, hogy ezéltal Gandhi felhivja a figyelmet
arra, hogy az Abszolut Igazsag megismerésére folyatott folyamatos ,, kisérletezéseink”
folyaman sziikség van egy folyamatos dnkontroll- és javitasi folyamat gyakorlasara,
az elért eredmények mérlegelésére, amely feltételezi sajat hibank elismerését és az
ezekbdl levonhatd kovetkeztetések beépitését az Igazsag keresésének folyamataba.
Err6l a Nagy Lélek a kovetkezdképpen vall Onéletrajzaban:
»Tavol all télem, hogy az higgyem, e tapasztalasok tokéletesek, és
nem tartom tobbre Gket, mint a tudos a kisérleteit: bar a legnagyobb
pontossaggal, koriiltekintéssel és aprolékos figyelemmel végzi
valamennyit, soha nem allitja, hogy kovetkeztetései véglegesek,
hanem nyitva hagyja a lehetdséget modositasukra. Mélyen magamba
néztem, lelkem mélyéig hatolva megvizsgaltam magam, szamba
vettem és elemeztem minden egyes lélektani helyzetet, ennek
ellenére nem gondolom, hogy kovetkeztetéseim véglegesek vagy
csalhatatlanok lennének. Egyvalamit azonban gondolok réluk,
mégpedig: az én szememben tokéletesen helyesnek latszanak, s nekem
egyeldre gy tlinik, hogy véglegesek, mert ha ez nem igy lenne, nem
tudnék cselekedeteket épiteni rajuk. Mindazonaltal minden egyes
1épésnél mérlegeltem, hogy elfogadjam, vagy pedig elvessem Oket, és
mindig ennek megfelelden, kovetkezetesen cselekedtem. Mindaddig
pedig, amig cselekedeteim megelégedettséggel toltik el elmémet
és szivemet, szilardan ki kell tartanom eredeti kovetkeztetéseim
mellett” (Gandhi 2009, 9.)

Ezzel az idézettel pedig el is jutottunk ahhoz a ponthoz, ahol Gandhi igazsag-
fogalmat kapcsolni tudjuk cselekedeteihez, és azok kovetkezményeihez, vagyis a
tarsadalom és a politika teriiletén végzett munkajahoz, hisz latjuk, hogy vallomasa
szerint minden egyes cselekedetét egy-egy kovetkeztetésre, egy-egy relativ
igazsagra épiti.

Az Igazsdg tarsadalmi és politikai szerepe

Amint azt az el6bbiekben lattuk, Gandhi az igazsag mint moralis kovetelmény
hatokorét nem sziikiti le a beszéd teriiletére (mint igazmondas, a hazugsagtol
vald tartézkodds), hanem fontosnak tartja az emberi lét minden szférdjara, igy a

80  Vo. Godrej 2006, 287-317.
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gondolkodasra és a cselekedetekre is kiterjeszteni. Nem elégséges az, ha csupdn a
gondolkodasunk alapszik az igazsagon, a gondolkodo életének, minden tarsadalmi
és politikai megnyilatkozasanak lathatéan meg kell jeleniteni, ki kell fejeznie az
igazsagot — vallja Gandhi. A tdrsadalomnak is, akdrcsak az egész Vilagegyetemnek
az Abszolut és Végs6 Igazsagra kell épiilnie, ami viszont csakis abban az esetben
valdsithaté meg, ha a tdrsadalom tagjai, azaz az emberek az igazsag keresdivé,
hédoléiva, imadoiva valnak, életiik pedig ezen igazsag jegyében zajlik. Az igazsag
képes ugyanis csak arra, hogy az embereket Osszeflizze és emberi kozosségeket
tarsadalomma formaljon.

Eppen ezért egész tarsadalomépitd és —szervezd, valamint ,politikusi”
pélyafutasa alatt Gandhi azt hirdette, hogy a nagy cél, azaz India felemelkedése
és fiiggetlensége csakis 6szinte és hiteles, igaz programmal és partokkal érhetd
el. Folyamatosan arra biztatta az embereket, hogy csakis olyan programokban
vallaljanak részt, amellyel teljes mértékben azonosulni tudnak, amelyben
maximalisan megbiznak, hiszen az ember csakis abban az esetben lehet lojalis
egy intézményhez vagy célhoz, ha azt nem megélhetésbdl, nem alarendeltségbdl,
hanem sajat meggy6z6désbdl teszi. A megélhetésbdl, alarendeltségbdl, félelembdl
végzett munka ugyanis nem lehet igaz munka. Mindvégig ugy vélte, hogy India
telemelkedésének zaloga a ,,szatjam éva dzsajaté™ vezérigébe vetett hit lehet, ahol
az Igazsag megismerésére csakis az €16, aktiv kapcsolatok keretében kertilhet sor.

Atédrsadalmiigazsagtalansagokatésviszalyokat, valamintapolitikaikonfliktusokat
az egymasnak ellentmondd és inkompatibilis relativ igazsagokkal magyardzza,
amikor mindkét fé1 meg van gy6zddve arrol, hogy tulajdonképpen 6 az abszolut
igazsag tudodja. Ahhoz, hogy az emberi tdrsadalom az igazsig utjan maradjon,
elengedhetetleniil sziikséges az, hogy az emberek aktiv és bator, az igazsagnak
aldrendelt életet éljenek. Az emberi nagysag legjobb ismérve az, hogy mennyire
mer batran és nyiltan szembeszallni a tarsadalom 4dltal elfogadott féligazsagokkal
és gazsagokkal, valamint az alszent hazugsdgokkal. Gandhi tobb alkalommal is
hirdette, hogy valami nem vélik igazsaggd csupan csak azért, mert régi.

Ez az a mozzanat, ahol meg kell és meg lehet ragadni, és kapcsolatot
lehet teremteni Gandhi gondolkodasa és cselekedetei kozott. A gandhidnus
megfogalmazas ugyanis minden egyes emberi cselekedetet, amennyiben az az
Igazsag nevében torténik, isteni esszenciaval lat el. Amennyiben viszont az Igazsag
mint Isten vezérli a Mahdtma cselekedeteit is, rogton evidenciava valik szdamunkra
az,hogy miért merte sok esetben felvallalni akaraztis, hogyahinduizmus évezredes
tanitasainak ellentmondé véleményt formal meg és propagal, mint ahogy tette ezt
az érinthetetlenek esetében, a nék egyenjogusaga kapcsan, a gyerekhazassag vagy
a kasztrendszer ellen folytatott kampanyai soran. Ezért mer olyan kijelentést tenni,
hogy az érinthetetlenség, amennyiben része a hinduizmusnak, csupan ,,gyalazatos

81 ,csakis az Igazsdg diadalmaskodik”, Mundaka-upanisad 3.1.6.
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része vagy gennyes kindvése” (Gandhi 2009, 126.) lehet, vagy, hogy mi értelme
van a tomérdek kasztnak. Mélységes igazsagérzete szolalt meg benne akkor is,
amikor egyenjogusagot kovetelve felemelte szavat az érinthetetlenek, vagy ahogy
6 nevezte Oket, a haridzsdnok, Isten gyermekei mellett, vagy a gyermekhazassag és
az ebbdl szarmazo6 gyermek-ozvegység intézménye ellen.

Az a tény, hogy minden cselekedete, minden tette az Igazsagon alapszik, szinte
azonnali sikert biztositott kezdeményezéseinek. Ezért sikeriilt nagyon rovid idé
alatt konstruktiv programjat nemcsak megismertetnie, hanem elfogadtatnia a nagy
tomegekkel. Gandhi tisztaban volt azzal, hogy a vallas mélyen atitatja minden hindu
életét, minden cselekedetét és mindezek mellett nagyon jol ismerte és kezelte azt a
togalomvilagot és nyelvezetet, amelyet az analfabéta, de mélyen vallasos tomegek
is értettek és hasznaltak. Ezzel parosult sajat mély és megélt vallasossaga, ez a kettd
pedigelég voltahhoz, hogy Gandhiemberek millidit tudja meggydzni és sajat partjara
allitani. Eppen ezért az, ami egyedi a Mah4tmé gondolkoddsaban, nem més, mint az
elmélet és a gyakorlat fantasztikus, mondhatni 6sztonds osszekapcsoldsa, egész élete,
cselekedetei, beszédei tulajdonképpen gondolkodasdnak meghosszabbitddasai,
gondolatainak térben és id6ben torténd megjelenése, exteriorizalasa.

Az ahimsza fogalma

A szatja,vagyisazigazsag fogalmamellett,azahimsza, azaz az erszakmentesség
a masik olyan alapvet6 kategdria, amelyre a gandhidnus szellemi 6rokség épiil,
amely nagymértékben meghatdrozza Gandhi mint ember és mint politikus
gondolkodasat, tetteit. Mondhatni erre a két alapkategoriara épiil ra a szatjdgraha®,
amely tulajdonképpen az igazsagtalan és embertelen brit torvényekkel
vald szembefordulast jelenti, de ez az ellendllds, ez a tiltakozds a maximalis
er@szakmentességre, az er6szak minden formajanak elutasitasara épiil.

Az ahimszd valldsos gyokerei

Maga a kifejezés nem idegen az indiai kultira szdmadra, hiszen a hinduizmus,
a dzsainizmus és a buddhizmus egyarant hirdeti az er6szakmentességet mint
moralis, etikai elvet. Etikai értékként legel6szor az Upanisadok koraban, valamint
a hinduizmus mellett parhuzamosan kifejlédé két heterodox vallasi rendszer, a
buddhizmus és dzsainizmus keretében jelenik meg, szembefordulva a védikus
korszakban bevett aldozati szertartasokkal, a véres allataldozatok bemutatasaval.

82 Az igazsaghoz val6 ragaszkoddason és annak tiszteletén nyugvé, Gandhi dltal Dél-Afrikdban
kifejlesztett ellendllasi forma, melynek lényege az, hogy emberek, embercsoportok vagy akar egy
egész nemzet megtagadja az engedelmességet azon torvényekkel szemben, amelyek igazsagtalannak
bizonyulnak.
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Az ortodox brahminok nagy része gyorsan magaéva tette az ahimszd elvét és
elhatarolodott, hatat forditott a védikus korszak erészakot és vért kovetel$ aldozati
szertartasainak, nem tudvan azonban teljes mértékben felszamolni ezen vallasi
ritudlékat, az aldozatok bemutatasat egyrészt erre felhatalmazott aldoz6 papokra
testdlta at, masrészt pedig a szigoru szabalyok szerint el6készitett és bemutatott
allataldozatokat kivonta az erészakossag hataskorébdl. Ez a folyamat szorosan
egylitt fejlodott a vegetarianizmusra vald attéréssel, valamint a szexualitds terén
bevezetett megszoritasokkal, korlatozasokkal, ugyanis mind a husevés, mind a
szexualis érintkezés olyan tevékenységek, amelyek esetenként nem mentesek az
er6szak, az ezzel jard vér és a halal tisztatalansagatol.

Az er6szaktol vald elfordulds és az erdszakmentesség mint etikai elvegyre erésebb
megszilarduldsa a vallasban szamos mas problémat is felvetett. A kasztrendszerbeli
hierarchia mésodik szintjén all6 ksatrijdk®* szamara ugyanis az er6szak alkalmazasa
elkeriilhetetlen volt, hisz a kasztszabalyok értelmében vallasi, a dharma® altal
el6irt kotelességiik volt akar erészak utjan is védelmezni az orszagot és leszamolni
a buinozékkel. Az ahimszd elve és a dharma kozott fenndllo ellentmondas
eredményének egyik legszebb példdja éppen Asdéka uralkodd teljes mértéki
lemondasa a hadviselésrdl. A két, egymdsnak ellentmondd elv 6sszebékitésére tesz
kisérletet a Mahabhdrata is, mikor azaltal, hogy a haborut aldozatként definidlja,
kivonja az erGszakos cselekedetek kategoridjabol. Maga a Bhagavad Gita is ajanl
megoldast erre a helyzetre, amikor azt mondja, hogy az erészak esetében az egyén
cselekedeteit le kell valasztani a cselekedet kovetkezményeirdl és a harcot ugy kell
telfogni, mint bels6 kotelességet, mint szvadharmdt®.

Az ahimszdnak a hinduizmusban betoltott fontos szerepére hivja fel a figyelmet
Joan V. Bondurant is, amikor a Mahabharatabol kolcsonzott ahimsa paramo
dharmah, vagyis az ‘er6szaknélkiiliség a legfels6bb vallas vagy kotelezettség’
aforizmara iranyitja a figyelmiinket, amely aforizmat a satyannasti paro dharmabh,
azaz ’az igazsagnal nagyszer(ibb vallas vagy kotelezettség nem létezik' hindu
posztulatum mintdjara minden eldugott kis faluban tudnak és értenek a hinduk®.

Talan még a hinduizmuson beliil betoltott szerepénél is fontosabb és erésebb,
mondhatni kulcsfontossagii helye van az ahimszdnak a dzsainizmusban. A

83 A kasztrendszer méasodik kasztjanak tagjait jeloli ezzel a gytjtdszoval. A kasztot az uralkodok,
harcosok és a fejedelmi csaladok alkotjak.

84 Tobbjelentésti szo, jelentését dltaldban a szovegkornyezet adja meg. Leggyakoribb jelentései
“igazsag’, rend (kozmikus és tarsadalmi egyarant) és torvény, beleértve a vallasi és vilagi el6irasokat
is. Ezek kivill még jelenthet vallast, kotelezettséget és tanitast is (b6vebben: Johnson 2010, 102-104)

85 A sz0 jelentése “belsé kotelesség”, azon kotelességek Osszessége, melyeket egyrészt a
kasztrendszerbeli kotelességek, masrészt pedig a nemi hovatartozds és az életkor, életszakasz ir el6
egy hindu szdmadra. Ezen bels6 kotelességek megszegése a karmat negativ modon befolyasolja.

86 Errél bévebben, ldsd, Bondurant 1965, 111-113.
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buddhizmussal parhuzamosan kialakult vallas Mahévira nevéhez kotédik. Az
Arhat¥” Darshan (Arhat Utja) néven ismert dzsaina filozéfidban az ahimszd
kozponti szerepet tolt be. A dzsaina tanoknak megfelelden az iidvoziiléshez
vezetd ut alapjat a harom ékszer képezi, a dzsndna (tudés), a srdddha (a dzsaina
tanitasokban valé megrogzott hit) és a csdritra (a rossz cselekedetekkel valo teljes
leszamolas). Ez utébbi 6t fogadalmat feltételez, melyek koziil a legfontosabb az
ahimszd, a teljes er6szakmentesség, a mindenféle élet kioltasat6l valé maximalis
tartozkodas valik a vallas sarkalatos moralis értékévé, amelyhez képest minden
mas erény csupan ennek masodlagos kovetkezménye.*

Az ahimszdnak a dzsainizmusban betoltott kozponti szerepe aldtamasztasaként
kell megemliteni azt, hogy a vallds hosszasan taglalja a himszat és kategorizélja
annak fajtdit. llyenképpen kiilonbséget tesz az elkeriilhetetlen er6szak (arambhaja)
és az akaratlagos erdszak (anarambhaja) kozott, de ugyanakkor még ezeken beliil
is alkategoriakat hoz létre. Az elkeriilhetetlen erdszak kategoéridgjahoz tartozik
az a fajta erszak, melyet valaki sajat mestersége gyakorlasa kozben, mondhatni
automatikus és elkertilhetetlen modon kévet el (udijdmi), a csaladi kotelességek
teljesitése kozben elkeriilhetetlen moédon elkovetett erdszak (grahdrambhi), de
ugyancsak ebbe a kategéridba tartozik az egy személy vagy tulajdon megvédése
érdekében elkovetett himszd is (virodhi). Itt kell emlitést tenniink arrdl is, hogy az
ortodox dzsaina szerzetes vallasi kotelessége mindent elkovetni az élet kioltasanak
elkertilése érdekében, igy koteles szajat és orrat fehér gyolccsal elkotni, illetve
koteles sajat maga el6tt az utat felseperni, hogy ezaltal is megakadalyozza az egyes
él6lények életének akaratlan kioltasat. Ez a minucidzus odafigyelés jo példaja a
mindenféle élet maximalis tiszteletének.®

A hindu és dzsaina tanok értelmében a teljes ahimszd gyakorlasara csakis azok
a szentéletli emberek képesek, akik szakitottak mindenféle f6ldi foglalatossaggal,
életitket a moksa elérésének szentelték és a teljes lemondast gyakoroljak.

A sz6 etimoldgidjat tekintve a kifejezés az ,,a” el6tagbol, fosztoképzobdl és a
»himszd”szobol éll ssze. Ez utobbinak a jelentése bantalom, pusztitas, igy az ahimszd
kifejezést leggyakrabban erészakmentességnek, az erészaktdl valo tartézkodasnak
forditjuk. Ennek ellenére azonban az ahimszd tobb mint egy tagaddlagos kifejezés.
Mind a hindu, mind pedig a dzsaina és buddhista terminoldgia sajatsaga ugyanis,
hogy a negativ, tagadolagos kifejezések, megfogalmazasok jelentése sokkal tdgabb
kord, mint amit maga a sz6 képes kifejezni, igy jelentGs rejtett értelemmel is
rendelkeznek. Ilyenképpen az ahimsza teljes értelmét tekintve elmondhatjuk, hogy
tulajdonképpen nem egy negativ, mindenféle cselekvést elutasit6 és a kontemplativ

87 Az Arhat megnevezés annak a dzsaina szentnek jar ki, aki kilépett az ujjasziiletés 6rok
korforgasabol. A sz6 szanszkrit eredet(, jelentése ,,érdemesre mélto”

88  Errdl b6vebben, lasd, Ajay 2000, 58-59.
89  Errél bévebben, lasd, Iyer 1973, 178-179.
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életmddot elényben részesitd fogalomrdl van szo, hanem sokkal inkabb olyan
cselekedetek és tettek sorozatardl, amelyek elutasitjdk az erészakot, az élet kioltasat
és minden olyan cselekedetet, amelynek kovetkezménye artalmas lehet.

Albert Schweitzer az indiai gondolkodasrol irt tanulmanyaban a sz6 ezen
jelentésére hivja fel a figyelmet. Arra mutat ra, hogy a himszd tulajdonképpen a han
ige 6hajto alakja, amely ige a gyilkolas, az erészak, az élet kioltasa, a megsebzés és a
kart okozas, artas jelentéssel bir. Ez viszont azt jelenti, hogy a himszd tulajdonképpen
az er6szak, a gyilkolds, az élet kioltasdanak oOhajtdsat jelenti. Ekképpen pedig az
ahimszd jelentése nem mds, mint az err6l valo lemondas, az ett6l valo elfordulas.”

Az ahimszd, mint Gdndhi gondolkoddsdnak kiozponti kategoridja

Az er@szaknak szamos fajtdjat ismerjiik, beszélhetiink spontan vagy eldre
megtervezett erdszakrdl, lehet egyénileg elkovetett és intézményes formaban
végrehajtott, lehet testi vagy szellemi, forradalmi vagy onkényes. Az erdszakrol
konyvtarnyi irodalom sziiletett, megvizsgalva annak filozéfidjat, pszichologiajat,
torténetét, tarsadalmi hatasait stb. Ezzel szemben azonban az er6szakmentesség
csupan a 20. szazadban keriilt a kutatasok kozéppontjaba és ebben kiemelkedd
szerepe volt a Gandhi éltal kezdeményezett és felépitett szatjdgrahdnak, amely az
igazsagra és az er6szakmentességre épitd ellenallasi-felszabadito mozgalom volt
a brit gyarmatositok ellen békés harcot folytaté Indidban. Az er8szakmentesség
sziikos irodalma és az ezirant tanusitott visszafogottabb kutat6i érdeklédés
nemcsak annak koszonhet6, hogy mint az erdszak tagadasa (ahimszd, non-
violence, er6szakmentesség) negativ, valamit tagadd, elutasitd kifejezéssel van
dolgunk, hanem annak is, hogy csupan a szazadfordul6 utan, az 1910-20-as
években valt Gandhi altal a politikaban is tudatosan hasznalt és alkalmazott
eszkozzé. Ezt megel6z6en ugyanis nagyrészt csupan a vallasos életben volt
jelen, mint a kontemplativ, aszketikus életmod egyik 1ényegi velejardja és fontos
kifejezési formaja, masrészt, mint az ipari civilizaciot elitéld és az ellen tiltakozo,
azt kritizalé eurdpai viselkedésminta volt ismert a koztudatban.

Ezen két kontextus koziil a Gandhi-féle ahimszd koncepcid szamara mindkett6
egyforman fontosnak tekinthetd, hiszen az er6szakmentesség fontos, mondhatni
kozponti szerepet toltott be abban a nacionalista mozgalomban, melynek
segitségével Gandhi mozgdsitani probélta a mélyen valldsos indiai tarsadalmat a
brit gyarmati uralkodassal szemben.

A kovetkezOkben arra teszek kisérletet, hogy feltarjam a Gandhi altal
yjragondolt és uj, tobbletjelentéssel felruhazott ahimszd fogalmat, valamint
elemezzem és bemutassam az elmult évtizedekben a Mahatma nevével fémjelzett,
az er6szaknélkiili ellenallassal kapcsolatos kutatasok eredményeinek egy szeletét.

Az elébbi fejezetben azt lattuk, hogy az indiai vallasok, kivéltképpen a
dzsainizmus és a hinduzimus esetében, az ahimszd kozponti, mondhatni

90 Err6l bévebben, lasd, Bondurant 1965, 23-26.
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kulcsszerepet tolt be. Ekképpen talan nem is meglep6, hogy egy mélyen vallasos
hindu személy életében és gondolkoddsaban, mint amilyen a Mahatma is volt, az
ahimszd egyike a mindent meghatérozé kozponti kategériaknak.

Mint ahogy arra David Hardiman felhivja a figyelmet, Gandhinak az ahimszdrol
kialakitott koncepcidja tobb vallds és filozofiai tanitds erre vonatkozd tanainak
»kreativ 0sszedolgozasaként” értelmezhet6, értékelhetd. Hogy miként szintetizdlja
ezen kiilonboz6 tanokat és milyen kritériumok alapjan torténik meg a szintetizalandé
elemek és tanok kivalasztasa, arrol talan leginkabb az alabbi idézet arulkodik: ,,Nem
vagyok az az ember, aki mindent sz szerint ért. Kovetkezésképpen igyekszem
megérteni a vilag kiillonbo6z06 szent konyveinek szellemiségét. Alkalmazom az Igazsag
és Erészakmentesség tesztjét mindarra, amit ezen szent szovegek kinyilatkoztatnak.
Elvetem azt, ami ellentmond ennek a tesztnek és magaméva teszem mindazt, ami
teljes mértékben megfelel a tesztnek.”* (Gandhi 2011b, 335.)

Fontos itt kiemelniink azt, hogy Gandhinak a vallasokkal szemben tanusitott
viszonyét egy értelmez8-magyarazé viselkedés jellemzi, mintsem egy dogmatikus-
misztikus allaspont. Gandhit sokkal inkabb a vallas szellemisége foglalkoztatja,
mintsem a sz6 szerinti kinyilatkoztatasok. Ez a fajta viszonyulas tette lehetévé Gandhi
szamdra, hogy akar sajat valldsaval is kritikus és elitél6 modon szembeforduljon.”

Marakezdetkezdetén fontosleszogezni azonban, hogy Gandhiteljes mértékben
Ujjaértelmezi az indiai vallasos hagyomanyokban gyokerezé er6szakmentességet
és sokkal tobbréteglibb és pozitivabb jelentést tulajdonit a fogalomnak, mint azt a
vallasos értelmezések tették.

Az ahimszd fogalmanak pontos és alapos kidolgozasara Gandhi a Rowlatt
Torvény” ellen szervezett hartdlt** kovetden kerit sort, amikor sajat elveit
gyakorlatba iiltetvén radobben arra, hogy a spontdn médon megszervezett polgari
engedetlenségi mozgalom teljes Indidra torténé kiterjesztése lehetetlen anélkiil,
hogy néhany nagyon egyértelmi és mindenki altal megérthetd szervezési alapelv
ne keriilne kidolgozasra, és ezt egy csoport viharedzett és tiszta szivii onkéntes
képes ne lenne alaposan és teljes mértékben elsajatitani. Tulajdonképpen a

91 Az eredeti sz6veg: ,] am not a literalist. Therefore, I try to understand the spirit of the various
scriptures of the world. I apply the test of Truth and Ahimsa laid down by these very scriptures for
interpretation. I reject what is inconsistent with that test, and I appropriate all that is consistent with
it” (Ford. Sz. D.)

92  Err6l bévebben, ldsd, Bilgrami 2011, 95-96.

93 Al vilaghabor alatt India végig kiallt a britek mellett, és a hdborus eréfeszitésekért cserébe a brit
kormdanytol a dominiumi statust remélte elnyerni. Erre azonban a haboru végeztével sem keriilt sor,
ami nagy elégedetlenséget valtott ki India-szerte. Az altaldnos felhaborodas hallatan a brit kormény
egy bizottsagot nevezett ki a helyzet felmérése érdekében, melynek élére Sir Rowlatt birét nevezték
ki. A Rowlatt-bizottsdg jelentése kovetkeztében lat napvildgot a Rowlatt Torvény altal elhirestilt
intézkedéscsomag, amely nemhogy dominiumi statust biztositott volna India szamdra, hanem szdmos
megszorito intézkedést tartalmazott. A Rowlatt Torvény kihirdetésekor (1919. mércius 18.) dont ugy
Gandhi, hogy meghirdeti az orszagos hartalt, melyre 1919. aprilis 6-an kerdl sor.

94 Bojttel és imaval egybekotott teljes munkabesziintetést, sztrajkot jelent.
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szatjdgraha szervezeti kereteinek, elveinek és szigoru szabélyainak kidolgozasa
egybeesik az ahimszd elvének részletekbe menden torténd kidolgozasaval.

Gandhi rgjott arra, hogy a teljes Indidra kiterjesztett szatjdgraha csakis akkor
hozhat valodi sikereket, ha képesek lesznek a nagy tomegeket kordaban tartani,
fegyelmezni és a nemzeti célok irant elkotelezetté tenni. Ahhoz ugyanis, hogy a nagy
tomegeket értelmesen és céltudatosan be lehessen vonni a britek ellen szervezett
politikai kampanyokba, meg kellett szabni a szatjdgraha mint ellenalldsi mozgalom
alapvetd elveit. Ezen elvek meghatarozasaban jatszott oriasi szerepet az ahimszd,
amely tulajdonképpen minden szatjdgrahi® viselkedését iranyitd és szabalyozo
szervezési elvként jelenik meg. Masképpen fogalmazva a szatjdgraha eredményes
alkalmazasanak elengedhetetlen és kritikus eleme kell legyen az ahimsza.

Az ahimszd ugyanakkor nemcsak szervezési, hanem alapvet6 elvként is
miikodott, hiszen nemcsak megszabta a britek elleni kampany természetét,
hanem azaltal, hogy iranyt szabott a mozgalomban résztvevék szamara,
strukturalta az ellenallas formajat is. Ilyen értelemben tulajdonképpen az ahimszd
az er6szakmentesség tudomanyaként irhato le, hiszen szolgaltatta a gandhianus
politikai mobilizacié alapvetd szabalyait, amelyben a civil ellenallék a nemzet
erGszakmentes hadseregét jelentették. Akarcsak a hagyomanyos hadsereg
esetében, a feleldsség, a teher ebben az esetben sem a tomegek vallat nyomta,
hanem az egyes vezet6két. Eppugy, mint a katondk esetében, akik nem ismerik
a teljes hadtudomanyt, a szatjdgrahi esetében is az a legfontosabb, hogy higgyen
vezetdjében és becsiiletesen kovesse annak minden utasitasat, valamint kész legyen
akdr a halalig szenvedni anélkiil, hogy az ugynevezett ellenségnek vagy sokkal
inkdabb ellenfélnek rosszakardja lenne vagy rosszindulattal viseltetne ellene.

Gandhi elveti azt a valldsos felfogast, miszerint a szentekkel és a hétkoznapi
emberekkel szemben a vallas kiilonboz6 elvarasokat és kotelezettségeket tamaszt.
Ezzel egy idében a vallasi hagyomanyban gyokerezé &si indiai fogalmakat
atértelmezi, sokkal inkabb modernnek szamit6 tdrsadalmi-politikai, mintsem
misztikus tartalommal tolti fel, melynek kovetkeztében sikeriil oly modon 1j
értelemmel felruhaznia az ahimszd kifejezést, tagitvan és bovitvén azt, hogy
kozben megdrzi eredeti jelentését is.

Edward Thompson a Gandhi-féle ahimszd fogalom kapcsan mondja, hogy
Gandhira az utdékor ugy fog emlékezni, mint egyikére azon kevés személyeknek,
akiknek sikertilt egy korszakot egy elv, egy idea uralma ald rendelni. Ez az elv pedig
az er@szaknélkiiliség elve.” Hasonloképpen nyilatkozik Gandhirdél Douglas Allen

95 A kifejezés azt a személyt jeloli, aki a szatjdgraha kovetdjének vallja magat.

96 Az eredeti szoveg: ,Gandhi will be remembered as one of the very few who have set the stamp
of an idea on an epoch. That idea is Non-violence” (Ford. Sz. D.) Edward Thompson in (1949). S.
Radhakrishnan (ed.) Mahatma Gandhi. Essays and Reflections. Allen & Unwin, 198. Idézi Iyer 1973,
178.
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is, aki szerint Gandhi az erészakmentesség filozotidjanak legismertebb hirdetdje
és gyakorldja a 21. szazadban (Douglas 2008, 33).

Mikozben az erdszakmentesség csupdn a vallasos irodalomban jutott vezetd
szerephez mint sarkalatos etikai érték, a politikusok és politikai filozéfia muivel6i
mindvégig azt tartottak feladatuknak, hogy az er6szak alkalmazasanak és a hatalom
gyakorldsanak jogosultsagarol elmélkedjenek. Erre a kijelentésre alapozva teszi fel
a kérdést Iyer, hogy elképzelhet6 talan az, hogy Gandhi egész egyszertien vak volt
és nem latta a moralis elvek és tarsadalmi tények kozott tatongo dridsi szakadékot,
amikor abban bizott, hogy az ahimszd olyan politikai eszkozzé és tarsadalmi
célla vélhat, amely kozvetlen médon alkalmazhaté az adott helyzetben? Vagy
taldn annyira elvakult pacifista volt, hogy képtelen volt felfogni és megérteni a
tarsadalmi és politikai konfliktusok természetét? Iyer szerint mindkét kérdésre
csakis nemleges valasz adhaté. Gandhi ugyanis meggy6z&déssel vallotta, hogy
az élet barmely teriiletén csakis az erészakmentes cselekedetek hozhatjak meg
tartos és elvart eredményeket. Az erészakos cselekedeteket még a legnemesebb cél
érdekében sem szabad alkalmazni, vallja Gandhi, hisz semmi, amihez az erészak
jelei ragadnak, nem lehet tartds, és el6bb vagy utobb erdszakot sziil. Az elnyomot
er@szak utjan megsemmisiteni, a vétkest, a blindst megbiintetni annyit jelent,
mint Ujabb erdszakot generalni. Az egyediili redlis felszabadulas csakis az lehet,
amely egyarant felszabaditja az elnyomottat és az elnyomoét. Ennek utja pedig az
er6szakmentesség, az egyéni szenvedés, az ellenféllel szemben tanusitott megértés
és szeretet, hiszen csakis ezaltal érheted el azt, hogy ellenfeled megvaltozzon, és
ellenségbdl baratod legyen.”

A Mahétma érdekl6dését az er6szakmentességirant a Bhagavad Gita ébresztette
fel, melynek olvasasat kovetden a kifejezés szamara a lelki szabadsag, a targyi
vilaghoz val6é nem ragaszkodas, a gytilolet-, biiszkeség- és indulatnélkiili életet
jelentette. Er6szakmentességbe vetett hitét még inkabb erdsitette Lev Tolsztojnak
Az Isten orszdga benniink lakozik cimet visel6 miive. A dzsainizmus, hinduizmus,
buddhizmus és kereszténység hatasira Gandhi folyamatosan foglalkozik az
ahimszadval. Egy 1916-ban megjelent értekezésében mar kiilonbséget tesz a negativ
és a pozitiv ahimszd kozott. Errdl a kovetkezéképpen ir:

»Negativ formdjaban annyit jelent, mint nem bantalmazni
semmiféle él6lényt sem testi, sem pedig szellemi értelemben.
Kovetkezésképpen nem fogok bantalmazni egyetlen biincselekményt
elkovetot sem és nem fogok mentalis szenvedést okozni neki azaltal,
hogy rosszindulattal viseltetek irdnta. Ez a kijelentés nem fedi le
azonban a gonosztevé azon szenvedéseit, melyeket sajat természetes
tetteim okoznak, de nem a rosszindulatbdl szirmaznak. [...] Az
ahimszd szandékos egyéni szenvedést feltételez és nem a feltételezett

97  Errél bévebben, lasd Iyer 1973, 173-180.
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gonosztevo szandékos megbiintetését. Pozitiv formajaban az ahimszd
a legnagyobb szeretetet és konyoriiletességet jelenti. Ha az ahimszd
kovetdjének tartom magam, szeretnem kell ellenségem. Ugyanazokat a
szabalyokat kell alkalmaznom a gonosztevo ellenségem vagy szamomra
idegen személy esetében is, mint amelyeket gonosztevd édesapam
vagy fiam esetében alkalmaznék. Az ahimszdnak ez az aktiv formaja
sziikségképpen magaba foglalja az igazsagot és a batorsagot. [...] Az
ahimszd valodi értelme, szerény véleményem szerint, gydgyir minden
rosszra, legyen az evildgi vagy tulvilagi™® (Gandhi 2011c, 252)

Az ahimszd két tipusanak kiilonvélasztasaval, mint ahogy arra Iyer ramutat,
Gandhi tulajdonképpen kitagitja a fogalom eddigi szlik, negativ jelentését
a nem Olés és nem drtas hatarain talra, mégpedig ugy, hogy olyan pozitiv
jelentéstartalmakkal ruhdzza fel, mit az igazsag, szeretet, irgalmassag. Az ahimszd
utja a lemondds utjat jelenti és egylitt jar a folyamatos szenvedéssel és a végtelen
tiirelem gyakorlasaval. Ebben az j jelentésében az ahimszd nem csupan az
ellenséggel szemben tanusitott szinte megértést feltételezi, hanem egyenesen az
ellenség létezésének tagadasat feltételezi.

Akarcsak a szatja esetében, Gandhi az ahimszd esetében is olyannyira
felduzzasztja annak jelentéstartalmat, hogy sok esetben mar zavard és megtévesztd
lehet az olvasé szdmdara. Annak érdekében, hogy minél tobb erkolcsi értéket
magaba foglaljon, Gandhit olvasva azt tapasztaljuk, hogy az ahimszd egyszerre
jelent alazatossagot, megbocsatast, szeretetet, irgalmassagot, konyoriiletességet,
onzetlenséget, onfeldldozast, batorsagot, erdt, kitartast, lemondast, szelidséget és
tisztasagot. Ehhez hasonldan a himszdkifejezéstislényegesen szélesebb értelemben
hasznalja, mint azt Gel6tte barki is tette: hazugsag, csalds, armanykodas, csalardsag
stb., egyszéval mindazt, ami gonosz cselekedetnek szamit, Gandhi megprobalta a
himsza kifejezéssel leirni.

Az két fogalomnak ilyen mértékben torténd jelentéskitagitasa kovetkeztében
keletkez6 fogalmi zavarra azonban nagyon konnyen fény deriilhet, amennyiben
ravilagitunk ennek gyokereire.

Mindenekel6tt fontos megjegyezni, hogy Gandhi annak ellenére, hogy az
ahimszdt univerzalisan alkalmazhatonak tartotta, azt gondolta, hogy annak

98 Az eredeti szoveg: ,,In its negative form, it means not injuring any living being, whether by body
or mind. I may not therefore hurt the person of any wrong-doer, or bear any ill will to him and so cause
him mental suffering. This statement does not cover suffering caused to the wrong-doer by natural
acts of mine which do not proceed from ill will. [...] Ahimsa requires deliberate self-suffering, not a
deliberate injuring of the supposed wrong-doer. In its positive form, ahimsa means the largest love, the
greatest charity. If I am a follower of ahimsa, I must love my enemy. I must apply the same rule to the
wrong-doer who is my enemy or a stranger to me, as I would to my wrong-doing father or son. This
active Ahimsa necessarily includes truth and fearlessness. [...] Ahimsa, truly understood, is, in my
humble opinion, apanacea for all evils mundane and extra-mundane.” (Ford. Sz. D.)
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gyakorldsat néhany olyan, a szatjdgraha mozgalom elkotelezett hivének példdjan
lehetne a legkonnyebben tanitani, akik nemcsak feleskiidtek az ahimszd
gyakorldsara, hanem atestek egy olyan atfogd spiritudlis és erkolcsi nevelésen is,
amely lehet6vé teszi szamukra az abszolut ahimszd mindent magaban foglalo és
nehezen felfoghato jellegének megértését. Csakis ennek az ismeretnek, tudasnak
a birtokdban keriilhetd el ugyanis az, hogy az ahimszd igazi gyakorléi ne essenek a
ritualizmus csapdajaba és ezaltal az ahimszd tana ne valjon szamukra is egy ,,merev
és élettelen dogmavd’, amely csupan arra jo, hogy a vallas nevében lehet6vé tegye
az alszenteskedést és az igazsag meghamisitdsat.

Ugyanakkor arrol is fontos beszélni, hogy mind a dzsainizmus, mind pedig a
buddhizmus azt hirdeti, hogy a minden biin tulajdonképpen a himsza kiilonb6z6
megnyilvanulasa, modosulasa vagy egyenes kovetkezménye, az egyetlen és alapvetd
biin pedig nem egyéb, mint az attavida®. A dzsianista tanitasoknak megfeleléen az
a személy, aki képes lekiizdi ezt a bilint, minden mas biint6l megszabadul, mig az,
aki erre képtelen, tulajdonképpen egyetlen erénnyel sem birhat. Maga az erészak
is ebben a kozponti blinben gyokerezik és nehezen megfoghatd, beazonosithatd
formékat olthet magara. Eppen ezért azokban az esetekben az erkolcs leple alatt
szamos esetben félreismerhetd. ,,Barhol, ahol emberi, mulandé érdekek titkoznek,
az ember hajlamos az er6szakhoz folyamodni’, irja Gandhi (Gandhi 2011d, 162).
Az egyéni érdekek mindenekfelettisége, a személyes haszon barmi dron torténé
megszerzése tulajdonképpen nem mas, mint a Legfels6bb Lényt6l, az Abszolut
Igazsagtdl, azaz az Istentdl vald elidegenedés eretnekségébdl szarmazo himsza.
Tulajdonképpen minden olyan cselekedet, amelynek mozgatérugdja a cselekedet
kovetkezményéhez, eredményéhez vald ragaszkodas és kotddés, a himszd gyokerének
tekinthetd. Az er6szakmentesség csakis akkor gyakorolhato, ha az ahimszd kovetGje
el tud vonatkoztatni a konfliktus vagy a gytlolet okatdl, és a konfliktus létének
tudatdban képes a konfliktust okoz6 személyekre Osszpontositani anélkiil, hogy
barmiféle elvarast fogalmazna meg.

Annak ellenére, hogy Gandhi elészeretettel hasznalta az er6szakmentesség
negativ megnevezést az ahimszd szinonimdjaként, mindig pozitiv erének
tekintette, amely képes feliilkerekedni a kegyetlenség és embertelenség minden
torméjan. Az ahimszd Gandhi szerint értelmezhet6 isteni szeretetként, amelyet
azonban a szent életli emberek képesek felfogni és értelmezni, éppen ezért a
hétkoznapi hasznalat sordn fontos, hogy killonbséget tegyiink a szeretet érzésétdl
ésajoindulattol, akdrcsak az er6szak merd utalatatol, gytiloletétol. Az ahimszd nem
jelenti a gonoszsag elleni harcrdl torténd teljes és végleges lemondast, s6t mi tobb,
egy sokkal aktivabb és hatékonyabb kiizdelmet feltételez mint a megtorlas, amely

99  Pélieredetli sz6, jelentése alélek vagy az egyéni én elkiiloniilése az egy egyetemes végtelen En-t6l,
vagyis az dtman és Brahman, az egyéni lélek és a kozmikus vildglélek egységének megkérddjelezése,
mas szoval az Istentdl vald elidegenedés, elfordulds.
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természeténél fogva fokozza a gonoszsdgot. Az ahimszd ugyanis nem a gonosz
azonnali és végleges megsemmisitésére torekszik, hanem a gonoszsagot elkdvetd
személy megvaltoztatasara. ,Teljes mértékben arra torekszem, hogy a zsarnok
kardjanak élét eltompitsam, de nem azaltal, hogy egy élesebb fegyvert emelek
ellene, hanem azaltal, hogy fizikai ellenallast nem tanusitva, csalodast okozok
szamdra. Az erdszak helyett az dltalam felkindlt lelki ellendllds ellehetetleniti
6t. El6szor meghokkenést valt ki beldle és végiil pedig elismerésre kényszeriti,
amely elismerés azonban nem megaladzza 6t, hanem felemel6 hatassal lesz ra”'® -
fogalmaz a Mahdtma (Gandhi 2011e, 74).

Mint ahogy a fentebbi plasztikus megfogalmazasbdl is kideril, az ahimszd
szerepe nem az erészakkal torténd elfojtas, a kényszerités vagy korlatozas, hanem
sokkal inkdbb a meggy6zés, a rossz utrél valo letérités, a megtérités. Eppen ezért
egy nehézkes és hosszadalmas folyamat, amely azonban képes kovetdje szamara egy
lelki ujjasziiletést eredményezni. Az ahimszd egy masik fontos alapeleme az egyéni
szenvedés, amely egyenes kovetkezménye az igazsagtalan torvények elutasitasanak,
valamint az ezzel jar6 személyes kellemetlenségek és szenvedések elfogadasa. Eppen
ezért az ahimszd gyakorlasa batorsagot és lelki erét feltételez, ugyanis az egyéni
szenvedés elképzelhetetlen azon bels6 erd nélkiil, amely képes hozzasegiteni azegyént
ahhoz, hogy elviselje a terheket, megprobaltatasokat, nehézségeket. Gandhi szerint
csakis az egyéni szenvedés az, amely képes a rosszat legy6zni, hisz az egyediili igazi
ut az ellenfél legy6zéséhez az, ha eltlirdd, elszenveded gonoszsagat és ugyanakkor,
mint embertarsat, hozzasegited ahhoz, hogy massd legyen.

Mint az a fentiekbdl kideriil, Gandhi szamaéra az ahimszd egy olyan alapvetd és
egyetemes kotelezettség, amely nélkiil megsziinnénk emberek lenni. Ugyanakkor
arra is fény deriilt, hogy a gandhianus erdszakmentesség nem egy passziv fogalom,
nem egy passziv, kontemplativ allapotot tiikroz6 kifejezés, hanem aktivitast
teltételezd allapot, amely tele van erdvel: a pozitiv iranyba torténé befolyasolds
és meggy6zés, valamint a moralis kényszer erejét hordozza magaban, amely az
ahimszdt gyakorlo egyén szamadra er6t biztosit a konstruktiv és er6szakmentes
cselekedetek megtételére és az azzal jard egyéni szenvedés elviselésére. Ez az erd
azonban nem fizikai erd, hanem a lélek ereje, éppen ezért az ahimszdt egyarant
gyakorolhatjak a gyerekek, az asszonyok és férfiak, szemben a fizikai er6n
alapulo erdszakkal, a himszdval. Az ahimszd ugy hat az er8szakra, a zsarnoksag
és az igazsagtalansdg minden formajara, mint a fény a sotétségre. Gandhi szavait
idézve: az ahimszd ,egy minden koriilmények kozott betartandd egyetemes

100 Az eredeti szoveg: ,,I seek entirely to blunt the edge of the tyrant’s sword, not by putting up
against it a sharpen edged weapon, but by disappointing his expectation that I would be offering
physical resistance. The resistance of the soul that I should offer instead would elude him. It would
at first dazzle him and at last compel recognition from him which recognition would not humiliate
him but would uplift him. (Ford. Sz. D.)
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torvény”'® (Gandhi 2011g, 93.), ,a vildgon az egyik legnagyszertibb alapelv,
amelyet semmiféle foldi er6 nem képes megsemmisiteni”'? (Gandhi 2011f, 374.),
»az emberiség birtokaban 1év6 leghatalmasabb erd”* (Gandhi 2011h, 263.).

Az ahimsza politikai-tdrsadalmi alkalmazdsa

»Az er6szakmentesség a politika egyik 0j, még a fejlddés folyamataban 1évé
fegyvere. Hatalmas lehetdségei még nincsenek kiaknazva. Ezek kiakndzdsara
csakis akkor keriilhet sor, ha alkalmazasa nagy léptékben és kiilonféle teriileteken
torténik”* (Gandhi 20111, 364.), vallotta a Mahatma egy 1937-ben a Haridzsan'®
hasabjain megjelent cikkében. Gandhi életének utolsé évtizedei tulajdonképpen
ennek a kisérletnek a jegyében teltek el: igyekezett az ahimszdt minél tobb teriileten
és minél nagyobb tomegek bevonasaval tesztelni, mikozben egyre nagyobb tokélyre
fejlesztette az igazsagon és er6szakmentességen alapuld szatjagraha mozgalmat.

Gandhi felfogasiban, mint ahogy arra Iyer ramutat, az ahimszd
alkalmazhatdsaganakalapjataz az allandé irdnyelv teszilehetdvé, amely értelmében
a kormanyzds aktusdara csakis addig keriilhet sor, amig a tarsadalom, a tomeg,
tudatosan vagy tudattalanul, de beleegyezését, jovahagydsat adja ahhoz, hogy
kormanyozzak. A hatalmon 1évék szamara egy természetes allapot a kormanyzasi
aktus, vagyis a hatalom gyakorldsa és ezéltal akar az erészak alkalmazasa, de a
korményzottak, a hatalomnak engedelmeskedék mindig tobben vannak, és a
kormanyzattal szembeni nemtetszésiiket a fizikai eré vagy a lélek ereje altal is
kinyilvanithatjak. Amennyiben a fizikai erd utjat valasztjak, a himszd ttjara lépnek
és emberhez nem illd médon kezdenek el viselkedni. Ha viszont a Iélek erejét vetik
be a kormanyzat elleni harcban, minden esélyitk megvan arra, hogy emberhez
méltéan szegiiljenek szembe az igazsagtalan torvényekkel, rendelkezésekkel.

A kormanyzat-kormanyzottak viszonyat tehat vagy a torvény kényszere és
az erdszak szabalyozza, ami mindig csak ideiglenes megolddsokat és pillanatnyi
eredményeketképes produkdlni, vagyabékés megbeszélések éstargyalasokjellemzik,
amely tartos eredményeket képes sziilni. Természetesen ez egyidealis dllapot, amelyet
a Mahdtma is belatott. Az erGszakmentességet a politikum befolyasoldsara kell

101 Az eredeti szoveg: “Non-violence is a universal law acting under all circumstances”” (Ford. Sz. D.)

102 Az eredeti szoveg: ,,[...] ahimsa is one of the world’s great principles which no power on earth
can wipe out” (Ford. Sz. D.)

103 Az eredeti szoveg: ,Non-violence is the greatest force at the disposal of mankind” (Forditotta:
Aklan Anna Katalin).

104 Az eredeti szoveg: ,Non-violence in politics is a new weapon in the process of evolution. Its
vast possibilities are yet unexplored. The exploration can take place only if it is practised on a big
scale and in various fields” (Ford. Sz. D.)

105 A Haridzsin egyike azon lapoknak, amelyek Gandhi szerkesztésében jelentek meg Indidban. Mig a
Haridzsén hindi és gudzsarati nyelven irodott, az Indian Opinion lapot Gandhi angol nyelven jelentette meg.
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hasznalni, de anélkiil, hogy az a politika korrumpald befolydsanak hatasa ald keriilne,
azonban abban a pillanatban, ahogy az er6szakmentesség a politika szinterére 1ép és
ezéltal hatalomhoz jut, ellentmondésba keriil onmagéaval. Gandhi elismerte, hogy
a dolgok jelen allasa szerint elképzelhetetlen, hogy egy modern allam képes legyen
fennmaradni az erdszak teljes és végleges kizarasa esetében, hisz folyamatosan ki
van téve bels6 és kiilsé fenyegetettségnek. Ugyanakkor Gandhi hitte és vallotta,
hogy egy allamot nagymértékben meg lehet szervezni az erdszakmentességre
alapozva, példaként az Asoka dltal szervezett allamot emlitve. Ennek viszont
alapvet6 feltétele az, hogy az altalanos akarat kinyilvanitasat semmiféle kényszeritd
erd ne korlatozza, ugyanakkor a kizsdkményolds semmiféle formaja ne legyen jelen
az er6szakmentesség elvén szervez8dd allamban. Eppen ezért egyértelmd, hogy
mindaddig, amig egy tarsadalom gazdagokra és szegényekre tagolodik, ez a cél
nem megvaldsithatd. A tarsadalmi egyenl6tlenség ugyanis megsérti a mindenféle
javakrdl valod teljes lemondas doktrindjat és felkelti a magantulajdonhoz és a
hatalomhoz valé ragaszkodast, ami a himszd egyik formaja. Mindaddig, amig a
magantulajdonhoz valé ragaszkodas a tarsadalombdl el nem tlinik, az allam nem
képes sem enyhiteni, sem pedig teljes mértékben megsziintetni azt a kényszeritd
er6t, amely tulajdonképpen az allamon beliili rendet hivatott fenntartani.

Gandhi tudataban volt annak, hogy senki sem képes a teljes és abszolut
er6szakmentesség gyakorlasara, viszont tudatosan és folyamatosan hasznalja
az er6szakmentes nemzet, erdszakmentes dllam, erészakmentes tarsadalom és
demokracia kifejezéseket, mint olyan modelleket, amelyek egy masfajta ,1ét”
serkentd és 0sztonzo standardjait képesek folyamatosan szolgéltatni. Ugyanakkor
annak is tudataban van, hogy torvények nélkill egy orszag képtelen a mikodésre
és fennmaradasra, hogy a himszd teljes és végleges felszamolasa mindaddig
lehetetlen, amig az dllamnak minden egyes allampolgarat képviselnie kell. Ezzel
szemben viszont meggy6z6déssel dllitja, hogy az igazi demokraciaban a torvények
kényszerit6, megszorité elemei lassan és fokozatosan mérsékelhetéek és ez a
civilizaltsag,afejlddésésafelvilaigosodasjeleatarsadalomban. Gandhif6 célkitiizése
az, hogy a trsadalmon beliil minél tobb egyén fogadja el az ahimszdt, mint az
egyetlen és abszolut moralis értéket, mint a tarsadalmi és politikai cselekedetek
legfontosabb és széles korben érvényes elvét. A Mahdtma tulajdonképpen a
tarsadalom minden tagjatdl ugyanazt varja el, amit elvar sajat magatél, amikor
a kovetkezOket mondja: ,,Az er6szakmentesség megvaltozhatatlan hitvallas. Még
akkor is kovetni kell, ha tombol korilotted az erészak” (Aklan é.n., 217.). Az
emberiségnek, azemberi tarsadalomnak egy olyan fejlédésen kell keresztiilmennie,
amit megtett azdta, hogy ma madr egyértelmtien elutasitja a megtorlo biintetés azon
formadit, amelyek a himsza részét képezik és valamikor természetesnek és magatol
értet6ddnek tlintek: rabszolgasag, halalbiintetés, kinzas, parbaj, kollektiv blintetés
vagy bosszuallas, dllatokkal elkovetett kegyetlenségek, ostorozas vagy akar a testi
biintetés. A Gandhi dltal mutatott irany egyértelmu: az emberiségnek el kell érnie
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azt, hogy az ahimszd képezze a tarsadalmak etikai-moralis alapjat, éppen ezért
az ahimszdra ugy tekint, mint egy azonnali sziikségességre nem pedig mint egy
tavoli kivanalomra, egy 6hajtott célra. Megvalositasa kapcsan abban bizott, hogy
az ahimszd szellemével teljes mértékben atitatddott néhdny egyén példaja képes
lesz arra, hogy az egész tarsadalmat megfert6zze.

A Mahdtma megfelel6en erdsként és felkésziltként tekint az egyénre ahhoz,
hogy az egyén képes legyen dontéseket hozni, vélasztani és moralis életet élni.
Ehhez viszont sziikség van arra, hogy az egyén maximalisan odafigyeljen azokra
az eszkozokre, amelyeket tettei soran hasznalni késziil, hiszen mi, emberek, nem
rendelkeziink semmiféle ellendrzési vagy iranyitasi képességgel a célok folott,
mi csupan az eszkozok megvalasztdsa kapcsan rendelkeziink kelld hatalommal.
Gandhi ugyanis azt vallja, hogy az erdszak tulajdonképpen az eszkozok és célok
koriili zlirzavar eredménye. Er8szakos konfliktusok esetében ugyanis barmilyen
eszkoz elfogadott a végs6 gybdzelem elérése érdekében. Ha az erGszak képviseldjét
kérdezziik, azt halljuk, hogy hasonld eszkozokkel csakis hasonld eredményekre
juthatunk, vagyis a ,,Ki mint vet, ugy arat” kozmondadst parafrazalva, aki erdszakot
tltet, azaz az erdszak eszkozeit haszndlva probal egy konfliktust megoldani, az
erdszakot is arat. Mig az er6szak képvisel6i szamadra az eszkozok nem egyebek, mint
csupan egyszerl eszkozok, Gandhi szamadra az eszkozok jelentenek mindent, hiszen
a cél mindig eszkoz figgvénye, az eszkoz-cél kapcsolatrendszerben a megvalasztott
eszkdz mindig hatassal lesz az elért célra. ,,Ok az mondjék, hogy ‘Az eszkdzok végiilis
csupan eszkdzok. En azt mondandm, hogy ‘az eszkdzok tulajdonképpen a minden’
Amilyenek az eszkozok, olyan a cél is. [...] Az erészakos eszkozok erdszakos
szvaradzsot eredményeznek. Ez viszont veszélyt jelentene a vilag és India szdmara
egyarant. [...] Er6feszitéseket tettem annak érdekében, hogy az orszagot megtartsam
a tisztan békés és torvényes eszkozok utjan.”'* (Gandhi 2011i, 310.)

Kovetkeztetések

A Gandhirdl sz6l6 szakirodalomban elég sok vitat lehet olvasni arrél, hogy
tulajdonképpen ki is volt a Mahatma. Egyesek szerint legalabb két Gandhi létezett,
egyrészt az aldzatos humanitdrius és hindu szerzetes, aki egyik naprdl a mésikra
képes volt atvedleni a csupan csak vilagi célokért harcolé szabadsagharcossa,
politikussa. Mdasok szerint Gandhi szent volt a politikusok kozott és politikus a
szentek kozott. Vallasi és politikai cimkékkel is ellattdk az évek folyaman: volt

106 Az eredeti szoveg: “They say ‘means are after all means’ I would say ‘means are after all
everything’ As the means, so the end. Violent means will give violent swaraj. That would be a menace
to the world and to India herself. [...] I have been endeavouring to keep the country to means that
are purely ‘peaceful and legitimate” (Ford. Sz. D.)
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buddhista, keresztény, mohamedan, de volt anarchista, kommunista, reakcionista,
nacionalista, forradalmar, a nemzet atyja és a sort még lehetne folytatni. Kevesen
vannak, de akadnak olyanok is, akik azt tartjak rola, hogy annak ellenére, hogy
nem alkotott egy teljesen felépitett, 6nallo filozofiai rendszert, hogy sem a
moralfilozéfiaban, sem a politikai filozéfidban nem hagyott maga utan egy 6néllo,
szisztematikus miivet, hogy semmiféle érdekl6dést nem mutatott az emberr6l és
a vilagegyetemrol szo6l6 elvont elméleti spekulativ gondolkodas irant, mégiscsak
gondolkodé volt, a sz6 mai eurdpai értelmében. Masok, éppen a rendszer hianyara
hivatkozva, elvitatjak téle ezt a titulust.

Talan nem is olyan fontos, hogy kortarsai illetve az utékor mit gondolt réla,
sokkal inkabb az, hogy 6 maga mit gondolt 5Snmagardl. Gandhi nem tartotta magat
politikusnak, hiszen a benne rejl6 politikus soha nem hozott dontést a benne rejlé
ember folott, soha egyetlen elvét sem aldozta fel politikai célok elérése érdekében
és rovid politikai vezet6i hatdskore sem annak koszonhet6, hogy ez neki célja lett
volna, hanem a hliséggel és lelkiismerettel végzett munka gytimolcse volt. A politika
szamara nem foglalkozds vagy szakma volt, sokkal inkabb elhivatds. Politikusként
csakis abban a tekintetben beszélhetiink rola, hogy tudatosan szolgalta a nagy
tomegeket a politikai és tarsadalmi szférdban hosszti id6n keresztiil.

Gandhi nem tartotta magat sem politikai, sem moralfilozoéfiai gondolkoddnak,
azt tartotta magardl, hogy nem akadémiai textusok megirdsara sziiletett, hanem
hogy 6 a tettek és a szolgalat embere!”.

Gandhi hindunak tartotta magat, de nem tagadta azt sem, hogy az 6 hinduizmus
magaban foglalja mindazt a sok jot, amivel a tobbi nagy vallas is rendelkezik.
Hinduként is Sankara-kovetSjeként és vaisnava hivoként egyszerre vallotta
a transzcendentdlis monizmusrdl szolo tanitast és az antropomorf forméaban
abrazolt Isteni kegyelemrél sz416 tant.

Gandhi nem tartotta magat szentnek sem, Onéletirdsaban 6 maga azt irja
onmagarol, hogy egy hétkoznapi ember, aki oly médon volt képes a folyamatos
fejlédésre, hogy sajat maga szamadra latszolag lehetetlen célokat tizott ki.
Tulajdonképpen ebben a mondatban benne is rejlenek azok a kulcsszavak, amelyek
meghatdroztdk Gandhi személyét: ember, célok, fejlédés és ehhez még hozza
kell tenni a hitet és kitartast. Egész élete a szatja keresésének szentel6dott, annak
az Igazsagnak, amelyrdl azt tartotta, hogy mind a vilagegyetem, mind az emberi
tarsadalom fejlodésének elengedhetetlen eleme. Az Igazsagot oly nagyra tartotta,
hogy annak nevében nem félt szembefordulni sajat vallasi hagyomanyanak
évezredes igazsagtalansagaival sem, ugyanakkor kész volt akar India fiiggetlenségét
is felaldozni az Igazsag, a szeretet és az er6szakmentesség oltaran.

107 ,To write a treatise on the science of ahimsa is beyond my powers. I am not built for academic
writings. Action is my domain, and what I understand, according to my lights, to be my duty, and
what comes my way, I do. All my action is actuated by the spirit of service” (Gandhi )
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Fontosnak tartom megjegyezni azt is, hogy Gandhi az ahimszd esetében
is ugy jar el, mint ahogy azt a szatja esetében tette, vagyis egy hagyomanyos
kifejezéshez folyamodik annak érdekében, hogy egy 1j jelentésrétegekkel ellatott
Uzenetet juttasson el a nagy tomegekhez. A Mahatma oly médon értelmezi ujra a
hagyomanyokat, hogy a nagy tomegek szamara jol ismert kifejezésekbe bujtatva 1j,
forradalmi eszméket és elveket hirdet, amelyek éppen a hagyomanyos kontdsnek
koszonhetben szinte azonnal célba jutnak és a forradalmian 4j célok érdekében
bevetésre is keriilnek.

A gandhianus fogalomfejlédés szinkretikus jellegli, ugyanis egyarant 6tvo-
zi a hagyomdnyosat és a modernet, a keletit és a nyugatit, a valldsosat és a
szekularizaltat. Eppen ezen szinkretikus jellegiiknek koszonhet6en a gandhidnus
togalmak, eszmék egyszerre csengenek ismerdsen a kasztrendszer legalsé szintjén
allé érinthetetlennek, az indiai parasztnak, de akar az angol nyelvet perfekt beszélé
és a legtjabb londoni divat szerint 6lt6z6 indiai gyarosnak vagy filozoéfusnak.
Az altala hasznélt alapelvek és kategdridk koziil csupan a szatjdgraha bizonyult
mesterkéltnek, hisz ez egy kitalalt fogalom, de ennek is két ismert, az indiai
vallasos gondolkodasban mélyen gyokerezd szanszkrit eredetii kifejezés szolgalt
alapjaul. A Mahdtma az Osszes tobbit abbdl a gazdag valldsi hagyomanybodl
meritette, melynek termékeny sziil6foldje India. Gandhinak errél a modszerérol
Dzsavaharlal Néhru azt mondja, hogy Gandhi a népnek szant tizenetét a Védak,
a Bhagavad-Gita és a Manu torvénykonyve tanitdsaira és fogalmaira épitette, de
mindezt gy tette, hogy a hagyomanyos szemléletbe sikeresen beépitette azokat
az idegen szempontokat, amelyek a Nyugat racionalista, humanista értékeire
alapoznak.

Gandhi tulajdonképpen nem tesz egyebet, mint hogy az ahimszd vallasi
dimenzidja mellé egy ujabb, ezuttal politikai-tdrsadalmi dimenziét épit, magat
a fogalmat értelmezhetévé és elfogadhatova teszi a tarsadalom és a politikum
szamara azaltal, hogy a politikai és tarsadalmi igazsagok felkutatdsira pozitiv
er6ként az erészakmentes cselekedetek teljes tarhazat biztositja. Ugyanakkor
azonban azaltal, hogy mondanivaldja aldtimasztasdra az indiai mitologiara és
vallasos hagyomanyra hivatkozik és timaszkodik, mind a politikum, mind pedig
az ortodox hivek korében elégedetlenséget valtott ki.

Gandhinak az ahimszdba vetett hitérdl tett szobeli tantsagtétellel szeretném
zarni ezt a dolgozatot, amely a kovetkezOképpen hangzik: ,Megszakitds
nélkiil immadr tobb mint 6tven éve tudomdnyos pontossiggal gyakorlom az
er@szakmentességet és annak lehetdségeit. Alkalmaztam az élet minden teriiletén,
a csaladi életben, az intézmények, a gazdasag és a politika terén. Nincs tudomasom
egyetlen olyan esetrdl sem, amikor kudarcot vallott volna. Amikor ritkan gy
tlint, hogy kudarcot vallott, mindezt sajat tokéletlenségemnek tulajdonitottam.
Nem kovetelem meg a tokéletességet magam szamara, azonban igényt tartok a
szenvedélyes igazsagkeresd cimre, ami tulajdonképpen az Istennek egy masik
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neve. Ezen keresési folyamat kovetkeztében fedeztem fel az er6szakmentességet.
Ennek terjesztése valt életem misszidjava”® (Gandhi 2011k, 388.)

Gandhi életében és gondolkodasaban a szatja és az ahimszd kozott szerves,
dialketikus, kolcsondsen egymasra hatd és egymast erdsité kapcsolat létezik,
amely kapcsolatban a szatja tulajdonképpen a cél és az ahimszd a cél elérését

lehetévé tevd eszkoz.
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Iszlam és a korai globalizacio:
A modern pénzrendszer eléfutara

Prof. Dr. Baldzs Judit
Nyugat-magyarorszdgi Egyetem, Sopron

Motto:

az Iszldm

»Al-Islam hua din wa daula,”
azaz vallds és dllam egyszerre

Bevezetés

Ha torténelmi tavlatokban nyomon kovetjiik a vildggazdasdg alakulasat,
6hatatlanul felmeriil a tarsadalmat athaté uralkodé vallas szerepének kérdése. Az
Osszefiiggés teljesen logikus, hiszen a valldsok az évszazadok folyaman olyannyira
a mindennapok részévé valtak, olyannyira athatottak a kozgondolkodadst és ezen
keresztill a gazdasagpolitika elveit, hogy hatast gyakoroltak a gazdasagi életre.
A kérdés azonban az, hogy az egyes vallasok, az individualista vagy a kozosségi
eszmékre épild religiok milyen mdédon hatottak a gazdasagra, a tarsadalom
alakulasara, hogy a valldis mennyiben segitette el a fejlddést, a haladast, a
versenyképesség alakuldsat, vagy mennyiben valt éppen mindezek gatjava.

Vajon szerepe volt-e az uralkod6 valldsnak abban, hogy tarsadalmak-
gazdasdgok az adott vildgrendszer meghatdrozott id6szakaban a legfejlettebbnek
mindsiiltek, és vajon mi okozta a hanyatlasukat? Tarsadalmak tiindoklése és
bukasa mogott felfedezhetjitk-e a vallas szerepét?'®

A kérdés megvalaszolasandl vajon killonbséget kell-e tenni az individualista
vagy a kozosségi érdekeket szem el6tt tartd vallasok kozott? Melyik jelent
versenyelonyt, melyik versenyhdtranyt? Ezekre a kérdésekre keresiink valaszt, az
Iszlamra sztikitve a kort.

o AzIszlam-arab vilag még a 13. szazadban is gazdasagi-katonai hatalom volt.

o Miért valtozott meg az Iszlam vilag helyzete?

« Miért nem volt alkalmas ez a modell arra, hogy megtartsa vezetd helyét a
vilagban? Volt-e ebben szerepe az Iszlamnak?

109 Részletesen lasd: Balazs Judit (2011/1): Az Iszlam bankrendszer tanulsigok a neoliberalis
pénzpolitika szamadra, in: Valdsag, pp.1-11.
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o Miért a keresztény vilagban teljesedett ki a kapitalizmus, holott az Iszlam
vilagban mar szazadokkal korabban megtaldljuk a kapitalizmus csirait?

Az Iszlam és a korai globalizacio

A vilagvallasok kozil az Iszlam a legfiatalabb, megalapitasanak évét 622-re
teszik. A vallasalapité Mohamed halalat kovetden az Iszlam égisze alatt hatalmas
tertleteket hoditottak meg. Mintegy szdaz év lefolyasa alatt kozvetve vagy
kozvetleniil Iszldm uralom alékeriilt mar Afrika és Azsia valamennyi Foldkozi-
tengerrel hatdros orszaga (a Bizdnchoz tart6zé teriiletek kivételével). Tovabba
nyugaton a Pireneusi-félsziget egy része és egy ideig Szicilia, keleten pedig Perzsia
és az indiai Szindh tartomany; az Iszlam csaknem Tirkmenisztanig és Kina
hataraig nyomult el6re.

Ez a gyors hoditas azért volt lehetséges, mert a szomszéd allamok elkorhadtak,
elaggtak és az arabok ifjonti er6i mar maguktol is egy nagy népvandorlasban
megnyilvanul6 kistilésre késziiltek. A Proféta vallasa ekkor mar csak a sziikségszerti
egyesité elvet és az ideoldgiai felépitményt szolgéltatta. A korai globalizacié
megjelenése valdjaban az Iszlam a kereszténységt6l eltérd elterjedésében rejlik: a
valldsi globalizmus megelézte a gazdasdgi globalizdléddst.

A teriiletek meghoditdsa nem jart mindeniitt a teljes lakossdg attéritésével,
rendszerint csak a felsé réteg hodolt be az Iszlamnak. A nem 4éttértek viszont
fejadot fizettek, igy nem telt el hosszu id6, és érdemesnek latszott az Iszlamhoz
kotddni. Nem volt ritka az erészakos térités sem.

Az Iszlam elterjedése.
Az Iszlam hoditasok elso, 7-8.szazadai

|| Mohamed teriletszerzése

Al kalifa teriletszerzése

[ Az Omajjad dinasztia terlstszerzése
I Az Abbaszidak teriletszerzése
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A muszlim uralkoddk a leigazott teriileteken magas fejlettségti valldsokkal,
kultarakkal taldlkoztak, melyeket Osszehasonlithattak a sajatjukkal. Befolyasuk
alol sem vonhattak ki magukat, hiszen szdimos esetben a helyi magas rangd
hivatalnokok még nem tértek at az Iszlamra. Ezért elkeriilhetetlen volt, hogy
a hellenisztikus civilizacié, valamint a zoroasztrikus és indiai vallds lényeges
elemei megtalaljak az utat a muszlimok életébe és gondolkodasaba. ,Az Iszlam
és a nyugati szellem teremt6 szintézisébdl muszlim filozéfia és misztika sziiletett,
amely rovid id6 alatt olyan magas szinvonalat ért el, hogy a Nyugat teljesitményét
- kiilonosen az eurdpai kozépkor terméketlen szazadaiban — hamarosan maga
mogott hagyta”1

A globalizécio legkorabbi formdi az Iszldam aranykorara nyulnak vissza, amikor
az ismeretek, a kereskedelem és a gazdasag, az addig egymastol elzart régiok
az Iszlam hit felfedezOk, tengerészek, tudosok, kereskeddk és utazdk révén
integralddtak az Iszlam birodalomban.

A korai globalizacié gazdasagi formait az Iszlam keresked6k hoztak létre a
kiillonféle novények, termesztési technikak és a mezdgazdasag ,gépesitésének”
elterjesztésével, megteremtve ezzel a ,,novényi globalizaciét” Mindez magaval
hozta a terméshozamok novekedését, messzemend véltozasokat a gazdasagban, a
népszaporulatban és a varosok novekedésében.

Mi tette a kozépkori Iszlam vilagot lényegesen fejlettebbé, mint a korabeli
Europat? Mindenekel6tt egy sor, a kozépkorban kifejlesztett s a mai napig
hasznélatos muszaki talalmany.

Al Dzsazari, a mérnoki tudomany atyjanak nevéhez szamos talalmany fiiz6dik,
de masok is teremtéen vettek részt olyan taldlméanyok kifejlesztésében, mint a vizi
erd ipari méreti alkalmazasa, a szélenergia hasznositasa, a g6zer6 kiakndzéasa és a
fosszilis energiahordozdk, mint a petréleum felhasznalasa. Az els6 vizimalmok a
7. szazadban létestiltek, mig a 9. szdzadban széles korben terjedtek el forradalmi
muszaki ujitasok. Muzulman mérnokok szamos olyan miuveletet tettek ipari
méretivé, amit az Okorban még kézi er6vel végeztek.

110 In. Glasenapp Helmuth von (1963): Az it vildgvallds. Eugen Diederichts Verlag Dusseldorf.
p. 386.
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Iszlam tuddsok
Perzsa miniatura

A 18. szazadi eurdpai ipari forradalmat val6jaban egy ezt megel6z6, kozépkori
Iszlam ipari forradalom tette lehetévé.

A mezbégazdasagatalakulasa, azugynevezett , Iszlam agrokulturalis forradalom”,
szamos iparag illetve technoldgia fejlédését segitette elé (asztrondmiai miiszerek
kifejlesztése, keramiagyartds, vegyipar, desztillalasi modszerek, tveggyartas,
papirgyartas, illatszergyartds, gydgyszerkészités, hajoépités, textilszovés,
asvanyok banyaszata, stb.) Az els6é tizemek is ezekben az iparagakban létesiiltek.
Ezek a technoldgiai ismeretek a késé kozépkori Européba is eljutottak, féként a 12.
szazadi latin forditasok révén.

»Sayyld Mawdudi, pakisztani hittudos az Iszlam globalizal6 szerepének erkolcsi
vonzatdt emelte ki, annak alapjan, hogy az Iszlam olyan tarsadalmi rendszert ajanl
az egész emberiség szamara, amelyik a hiten, az erkolcson alapul és nyitva all
minden nép szamara. .Az Iszlam végs6 célja egy olyan globalis allam, amelyben
nincsenek faji vagy nemzeti el6itéletek. Ez a globalis rendszer mindenki szdmara
egyenld jogokat és lehetdségeket biztosit. Minden mas megoszto tényez6t, etnikait,
tarsadalmit vagy nemzetit masodlagosnak tekint!!!

111 Simai Mihaly 2004/2005): Az egyhazak és a XXI. szdzad szocialis kihivasai, in: Nemzetkozi
Fejlesztési Egytittmiikodés a XXI. szazadban. ENSZ Akadémia p.212.
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A korai Iszlam kapitalizmus

A kapitalizmus, mint szabadpiacon alapulé rendszer, a kalifatus korara nyulik
vissza, ahol a piacgazdasag kifejl6dott, és a szabad kereskedelem elsé formai mar
a 8. ésa 12.-13. szazad kozott 1étrejottek.

A kalifatus idején egyfajta “el6kapitalizmusrdl’, szabad piacgazdasagrol
beszélhetiink; sajatos, korai piacgazdasdigrdl, kereskedd kapitalizmusrél, Iszlam
kapitalizmusrdl. Az Iszlam vildgban a monetaris kapitalizmus alapjat a mar koran
kiépitett bankrendszer és a stabil és értékes fizetéeszkdz, a dinar képezte. Uj iizleti
technikak és formak fejlédtek ki, tarsasagok alakultak, amelyek a gazdasagot és a
kereskedelmet szervezték.

Maig hasznalatos tizleti formak jelentek meg, mint a hitellevél (a hitelkdrtya
egy korai formdja), a pénzre bevalthat6 csekk, az Gizleti szerz6dések. Ismertté valt
a nemzetkozi piac fogalma.

Banki kifejezések szilettek: profit, veszteség, téke, tékemozgds, troszt, bankdr,
pénzvdlto, kettds konyvelés, csakugy, mint a szerzédés, a viltd, vagy a tavolsagi
kereskedelemben alkalmazhaté partnerség fogalma.

Tovabbi fogalmak: tartozds, konyvels, vagyonkezeld, elzdlogositds, dtruhdzds,
tékeakkumuldcié, takarékbetét, kolcson, letét, iigynokség. A korai kapitalizmusnak
ezek a formdi aztan a 13. szdzad folyaman adaptalddtak a kozépkori Eurdpaba.
A bankrendszer féként a kereskedelemben volt hatdsos, hiszen lehetévé tette a
nehézkes, pénzforgalom nélkiili kereskedelmet.

Az Iszlam tanitasa a gazdasag miikodésérol és az egyén kotelességérol

A Koran egy sor olyan dogmat tartalmaz, amely a gazdasagi életet szabalyozza.
Alapvetéen nem ismeri el a véltozdsokat, és nem ahhoz alakitotta a gazdasag
mikodésének alapelveit. Az Iszlam hitvildga ugyanis abbdl indul ki, hogy a
nem dogmatikus cselekedetek alapvetéen megzavarhatjak az Iszlam alapokon
nyugvo gazdasdg rendszerét, megbonthatjadk az igazsagossig elvén alapuld
gazdasagi tevékenységek sokasagat. Az ellenséges versengést olyan egyiittmtikodo
rendszerrel valtja majd fel, amelyben az emberek segitik egymast. Az ,umma
wahida’, vagyis a muszlimok egységes kozosségének Korani eszméje atsugarzik az
allamhatérokon. Ezzel az Iszlam - a dogma szintjén — gatolja a piaci rugalmassdgot.

Szabédlyozza az egyén kotelességét is, miszerint a magdantulajdon és a
maganvallalkozds az Iszlam hiti emberek alapveté joga, de csakis a morilis
hatdrokon beliil. Az igazsagossag a legalapvetdbb parancs, amelyet az Iszlam hirdet.
Alaptételként fogalmazza meg, hogy az ember életének fenntartasira munkéval
keresi meg a sziikséges anyagi alapot, ez kotelessége, ugyanakkor nagyszeri erénye
is. Az Iszlam hitlinek onfenntarténak kell lennie. Egy munkaképes személy biint
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kovet el, ha valaki mastol fiigg anyagilag, ez szocidlis megbélyegzés és halatlansag
az emberiség irant. Az Iszlam mindenféle pénzkeresési format elismer, ha az nem
helytelen, vagy nem biin ttjan torténik.

Tovébbiakban, amit az egyén létrehoz vagy tisztességes munkaval megkeres,
az az 6 vagyona, amire sem az allam, sem mdas nem tarthat igényt. Csupan
kotelességeit kell betartania a tarsadalommal szemben, és bizonyos addkat kell
fizetnie az allamnak. Ha ezt megteszi, akkor minden jogat védi az allam, és
bétran, biztonsdgosan vallalkozhat.

A Koran igy fogalmaz: ,,Ha a munkaad6 nem fizeti meg a jogos fizetést, vagy
le akar vonni bel6le, vagy habozik megadni azt, akkor biintetendd dolgot kovet
el, Isten torvénye szerint (...) a becsiiletes kereskedelmen Isten dlddsa van (...) a
végs6é dontés Allah kezében van” Ez az igazsagos, egyenes iizlet utjat mutatja az
embereknek. A csaldk jovéje a mocsok, itéletiik szornyt lesz.

Az Iszlam nem arrdl sz6l, hogy pénzt takaritsunk meg

Alapelveit tekintve az Iszlam a gazdasag muikodését nem matematikai
szamadatok, piaci igények, termelési kapacitasok alapjan képzeli el, szerinte az
erkolcsi normék az irdnyadok. Az Iszlam jogelvek alapjan a pénz egyszertien
egy eszkoz, amivel a dolgok értékét mérjiik, de oSnmagaban allva nincs értéke. Ez
alapjan pénz eldallitasa tisztan pénzbdl tiltottnak mindsil.

Hivé muszlim szamara csak a ,,halal’, vagyis egyediil a saria alapjan allo, tiszta
uzlet az elfogadhat6. Az Iszlam szabalyrendszere nem viélik szét vilagi és vallasi
sztérara. A becsiiletes munka Isten szolgalata. Ugyanakkor az ezen elvek ellen
vétdk ,,megblintetését” is Istenre bizza, azaz a talvilagi elszamoltatds részévé teszi.
Vagyis az Iszlam tanitdsa ellen vét6ket nem szankcionalja a foldi létben.

A Korénra hivatkozva a saria igy fogalmaz: ,minden vagyon Allahé’, és akik
kamatot fizetnek, vagy szednek, azok habortban éallnak Istennel és Mohameddel.
Helyette viszont a saria szabalyainak megfelelé befektetéseket eszkozol, amelyek
hozamait megosztja a betét-tulajdonosokkal.!

Hol tort meg a fejlodés?

A 7-13. szazad kozott az Iszlam vilagbirodalom a vilag katonai-gazdasagi
hatalmét jelentette. Ohatatlanul felvetédik a kérdés, hogy mi okozta 14. szdzadtol
kezd6d6 stagnalasat, majd hanyatldsat. Ez a viragzo tudomany és gazdasag keretei
kozott kialakult korai kapitalizmus miért nem tudott tallépni a kezdeti szakaszon?
Miért tevédott at Nyugatra egy olyan gazdasagi novekedés, amely kitermelte
a kapitalizmus életképes formait, olyannyira, hogy évszazadokon keresztiil a
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vilagfejlédés centrumaba keriilt? A vélaszt keresve taldljuk meg a kapcsolatot a
gazdasagi felemelkedés vagy hanyatlas és a vallas kozott.

»Az Iszlamban kifejlddott kapitalizmus sehol sem lépte at a korai kapitalizmus
kiiszobét: nem alakult ki a piacgazdasag és a tobblettermelés. Az, hogy az attorést
éppen Nyugat hajtja végre, azzal magyarazhatd, hogy a kélvinizmus pozitivan
értékeli a pénzgazdalkodast. A fejlédd kapitalizmus szdmadra kiilondsen hasznos
puritan valtozata, mely a sziintelen egyéni munka szigori és modszeres és
aszketikus mtvelésének hive (...) a kozépkori szerzetesi aszkézist a mindennapi
termeldmunkaban gytimolcsoztette”!2

Az Iszlam rendszerének fejlédése mar a 12-13. szdzadra lényegében ledllt. Mig
Eur6paban ujjasziiletik a klasszikus antik kultira, Athén és a rémai res publica
szelleme, addig az Iszlam vildgaban a tarsadalom megmerevedik.

A hanyatlas tarsadalmi-gazdasagi okai - a fejlodés guzsba kotoi

A kés6i kozépkortdl kezdddéen Eurdpaban fokozddo igény jelentkezett a
kézmtipari termékek, s ezzel egyiitt a termelés bévilése irant. Ezzel szemben
az Iszlam vilagaban - a kordbbi, teriileti béviilésen alapul6 fejlodéstdl eltér6en
— fokozatosan megvaltozott a rendszer immanens tényez6inek szerepe. Mivel ez
a hagyomanyos tdrsadalmak sajatossaga, egyre inkdbb csak a fennall6 rendszer,
fejlettségi szint fenntartasara, s6t joszerével csupan ismétlésére szoritkoztak.
Eurépaval ellentétben nem mutatkozott felfutd kereslet a nyersanyagok irant, s igy
nem is probaltak uj nyersanyaglel6helyek utan nézni. Az Iszlam birodalom maga
is dldozatul esett az oszman hoditasnak s részévé valt egy masik birodalomnak.

Alavetett részévé valtak egy olyan rendszernek, amely maga is alapvetden
héditasokra épiilt. Az Oszman Birodalom alapjat a hatalmas, tit6képes és igen
jol szervezett hadsereg képezte. A katonasag f6 feladata nem elsGsorban a
teriileti integritds biztositiasa, a meglévé hatarok védelme, hanem a teriileti
expanzi6 allandoésitasa volt. E torekvések hataroztak meg a hadsereg arculatat
is. A hoéditasok allanddsuldsa a hatalmas méretiire duzzasztott haderé szamara
létkérdéssé valt, miutan egzisztencidjukat egyediil a katonasag kotelékébe tartozas,
a zsakmanyszerz6 hadjaratok biztositottak.

Az éllandé hoditasok ideologiai alapjat az Iszlam eszmék szolgaltattak, hiszen
a vallas tanai szerint a nem Iszlam vilagot haboruban 1év6 teriiletnek, azaz ,,dar al
harb”-nak, kell tekinteni, minden igazhitlinek szent kotelessége haborut folytatni
ellene, és Iszlam vilagra, azaz ,,dar al Iszlam”-ra kell azokat valtoztatni.

112 Leeuwen Arend van, (1993): A kereszténység a vilagtorténelemben. Bencés Kiado
Pannonhalma, pp.51-52.
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Az alland6 hdéditasi torekvések azonban nemcsak az Iszldm ideoldgiabdl
taplalkoztak, hanem gazdasagi sziikségszerliségnek is bizonyultak, hiszen az
Oszman Birodalom kiterjedésével a nagymérviien felduzzadé allami és egyhazi
hivatalnokréteg eltartasat a Birodalom kozponti magjat képez8, hozzavet6legesen
a mai Torokorszdag teriiletén é16 alattvalok mar nem tudtak biztositani.

Alegnagyobb tehertételt azonban a katonasdg fenntartasa jelentette, s ,,a haboru
taplalta a haborut”: az Gjabb teriiletek meghdditasahoz egyre nagyobb és nagyobb
haderére volt sziikség. A felduzzadt hadsereg eltartasara tovabbi teriileteket kellett
fennhat6sag ald vonni. Az Oszmén Birodalom terjeszkedése tulmutatott az Iszlam
vilagon, hiszen teriileteket tudott szerezni Eurdpaban is. A feudalis széttagoltsagu
Europaval egy erds, centralizdlt és igen jol szervezett berendezkedésii allam, egy
erds hadsereg keriilt szembe.

A hoddité hadjaratok azonban sajaitos modon nem hasonlithatok a
kolonizacidhoz, miutin nem keriilt sor a megszerzett teriiletek gyarmati jellegti
nyersanyag-kifosztasara.

»A torokok birodalmuk olyannyira eltéré fejlettségli és multu orszagait
részleteiben semakartak azonos médszerekkel kormanyozni. Berendezkedésiikben
messzemenden alkalmazkodtak egy-egy teriilet megorokolt, belsé adottsagaihoz,
hatartartomanyok esetében pedig az 6ket kornyez6 térség hatalmi viszonyaihoz is.
Mindeniitt megtalaltak azt a hatart, ameddig az adott orszag katonai és politikai
biztositasa és optimalis gazdasagi hasznositdsa érdekében az irdnyitast sajat
keziikbe kellett venniiik: s ez a hatar egyben azt jelentette, hogy nagy eltérésekkel
a helyi uralkod6 osztaly is részt kapott a hatalombdl és a torok uralom tényén
beliil valamelyest érdekeltté valt kiszolgalasaban.”!*?

Igy a Birodalomban nem jétszédtak le olyan tjraelosztasi folyamatok, amelyek
a birodalom kozponti magja, a torok teriiletek szamadra potldlagos akkumulacids
forrast jelentettek volna.

A tékeképzodés folyamatai

A tékeképzédés folyamatai messzemenden eltértek a nyugati formaktol. A
gazdasagot nagymérvi adok sujtottak, de ezen kivill az Iszlam vilaga kizarta a
versenyt, s igy a gazdasag alapvetGen stagnaldsra volt itélve. A bovitett Gjratermelés
helyett a gazdasdg megmaradt sajat szintjének perpetudldsan, azaz a lokalis
keresletet kielégité kistéke nivojan. Igy a céhek sem tudtak 4tnéni manufakturékka,
azaz a gépipar eldfutarava. de nem nétt az igény a munkaerd vagy a munkaerd
képzése irant sem. Jollehet, munkaerd béven allt rendelkezésre, miutdn a nagyobb

varosokban nagy szamban jelentek meg a munkanélkiili tomegek.

113 Hegyi Klara (1983/2): Torok berendezkedés a meghdditott orszagokban. Vilagtorténet, pp. 19.
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A vidék ipari és mezOgazdasagi termékekkel valé nagymértéki Onellatdsa
folytan ugyanakkor nem jelent meg az igény a varosi ipar és a falusi agrotermékek
cseréjét illetéen, ami szintén bénitélag hatott a gazdasagra. Igy elzarta az iparositas
el6laztaz utat,amit szimos orszag gazdasagabejart: a mezdgazdasagban keletkezett
termékfelesleg 0Osztonozte a tdrsadalmi munkamegosztast, s akkumulacids
forrasként szolgalt az iparfejlédés szdmdra. Igy azonban a ,visszahat4s” is elmaradt,
és a mezOgazdasag is stagndlasra itéltetett.

A kistokés vallalkozasok kozépszintli véllalkozasokkd valasat az a vilag
hatarolta be, ahova maguk a kist6kések tartoztak. Barmilyen paradoxonnak
tlnik, életképességiiket a kisvallalkozdsok teriiletén a termelSerék stagndlasa
biztositotta azdltal, hogy fenntartotta a széttoredezett belsé piacot, nem hozta
létre a szerves belsé kapcsolatrendszert a kis- és kozépvallalkozasok kozott,
vagyis a 1étét mindazoknak a jelenségeknek koszonhette, amelyek a kapitalizmus
kibontakozasanak utjaban alltak.

A korai globalizacié hordozdja, a téke antediluvidnus, azaz dzonviz elbtti
formadja, a keresked6 t6ke kialakult ugyan, de késébb ez a téke sem valt az Iszlam
tarsadalmakban a modern ipari téke eléfutarava, hanem csak a XX. szdzad elején
— és akkor is igen szerény mértékben - hatolt be a produktiv szféraba.

Egy ilyen tipusu gazdasag természetesen a tarsadalmi fejlédés megrekedéséhez
vezet. Nem alakul ki az ,.el6 proletaridtus”, a késébbi munkasosztély el6futara, a
polgarsagnak még a csirdja sem jelenik meg."*

A kapitalizmus kialakuldsa Eurdpaban végleg megpecsételte az Oszman
Birodalom sorsat és végérvényesen elzarta el6le a hdoditasok utjat. Ezzel kimerilt
az a forras, amelybdl a torok gazdasagi és politikai hatalom taplalkozott. Az
altalanos katonai vereség, amely a gazdasagi elmaradottsagban gyokerezett, végiil
is sziikségszertien vezetett az Oszman Birodalom 6sszeomlasahoz.'*

Az Oszman Birodalom fénykora, a kiterjedt hadjaratok ideje az eurdpai
feudalizmusidejére esik. Ugyanakkoratarsadalmi fejlédés az eurdpai centrumokban,
illetve annak délkeleti periféridjan nem szinkronban zajlottle, nem ugyanolyan iranyt
vett. Mialatt Eurépaban a feudalis abszolutizmus meger6sodott — nem utolsé sorban
ennek kovetkeztében — elkezd6dott az Oszman Birodalom hanyatldsa. A Birodalom
szétesése azonban nem vezetett a korabbi meghdditott orszagok onallosulasahoz,
hanem utat nyitott a nyugati hatalmak szdmara az ,,0sztozkodasnak”

A Birodalom sajatos tarsadalomtorténeti genezisébdl, szocidlis szerkezetébdl
addddan azonban nem alakultak ki a polgari forradalom feltételei, s igy az ipari

114 Természetesen az itt leirt folyamatokban jelent6s kiilonbségek vannak az egyes orszdgok
kozott, aminek részletes taglaldsara a megadott keret nem ad lehet6séget. A megallapitasok csak egy
altalanos képet adnak.

115 Az Oszman Birodalom hanyatlasanak okairol lasd: Baldzs Judit (2007): Gazdasdg az Oszmdn
Birodalomban. Lovér Print.
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forradalom sem tudott bels6 er6kbdl, spontan kibontakozni: a XIX. szazad végén,
a XX. szazad forduldjan a tdrsadalmi-gazdasagi rendszer anélkiil omlott Gssze,
hogy a kapitalizmus életképes csirait kitermelte volna.

A hanyatlas vallasi okai

A muszlimok felfogasa szerint a Koran mas iratokkal dssze nem hasonlithaté
szent konyv, tulvilagi alkotds."'® A Koran az élet minden teriiletére iranyt mutat,
viselkedési normakat ir eld, ,,szabdlyozza” a gazdasagot is, dogmai érinthetetlenek.
Az Iszlam a legfiatalabb vildgvallas. Ez a késéi vallasalapitas taldn magyarazatot
ad arra, hogy szamos vonatkozasban az Iszlam ,fejlettségét” tekintve emlékeztet a
kozépkor keresztény vilagara.

A keresztény teologia a megkovesedett kozépkorbol messze kilépett, hiszen
nagy megujuldsi folyamatokon ment keresztill. A reneszdnsz, a reformacio,
a felvilagosodas mind lazitott a dogmak rendszerén. ,Szemben a keresztény
teoldgiaval, amely j és Gj formakat keres vallasos gondolat szdmara, elsajatitva
a filozdfiai és torténelmi aramlatok terminologidjat, az ortodox Iszlam teoldgia
tobbsége nem enged konzervatizmusabol”'

A keresztény vilagban a dogmaval szemben az értelem kerekedett feliil, az
Iszlamban ezzel szemben megkdvesedtek a vallasi eldirasok, a dogmak.

A keresztény vallas ezzel a hit alapjdva teszi az értelmet és a logikdt, mint az
els6dleges utat a vallasi igazsag megismerése felé.

,Ugy tinik, még nem jott el az id6, amely rabirnd az Iszldmot sajat alapelveinek
feltilvizsgalatara. Pedig alapveté kritikdra szorulndnak a Koran torténelmi
kinyilatkoztatasai. Mohamed préfétai tekintélye és mindenre kiterjed$ vallasos
torvényrendszerének kérdése is”'® Hacsak nem iit a mindent maga ala gytirni
kivané globalizacié rést a dogmak rendszerén, az Fejlesztési Egyiittmtikodés a
XXI. szazadban. ENSZ Akadémia informacids forradalom nem hatol at ezen az
évszazadokon at megingathatatlan falon.®

116 A talvilagisdg arra vonatkozik, hogy Gabriel angyal kozvetitésével Mohamednek adott
kinyilatkoztatdsok. un. Kivonatok egy, az Allahndl talalhat6 jol 6rzott kétablara irt szovegbdl
szarmaznak.

117 Leeuwen, Arend van (1993): A kereszténység a vildagtorténelemben. Bencés Kiado
Pannonhalma, p.63.

118 Ibid, p.63.
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Iparositas ipari forradalom nélkiil

A XX. szazad ugy koszontott be az iszldm vilagba, hogy az iparositas szinte csak
a kézmiipar szintjére korlatozddott. Az iparositas, és vele egyiitt a kapitalizalodas,
a késdi eredeti tékefelhalmozas is a nyugati modelltdl eltéréen rendszerint dllami
beavatkozas révén indult meg.'” De el kellett telnie egy fél évszazadnak, mig az
iszlam téke megerdsodott, olyannyira, hogy a bankszektorban - st a nemzetkozi
szintéren - is megjelenhetett.!?

A mult szazad utolsé harmadaban sorra alakulnak az iszlam alapon funkcionald
bankok, ahol is a Kordn alapelvei szerinti mikodés az iranyadd. Nyugati
nagyhirt bankok' is iszlim részleget nyitnak. A Kordn alapelvei megrogzott
konzervativizmusa révén nem valtoztak, és tovébbra is vallja, hogy az Iszlam
bankrendszer szerint a tOke felhasznalasa vallasos cselekedet, amely kizarélag
csak az Isten szamara elfogadhato célokat szolgal.

A valldsi és erkolcsi alapon torténd befektetések 6j pénziigyi termékeket hivtak
életre. Olyan befektetési alapokat, portfolidkat és a teljesitménytik méréséhez
szitkséges indexeket, amelyek megfeleltek a vallas elvarasainak.

Azlszlambankmikodésénekelofeltételeazlszlam Tanacsadd Testiiletlétrehozasa.
Ezek 6rkddnek az Iszlam elvek betartéasa felett, funkcidjukat, feladatkoreiket tekintve
alapvet6en ugyanugy mikodnek, mint az egyéb bankok, azzal a kiilonbséggel, hogy
a saria, azaz az Iszlam torvénykezés hatalya ald esik tevékenységiik. A lényeges eltérés
ugyanakkor abban rejlik, hogy a bankok megosztjak a nyereséget és a veszteséget is
a betétesekkel. Az Iszlam bankrendszer kozponti gondolata a pénz utani jovedelem,
vagyis a kamat szedésére vonatkozd korlatozas. Ezt az eredetileg valldsi és mara az
Iszlamon kiviil mar egyetlen vilagvallasban sem részletesen és egyértelmuen tiltott
tevékenységet a vilagi vezetOk dltal hozott torvények oldottdk fel az évszazadok
soran, és korszakonként valtozd6 mddon kiilonboztették meg, mértéke alapjan, a
tisztességes kamatot az uzsoratol.

Az Iszlam bankok igen fontos felel6sséggel tartoznak a tdrsadalomnak. Az
Iszlam jog tiltja a szerencsejaték minden formajat is, és e tilalom ald sorolja az
olyan tgyleteket, befektetéseket is, amelyek hozamanak alakuldsa tilnyomo részt
a véletlentdl fligg. A spekulacios célu tézsdei befektetést, és még inkabb a hataridds
ugyleteket tilos hazardjatéknak tekinti és tiltja.

Hosszan lehetne még sorolni az Iszlam bank mikodési elveit, mechanizmusat.
Itt is jelen van a biztositasnak egy bizonyos formdja, a vagyontargyak megdrzését

119 A fenti megallapitast Torokorszag és Egyiptom példdja jellemzi.
120 Ebben a folyamatban természetesen nagy szerepet jatszott az olajvalsag.

121 Ismert tobbek kozott a Deutsche Bank, a CIB Bank. Az Iszlam bankrendszer rohamosan terjed
(250 Iszlam bank) Nagy Britannidban 23, Franciaorszagban 4, Németorszagban 3 nagy bankhéz
foglalkozik muszlim szolgaltatasokkal.
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szolgalo banki funkcio, a specialis vegyes vallalatok 1étesitése, egyfajta részvény-
kibocsatasi tevékenység.

Minden egyes tgyletfajtanak a lényege azonban, hogy ugyan elvben a bankok
nem szamithatnak fel kamatokat, de szamos kibuvo létezik, ami kamatnagysagu
hasznot hoz a bankoknak, csak éppen mds név alatt szamoljak el. A 1ényegi
kiilonbség a nem Iszlam bankokhoz képest, hogy az tigyfelek részesiilnek a bank
haszndban, de veszteségeiben is osztoznak.

A masik nagyon lényeges kiilonbség, hogy az Iszldm bankok elsésorban a
kisvdllalkozdsokat finanszirozzak, ugy is lehetne mondani, a “szegények” bankja,
és ezzel valojaban szocidlis funkcidkat is betoltenek.!?

Kritikai 0sszegzés

Ha a Kordn a gazdasagra, a gazdasag miikodési elveire vonatkozd szurait
elemezziik és Osszevetjlik a valosaggal, nem kevés ellentmondasra figyelhetiink fel.
Részletesebb analizis azonban sok esetben magyarazatot szolgaltat, vagy legalabbis
segit megérteni egy masfajta gondolkodast, mas tipusu eszmerendszerre alapuld
logikat. Mindez azonban nem oldja fel azokat az ellentmondésokat, ami a dogma
és a valosag kozott tatong.

Az Iszlam tanitasa szerint a gazdasagi kapcsolatok rendszere az igazsagossagon
alapul. Megkérdezziik, hogy alakulhattak ki éppen az Iszlam vilagban a végletesen
polarizalt tarsadalmak? A valaszt a Koran 57. 5-7 szurdjaban taldljuk, ami szerint:
»a vildgon minden Istené, aki kiosztja tulajdondt szolgdi kozétt, és rdjuk bizza
azt” Egy mas helyen azonban a fentiekkel ellentétben igy fogalmaz: ,,Egyforma
lehetdség dll rendelkezésiikre és szabadon vdllalkozhatnak is.”

Az Iszlam szerint az osztalyok kozott ,harmoénia uralkodik, a félelem és gyanu
nélkiil” Ezzel szemben az Iszlam vilagban ugy a koztarsasagok, mint a monarchiak
félelmetes katonai erével tartjak fenn hatalmukat.

Erdemes elgondolkodni az &ngondoskodds fogalman:** nincs ingyen az
oktatas, az egészségiigyi ellatas, a legtobb orszagban nyugdij sincs. Akik fizetnek,
azok helyett is fizetnek, akik nem fizetnek. Egy rétege a tarsadalomnak, megélhetési
hivé. Az Iszlam vallas egyik f6 pillére az adakozas, igy egyesek ezt kihasznalva

o

masok vallasi meggy6z6désébdl élnek.Y

122 Részletesen lasd: Baldzs Judit: Az IszIam bankrendszer tanulsagok a neoliberalis pénzpolitika
szdmara, in: Valésag 2011/1, 1-11

123 Ezt a megallapitds nem vonatkozik minden Iszlam orszagra. Pl. az olaj orszagok esetében
mindezek a szolgaltatdsok rendszerint ingyenesek, vagy alanyi jogon jarnak. A fentiek a ,,szegény”
Iszldm orszédgokra vonatkoznak.
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Talén tulzas nélkiil allithatjuk, hogy a nyugati vilagban a pénzrendszer iranyitja
a gazdasagot, szabja meg a tarsadalmi mozgasok keretét. Ezzel szemben az Iszlam
vildgban maig is a hadsereg és a biirokrécia irdnyitja a muzulman allamokat. Igy
aztan hiaba is volt évszazadokon keresztill a nyugat-eurdpaindl joval magasabb a
mezOgazdasag, az ipar, a kereskedelem, a tudomany, az irodalom és a mtivészetek
szinvonala, az autoném varos és polgara mégsem jelent meg.

Az Iszlam vilag hatalmas varosai nem 0nallé gazdasagi tevékenységitknek
koszonhetden, hanem a mindenkori uralkodék hatalmi kozpontjaként viragzanak
fel, lakoik a katonak és hivatalnokok kiszolgalasbdl élnek. A keresked6k, bankarok,
iparosok minden vagyonuk ellenére is kiszolgéltatottak maradnak a fegyveres
er6kkel szemben, az egyén csakis a kozosség tagjaként szamithat védelemre.

Ilyen kozosségnek megmarad a csaldd, a “kldn’, a torzs, a legmagasabb szinten
pedig maga az umma, az igazhivd muzulmanok kozossége, ami akkor is allando,
ha az uralkoddk és dinasztiak sorra valtjak egymast a hatalomért folytatott allando
kiizdelemben.

S végezetiil: ismételve, facitként a perzsaktdl atvett elvnek megfeleléen:

az,, Al-Islam hua din wa daula,”
azaz az iszldm vallds és dllam egyszerre.

A vallas vilaga allando, a hatalomé forgandé.
E hatalom az Iszlam vilagban egyértelmiien
“a kard emberei”-¢é volt
és az ma is, amihez
“a toll emberei” csak asszisztdlnak.
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Jegyzetek

' A kamatszedési tilalom eredetére vonatkozdan tudjuk, hogy a korai vallasok a kozel-
és tavol-keleti kozosségek és tarsadalmak azon fejlédési szakaszaban gyokereznek, amikor
a gazdasagi aktivitasra alapvetden a cserekereskedelem volt jellemzd. A kilcson intézménye
is létezett, ugyanis ha valaki egy adott id6szakban kevesebbet tudott termelni, kevesebbel
rendelkezett, de feltételezhetd volt, hogy a jévében potolni tudja a hianyt, kolcsonvett
bizonyos javakat és azokat kés6bb visszaszolgaltatta. Ennek a kolcsonnek nem volt kamata,
hiszen a kolcsonvett arut, terményt ugyanabban a forméban adta vissza, tehat nem okozott
veszteséget a kolcsonadonak. Nos, ha a kolcsonvevé nem tudta megadni kolcsonét,
adosrabszolgava valt — ez az Okori tdrsadalmakban elég komoly garanciat jelentett a
kolcsonado kockazatdnak a kezelésére. Ugyanakkor a tarsadalomban sulyosan elterjedt
az addsrabszolgasag intézménye, és ez ellen lépett fel Mohamed, az Iszlam megalapitdja.
A vallasok tehat ezen az egyszerti kizgazdasdigi megfontoldson alapulva vetették el el§szor
teljesen a kamatszedést, majd késébb annak tulzott mértékét, az uzsorat.

i Meghaladna az iras kereteit, ha megprobdlnank az ,arab tavaszbol” messzemend
kovetkeztetéseket levonni. Ugyanis a jové belathatatlan és nem kizart, hogy az ortodox
Iszlam, a fundamentalizmus iranyédba fejlédnek az események.

i Az Iszlam vallasnak megfelelé banki megoldasok irdnt egyre nagyobb kereslet
mutatkozik, miutan 1,3 milliard potencialis tigytéllel szamolhatnak.

Az els6 “kisérleti” modern Iszlam rendszert bankot Egyiptomban alapitottak. Ahmad El-
Najjar nevéhez fliz6dik a bank létrejotte, valojaban takarékpénztar jelleggel mikodott, és
Mit Ghamr egyiptomi varossal szoros kooperaciéban dolgozott, nyereség megosztason
alapult. 1963-1967 kozottire tehetd e tevékenység, ezalatt 9 hasonlé bank miikodott az
orszagban.

1972-ben a Mit Ghamr Takarékpénztar a Nasr Tarsadalmi Bank részévé valt, majd 1975-ben
megalakult az Iszlam Fejlesztési Bank. 1975-ben megnyitotta kapuit az elsé kereskedelmi
bank, a Dubai Iszlam Bank.

Az eddigi gyakorlatban azonban véltozas varhat6. Az Iszlam torvényeknek megfeleld
kozos szabdlyozast tervez pénzintézetei szamara nyolc muzulman orszag, Malajzia,
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Indonézia, Iran, Szatd-Ardbia, Pakisztian, Szudan, Bahrein és Kuvait, amelyek koézponti
bankjainak vezet6i Iszlam Pénziigyi Szolgaltatasok Tandcsa néven mar létre is hoztak egy
testliletet Malajzidban. A cél az, hogy az érintett orszagokban kinalt pénziigyi termékek
ugymond titkrozzék a muzulman értékeket. Az 1j testiilet kozos iranyelveket allit fel azzal
a céllal, hogy majd ravegyék a tagéllamokat azok elfogaddsara. Emellett olyan pénziigyi
szolgaltatasokat népszerisit, amelyek tiszteletben tartjék a muzulman hitet.

Az Iszlam bankban elhelyezett 6sszegeket jelenleg 700 és 1000 millidrdra teszik, 2013-ra
pedig tovabbi 1100 millidrd dollarnak ,,kell” majd helyet talélni.

Iszldm bankok jelenleg féleg a Perzsa-6bol mentén és Délkelet-Azsiaban miikodnek.
Szolgéltatdsaikban bizonyos szempontbdl sokkal rugalmasabbak a nyugatiaknal.

2007-ben Yasin Abu Bakr Argriwings vezetésével a Halal Credit Limited bankot alapitotta
meg, ami egy hibridet jelent az autentikus Iszlam bank és a kisvallalkozasokat finanszirozé
bankrendszer kozott. Az Iszlam bankrendszer bizonyos modifikiacién megy keresztiil. A
bank ugyanis 6 honaponként a nyereség 3 szazalékat konyveli el a betétesek szamlajan.

V' Az iszlam 5 alapelvének egyike a jotékonysag gyakorlasa. A jovedelemmel rendelkezd
hivek rendszeres Osszeget juttatnak a mecseteknek, és az igy befolyt pénzekbdl tartjék el a
mecsetek a szegényeiket. Ramadan idején a tehet6sebbek a napi bojt végén megvendégelik
a szegényeket, egész utcahossznyi asztalokat terittetnek, ahol barki raszoruld helyet
foglalhat.
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Filozofia és teologia a kolozsvari iskola gondolkodoinal
Vallas, filozofia, totalitas Tavaszy Sandor
vilagnézetében

Tonk Marton, egyetemi docens
Sapientia Erdélyi Magyar Tudomdnyegyetem

Filozoéfia és filozofiatorténet az erdélyi magyar kultaraban'

Filozofiaval, filozofiatorténettel foglalkozd kutatokként manapsag gyakran
szoktuk feltenni magunknak a kérdést: jelen van-e ma a magyar kultiraban a
tilozofia? Szellemi életiinknek, kulturalis nyilvanossagunknak integrans része-e a
tilozétiai gondolat, szervesiilt-e a filozdfia kultirank egészébe? Milyen statusa és
szerepe vanabolcseletnek kozgondolkodasunkban, afilozoéfiai mult mennyire része
kollektiv emlékezetiinknek? Roviden tehat: otthon van-e ma a filozofia a magyar,
ezen beliil pedig az erdélyi magyar kultiraban? Ha egy tomor valaszt kivainunk adni
a kérdésre, akkor azt mondhatjuk, hogy az erdélyi kultiraban igazabdl nincs jelen
a filozdfia, nincs meg benne a bolcselet ,,otthonossaga’, a filozétia nem szervesiil
kulturank egészébe. Kulturalis-szellemi nyilvanossagunkban ritkan taldlkozunk a
tilozofiai multra és jelenre valo hivatkozassal, s talan még kevesebbszer a filozoéfia
szerepének, funkcidjanak hirdetésével, megerdsitésével. Erre a tényallasra példak
és a hozzajuk kapcsolodé magyarazatok egész sora adhatd. A filozéfia deficiens
kulturalis statusanak egyik legtobbet emlegetett indoka példaul az, miszerint
alapvetden irodalmi-torténelmi kultura vagyunk, kollektiv emlékezetiink jelentds
részét szépirodalmunk és torténelmiink alakjai és alkotasai teszik ki, s napjaink
kulturalis-szellemi diskurzusaiban dontGen e teriiletekr6l meritjitk magyarazo és
legitimal6 argumentumainkat.

Egy masik alapvet6 tényallassal is Osszefiiggésbe hozhaté ugyanakkor
tilozéfiank ,otthontalansaga’, jelesiil a ,,hosszu’;, illetve ,,rovid” filozoéfiatorténet
hipotéziseinek szembehelyezésével. A magyar filozofia torténetének egésze
kapcsan megfogalmazod6 kanonizacids torekvések ugyanis alapvetden két
nagy allaspont koré csoportosithatok. Az elsd szerint filozéfiank torténete tobb
évszazadra nyulik vissza, s kezdete valahol a 17. szdzad évtizedeiben, s hogy mast ne
emlitsiink, mondjuk Apaczai Csere Janos munkdssagaban keresendd. A masodik

124 Az itt targyalt kérdések, bévebb, részletes kifejtését lasd: Tonk Marton: Filozdfiai kultdra és
filozofiatorténet Erdélyben: iskoldk, intézmények, kihivasok. In: Garaczi Imre - Szilagyi Istvan
(szerk.): A kultira, a tudomdny és a nemzet helyzete a Kérpat-medencében. Veszprém, Human
Tudomdnyokért Alapitvany, 2010. 383-394.
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allaspont szerint azonban ez a torténet joval rovidebb iddszakot dlel fel, nagyjabol
a 19-20. szazad forduldjatol eredeztethetd, s a magyar filozofiai gondolkodas
elsé nagy rendszeralkotdja, Bohm Karoly életmiivével veszi kezdetét. Az elsé
valtozatrol kétségteleniil elmondhatd, hogy a filozofia és a filozofiatorténet-iras
igen tag értelmezésén alapul, s a magyar gondolkodastorténethez rendel egy sor, a
magyar nyelvteriilethez tartoz6 eszme-, kultur- és recepciotorténeti fejleményt is.
Ennek az értelmezésnek a talajan aztdn példaul az egyik els6 magyar filozéfusnak
tartja az el6bb emlitett Apaczait is, mint a korabeli kartezidnus eszmék hazai
hirdetdjét és terjesztdjét, ezaltal viszont lehetévé téve azt is, hogy az egyébként
szakfilozofiai léptékben ,filozofusnak” nehezen nevezhetd szerzénk bevonuljon
a magyar filozdfiatorténet Pantheonjaba. Persze ezzel nem kivanjuk elvitatni
az altaldban vett recepciotorténeti jelent6ségét, csupan azt a kérdést probaljuk
teltenni, hogy 6nall6 filozofiai gondolat vagy alkotas hianyaban beszélhetiink-e
egyaltalan filozofiatorténetrol, a sz voltaképpeni értelmében. S a masik, talan még
ennél is elgondolkoztatobb kétely: szlikebb szakmai (filozofiai, filozdfiatorténeti),
vagy egészen mas tipusu célokat kovetiink akkor, amikor szazadokra visszanyulva
probaljuk ,,dokumentalni” magunkat és nemzetiinket az egyetemes filozofalas
hosszu torténetében? A tudomanyos targyilagossagot nem cseréljiik-e fel ilyenkor
egyféle nemzeti 6nigazolassal és az ebb6l fakadé demonstrativ filozéfiatorténet-
irassal? S nem valik-e még er6sebbé kételylink az olyan filozdfiatorténeti munkak
olvasasakor, mint amilyen példdul a mar idézett Erdélyi Janosé, aki az 1885-ben
kiadott, A bolcsészet Magyarorszdgon ciml munkajaban filozéfiatorténetiink
targyalasat valahol Szent Istvan Imre herceghez irott Intelmeinél kezdi: ,,Istvan, a
magyarok elsé kirdlya, a magyarok els6 bolcsésze”'

A magyar filozéfiai mult mibenlétére, tartalmaira, periodizalasara vonatkozo
masodik megkozelités alapjdban véve sikerrel kertili meg a demonstrativ
tilozdfiatorténet-irds veszélyeit, ezzel egy id6ben viszont egy joval rovidebb,
legjobb esetben is uigy 130-140 évet felolel6 idGszakot jelol ki a magyar filozofia
torténeteként. A filozofia, illetve a filozofiatorténet fogalmanak az el6bbinél joval
sziikebb értelmezésbdl kiindulva az 6nallé magyar bolcseleti és filozofiai élet
kezdeteit a 19-20. szazad fordulojanak kornyékére teszi. Ennek az elképzelésnek az
alaphangjat taldn éppen a 20. szazadi ,,magyar filozofiatorténet-irasi reneszansz”
els6 fontos képviseldje, Handk Tibor iti le, aki munkaiban egyértelmiien a
,10vid” bolcseleti mult mellett érvel. ,A mult (¢i. a 19. — T.M.) szdzad végéig a
magyar filozofia elszigetelt maganvéllalkozasokbdl, egy-egy kitind tanarember
miikodésébdl, néhany jo ismeretterjesztd konyvbdl és a papneveldék skolasztikus

125 Erdélyi: Id. mt, 10. Egyébként a demonstrativ filozofiatorténet-irds létére a magyar bolcselet
kutatéi koziil néhanyan mar szintén felhivték a figyelmet. Igy példdul Mester Béla Magyar philosophia
cimii kotetében a kovetkezOket irja: ,Létezik az egészséges nemzeti kultirdt felmutatni kivano
demonstrativ filozofiatorténet-iras, amely szerint a nemzeti kultira része kell legyen a filozofia is, meg
kell tehat mutatni, hogy nekiink ilyen is van.” (Kolozsvar-Szeged, Pro Philosophia Kiad6 2006. 28.)
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tilozofiatanitasabdl 4llt”'>¢ Vagy mdsutt: a magyar kultira a szazadfordulon jutott
el oda, ,hogy kialakultak a filozéfiai élet miikodéséhez sziikséges intézményi
feltételek > Es val6 igaz, egy sor fontos esemény erésiti meg azt az allaspontot,
miszerint a magyar filozofia és a filozofiai élet kialakulasa tekintetében dontd
1épések zajlottak le a szazadfordul6 kornyékén: 1880 tajékan kezdi kozreadni elsé
rendszeralkot6 filozéfusunk, Bohm Karoly Az ember és vildga cimii munkajat,
mely mi - a szerz6 torekvésének megfeleléen — valéban az elsé magyar bolcseleti
rendszert jelenti; 1881-ben inditja utjara Alexander Berndt és Banoczi Jozsef
a filozofia klasszikusainak magyar nyelvii kiadését, a Filozdfiai Irok Tardt, s
ugyanebben az évben Bohm Karoly leteszi a Magyar Philosophiai Szemle alapjait;
ezekben az években keriil megalapitasra az elsé filozofiai tanszék a budapesti
egyetemen (1895), s rogton a szazadforduldt kovetden, 1901-ben létrejon a
Magyar Filozdfiai Tdrsasdg is. S bar konkrét évszamokhoz nem kothetd, ez az a
peridédus, amikor kialakul a modern értelemben vett magyar bolcseleti miinyelv,
vagy ahogyan ma neveznénk: filozdfiai szakterminologiank.”® Az erdélyi
tilozofiai, filozofiatorténeti fejlemények természetesen szorosan kapcsolédnak
ezekhez az eseményekhez: a kantidnus-fichteidnus Bohm Karoly 1896-t6l a
filozéfia nyilvanos rendes tandra a kolozsvari egyetemen, s nem sokkal késébb
kezd szervez6dni személye koriil a magyar filozofiatorténet egyik igen fontos
bolcseleti centruma, az Un. ,kolozsvari iskola”.

Mindent osszevetve, a 19-20. szazad forduldjanak filozofiai torténései, az
alakuloban 1évé filozéfiai élet eseményeinek rendszeressége, az intézményesiilés
jol korvonalazddo irdnyai (szakmai testiilet, egyetem, folyoirat, konyvkiado,
stb.), a filozofia kortars irdnyzataihoz val6 kapcsolddas, s nem utols6 sorban az
ondllé tizenetet, mondanivalot hordozé magyar filozofiai alkotasok sziiletése arra
a konkluzidra vezetnek, hogy a magyar gondolkodas torténetében, ezen beliil
pedig a filozofia és a filozofiai kultira torténetében éles hatarvonal van az 1880-as
éveket megeldz06, s az azt kovetd idészak kozott.

Ezeket a megallapitasokat elfogadva tovabbi kovetkeztetések fogalmazhatok
meg a filozofia kulturan beliili jelenlegi helyzetére, statusara nézve. Torténelmi,
kulturdlis, egyetemes filozofiatorténeti léptéket alkalmazva egyardnt arra
a felismerésre jutunk, hogy egy igen ,rovid” bolcseleti tradiciét tudhatunk
magunkénak, s ez minden bizonnyal nem tdl kedvezd a filozdfia kulturalis
integralodasa, tarsadalmi-szellemi nyilvanossagban betoltott szerepe, hatdsa

126 Handk: Az elfelejtett reneszansz, 20.
127 Uo. 22.

128 Errél akérdésrdl a magyar filozdfiatorténet szegedi kutatdja, Laczko Sandor kozolt igen alapos
tanulmanyt A magyar filozéfiai miinyelv kialakuldsa Apdczaitél a 19-20. szdzad forduléjdig cimen.
(In: Mester Béla - Perecz Laszl6 (szerk.): Kozelitések a magyar filozéfia torténetéhez. Budapest, Aron
Kiado, 2004.)
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vonatkozaséban. Erdélyi vonatkozasban ugyanakkor — az 6nallé magyar bolcselet
id6ben sziik tradicidja mellett — a filozdfia kulturalis-tarsadalmi ,,otthonra lelése”
ellen dolgozott egy masik igen fontos, a magyarorszagi helyzettdl sok tekintetben
eltéré tényez6 is: az erdélyi filozofiai élet toredezettsége, az erdélyi filozofiai
hagyomanyok szakaszossaga. Ezzel is magyarazhatd, hogy a ,filozdfiai kultura
sohasem tudott igazdn szervesiilni az erdélyi szellemi folyamatokban, s nem valt
ténylegesen az erdélyi magyar miivelddés integrans részévé” (Demeter — Tonk -
Veress 2002. 207.)

Mit is jelent az erdélyi tradici6 ezen toredezettsége, szakaszossaga? Ha
Erdély fel6l tekintiink végig a magyar filozofia torténetének 130-140 évén, négy
nagyobb gondolkodastorténeti-tematikus id6szakot hatdrolhatunk be. Az els6 a
szdazadfordulot megel6z6 évektdl Trianonig, illetve a f6hatalomvaltasig tart, filozofiai
szempontbdl pedig egyféle ,tiszta’, rendszeres filozdfia, a bolcseleti gondolkodas
térben-idében fiiggetlen, nagy témadinak targyaldsa jellemzi (ismeretelméleti,
ontoldgiai, axioldgiai, etikai, metafizikai kérdések), a vizsgalodasok alaphangjat,
szellemi kornyezetét pedig — korantsem meglep6 médon — a korabeli német
tilozéfia, a kantianizmus, fichteanizmus, Gjkantianizmus paradigmai adjak meg
és hataroljak be. A kordbban mar tobb izben emlegetett Bohm Karoly ,tiszta
filozdfiai rendszerre” tor6 munkassaga, életmiivének erds kolozsvéri vonatkozasa
is erre az idészakra esik: 1896 és 1911 kozott volt az ekkor mar eurdpai rangt
kolozsvari Ferenc Jozsef Tudomanyegyetem tanara, ugyanakkor az erdélyi kultura
és szellemi élet meghatarozé alakja. Kolozsvarhoz, az egyetemhez fiz6d6 mély
viszonyardl a szazadfordul6 ismert jogtuddsa, Kralik Lajos ir igen szép sorokat:
»A kolozsvari egyetemi élet nagy aldas volt Bohmre nézve. [...] Megelevenedett.
[...] A kolozsvari egyetem tanari kara biiszkén, onérzéssel tekinthet arra, hogy
telismerte Bohm nagy erejét, és hogy ezt a nagy er6t ill6 moédon a neki megfelel6
helyre, az egyetemi tanarsagra meghivta. Az orszag halaval tartozik a kolozsvari
egyetem tanari karanak azért, amit Bohm Karoly meghivasaval tett. Bohm halaja
tudva van. Azt mondta nekem: *Nagy szerencsém volt ez a Kolozsvér! Uj, dics6
életet kezdtem élni!” (Kralik 1913. 356.) Egyetemi tanarként, iskolateremtd
tilozétusként, intézmény- és folydirat-alapitoként tehat nem pusztan a magyar
bolcselet torténetében, hanem az egész erdélyi miivel6déstorténetben is
kiemelkedd szerepe volt. A magyar nemzeti filozéfia megteremtésének programjat
igen fiatalon tlizte ki magéanak, életében pedig makacs kitartassal képviselte — e
torekvés mentén jott létre aztan a magyar bolcselet els6, paradigmait, tartalmait
tekintve a 19. szdzad szintéziseinek szellemét tiikroz6 egységes filozotiai rendszere
(vo. Egyed 2000. 8.).

Az erdélyi magyar filozéfia torténetének kovetkezo szakasza a két vilaghdborii
kozotti iddszak, melynek donté jellemzdje a szisztematikus filozofiai kérdésektol
a kisebbségi 1ét és kultira aktudlis problémaira iranyul6 vizsgalddasok felé valo
tfordulds. Az erdélyi magyarsag radikdlisan megvaltozott politikai, hatalmi helyzete
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természetes modon hoztamagéval afilozotiai kérdésfelvetésekilyetén médosulasat,
de egyszersmind azt is, hogy a német filozofia tovabbra is j6l kimutathat6 hatasa
a német egzisztenciafilozofia recepcidjaval, témaival egésziilt ki. Ez utobbi
aspektust kitinden érzékelteti az iddszak kozponti szellemi irdnyzata, a kolozsvari
Bohm-iskola filozdfiai gondolkodasa is. A mara méar magyar nyelvteriileten
bizonyitottan filozéfia- és eszmetorténeti jelentéségli, magyar filozéfiatorténészi
korokben pedig a legutobbi ezredfordulod kornyékétdl egyértelmiien kanonizalt
»kolozsviri iskola” vagy ,kolozsvari Bohm-iskola” meghatarozé alakjai — Bartok
Gyorgy, Kibédi Varga Sandor, Kristéf Gyorgy, Makkai Sandor, Ravasz Laszlo,
Tankd Béla, Tavaszy Sandor, Varga Béla — tobb generacion keresztiil az erdélyi
szellemi-filozéfiai élet sok tekintetben meghatdrozd személyiségei voltak.'”
Gondolkodasukra altalaban véve jellemz6 az egyetemes, illetve a kortars eurdpai
filozdfia tartalmainak az erdélyi magyar kultdra, muvel6dés és tarsadalom
problémainak elemzésében vald , kihaszndlasa”, a kisebbségi 1ét ontologiai, etikai,
axiologiai vizsgalata. ,,Nemcsak elméleti megoldasait keresték a kisebbségi 1étnek,
hanem mint praktizald lelkészek, [...] de a mindennapi pezsgé szellemi életben
is, tanarként, kozirdként, kiillonféle szervezetek, szerkesztdségek tagjaiként vagy
vezet6iként aktiv formaloi voltak a Trianon utani valosagnak?” (Veress 2003. 7.)

A masodik vilaghaborut kovet6 szocialista rendszervaltdssal az erdélyi
filozofiai gondolkodds folytonossaga ujra megtort, s a rendszervdltds
filozdfidjanak idbszakdra a hatalmi-ideologiai 6nkény, a nem létezd filozofiai
nyilvdnossag, az egyetemes filozofiai alkotasok és tartalmak foldrajzi-szellemi
bezértsagbol szarmazo erésen toredezett recepcidja, s altalaban az 6nall¢ filozofiai
alkotdtevékenységet ellehetetlenitd politikai-ideoldgiai terror volt a jellemz6. A
romaniai (erdélyi) szocializmus ezen idészakaban a gondolkodas belsé terébe
visszahtizddott filozdfiai reflexié mégis képes volt vitathatatlan tartalmakat,
eredményeket felmutatni, elég ha itt csupan a korszak akar tipikusnak is tekinthetd
tragikus-filozéfus hésére, Bretter Gyorgyre és munkassagara gondolunk.

Azerdélyifilozétiatorténetének utolsé szakasza az 1989-esijabb rendszervaltdssal
kezdbdé idbszak, melyre a filozofiai élet Gjraéledése, a filozofiai ,.felzarkdzas’, a
tilozofiai élet alapvetd intézményeinek ujjaszervezése volt a jellemzo.

129 A kolozsvari Bohm-tanitvanyok korét elsé izben 6nalld szellemi centrumként, iskolaként
talan éppen Makkai Sandor definidlta (v6. Makkai 1925.), s késébb Kibédi Varga Sandor ,.erdélyi
iskolanak” nevezte a csoportot (v6. Kibédi Varga 1980). A ,,kolozsvariiskola” magyar filozéfiatorténeti
kanonizdcidjanak dataldsat tekintetve jelzésértékid, hogy 2000-ben az iskola 1étét rogzit6 cimen
jelenik meg az 1996-ban megrendezett ,Bohm Karoly nemzetkézi tudoményos konferencia”
el6adasanyaga (Boéhm Kdroly és a ,kolozsvdri iskola”), 2003-ban pedig Veres Ildikd kozol 6nallo
kotetet A kolozsvdri iskola cimmel. Jelen tanulmany szerzéje az Idealizmus és egzisztenciafilozéfia
Tavaszy Sdandor gondolkoddsdban cim(i kotetben foglalkozott részletesen a kolozsvari Bohm-iskola
szerepének és filozofiai ,,arculatinak” értékelésével (v6. Tonk 2002).
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Az erdélyi bolcseleti tradicié ezen rovid éttekintésének Osszegzéseként
megallapithat6, hogy egy torténelmileg, politikailag, de ugyanakkor tartalmilag
sem tul folytonos, torésekben, fordulatokban gazdag, igencsak szakaszos
hagyomanyt mondhatunk magunkénak. Ha ehhez a tényhez még hozzaadjuk a
magyar (ezen belil pedig az erdélyi) ,,rovid’, szdz-szazotven éves filozofiai mult
hipotézisét is, talan kozelebb keriiliink annak a kérdésnek a megvélaszolasdhoz,
hogy miért nem szervesiilt a bolcselet szellemi életiink egészébe, hogy miért nincs
otthon napjaink erdélyi kultirajaban a filozdfia.

A ,,kolozsvari iskola” és Tavaszy Sandor'®

A 19. szazad végi - 20. szazad eleji szellemi élet kiemelked6 kozpontja volt
Kolozsvar, ahol a Bohm Kéroly megalkotta elsé filozdfia rendszer ,talajan” egy
olyan fiatal filozéfus-teologus nemzedék nétt fel, amelyiknek meghatarozo szerepe
volt a 20. szazad els6 felében, de talan napjaink Erdélyében is. Mint lattuk, nem
pusztan elméleti megoldasait keresték a kisebbségi létnek, hanem aktiv formaloi
voltak a Trianon utani val6sagnak. Gondolkodasukat — a bohmi indittatas mellett
— alapjaban hatdrozta meg a protestantizmus, a német filozofiai tradicio és a
korabeli europai filozofiai-teoldgiai iranyzatok, igy nem csoda, hogy példaul Varga
Béla unitarius teoldgiai tanulmanyai, vagy Tavaszy Sandor dialektika teolégidja a
kor kiemelkedé magyar elméleti-teologiai teljesitményeit is jelentik. A kolozsvari
iskola legtobb gondolkodoja esetében elmondhato, hogy vilagnézetiiket a filozofiai
és teoldgiai gondolkodads kettéssége hatarozta meg, s jol példazza ezt az altalanos
jellemvonast Tavaszy Sandor szellemi 6roksége: az els6 magyar barthidanusként,
egyhazi tisztségvisel6ként és teoldgiai professzorként életmiive mindvégig magan
viseli a teologus kézjegyét; ugyanakkor viszont Bohm tanitvanyként, a ,,kolozsvari
Bohm-iskola” tagjaként, s nem utols6 sorban kantidnusként soha nem keriilt ki a
filozdtia vonzaskorébdl. Nagyon szépen ir errdl sajat maga egy 1931. oktdber 8-an
kelt naplébejegyzésében: ,Ennek a bejegyzésnek ciméiil azt szeretném odairni:
Kant és Barth, vagy azt: <Az én dualizmusom>. Kétségtelen, hogy két tekintet
elétt allunk. Az egyik az Uristen fenséges és szuverén tekintete, a masik a magaban
tusakodd, a kérdezd és felelgeté emberi szellem tekintete. Ez [utobbi] felnéz arra,
de csak akkor, ha megszodlaltatik, amaz letekint erre, ha kikutathatatlan akaratabol
gy tetszik. Arrél az oldalrél nincs felmenés, mert a szuverén Uristen mint
meredek fal, mint rettenetes sziklafal all az ember el6tt és csak ha mennydorog és

130 A tanulmdny e részében targyalt kérdések nagyobb terjedelmi kifejtését lasd: Tonk Marton:
Nemzet, kozisség, szolgdlat. Tavaszy Sdndor szellemi Groksége. In: Kovacs Kiss Gyongy (szerk.):
Hivatds és tudomdny. Az Erdélyi Miizeum-Egyesiilet kiemelked§ személyiségei. Kolozsvar, Erdélyi
Miuzeum-Egyesiilet, 2009. 493-511.
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villamlik, vagy dldoélag ragyog és fénylik, ugy nyer nyilatkozatot onnan az ember.
Az ember oldalarél [Isten], mint egészen mas, megismerhetetlen. Az ember
probalkozik az 6stitok vilagahoz feljutni, de csak a probalkozasnal marad. Ennek a
meg nem sziind probéalkozasnak, erékifejtésnek céljat a kérdezésben éri el, mert a
kérdezésen tilmenni nem tud. Ez a probalkozas a filozétia” Tavaszy gondolkodoi
attitlidjének e kettOssége gyakorlatilag lehetetlenné teszi az életmii filozofiai,
illetve teoldgiai vonatkozasainak hatarozott kiilonvélasztasat, hiszen éppen ezek
allandd kolcsonhatésa szolgaltatott szamara Gjabb és Gjabb problémakat.

De ki is volt Tavaszy Sandor? 1951 decemberében, Tavaszy koporsdjanal
Vasarhelyi Janos reformatus ptspok bucsubeszédének a Micsoda az ember? cimet
adta - nem véletleniil. En is azemberrel fogom kezdeni. Kiegyensulyozott, nyugodt,
alazatos ember volt, aki maradéktalanul hitt abban, hogy van nalunk magasabb
hatalom, mely életiinket megszabja, iranyitja, s hogy vannak egyéni ambicidinkat,
személyiségilinket, akaratunkat hattérbe szoritd, ezeknél joval fontosabb tigyek
és feladatok. Korabeli ,kronikdk” is feljegyzik, hogy majdhogynem zavarba
ejté volt killdetéstudatdnak intenzitdsa és Oszintesége, s a kornyezetében élok
sokszor azért érezték feszélyezve magukat, mert — hozza képest — alkalmatlanok
voltak erre az ,elemi ereji” kozosségi gondolkoddsra. Személyes feljegyzéseiben
viszonylag fiatalon, 39 évesen, maga Tavaszy irja, hogy ,,elmélkedve elmult éveim
torténete folott, azt allapithatom meg [...], hogy amidta ontudatos életfelfogassal
rendelkezem, mindig - a vildg szerint — ama ’bolondok’ kozé tartoztam, akik
ismertek maguknadl és sajat iigyiiknél valami nagyobbat, aminek szolgéalatdba
rendelték erejiiket, képességeiket, idejiiket, egész életitket. Mindig nagyobb tigy
volt szimomra: a kultura, a nemzet, az emberiség érdeke [...]!

Nem a tisztségek és a renomé, hanem a nemzet- és tudomanypolitikai fela-
datok elvégzése motivélta, s eldbbiekben csupan puszta eszkozét latta annak,
hogy tullépjiink sajat érdekeinken, egyedi egzisztenciankon, hogy atlépjlink
individualis mivoltunkbdl kozosségi identitasunkba. Felfogasanak tisztasagat,
feladatvallalasanak 8szinteségét igen szépen érzékeltetik a kolozsvari reformatus
kollégiumban egykoron elhangzott mondatai: ,Milyen kénny(i atvandorolni a
toldi 1ét arnyékos volgyein annak, aki nem hordoz kiildetést a lelkében, milyen
konnyti megalkudni, kitérni nehézségek eldl annak, aki csak a sajat kis érdekeit
szolgalja [...]. Milyen konny®i dicsGséget, hirnevet szerezni annak, aki nem néz
fennebb és nem lat magasabbat sajat dicsdségénél. [...] Milyen konnyt annak, aki
csak sajat nevében szol s csak a sajat nevéért, csak a sajat 1étéért és jovenddéért

131 Tavaszy Sandor: Az én utam. Elmények, gondolatok, torekvések (1922-1932). Kézirat
[hagyaték], 1927. februdr 27-1 bejegyzés.
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hordoz felel6sséget a lelkében. Milyen konnytl annak, aki Kdin lelkét hordozza
csupan: avagy Orizdje vagyok az én atyamfianak?”'

Tavaszy Sandor valoban Orizéje probalt lenni atyafiainak: apaként, lelki-
pasztorként, teoldgiai professzorként, filozéfusként, pedagogusként, egyhazi
eloljaréként és tudomanyos-kulturalis intézményeink tisztségviseldjeként egy-
arant. Ennek a felel6sség- és kotelességtudatnak, valamint a belélikk szdrmazo
engedelmességnek és szolgalatnak kifejez6dése lett teljes életutja, munkassaga,
intézményi szerepvallalasai. 1920-t6] valasztmanyi tagja az Erdélyi Muzeum-
Egyesiiletnek, 1929-ben pedig megvalasztjak a Bolcsészet-, Nyelv- és Torténet-
tudomanyi Szakosztaly elnokévé, mely funkcidt 11 éven keresztiil, 1940-ig tolti
be. 1930-t6] az EME egyik alelnoke, egy ideig az elnoki tisztséget is elldtja. 1924-
tél az Erdélyi Irodalmi Tarsasag tagja, s nemsokdra a tdrsasdg folydiratanak,
a Pdsztortiiznek tarsszerkesztéje. A Reményik Sandor koré csoportosuld un.
Pésztortliz-kor oszlopos tagja, s egyike volt azoknak a publicistaknak, iroknak,
akik a masik irocsoporttal, a Helikon-korrel is keresték a kapcsolatot. Hogy végiil
a két szellemi kor egymas kozott szorosabb egytittmiikodést létesitett, abban
nagy szerepe volt maganak Tavaszynak is, akitdl egyaltaldn nem volt idegen az a
torekvés, amelyet Pomogats Béla a nagy ,,irodalompolitikai koalicié” létrehozasara
tett torekvésnek nevez. A Helikon ugyanis alapjaban egy ,erGsen heterogén
tarsulas volt, amelyben, ha nem is mindig békésen, megftért a konzervativ Banffy
Miklés, Reményik Sandor, Kovécs Dezsd, a reformkonzervativizmust képviseld
Makkai Sdndor, Tavaszy Sandor, a liberalis Kuncz Aladar, Aprily Lajos, Molter
Karoly, Tabéry Géza, a polgari radikalis Szanté Gyorgy, Ligeti Ernd, Kadar Imre,
a népi-radikalis Kos Karoly, Szentimrei Jend, Tamdsi Aron, Kacs6 Sandor. [...]
A tomoriilés a polgari humanizmus jegyében jott létre, megértésre torekedett
a tobbségi nemzettel és a tobbi kisebbséggel, az eurdpai miveltség igényének
adott hangot”* Ennek a polgdri humanizmusnak a szellemében lesz aztan
Tavaszy alapito tagja az 1926-ban Kemény Janos kezdeményezésére Marosvécsen
megalakult Erdélyi Helikonnak, s igy valt az ir6i tomoriilés lapja, a Helikon
rendszeres szerzOjévé is. Teoldgiai tandrtarsaival, Makkai Sandorral és Imre
Lajossal egyiitt az Ut cim{ lelkipasztori és nevel6i folytirat, Maksay Albert, és
késébb Nagy Géza mellett pedig a Kdlvinista Vildg reformatus egyhaztarsadalmi
folydirat szerkesztdje. 1934-ben ez utdébbibdl jon létre a Kidlté Szé cim folydirat,
amelynek szintén szerkeszt6je, s ugyanakkor — 1925-t6l - jelentGs részt vallal
a Reformdtus Szemle kiaddsaban. Faradtsagot nem kimélve mikodott kozre az
Erdélyi Kozmiivelddési Egyesiilet jraszervezésében is, s egy ideig az egyesiilet

132 Tavaszy Sandor: Isten akaratdinak erdélyi magyar profétija. Istentiszteleti beszéd a kolozsvdri
kollégium Apdczai-emlékiinnepélyén, 1926. janudr hé 8-dn, a kolozsvdri kollégium oratériumdban.
Kézirat [hagyaték], 3.

133 Pomogats Béla: A transzilvanizmus. Az Erdélyi Helikon ideoldgidja. Budapest 1983. 72-73.
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alelnoki tisztségét is 6 toltotte be. ,Hivatasos” természetjaroként az Erdélyi Karpat
Egyesiilet is tagjai kozé fogadja, 1937-45 kozott az egyesiilet elnoki tisztségét tolti
be. Ha egyéb tudomanyos-kozéleti teenddi nem szdlitottak el, szombatonként —
csalddja, bardtai, munkatarsai, tanitvanyai trsasagaban - szinte torvényszeriien
jarta a Kolozsvar kornyéki dombokat, hegyeket, erd6ket, s valami csodalatos
Osszetiiggést tudott létrehozni a teoldgia, a filozofia, a nemzetpolitika, valamint
az erdélyi tajak szamdra sajatos esztétikuma, kifejezéereje kozott. Ilyen iranyu
gondolatait Osszegzi az 1938-ban megjelentetett Erdélyi tetékben, és olykor
talan még szebben, még személyesebben az 1932-42 kozotti idészakban vezetett
naplojegyzeteiben. A Tavaszy felfogasat és szellemiségét jol ismer6k szamara ezért
nem tiinik furcsdnak vagy komikusnak, ha a neves teologia- és filozotiaprofesszort,
az egyhazat képviselni hivatott piispokhelyettes-f6jegyz6t, vagy akar a tudomany
méltosagat és sulyat megjeleniteni hivatott EME-elnokot igen gyakran
haromnegyedes b6 nadragban, turabakancsban, katonai hétizsdkjaval a hatan,
kezében kirandulébottal idézik fel életrajzirdi, amint nyugodt, derts tekintettel
a Csiga-dombrdl tekint korbe a Szamosra, a Leanyvarra, a Gorbdi-volgyre és a
Gyalui-havasok hosszan elnytlé vonulatara.'

A magyar filozéfia- és teoldgiatorténetben betoltott szerepe meghatarozonak
bizonyult a késébbi generaciokra nézve. Tobbek kozott neki is koszonhetd,
hogy a ,kolozsvari iskola” meghatérozé alakjaként a magyar filozofia nagy
rendszeralkotéjanak, Bohm Kdrolynak a nevét hosszii évtizedek teoldgus-
tilozéfus generacié megismerhették. Jelentdsége nem csekélyebb akkor sem, ha
egzisztencialista gondolkodoként, a dialektika teoldgia és az azzal kéz a kézben
jard egzisztenciafilozofia hirdetdjeként, terjesztdjeként értékeljilk munkdssagat.
Ilyen iranyu recepciotorténeti jelent6sége mind az altalaban vett magyar
tilozdtiai-teologiai gondolkodds, mind pedig az erdélyi magyar szellemi élet
szempontjabdl elvitathatatlan, a kierkegaardi és heideggeri egzisztenciafilozoéfia
els6 magyar befogadoinak egyike, ugyanakkor pedig minden kétséget kizaréan
az itthoni tudomdnyos életben abszolut wGjdonsignak szamit6 iranyzat elsd
erdélyi receptora, kozvetitdje. Taldn nem tévedink, ha azt allitjuk, 6 volt Erdély
els6 ,egzisztencialista gondolkoddja” — recepcidtorténeti értelemben biztosan
nem. Példaértékd az a recepcid, az egzisztencializmus eszméinek ama gyors
feldolgozasa, melyrél Tavaszy Lét és valosag cimli munkdja tanuskodik: 1933-
ban ugyanis a kolozsvari filozéfus mar olvasta (mi tobb, mivében értelmezte)
Heidegger 1929-ben megjelent Kant und das Problem der Metaphysik, valamint a
Was ist Metaphysik? cim{ miveit. Ugyancsak A [ét és a valésdg oldalain tobbszori
utaldst talalunk Karl Jaspers 1932-ben megjelent Philosophie cimii mivére.

134 Igy emlékezik meg réla pl. ifj. Czeglédi Sandor debreceni teoldgiai professzor is, 1961-ben.
C.S.: Tavaszy Sdndor (1888-1951). Az Ut XXVII(2001). 202-205.
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A filozofiai igazsagkeresés soran sziinteleniil az ,egész’, az ,egyetemes”
megragadasanak vagya hajtotta. De nem valami absztrakt, univerzalis filozofiai
kategdrianak a felfedése, hanem annak az ,egész’-nek a leirasa, amely megadhatja
a teljes értékli emberi élet viszonyitdsi pontjait, alapelveit. Ahogyan 6 maga
gyakorta szokta emlegetni: filoz6fidjat nem teoretikus, hanem praktikus érdekek
szem eldtt tartasa hatdrozza meg, hiszen csak igy lesz az elvont gondolatrendszerb6l
tulajdonképpeni vildgnézet.'*> Az emberi élet végsé alapjat megadd totalitds, az
»egész”-et tartalmazd, azon alapuld vilagnézet viszont mar tallép a filozofiai
gondolkodas illetékességi korén. Nem tévediink nagyot, ha azt allitjuk: Tavaszy
Sandor els@sorban teologus volt, aki — tanitvanya, Geréb Pél visszaemlékezése
szerint - ,a mulandé embernél végteleniil nagyobbnak tartotta az igazsagot,
és engedte, hogy az emberi szellem szuverenitasaban bizo6 filozéfust legydzze
az egyediil szuverén Uristen. [...] Minden tudésat, minden szellemi képességét
és odaadasat bedllitotta Isten szolgalatdba, hogy annak érvényt szerezhessen
a teoldgiai tudomanyban, az egyhazi életben és az élet minden vonalan. [..]
Meglattuk néla, hogy mit jelent szenvedélyesen teologizalni, ugy végezni ezt a
teoldgiai munkét, mint legfébb életsziikségletet.”** Es valoban életsziikséglet volt
neki a teoldgiai munka: az emberi egzisztencia abszolut viszonyitasi pontjahoz, a
végso totalitas-tapasztalathoz, Isten igéjéhez elvezetd létsziikséglet. Mélyen hivé
ember volt, aki szamara minden élettapasztalat, minden tudoményos igazsag, a
torténelem teljes folyamata, a minket koriilvevd természet dsszes rezdiilése a hit,
a kinyilatkoztatott igazsag értelmezési keretében nyerhet csak jelentést. Tavaszy
teoldgidjardl irt tanulmanyaban taldldan irja rola monografusa, hogy felfogasaban
»a hitismerettd] vezetett emberi szellem minden tovabbi ismeréssel csak ezt a
megtalalt helyet jarja be és irja le. Aki itt 4ll, valoban a tetén, a csucson van. Ez a
telfedezés az Isten igéje iranti teljes engedelmességet vonja maga utan, s [...] ez a
szemlélet Tavaszy Sandor tudosi habitusdnak alapvonasa lett”'¥

Ennek az életsziikségletnek, valamint a bel6le szarmazo6 engedelmességnek és
szolgalatnak kifejez6dése a reformétus egyhazzal valo 6sszes intézményes kotédése
is. 1913-15 kozott Tavaszy az erdélyi egyhazkeriilet plispoki titkara, Kenessey
Béla piispok mellett; 1921-t6] a kolozsvari Teoldgiai Fakultas rendes tandra,
majd 1924-t6l nyolc éven keresztiil ugyanezen intézmény igazgatd professzora;
1937. januar 30-dn pedig megvélasztjak az Erdélyi Reformatus Egyhazkeriilet
puspokhelyettes-f6jegyz6jévé, mely tisztségnek 1951-ben bekovetkezett haldlaig
aldozatos munkéval tett eleget.

135  VO. Tavaszy Sandor: A vildgnézet belsé képe. = T.S.: Vilagnézeti kérdések. Torda 1925. 5-6.

136  Geréb Pal: Tavaszy Sdndor szellemi oroksége. El6adds az 1952. februdr 14-én Kolozsvaron
megtartott Tavaszy-emlékiinnepélyen. 5-6. Kézirat [hagyaték]

137 Juhasz Tamas: Tavaszy Sdndor (1988-1951). In: Kozma Zsolt (szerk.): Akik jé bizonysdgot
tettek. A Kolozsvdri Reformdtus Theologia tandrai 1895-1948. Kolozsvéar 1996. 282.
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Eme sokrétt egyhazi, oktatoi és lelkipasztori szerepviéllaldsai, tisztségei mellett
Tavaszy mégis megmaradt a szellem emberének. Maga irja 6néletrajzaban, hogy
»hem a forum externumban, hanem a forum internumban éltem. Tanultam,
tanulmanyoztam, irtam és tanitottam”*® Teoldgiai vonatkozasban ennek a
tanulmanyozasnak és frasnak csodalatos, de ugyanakkor a magyar (reformétus)
dogmatorténet szempontbdl kiemelt jelentdségli terméke az 1932-ben
Kolozsvaron megjelent Reformdtus Keresztyén Dogmatika, az a mi, melyben
Tavaszy els6 izben tette ismertté a teljes magyar nyelvteriileten Karl Barth
eurdpai kulturat maig meghatarozé dialektika teoldgigjat. Ezt megel6z6en, 1923-
ban Tavaszy mar ismerteti Az it cimi folydiratban Karl Barth korszakalkotd
miivét, a Romerbrief-et, s Barth Adolf von Harnack kritikdjéra adott valaszat. A
munka - amely egyébként teoldgiai tanarok, hallgatok és lelkipasztorok szamara
késziilt ,,tankonyv” kivant lenni - teoldgiai jelentéségét tovabb fokozza az a tény,
hogy kiadasat megel6zGen jo fél évszazada nem irt magyar reformatus teologus
rendszeres dogmatikat, s megjelenését kovetden legaldbb ujabb fél évszazadig
nem lehetett a Tavaszy miivét figyelmen kiviil hagyva reformatus dogmatikat irni.
A Reformatus Keresztyén Dogmatika fontossagat igen jol érzékelteti az a tény is,
hogy legszigorubb korabeli biraldja is kénytelen elismerni azt, miszerint a benne
nyujtott szintézis ,egyike az irdny legérettebb alkotdsainak, amely ugyanazon
tudomanyos szinvonalon, s a kijelentés feltétele mellett torténd bizonysagtevésnek
ugyanazon magaslatan mozog, mint a dialektika teologia német képviseldinek
tudomanyos munkassaga és hivd bizonysagtétele”** Amikor a dialektika teoldgia
vezéregyénisége, Karl Barth 1936-ban Magyarorszagon és Erdélyben is latogatast
tett, Kolozsvaron barétja, Rudolf Pestalozzi tarsasagaban egy masik ,,baratjahoz”,
Tavaszy Sandorhoz is eljutott. Barth titkarn6jének napléjabdl tudjuk, hogy a neves
német gondolkodd mekkora nagyrabecsiiléssel és tisztelettel viseltetett kolozsvari
eszmetdrsa irant, és teljes mértékben tudatdban volt annak, hogy ujreformatori
teologidjanak erdélyi sikerét Tavaszy Sandor és a Reformdtus Keresztyén Dogmatika
tették lehetévé. Mint ahogy azzal is tisztaban volt — 6 maga is el6addként, tanarként
érkezett Erdélybe és Magyarorszagra'® —, hogy a kolozsvari teoldgia professzora a
katedrardl is sikerre viheti az Ige feltétlen tekintélyének barthi gondolatat.

Az ujreformatori teoldgia szemléletmddja, valamint a filozéfia paradigma-
rendszere kozotti kapcsolatot igen jol érzékelteti az a distinkcid, vagy talan
helyesebben, az a viszony, melyet Tavaszy a vallas és a metafizika kozott tételez.
Ugy véli, hogy minden metafizikat megel6z bizonyos valldsos hajlam, s hogy a

138 Dr. Tavaszy Sandor: Curriculum vitae. 3. Kézirat [hagyaték]

139 Vasady Béla: Megjegyzések a legiijabb reformdtus dogmatikdhoz. Theoldgiai Szemle VIII
(1932). 488-489.

140 Barth 1936. oktdber 4-6 kozott latogatta meg a kolozsvari reformdtus teoldgiat, ahol Isten
kegyelmi kivdlasztdsa cimen tartott el6adds-sorozatot.
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metafizikai abszolutizalas képessége csakis a vallasos indittatasa szellem szamara
bizonyul hatékonynak. Természetesen ezzel Tavaszy nem egy metafizika-ellenes
allaspontot képvisel. Ellenkezdleg, tgy gondolja, hogy a metafizika feladata az
értelem és az ész eszkozeivel feleletet keresni a 1ét végsé alapjanak kérdésére,
beleértve — amennyire ezt az emberi lehet6ségek megengedik — az emberfelettinek,
a vilagfelettinek, a transzcendensnek a megragaddsat is. A metafizika tehat
elvezethet a valosag utolso feltételéig, am az értelem szamdra ez csupan utalds-
jellegli marad: Isten ugyanis autentikus médon csak a Kijelentésbdl ismerhetd
meg. Vagy ahogyan ennél joval egyszer(ibben fogalmaz: kijelentés és ész — illetve
az ebbdl fakado természetes ismeret — kozott mindségi killonbség van, s éppen
ezért — irja — ,,nincs szitkség tobbé arra a tojastdncra, amely a kett6t egymassal ki
akarja békiteni”'*!

Eme mindségében és mennyiségében nem mindennapi tudomanyos, koz-
életi, tarsadalmi tevékenység elismeréseként méltan valt aztdn Tavaszy 1940-
ben a Horthy Miklos altal a magyar muvel6édés fellenditésében kimagaslo
érdemeket szerzettek szamara alapitott allami érdemrend, az un. Corvin-koszoru
kitiintetettjévé is, olyan erdélyi kozéleti személyiségekkel egyetemben, mint Berde
Miria, Biré Venczel, bar6 Kemény Janos, Kés Kéroly, Nyiré Jozsef, Tamasi Aron
vagy Varga Béla. Kiilonleges személyiségének és zord torténelmi korilmények
kozepette megélt, hittel teli vilagnézetének, amde egyszersmind a két vildghdboru
kozotti erdélyi magyar életérzés szemléltetéseként is végiil hadd idézziik fel Tavaszy
Sandor két, gyakorlatilag egyazon id6ben sziiletett naplobejegyzését: ,,1940.
augusztus 15. Ma indult el Budapestrdl a Zséfia nevili hajon a magyar kiildottség
Turnu-Szeverinbe a roman-magyar targyaldsokra. Fajdalmas dolog, hogy ebben
az orszagban a roman nemzeti lelkesedést mindig a magyarsag elleni gytilolet
langja éltette. Minél nagyobb volt ez a gytilolet, annal nagyobb volt a lelkesedés
és viszont. Abban a visszas és kinos helyzetben vagyunk, hogy a nemzeti élet
értékét, becsét, szépségét és jogosultsagat nem hirdethetjitk, mert ugyanazoknak
a nemzeti elveknek a nevében biintetnek [..] Ha tehat nem is mondhatjuk
Makkaival: Nem lehet! — azt azonban igen, hogy 6riasi lelki er6feszitésekkel lehet!”
Néhany nappal késébb pedig a kovetkezd bejegyzést olvassuk: ,,1940. augusztus
28. Tulajdonképpen minden csoda a természetben. Csoda az, hogy a buzaszem a
foldbe hatol, kicsirazik, magabdl gyokeret, szarat, kalaszt novel. [...] Csoda, hogy
minden él6 szervezet a sajat alkatanak megfeleld taplalékot veszi fel a talajbol, a
légkorbol. Ezek a csodak soha meg nem fejthet6k. Ezekben megsejtjitk a Teremtd
hatalmat, de hogy a Teremtd mit gondol rélunk, mit akar veliink, azt semmiféle
természeti csoda megfejteni soha nem tudja”

141 Tavaszy Sandor: A tudomdnyok rendszere. 23.
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A fopapi székek betoltésének gyakorlata Zsigmond
kiraly uralkodasa alatt

C. Téth Norbert*
MTA-Szegedi Tudomdnyegyetem-Magyar Orszdgos Levéltdir
Magyar Medievisztikai Kutatécsoport

Kozépkoriuralkoddinkmindegyike elsésorbanavilagiésegyhazifétisztségvisel 6k
segitségével korményozta az orszdgot. Igy természetesen nem volt kozombés, hogy
kikalkottdk aztakort, akik tanaccsal szolgalhattak akiralynak. Viszonylag koran, talan
mér az Arpad-korban létrejétt egy un. kisebb és egy nagyobb tanacs. Mindenesetre
Luxemburgi Zsigmond uralkoddsa (1387-1437) idején mar differencidltan
miikodott ez az intézmény. Az elébbiben a kirdly legszorosabb tanacsadéi voltak
jelen, akiknek rdadasul nem is mindegyike viselt valamilyen baréi tisztséget vagy
tépapi cimet (tulajdonképpen 6k voltak a tanacsosok, latinul comnsiliariusok). E
kisebb vagy operativ tandcsnak csak azok voltak a tagjai, akiket a kirdly személyesen
meghivott. A tandcskozasokon jelenlévd személyek szama folytonosan valtozott —
példaul kiralyi kikiildetések teljesitése miatt —, de a husz f6t sohasem haladta meg.
Ezzel szemben a nagyobb kiralyi tanacsban allasanal fogva megjelenhetett minden
f6pap, tisztségvisel6 és bard, aminek kovetkeztében ajelenlévok szama gyakran elérte
akér az 6tven f6t is.2 Eppen ezért korantsem volt mindegy, hogy kik 4lltak az egyes
udvari méltosagok, valamint az egyhdzmegyék élén. A fépapokat és a méltosagviseld
bardkat legegyszertibben a kirdlyi privilégiumok méltdsagsorabdl allithatjuk ossze.
Ez az Ginnepélyes kiallitasu, figgbpecséttel ellatott kiralyi oklevelek végén szerepld
névsor azokat a személyeket tiintette fel kisebb-nagyobb kiovetkezetlenséggel, akik
az oklevél kiallitdsanak idépontjaban az adott méltosagot viselték.

Léssuk el8szor a vilagi tisztségvisel6ket, jollehet éket a fépapok utdn soroltdk
tel a méltosagsorok (tegyiik ezt anndl is inkabb, mivel réluk a jelen irasban tobb
sz6 mar nem esik): az élen az orszag nadora (palatinus regni Hungarie) allt, aki —
ahogyan azt Hédervéri Lorinc naddor 1437 jiliusaban némileg hibas latinsaggal
megfogalmazta — Isten és a kirdly utdn a masodik ember az orszagban (nos ... in
hoc regno Hungarie, in quo post Deum, per serenissimi domini nostri imperatoris
potestatem habemus)'®. Utana a méltésagsorokban sorrendben az erdélyi vajda,

* A tanulmdny elkészitését a Bolyai Jdnos Kutatdsi Osztondij (BO/445/11/2) timogatta.

142 Minderre b6vebben ldsd Mélyusz 2003a. 178-180., 188., 195.; Kubinyi 1988. 152-154., 161-
162.,180-187.

143 Wiener Stadt-Archiv, Urkunden nr. 2606., Laurentius de Hedrehwar 1437 6/7. — Az oklevelet
Petrovics Istvan révén ismertem meg.
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az orszagbird, a szlavon, a dalmat-horvat, a macsoi és a szorényi ban, majd a
tarnok-, az ajtonalld-, az asztalnok- vagy étekfogd-, a poharnok- vagy pince-, és
a lovaszmester — 6sszefoglaloan udvari méltésagok — kovetkeznek, végiil a sort a
pozsonyi ispan zarja. (A 15. szazad masodik felében csatlakozott hozzajuk a temesi
ispan is.)'* Az Osszes felsorolt tisztségvisel6t a nador kivételével a kiraly szabad
akaratabol nevezte ki, 6t 1342 szeptembere, Lajos kirdly trénralépte és Druget
Vilmos halala 6ta ugyanis orszaggytilésen valasztottak, pontosabban a rendek
egyetértésével és hozzdjarulasaval a kirdly nevezte ki.'> A vilagi tisztségviselok
esetében tehat, kicsit leegyszertsitve, a kiraly politikai ligyességén mulott, hogy
kiket 14t maga koriil.!*

Ezzel szemben korantsem ilyen egyszer(i a helyzet az egyhaznagyok esetében.'’
Miel6tt ezt bévebben részleteznénk, nézziik, kikrol is beszéliink majd: a kiralyi
privilégiumok méltosagsordban a fépapok kozott az elsd helyen természetesen
az esztergomi érsek allt (mar amennyiben a fépapi szék betoltott volt), utdna
kovetkezett a kalocsa-bacsi érsek, majd a harom dalmat egyhazmegye érseke: a
spalatoi, a raguzai és a zarai. (Ez utébbit 1420-tdl iiresedésben lévének tiintették fel
az oklevelek.) Az érsekek utan kovetkeztek a plispokok, a vilagi tisztségvisel6khoz
hasonl6an korszakonként eltérdé sorrendben. Mi most harom ilyen méltosagsort
mutatunk be, egyet Zsigmond uralkoddsanak elejérdl, egyet a kozépérdl és egyet
a végérol.

1389. aprilis 28-4n a kovetkezd sorrendet latjuk a méltdsdgsorban: az élen az
érsekeket megel6zve allt a pécsi piispokség kormanyzdja biborosi cime okan, utana
az esztergomi, kalocsai, zérai, spalatdi és raguzai érsekek kovetkeztek. A ptispokok
sorat a varadi nyitotta, utana az erdélyi (iiresedésben'*®), zagrabi, egri, boszniai,
veszprémi, gyori, vaci, szerémi, nyitrai, csanadi, traui és scardonai (iiresedésben),
knini, nonai, sebenicéi, korbaviai és zenggi plispoki cimek viseldje szerepelt.'*

1405. aprilis 15-én az aldbbi méltosagsort taldljuk: az érsekek el6tt tovabbra
is a pécsi piispokség biboros kormanyzdja allt, majd az esztergomi, a kalocsai
(iiresedésben), a spalatoi és raguzai érsekek kovetkeztek, a plispokségek koziil
az els6 helyen a varadi allt, majd Erdély, Zagrab, Eger (iiresedésben), Bosznia,

144 Vo. Fugedi 1970. és Engel 1996. — A vilagi tisztségvisel6k sorrendje és szama korszakrol-
korszakra véltozott, a jelen felsorolds az 1420-as évek elsé felére érvényes.

145 C.Téth 2011a.
146 Kubinyi 1988. 187-188.

147 A korszak egyhazpolitikdjara 0sszefoglaloan, noha nem minden meglatasaval értiink egyet,
legtijabban lasd Torok 2006. 37-45., 68-69., 75.

148 A f8papi szék nem volt betoltve.
149  Temesi oklt. 176.



104 Gazdasag & Tarsadalom / Journal of Economy ¢ Society 2012. kiilonszdm

Veszprém (iiresedésben), Gydr, Vac, Nyitra, Csanad (valasztott'®), végiil az
tresedésben 1év6 szerémi, traui, scardonai, knini, nonai, sebenicoi, korbaviai és
zenggi egyhazmegyék nevei allnak.'!

1436. aprilis 28-dn pedig a kovetkezéképpen festett ugyanez: az élén az
esztergomi érsek allt, mig a kalocsai, spalatdi és zarai érsekségek tiresedésben voltak
(araguzai 1434 6ta nem szerepel)'*2, mogottiik a piispokségek az alabbi sorrendben
szerepelnek: Eger, Varad, Erdély, Zagrab (tiresedésben), Pécs, Veszprém, Gyor,
Véac (uresedésben), Nyitra, Csandd (liresedésben), Bosznia, Szerém, Knin
(iresedésben), Korbavia és Zengg piispoke. Ugyanakkor a sebenicéi, nonai,
scardonai, traui, makarskai és farai piispoki székeket tiresedésben lévokként's
tiintették fel Dalmacia Velence altali visszafoglalasa miatt.

Mint lathato a méltosagsorokban szereplé piispokségek sorrendjébdl,
azaz tulajdonképpeni rangsorukrdl, els¢ pillantdsra nem sok kovetkeztetést
tudunk lesziirni. Eleddig egy torvényszertséget sikeriilt megfigyelni: a papai
megerdsitéssel nem rendelkezd, azaz a valasztott vagy kijelolt piispokok mindig a
sor végén foglalnak helyet. Erre j6 példa a veszprémi piispok személye. Rozgonyi
Péter domosi prépostot Zsigmond kiraly 1417. augusztus 15-én nevezte ki az
egyhazmegye élére, papai megerdsitésére azonban kiilonféle egyhazpolitikai okok
miatt csak 1424. majus 6-4n kertlt sor.”** Ennek megfelelden az 1424. julius elejéig
kiadott privilégiumok méltdsagsoraiban a plispokok kozott az utolso helyek (12—
15) egyikén szerepelt, attdl fiiggben, hogy volt-e még masik hozza hasonl6an papai
megerdsitéssel nem rendelkezd f6pap.'™ A papai megerdsités Budara érkezésétol
kezdve viszont az 5-7 helyeken talaljuk.'*

Kérdés, hogy a sorrend megfejtésében segitséget nyujt-e az egyes érsekségek,
puspokségek utan azok elnyerésekor fizetend6 dij (servitium commune) Gsszege?
Ennek mértéke a 14. szazadban koriilbelill az egyhdzmegye éves jovedelmének
harmada volt,'”” dm ez az Osszeg a 15. szazad elsé felére mar csak az 6todét
jelenthette. Ennek aldtamasztasira a Zsigmond-korbdl egyetlen, de annal
fontosabb adat ismert: 1419. mdjus 5-én Kanizsai Istvan az esztergomi érsekség

150 A papai kinevezését a piispok még nem kapta meg, lasd alabb b6vebben.

151 DRH 212.

152 Engel 1996.1. 84.

153  Doc. Bathoriana 42. sz.

154 Engel 1996.1.78.

155 Pl 1423. m§j. 25. (ZsO X. 662. sz.), 1424. jul. 10. (Uo. XI. 811. sz.)

156 Pl 1424.jal. 27. (ZsO XI. 893. sz.), 1424. nov. 16. (Uo. 1292. sz.), 1425. 1. 25. (DF 287107.)
157  Lukcsics 1908. 4.
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jovedelmeinek kezel6je elszamolt a kirdllyal az érsek haldla 6ta eltelt egy év
beszedett jovedelmeivel, a nyugta'*® a kovetkezo Osszegeket tartalmazta:

Az érsekség sajat birtokainak tizede és kilencede,
a Mihdly- és Gyorgy-napi adok (collecta), a tizedek bérlete

és 26 viza eladasi ara'® fejében: 20 441 forint és 68 dénar;
a beszterce-, kormoc- és libetbanyai meg
a kassai érseki tized (pisetum) fejében: 2924 forint és 85 dénar;

a besztercebanyai higany és a libetbanyai réz tizede fejében:
185 és fél forint.

Az 1418/1419-es pénziigyi év jovedelme a harom tétel alapjan 23 552 forint'®
és 3 dénar volt, ezzel szemben az esztergomi érsekek a papai beiktatasukkor a 14.
szazaddal bezarolag 2000 aranyforintot fizettek, s ez emelkedett aztan az 1420-
as évek elejére a kétszeresére, azaz 4000 aranyforintra. Lathatd, hogy ekkor mar
az évi jovedelem majdnem elérte a servitium commune 6sszegének hatszorosat.
Mindezek utdn kovetkezzenek az egyhazmegyék az altaluk fizetendé osszeg, illetve
az ezek alapjan — az 0tszoros szorzoval — kiszamolt hozzavetéleges egyhdzmegyei
jovedelmek nagysaga sorrendjében. (1. tablazat)

Az egyes f6papok altal a papai kamaranak (kincstarnak) fizetend6 osszegek és az
abbdl altalunk kiszamolt jovedelem, valamint az idézett méltosagsorok osszevetése
utan elmondhatd, hogy nem a jovedelem hatarozta meg az egyes plispoki székek
oklevelekben elfoglalt helyét. Az eddig elGsorolt adatok alapjan arra a kérdésre
sem kaptunk valaszt, hogy a fépapok koziil kik vehettek részt a sziikebb tanacs
munkajaban, azaz tartozkodtak az uralkodé mellett. Felmeriilhet, hogy talan
azok az egyhaznagyok, akik a méltdsagsorok elején dllnak, am Osszevetésiink
ezattal sem jart eredménnyel. E személyeknek a korét, mivel tandcsiilési listak
a kozépkori Magyarorszagrél nem maradtak fenn, csak oklevelek alapjan tudjuk
meghatdrozni, s mivel ez adott idészakonként értheté mdodon véltozott, igy most
Zsigmond uralkodasanak 6tven évébél kettét fogunk megnézni. 1423 marciusaban
Zsigmond magyar és Ulaszl6 lengyel kirdly Lubloban békét kotott, lezarva ezzel a
Német Lovagrend tamogatasa kapcsan tobb, mint tiz éve tartd konfliktusukat. A
békeszerz6dés és kapcsolodé dokumentumaiban mindosszesen négy egyhazi,
Hohenlohe Gyorgy passaui piispok, az esztergomi érsekség kormanyzdja, birodalmi

158 C. Téth 2003. 893. (ZsO VII. 401. sz.)

159 Egy 1411-es adatunk szerint a kassaiak 7 uj forint fejében egy vizat adtak (ZsO III. 205. sz.).
Igy a 26 viza ara kb. 180 forint koriil lehetett.

160 Szamitdsi forint, értéke megegyezik az aranyforintéval.
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kancelldr, Luddnyi Tamas egri és Szécsi Péter' korbaviai plispok, valamint Szaszi
Janos budai prépost, magyar alkancelldr nevével talalkozunk.'® A kovetkez6 évben
alkalmunk nyilik megtigyelni a nagyobb és a kisebb tanacs kozotti kiilonbséget is.
Mint az tudott, Zsigmond 1419 elején, hazaérkezése utan hazassagtorési hirek miatt
feleségét szamiizetésbe kiildte, s ezzel egyiitt elvette téle a kirdlynéi jogcimen kezén
1év6 birtokokat. Noha a kiraly méar 1419 decemberében visszafogadta kegyeibe, a
neki jaré jovedelmeket akkor nem kapta meg.'* A helyzet rendezésére végiil 1424
majusdban keriilt sor: eldszor Zsigmond majus 22-én Visegradon, két részletben
Borbaldnak adta élete tartamdra a bujdki uradalmat,'®* tovabba a Zoélyom megye
tertiletén fekvd Osszes kiralyi birtokot, valamint a Bars megyében 1évé kirdlyi
varosokat.'®® Hairom nappal kés6bb, majus 25-én, immaron Budan, Albert osztrdk
herceg - Zsigmond leanyéanak férje és kijelolt utoda — és a 25 felsorolt orszagnagy
kotelezettséget vallalt a kiralyi intézkedés betartdsara és betartatdsira. Erdemes a
teljes névsort ismertetniink, hiszen ritkan van lehet6ségiink a dontéshozok tdgabb
korének — a kirdlyi nagytanacsnak — a megismerésére. Tehat az intézkedés szavatosai
kozott talaljuk sorrendben Paloci Gyorgy esztergomi érseket, Albeni Janos zagrabi
puspokot, magyar és birodalmi fékancellart, Ludanyi Tamas egri, Alcsebi Miklos
vaci, Rozgonyi Péter veszprémi és Marcali Laszl6 csanadi plispokot, Garai Miklos
nadort, Csaki Miklos erdélyi vajdat, Nanai Kompolt Istvan orszagbirdt, Ozorai Pipo
temesi ispant, Maroti Janos volt macsoi bant, Nagymihalyi Ungi Albert vranai perjelt,
dalmat-horvat bant, Berzevici Péter tarnokmestert, Tamasi LaszI6 ajtonallémestert,
Batori Istvan asztalnokmestert, Nanai Kompolt Laszl6 poharnokmestert, Perényi
Mikl6s lovédszmestert, Ozdogei Besenyd Pal volt szlavén bant, Rozgonyi Janos
fokincstartdt, Lévai Cseh Péter volt lovaszmestert, Pels6ci Péter székely, Ilsvai
Gyorgy zolyomi, Paloci Maté és Imre didsgyori, hevesi és borsodi varnagyokat,
valamint Rozgonyi Istvan pozsonyi ispant.'®® Mindezzel szemben egy hdnap mulva
alkalmunk van megvizsgalni a kisebb tanacs Osszetételét is. Junius 28-an Budan,
amikor Zsigmond dontébirdskodott X. Erik, Dania, Svédorszag és Norvégia kiralya
(1412-1439), illetve a holsteini grofok kozott kirobbant vitaban, a tanuk kozott Paloci
Gyorgy érseket, Alcsebi Miklos vaci és Rozgonyi Péter veszprémi piispokot talaljuk.
Mellettitk harom bard, Rozgonyi Janos f6kincstartd, Ozorai Pipo és Garai Miklos
nador, tovabba Benedek fehérvari, Szaszi Janos budai prépost, kirlyi alkancellar és

161 Egy masik ez évi adatunk (ZsO X. 1241. sz.) alapjan tudjuk, hogy egyuttal kiralyi tanacsos
(consiliarius) is volt, azaz az operativ tanacsnak ennek okdn is tagja volt.

162 ZsO X. 295.,329. sz.

163 Malyusz 1984. 73.; Windecke 112-113.
164 ZsO XI. 583. sz.

165 ZsO XI. 584. sz.

166 ZsO XI. 598. sz.
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Gewitz Ferenc esztergomi nagyprépost, birodalmi alkancellar, valamint 6t kiilfoldi
jogasz volt még a dontés fiil- és szemtanuja.'s

Lathato, hogy az operativ dontésekben a plispoki kar (és a tisztségvisel6 barok)
meglehetds kisebbsége vett részt, akb. 20 f6pap koziil harom-hat f6, tovabba feltiind,
hogy nem mint varnank, az Gin. rangosabb egyhazmegyék vezet6it taldljuk a kiraly
mellett. Mindebbdl viszont az kovetkezik, hogy nem a javadalom nagysdga, hanem
a kiralyi bizalom léte, kozvetve pedig a fépap kvalitdsai hataroztdk meg helyét a
kiralyi udvarban. Persze nincsen ebben semmi 1j, hiszen korabban és késébb is
hasonloképpen alakultak ezek a dolgok. (Példaul a jobbagyfi Szalkai Laszl6 el6bb
vaci, majd egri piispokként, késébb esztergomi érsekként volt II. Lajos kiraly
udvaranak legbefolyasosabb személyisége.)'®® Am egyet mindenképpen meg kell
jegyezniink, akdr a nagyobb, akar a kisebb tandcsi tagsdghoz és az azokba torténd
bejutashoz sziikség volt egy dologra: egyhazi javadalomra, ezt viszont csak kiralyi
kegy révén lehetett elnyerni.

Az egyhazi javadalmak adomanyozasanak jogat, azaz a kegytri jogot a Szentszék
gyakorolta, amely az uralkodok akaratat a kinevezésekben elvben korlétozta. Am
a dolog természetébdl adoddan, tudniillik a javadalmat elnyerd személy csak az
adott teriilet uranak hozzajarulasaval nyerhette el és vehette ténylegesen kézbe
javadalmat, koran valtozasok torténtek a rendszerben, s a gyakorlatban a papak ezen
joga folyamatosan sériilt. Zsigmond uralkodasanak idészakara a kovetkez8képpen
foglalhatjuk 6ssze a javadalom adomanyozas rendszerét: ,,a Szentszék az egyhazi
javadalmak betoltésénél ... jogilag elismerte is a supplicatio/commendatio/postulatio
forméjat, illetve ad instantiam torténé nominatiot, ami a gyakorlatban mind jobban
kegyiri bemutatasként, vagyis kotelezéen elfogadando praesentatiéként miikodott,
amely utdn Roma csak elvétve tagadta meg az institutio canonicdt”*® Mindez
leforditva annyit jelent, hogy az uralkodok a 15. szazadtdl kezd6d6en nemcsak ugy
tudtak érvényesiteni befolyasukat, hogy kit nevezzen ki a papa egy adott javadalomra,
hanem 1gy is, hogy kit ne nevezzen ki arra.”® A kiralyok, tobbek kozott Zsigmond
is felismerte, hogy a javadalmak feletti rendelkezés, azaz a f6kegyri jog gyakorlasa
milyen pozitiv eredményekkel jar a szamukra: az igényelt és gyakorolt fékegyuri jog
révén az egyhazmegyék vezetdi és természetesen jovedelmei felett lehetévé tette az
ellenérzést.””" Mindez Magyarorszagon is'” kiralyi rendeletben nyert szabalyozast.
Az an. placetum regium, azaz a ,kiralyi tetszvény” jogrol az oklevél 1404. 4prilis

167 ZsO XI. 760. sz.

168 Kubinyi 1999.

169  Tusor 2004. 297.; Tusor 2005. 27.

170 Tusor 2004. 296.

171 Tusor 2004. 295.

172 V6. az angol példaval. (Tusor-Nemes 2011. XXXV.)
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6-an Pozsonyban kelt. Az ekkor zajl6 orszaggytilésen'” a kiraly a barékkal torténd
tanacskozasok utan gy hatarozott, hogy - tobbek kozott — egyhdzi javadalmat
attol kezdve csak az ¢ hatalmabdl és hozzgjarulasaval lehet elnyerni.””* A rendelet
persze korantsem volt el6zmények nélkiili. Mar jé tiz évvel korabban egy pozsonyi
kanonoki javadalom betoltése kapcsan kialakult vita soran Zsigmond elvi érvénnyel
leszogezte, hogy papai bullaval, f6leg pedig idegen személyek, Magyarorszagon
egyhazi javadalmat kirdlyi akarat hidanyaban ne nyerhessenek el, illetve, aki
ilyeneket befogad, maga veszitse el javadalmat.”” Harom év mulva, az 1397. évi
temesvari orszaggytilésen mindezt aztan torvénybe is foglaltak: ,,Bullasok egyhazi
javadalmat ne nyerhessenek el, kivéve azokat, akik a kegyurtol kapjak””* Mindezen
intézkedéseket a korabbi kutatok joggal értelmezték gy, mint Zsigmondnak és
tanacsadodinak a ,,nemzeti egyhdz” kiépitése felé tett lépéseit.!””

A rendelet kibocsatasanak kozvetlen okai azonban csak par évre nyulnak
vissza: mint koztudott, a Zsigmond elleni 1401. évi lazadas, illetve az 1403/1404.
évi polgarhabort idején a papa, IX. Bonifac a kirdly-ellenes eréket, koztiik a
tronkovetelSt, Laszlé napolyi kirdlyt tdmogatta. Ez joggal véltotta ki a konfliktusbol
gy6ztesen kikeriilt uralkod6 haragjat és ellenérzését a papaval szemben, raadasul
a lazadas szervez6i kozott ott volt a magyarorszagi klérus két vezetdje, Kanizsai
Janos esztergomi és Szepesi Janos kalocsai érsek. (Utdbbi aztan el is hagyta az
orszagot Laszl6 kirdllyal egyiitt és Napoly érsekeként halt meg.)”® A mdsik, mér
a papa allasfoglalasaval osszefiiggd rendelet Csehorszagban kelt. 1403. augusztus
elején a kirdly rémai birodalmi helytartéi és cseh kormanyzdi hatalméanal fogva

173 Noha a rendelet orszaggytilési eredetét nem tartotték egyértelmiinek, a kutatdsok alapjan
elmondhato, hogy 1404 éprilisaban orszaggytilést tartottak Pozsonyban: Zs. 1404. apr. 19-i oklevele
(ZsO 1I. 3128. sz., DL 8957.: ,per nostram maiestatem, prelatos et barones nostros hic nobiscum
existentes” Garai Miklés nador 1404. apr. 13-i oklevele (DF 273531.): ,,nos in dominica Misericordias
Domini Posonii unacum plerisque baronibus, fratribus nostris existentibus.” — Tovabb4 kimutathatéak
meég a varosban az alabbi személyek: Mar6ti Janos macsoi ban (4pr. 2-3., 9.: ZsO II. 3083., 3088., 3105.
sz.); Berencsi Beseny® Istvan kirdlyi safar (apr. 3., 15.: ZsO I1. 3086., 3117. sz.); Szerdahelyi Ders Marton
kiralyi asztalnokmester (apr. 6., 9.: ZsO I1. 3097., 3105. sz.); Stibor volt erdélyi vajda, nyitrai ispan (apr.
6.,12.: ZsOI1. 3099., 3114. sz.); Cillei Hermann (4pr. 8.: DF 201145.); Gordovai Laszl6 dalmat-horvat-
szlavon ban, Nevnai Treutul Miklos tarnokmester, pozsegai ispan (4pr. els6 fele: ZsO II. 3079. sz.);
Ozorai Pipo s6kamara és temesi ispan (apr. els6 fele, apr. 20.: ZsO II. 3079. sz., DL 105464.); Bazini
Grof Gyorgy (apr. 12. ZsO II. 3114. sz.); Kanizsai Janos esztergomi érsek (apr. 5-6. ZsO II. 3093., 3095.
sz.); Miklds vaci piispok (dpr. eleje: ZsO 1. 3148. sz.); Alcsebi Miklos kirdlyi kapolnaispan (4pr. eleje
és19.: ZsO II. 3128., 3148. sz.); Babdcsai Gergely bacsi prépost, pesti plébanos és Szanai Pal batai apat
(4pr. eleje: ZsO 11. 3148. sz.)

174 Erd6 1996. 85.; Tusor-Nemes 2011. XXXV-XXXVI.
175 Malyusz 2005. 92.; Mélyusz 1984. 208.

176 Malyusz 2005. 94.; Malyusz 1984. 209.

177 Malyusz 2005. 114.

178 Minderre lasd Malyusz 1984. 54-55.; Erd6 1996. 85.
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elrendelte, illetve javadalomvesztés terhe alatt megtiltotta, hogy a papai kamaranak
adot, illetéket, tizedet befizessenek, tovabbd a papatdl utasitast elfogadjanak.'”
Mindehhez hozzatehetjiik, hogy nagyfoku mozgasteret biztositott ezekben az
ugyekben is az, hogy éppen ekkor volt a nagy egyhazszakadds, mivel minden
uralkodé a neki kedvezé papanak fogadhatott engedelmességet. Masik oldalrol
viszont az egyes uralkoddk a nekik nem tetsz6 papai utasitasok, parancsok nyoman
barmikor papat valthattak. S noha 1417 novemberében a konstanzi zsinaton
immaron egy, mindenki altal elfogadott papat vélasztottak a biborosok Oddo
Colonna, azaz V. Marton személyében, az uralkodok nem kivantak felhagyni az
altaluk jogosnak vélt adomanyozasi gyakorlattal, s igy sajatos parhuzamossag
alakult ki: ,,a papa a kirlyi kinevezést figyelmen kiviil hagyva, f6leg azonban
azzal megegyez6leg, de réla emlitést nem téve folytatta a javadalmak betoltését”!®
Mindemellett Zsigmond a zsinati hangulat fordulasat kihasznalva, még az 4j papa
megvalasztasa el6tt a biborosi kollégiummal elismertette a magyar kiralyok jogat
azegyhazijavadalmak betoltése terén (f6kegyurijog).'*! Mindez azt jelentette, hogy
az egyhazjogilag nem érvényesiild placetum regium helyébe a magyar uralkodo
(f6)kegyuri joga lépett.’s Jollehet 1417 utan V. Mdrton az Osszes megiiresedett
fépapi szék betoltését killonbozo jogcimeken mindig sajat hataskorébe tartozonak
tekintette,' mégis a gyakorlatban inkabb tobb, mint kevesebb sikerrel Zsigmond
jeloltjei nyerték el a szObanforgo javadalmat. Valojaban tehat szinte teljes ,,allami”
ellendrzés épiilt ki a magyar egyhdzszervezet felett.'™ Lassunk egy-két példat erre:
Bizonyos Gyorgy 1383-1387 kozott toltdtte be a boszniai piispokséget, am, mint
a napolyi part hivété]l Zsigmond elvette a javadalmat. Ezek utdn el6szor 1397-
ben a gy6ri nagyprépostsagot, 1400-ban a zalavari apatsagot, végiil 1403-ban a
veszprémi piispokséget adomdnyozta neki a papa. Természetesen egyik javadalmat
sem tudta elfoglalni és 1424. majus 5-e el6tti halaldig a Romai Kuriaban élt.'*s

A kiralyilletve az orszagnagyok akaratanak érvényestilésére j6 példa a Rozgonyi
csalad. Zsigmond kirdly 1409-1414 kozotti orszagbirdja, Simon ugyan mar 1414-
ben meghalt, de tevékenysége igy is maradand6 emléket hagyott. Amellett, hogy
unokatestvére, Janos 1412-t6l fOékincstartd volt, Liszld6 nevil testvérének fia,

179  Malyusz 2005. 94-95.; Malyusz 1984. 209.; Tusor-Nemes 2011. XXXVII.
180 Erdé 1996. 93.
181 Tusor-Nemes 2011. XXXV.

182 A 15-16. szdzadban aztan dltalanosan elterjedt, hogy a Szentszék az egyes allamokkal kotott
egyezmények révén jogilag is atengedte a fépapok személyének megnevezését (nominatio). (Tusor
2005. 24.)

183 Erd6 1996. 89.
184 Tusor 2005. 23.; Tusor-Nemes 2011. XXXIX.
185 C. Toth 2011b. 405.
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Péter elébb domosi prépost (1411-1417),'* majd veszprémi (1417-1425), végiil
egri puspok (1425-1438), addig az orszagbiro fia, Simon szintén szebeni (1414-
1417)," majd domosi (1417-1428) prépost,'ss végiil veszprémi (1428-1439) és
egri pispok (1440-1444) lett.'® Mint az lathatd, Péter és Simon egymast kovették
az egyes javadalmakban és szinte kisajatitottak azokat.

Mindezek ellenkezdjére egyetlen példat ismeriink. A szerémi plispokség
élére jo tizévnyi liresedés utan a kirdly egy Ferenc nevi klerikust nevezett ki
1419 augusztusaban. Vele szemben V. Marton papa Szalainkeméni Mikola
Jakabot tette meg plispoknek. Ettd] kezdve mintegy két éven 4t a privilégiumok
méltdsagsoraiban hol egyikiik, hol masikuk szerepel szerémi plispokként,'* végiil
aztan 1421 szeptemberétdl mar csak Mikola Jakabot tiintették fel egészen 1457
marciusdig. Ferenccel, a forrasok hallgatasa miatt, nem tudjuk, mi tortént.

A neki tetsz6 fépapok kinevezése mellett a kiralynak lehetdsége volt egy
masik modszer alkalmazasara is, amellyel viszont teljes egészében az ellendrzése
ald vonhatta az egyhazmegyéket (és jovedelmeiket). Ennek lényege az volt, hogy
Zsigmond a f6papi széket nem t6ltotte be és a javadalom (meg annak jovedelme) a
tetszése szerinti tartamra liresedésben maradt.'”! Ezeket az eseteket alapvetéen két
csoportra oszthatjuk: az egyiket, amelyet technikai vagy ,,latszélagos” iiresedésnek
nevezhetiink, az jellemzi, hogy az egyhdzmegye élén kevesebb, mint egy évig,
jellemzGen par honapig tartott a foépap nélkili allapot. Az ilyen rovid idejdi
interregnumnak az egyik — minden bizonnyal legf6bb oka — a forrasok hianyaban
kereshetd: azaz az egyhdzmegye élén tortént valtozast nem tudjuk napra pontosan
behatarolni. Minderre j6 példa az esztergomi érsekség betoltése nyomdan az
erdélyi plispokségben kialakult helyzet. Paloci Gyorgy erdélyi piispokot'™ 1423.
szeptember 3-6. kozott nevezte ki Zsigmond kiraly érsekké.'* Sziik két honappal
késébb, oktober 30-an Paloci még mint erdélyi plispok és kijelolt (postulatus) érsek

186 SMM 18. (1987) 25. sz., ZsO VI. 801. sz.

187 1414: ZsO 1V. 2339. sz., 1418-1419-ben mér Késmarki Gyorgy a prépost. (C. Téth 2011b. 409.)
188 1419.jun. 5.: ZsO VII. 597. sz.; Papai oklevelek I. 1023. sz.

189 A kiilon nem jegyzetelt adatokat lasd Engel 1996. II. 206-207.

190 Ferenc: 1419. aug. 22., szept. 1., 1420. marc. 2., aug. 10., 1421. apr. 23., mdj. 4., juil. 13. - Mikola
Jakab: 1419. dec. 8., 1420. dpr. 10., 1421. szept. 8. — Engel 1996. 1. 74.

191 Az adatokat lasd Engel 1996. I. 63-82.

192 1419. jilius 31-e 6ta toltotte be a puspokséget. (ZsO VII. 821. sz., papai kinevezése. — Lasd
még Temesvary 1922. 316.)

193 C. Téth 2003. 890. - Minderre a késébbi id6szakbol is talalunk példat, egy jol feldolgozott eset
a 16. szazadbol: Kenyeres 2003.
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szerepel.'* Egy hét mulva, november 7-én mar csak vélasztott (electus) érseki cimét
tiintették fel.'*> Papai kinevezése november 10-én kelt Rdmaban."** November 26-
an és december 29-én az erdélyi piispoki szék iiresedésben lévoként szerepel.™”
Paldci utddarol a kirdlyi udvarban valamikor kora 8sszel sziilethetett dontés. Az 1j,
kiraly altal kinevezett plispok Csanadi Janos fia, Baldzs lett. November 3-dn mar
mint valasztott plispok intézkedik a kinevezésérol szold, papa altal kiadando bulla
koltségei kifizetése tigyében.”*® Mindezek ellenére csak az 1424. janudr 8-4n kiadott
kirdlyi privilégium méltdsagsoraban talalkozunk nevével'” Papai megerdsitése
februdr 4-én kelt Romaban.* Balazsrol neve alapjan nem sokat mondhatunk, hiszen
az orszagban tobb Csanad nevi helység is volt,®! am pélyaja korabbi szakaszara
szerencsére maradtak fenn adatok: 1411-ben erdélyi kanonoksigot kapott,®?
1419-ben Marcali Laszl6 csanadi prépost kaplanjaként, vele és Korodi Alberttel
Bécsben tanult az egyetemen. Marcali — néhai Miklos erdélyi vajda fia — valamikor
1422. november 20-a utan, de 1423. januar 29-e el6tt elnyerte a kirdlytdl a csanadi
piispokséget.”® Ennek kovetkeztében viszont az altala viselt csanadi prépostsag valt
gazdatlanna. Ezt Baldzs kapta meg 1423. majus 24-e utan.* Mint lathatd, még szinte
el sem foglalta javadalmat, maris nagyobbra emelkedett. Felmertil a kérdés, hogy
kinek koszonhette plispoki cimét? Adddik, hogy ezt is Marcali Laszl6 jarta ki neki a
kiralynal > J6llehet ez sem elképzelhetetlen, felmeriil még egy személy neve. 1424.
februdr 12-én felbukkan egy Csanadi Janos fia, Miklos torontali és kevei fGesperes,
aki Romaban kérvényt nyujtott be,*® ennek szdvege szerint Janos fia, Miklos Csaki

194 ZsO X. 1282. sz.

195 ZsO X.1338.sz.

196 ZsO X. 1368. sz.

197 ZsO X. 1458., 1554-1555. sz.
198  Temesvary 1922. 324.

199  ZsOXI. 20. sz.

200 ZsO XI. 92-93. sz.

201 Temesvary 1922. 322. oldalan azt feltételezi, hogy az Als6-Fehér megyei Szdszcsanad
telepiilésrdl szarmazott.

202 ZsOIIL 932. sz.

203  Engel 1996. 1. 68.; ZsO IX. 1159., X. 91. sz.
204 ZsOX. 657. sz.

205 Ezen a véleményen volt Temesvary 1922. 323.

206 1423. junius 3-an mar mint az erdélyi piispok tasnadi vikariusa szerepel (ZsO X. 723. sz.),
mivel utdna is kimutathatd, ugy tiinik, hogy 1423-ban ketten viselték a vikdriussdgot: 6 és Pal
krasznai f8esperes. (ZsO X.131.,924., 1380-1381. sz.) - 1424-ben mér csak Miklds fordul elb. (ZsO
XI.920., 1521-1522. sz.)
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Mikl6s erdélyi vajda neposa.*” Mindehhez tegyiik hozzd, hogy e napon Cséaki Miklos
nevében is beadtak egy kérvényt a papai udvarba.®® S noha 6nmagaban az azonos
»csaladnév” nem sokat mond, am mindkettGjiik apjaként Janos van megnevezve, igy
e kettd egyltt mér tobb okot ad arra a gyanura, hogy Janos fia, Balazs és Janos fia,
Miklés testvérek voltak, s valamiképpen rokonai az erdélyi vajdanak. Sajnos Balazst
adatok hianydban ennél pontosabban nem tudjuk elhelyezni a Csaki csalddban.®
A fentebbiekbdl kovetkezden akar Csaki Miklost is sejthetjiik a kinevezés mogott.
(Raadasul Csanadi Balazs haldla utan nem mas nyerte el az erdélyi plispokséget,
mint Csaki alvajddjanak, Lépes Lorandnak fia, a hirhedt Gyorgy erdélyi prépost.)*

Zsigmond uralkodasa alatt egyébként minddssze két olyan egyhdzmegye volt,
amelynek élén csak ,,technikai” iresedés mutathat¢ ki: az egyik az erdélyi, a masik
a nyitrai piispokség.

Az iiresedések masik, igen jelentGs csoportjat alkotjak azok az esetek, amikor
egy fépapi javadalom tobb éven keresztiil nem volt betoltve. Ezeket mindenesetben
»Célzottan” tartottdk iiresedésben. Nem véletleniil. Az {iresedésben 1évé
egyhdzmegyéknek a f6papot illet6 jovedelme a kiralyi kincstarba, illetve a kiraly altal
megbizott kormdanyzé kezébe vandorolt. A gyakorlatban, mivel az 1397-es temesvari
orszaggytlés 63. cikkelye szerint az egyhazi jovedelmek felét — hatarozatlan ideig
— az orszag védelme céljabol a kirdlyi kincstarba kellett befizetni, ez azt jelentette,
hogy az iiresedésben hagyott fdpapi javadalmak esetében megkétszerez6dott a kiraly
részére fizetendd Osszeg nagysaga.'! Mindezek utdn célszeri végigtekinteni azokon
az egyhazmegyéken, amelyek e csoportba tartoznak. (Itt meg kell emliteniink,
hogy a jelen vizsgalatba bevontam a vranai johannita perjelséget is, jollehet az nem
egyhdzmegye volt, de az élén 4ll6 perjel tagja volt az elitnek.)

Kozel azonos idén at volt kiralyi vagy kiraly altal kinevezett kezében a f6papi
jovedelmek kezelése a pécsi (13 hdénap) és a gydri (20), illetve a varadi (36), a
csanddi (41) és a boszniai (53) piispokségek esetében. A kovetkezd csoportot a
zagrabi (83), a vaci (119), az egri (123), a veszprémi (132) piispokség, valamint
az esztergomi érsekség (89)*2 alkotja. Végiil az abszolut cstucstartok a kalocsai
érsekség (230) és a szerémi plispokség (242), valamint a vranai perjelség (254),

207 Papai oklevelek I. 724. sz.
208 Pépai oklevelek I. 723. sz.

209 Esetlegesen szoba johet Csaki Miklos apjanak, Istvannak Laszl6 nevi testvére, akinek volt egy
Janos nevii fia. (Engel 2001. Zsid6 nem 3-4. tabla.)

210 Temesvary 1922. 329.
211 C. Téth 2003. 894.

212 Az egyhazmegye ténylegesen csak 1418 juliusatol 1420. méjus végéig volt tiresedésben (23
hénap). Mégis ide szdmitottam, mivel 1403 juliusiban, Kanizsai Janos masodik lazaddsa utén a
fépapi cimét megtarthatta, viszont az érsekséget a kirdly lefoglaltatta. (Engel 1996. 1. 64.)
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amelyek mintegy huiszévnyi id6tartamban voltak tiresedésben, illetve szedték be
jovedelmeiket a kiralyi kincstar vagy a kiraly altal kijelolt személyek részére.

Erdemes mas szempontbol is megvizsgalnunk az egyhazmegyéket, mégpedig
arra figyelemmel, hogy hol volt hosszu idén - legaldbb két éven - keresztiil
Uresedés: (2. tablazat)

Jol lathatd, hogy az iiresedések tekintetében killonodsen két idépont ugrik ki: az
egyik az 1401/1403-as lazadas és polgarhdbort kovetkezményeként lefoglalt és be
nem toltott fopapi javadalmak, a mésik az 1430-as évek. Amennyire nem sziikséges
az el6bbi indokldsa, annyira sziikségszeri, hogy az utdbbirol roviden beszéljiink.

Az érintett f6papi javadalmak a kovetkezOk voltak: a kalocsai érsek, csanadi,
vaci, varadi és zagrabi piispokségek, valamint a vranai perjelség. A vaci piispokség
kivételével mindegyiket egyetlen, mégpedig a Zsigmond kiraly altal az 1420-as évek
végén felfedezett és kiilonféle tisztségekkel ellatott raguzai eredetti Talloci csalad
kezében taldljuk. A négy testvér a korban majdnem egyediildllo hatalomra tett
szert azzal, hogy a kiraly rdjuk bizta a teljes torok ellenes hatarvidék védelmét.>
(Elédjiik, Ozorai Pipo temesi ispanként korantsem gyakorolt ekkora teriilet felett
fennhatésagot.)** Nincs itt arra teriink, hogy felsoroljuk tisztségeiket, a lényeg
e nélkil is elmondhato: az orszag déli része az 6 fennhatdsaguk alatt allt. Ennek
megfeleléen a keziikon tartott egyhdzi javadalmak jovedelmét a déli hatarszakasz
védelmére forditottak > E koltségek a korban szokatlan méretiiek lehettek. Ennek
érzékeltetésére lassunk egy-két adatot: 1390 eldtt Szorény és Nandorfehérvar kozott
Osszesen Ot var allott: Gorény, Orsova, Galambdc, Haram és Keve. 1437-ben, a
Tallociak parancsnoksdga alatt még tovabbi tucat var sorakozott: Pét, Szinice,
Szorény és Sztanildc (Szorényi bansag), Dombé és Tornistye (Keve m.), Dranko,
Librazsd, Pét, Pozsezsin és Szentldszlo (Krassé m.).?'® Ezen utobbi varak majd
mindegyike 1419 utan épiilhetett fel. Mindegyik rendes, j6l megépitett kévar volt.
Ezt fontos hangsulyoznunk, mivel ezek épitése korantsem a jobbagyok robotja révén
tortént, hanem mesteremberek és csapataik munkdjaval. Véletlentil éppen ebben az
id6szakban folyt egy masik, szintén kiralyi var felujitasa, atépitése. Ez nem volt mas,
mint a pozsonyi var. Noha ezt nyilvdnvaléan diszesebbre épitették a végvaraknal, a
telhasznalt 6sszegek mindenképpen jelzésértékiiek. A pozsonyi épitkezések 1430-
1434 kozotti koltsége évi atlagban meghaladta a 10 000 aranyforintot.?”” Konnyen
kiszamithato, hogy a déli végvarrendszer kiépitésének 0sszkoltsége béven tullépte
a 100 000 aranyforintot. Ehhez azonban még hozzaszamitandé a déli végvarvonal

213 Lasd Malyusz 2003b.130-176.

214 Engel 1977. 80-81.

215 Kenyeres 2003.; C. Toth 2003.

216 Engel 1987. 68.; Engel 1996. 1., az egyes varaknal.
217 Sziics 1958. 330.
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katondinak zsoldja és a varak fenntartasi koltsége, amire éppen az 1420-as évek
végérdl vannak adataink. Ekkor a Német Lovagrend vette at a szorényi bansag
védelmét, s ennek egy évi koltségét 314 822 forintra becsiilték.®

Mindezzel szemben az orszag atlagos évi jovedelme ezekben az években 320 000
forint kortl mozgott, s a kiilon kivetett rendkiviili adéval is csak épphogy elérhette a
400 000 forintot.?"” Nem szorul kiilon bizonyitdsra, hogy mindezekbdl nem lehetett
volna finanszirozni a déli végek védelmét (hogy az ezzel parhuzamosan zajl6 huszita
héborturél mar ne is beszéljiink). Igy a déli végek mentén 1év8 egyhdzmegyék
f6papi méltosaga nem véletlentll volt tobb éven keresztiil tiresedésben: jovedelmitk
szolgaltatta a Tallociak szamadra a hatarvédelem anyagi alapjat.

Az egyhdzmegyék t6papi jovedelmeinek kiralyi lefoglaldsa természetesen nem
taldlkozotta Szentszék akaratdval, de Magyarorszagon kiilonosebb ellendlldsba nem
ttkozott. S6t. Az 1435. évi torvény 21. cikkelye szerint az egyhaziak javadalmait
vilagiak kiilon kirdlyi paranccsal (speciali mandato regio) lefoglalhattak.?® Erre
hivatkozott jo tiz évvel késébb Talloci Frank és Péter is, akik a kovetkezdket irtak
a papanak: 6k Zsigmond parancsara ,,némely érsekségeket, plispokségeket stb.
tényleg elfoglaltak, jovedelmeiket jogtalanul behajtottdk, s ezeket, szimadas terhe
mellett, az azok sziikségleteire forditottak”!

Osszefoglaléan elmondhatjuk, hogy a fépapi székek betdltésekor Zsigmond
kirdly altalaban megtalalta azokat a médozatokat, amelyekkel sikeriilt keresztiilvinni
akaratdt és a neki tetsz6 jelolt kinevezését elérnie — legalabbis a Szentszékkel
szemben. Az mar egy masik tanulmany targya, hogy 6tven éves uralma alatt itthon
mikor, mekkora mozgastere volt az egyhazmegyék betoltése terén.
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Levéltari forrasok

ASV = Archivum Secretum Vaticanum.
DE DL = Magyar Orszagos Levéltar, Budapest, Diplomatikai Fényképgytijtemény és
Levéltar. (http://mol.arcanum.hu/dldf full/opt/a100321.htm?v=pdf&a=start).

1. tabldzat

Levéltari forrasok

117

Egyhdzmegye neve | Servitium 6sszege’ A jovedelem A fizetés éve(i)
esztergomi 4000 aranyforint 23 000 aranyforint 14247
pécsi 3300 kb. 16-17 000 1409., 1410., 1421.2
kalocsa-bacsi 2000 kb. 10 000 1401., 1411., 1413,
1420., 1421.#
varadi 2000 kb. 10 000 1410.°
zagrabi 2000 kb. 10 000 1421.°
erdélyi 1500 kb. 7500 1400., 1401., 1420.,
14247
veszprémi 900 kb. 4500 1403., 1412., 1424.%
csanadi 900 kb. 4500 142327
egri 800 kb. 4000 1400., 1410."°
gyori 800 kb. 4000 1418.1
vaci 500 kb. 2500 1401., 1419.12
zarai 400 kb. 2000 1420.13
nyitrai 275 kb. 1375 ol
spalatoi 200 kb. 1000 1403., 1411., 1415.»
boszniai 200 kb. 1000 1410.'¢
knini 150 kb. 600 1406."
korbéviai 133 kb. 665 1401., 1406., 1408.,
1418.18
szerémi 100 kb. 500 1420.”
scardonai 100 kb. 500 1411.20
zenggi 50 kb. 250 1402., 1419., 1420.*!
nandorfehérvari 50 kb. 250 1410.2

1 Nagyobb részt hozza ezeket az adatokat Lukcsics 1908. a 6-9. oldalakon.

2 Lukesics 1908. 6. 1. jegyzet. — Lasd még 1425. jan. 12. (DF 237317.), jan. 16. (DF 237314.), jan. 16.
(DF 237316.), jul. 26. (DF 237318.) - Korabban 2000 aranyforint volt az 9sszege.
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3 ZsOII. 7025.,7938., VIIL. 760., 1215. sz.

4 ZsO 1. 968. sz., ASV Obligationes communes vol. 1 fol. 57a., DF 288932., ZsO VII. 2372, VIIL
1189. sz.

5 ZsOII. 7939.sz.

ZsO VIII. 761. sz. — 1410-ben még 400 aranyforint volt a servitiuma: ZsO II. 7940. sz.
ZsO11. 186.,1197., VII. 1489., XI. 137. sz.

ZsO I1. 2333., 111. 2821, XI. 595. sz.

9 ZsOX.705. sz.

10 ZsOIL. 161., 7943. sz.

11 ZsO VI. 1589. sz.

12 ZsO 1L 1042., VIL 1060. sz. - Osszevetésiil érdemes jelezniink, hogy 1410-ben a pécsvaradi apét
600 aranyforint servitium communet fizetett. (ZsO II. 7986. sz.)

13 ZsO VII. 1534. sz.

14 Lukcsics 1908. 6. 2. jegyzet. (A forras egyelére nem taldlhato.)

15 ZsOII. 2408. sz., ASV Obligationes et solutiones vol. 56 fol. 103/LVII/b., DF 288934.
16 ZsOII. 7942. sz.

17 ZsO1II. 4608. sz.

18 ZsO1I. 1215.,4498. sz., DF 288913., 288945.

19 ZsO VII. 1797. sz.

20 ASV Obligationes et solutiones vol. 56 fol. 93/XLVIIl/a.

21 ZsOII. 1528., VII. 287., 1446. sz.

22 ZsO1I. 7474. sz.

(eI I

2. tabldzat

Esztergomi érseki tartomany Kalocsa-bacsi érseki tartomany
Esztergom: 1403. X.-1408. XII. Kalocsa:  1403. XI.-1408. XI.
1418. VII.-1420. V. 1410. VII.-1415. XI.
1423.1V.-1425. I11.
Vac: 1405. V.-1408. VI. 1433. V.-1437. XII.

1430. 1V.-1437. XII.
Csanad:  1434. VII.-1437. XII.
Veszprém: 1403.1.-1406. X.
1410.1V.-1417. VIL. Eger: 1403. X.-1411. L.
1420. VI.-1422. VIL

Szerém:  1401. I1.-1410. III.
1410. VII.-1419. VIL

Viérad: 1432. VI.-1435. V.
Zagrab:  1433.1V.-1438. V.

Vréna: 1403. VI.-1417.IX.
1433. VII.-1437. XII.
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A ,,csang0” migracio kezdetei

Varga Norbert, tandrsegéd
Nyugat-magyarorszdgi Egyetem

»Csdngomagyar, csangémagyar,
Mivé lettél, csangomagyar?
Agrol szakadt maddr vagy te,
Elvetettve, elfelejtve”

Csdngoé Himnusz

Bevezetés

A csangd dilemma napjainkban is tobb, nehezen tisztdzhato kérdést vet fel.
El6szor is azt, hanyan vannak valéjaban a csangdk. Bartha Andras (1998 11.0.) 250-
300 ezerre teszi szamukat romai katolikus vallasuk alapjan, de a magyarul tudokét
csak szazezerre, megjegyezve, hogy a népszamlalasokon kevesen valljak magukat
magyarnak. Haldsz Péter (2007 12.0.) szerint a moldvai katolikusok szdma tobb mint
300 ezer, de csak 60-100 ezren beszélik a magyar nyelv moldvai csangé nyelvjardsat.
Még ennél is kevesebbet ir Katona Imre (1990 266.0.), aki 40-50 ezerre becsiili a
nyelvet még birdk szamat. A kérdés emocionalis toltetét mutatja, hogy az 1992.
évi januari népszamlélast megel6z6 kardcsonyi idében — amely népszamlélason
egyébirant 240 038 f§ vallotta katolikusnak magat, ahogy az 1. mellékletbdl kittinik
- az Ur moldvai szolgai arrél prédikaltak, hogy az a csdng6, aki nem vallja magét
»roman katolikusnak az lepaktalt az Antikrisztussal” (Tancos Vilmos 1996 115.0.).

A maésik nehézséget a csangok csoportositasa jelentheti, elGszor is
megkiilonboztetve hétfalusi, gyimesi, moldvai és bukovinai részeket. A moldvai
tertileteken él6, magyarul beszélé vagy valaha magyarul beszélt csoportokkal
kapcsolatban néprajzi, nyelvészeti, torténeti, népzenei, antropoldgiai aspektusbdl
toglakozé kutatdk tobbféle osztalyozast alkalmaznak, differencidlva déli és északi
csangokat, székelyeket és nem székelyeket, moldvai-székelyeket és moldvai-
magyarokat. Jelen dolgozatom szdméra azonban ezek a rendszerezések irrelevansak.
A moldvai csango6 kifejezés alatt mindazokat a csoportokat fogom érteni, amelyek
a magyar tarsadalombol kiszakadtak a torténelem folyaman, és a mai Romdnia
azon részére koltoztek, amely teriiletileg a Moldvai Fejedelemséget vagy az el6tte
ott é16 népek szallasteriiletét oleli fel. Ennek titkrében nevezem a cimben csangénak
a Karpéatokon tuli teriileten él6 magyarsagot Osszefoglalé néven. Teszem ezt
Kallés Zoltan és Martin Gyorgy (1989 5.0.) nyoman, akik leirtak, hogy a székelyek
maguk is csangonak hivtdk azokat a csoportokat, akik a kozosségbdl kiléptek.
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Természetesen mindez azt is jelenti, hogy nem tartom elfogadhatonak az 1980-
as években, Romdnidban megsziiletett teériat, amely a csangdkat elmagyarositott
romannak tartja, akik nem ,,rémai katolikusok” (,,romano catolici”), hanem ,,roman
katolikusok” (,,romani catolici”). A Dumitru Martinas éltal képviselt elképzelést az
olasz torténészek is atvették Francesco Guida interpretalasaval, de azota revidealtak
tévedésiiket.

A dolgozatom altal vizsgalt intervallum a honfoglalds koratél a mongol
birodalommal tortént konfrontacidig tart. Ezt a csaknem négyszaz esztendét
atolel6 idGszakot vizsgalva azokat a tarsadalmi okokat fogom feltérképezni,
amelyek fundamentumat képezték annak, hogy a Karpat-medencétdl keletre
napjainkig is jelentds rétegek beszélnek magyarul, vagy ha ezt mar nem is teszik,
kulturalisan hordozzdk a magyar attittidot.

A honalapitas

A Kr.u. 9. szazadban évtizedeken keresztiil az Etelkoznek nevezett térség volt a
magyarsag szallashelye, amely foldrajzi adottsagaibol kifolyolag nehezen védhetd
tertiletnek szamitott. A ,,Folyokoz” a Dnyeper, Dnyeszter, Prut és Szeret hatarolta
vidéket Olelte fel. Kr.u. 895-ben az etelkozi szallasteriileteket besenyd tamadas
érte, amely a folyokozi szallasok elhagyasdra kényszeritette Arpad népét.

Az elsé magyar csoportok Karpat-medencébe érkezésének idépontjardl sok
évtizede tart6 szakmai vita alakult ki, tobbek kozott Laszlo Gyula (1974) elmélete
alapjan, de ez a mi témank szempontjabol nem bir jelentdséggel. Kiszely Istvan
(1992) a Karpat-medence végleges birtokba vételét 900-ra teszi, amelyben az erdélyi
teriiletek az dllattenyésztés szamara nélkiilozhetetlen sokészletek miatt voltak
fontosak. Domokos Pal Péter (2001) véleménye szerint ez nem jelentette azt, hogy
a magyar nép az utols6 emberig elhagyta volna szallashelyeit. Feltételezése szerint
a nyugodtabb vérii csoportok a volgyek védettebb vidékein meghuzddtak, illetve a
veszedelmek elmultaval a menekiil6k visszatértek régi lakohelyeikre. Rubinyi Mozes
1901 -es cikke alapjan alakult ki az a téves elmélet, hogy a csangok etelkdzi magyarok
ivadékai, de ezt tobbek kozott Litkd Gabor (2002) és Mikecs Laszld (1941) is
cafoltak, ramutatva, hogy a moldvai csangok kulturaja szervesen Osszefiigg az erdélyi
magyarsagéval. Benda Kalman (2004) az Etelkozben €16 magyarsag lélekszamat
félmilliora tette, amelybdl a besenyd tdmadasnak koszonhetden legalabb szézezer
elveszett. Véleménye megegyezik Haldszéval (2007), aki szerint nem bizonyithato, de
teljességgel nem kizarhato, hogy a honfoglalé magyarsag egyes csoportjai csakugyan
a Kérpatokon kiviil maradtak. Hangsulyozzdk azonban, hogy a magyarok utdn a
teriiletet megszallo uz, beseny6 és kun szallashelyek is nyomtalanul megsemmisiiltek,
utanuk még helynevek sem maradtak fenn. Az etelkozi kontinuitasnak napjainkban
is vannak hirdetdi (Gunda Béla, Zsupos Zoltan, Bartha Andras), akik a szérvanyos



A ,,csdngd” migrdcid kezdetei 121

régészeti leletek, telepiilésnevek alapjan vélik bizonyithatonak tézisiiket. Ilyen
teleptilés név a Gyula, vagy Klézse kozség Buda nevii része. (Duma 2005 141.0.)
Nem szabad azonban figyelmen kiviil hagynunk, hogy a vizsgalt teriileten az egész
magyarsag atvonult, és ez a vandorlds nem egy-két napig tartott. Fodor Istvan (1993)
véleménye szerint a 10. szazadi, magyarnak feltételezett, Prut korili sirleleteknél azt
sem szabad elfelejteni, hogy a beseny6k szovetségeseiként magyar csapatok vonultak
at ezen a teriileten Bizanc ellen. S6t, magyar hatardrtelepeket feltételez a 11. szazad
kozepéig a Karpatoktdl keletre. Azt azonban hangsilyozza, hogy a korai telepek és a
kozépkori csangok kozott nincs kapesolat.

A kereszténység felvétele Géza fejedelem és Szent Istvan kiraly uralkodasa
alatt fejez6dott be, majd a 11. szdzad folyamdn megszilardult az egyhdz
intézményrendszere. A Szent Istvan kirdly dltal alapitott tiz plispokség koziil a
gyulafehérviri teriilete Erdélyre esett, de nem haladta meg annak hatarait. Az
Admonti kodexbdl értesiilhetiink arrél, hogy az uralkodé minden tiz telepiilést
kotelezett arra, hogy ,,egyhazat épitsen”, a Karpatokon tul azonban nem taldlhatjuk
nyomait ennek az intézkedésnek. Az Erdélyt kormanyz6 gyula székhelye mar a
10. szazadban a Kozép-Maros volgyében volt (Kopeczi Béla 1987), de népe csak
gyéren lakta a Karpatok karéjat a gyakori beseny6 betorések miatt.

A kunok

Az Eurdpaba irdnyulé nagyobb népvandorlasok egyik utolsé hullamaként
érkeztek a besenyd, Uz és kun népek a Kaszpi-tenger kornyékérdl a Karpatokig,
illetve az Al-Dunaig. Az Etelkozbdl a magyarokat kitizd besenydket az uzok,
majd Oket a kunok gy6zték le. Birodalmuk, melyet Kumanianak neveztek,
a Kaukazustol a Karpatok koszorujaig ért, a kun torzsek azonban nem éltek
teljes integracioban. Legnyugatibb csoportjuk 1068-ban megszallta a Prut jobb
oldalat, és Erdély kozvetlen szomszédsagaba keriilt. A Szvjatoszlav vezette orosz
csapatoktol a Snova patak volgyében elszenvedett vereség arra kényszeritette 6ket,
hogy Bizanc és Magyarorszag felé forduljanak rablé hadjarataikkal. A kunok
harom alkalommal kisérelték meg sikertelentil uralmukat a Karpat-medencére
is kiterjeszteni. Ezen betorések 1071-ben, 1091-ben és 1099-ben torténtek.
Salamon uralkoddsa idején végrehajtott tdmadasukkor a Szamos és a Bihari
hegységek vidékét pusztitottdk. Ioan Ferent (1981) a kunok altal megsemmisitett
hatareréditményeket Doboka vidékére teszi, amely a kiépitett hatdrvédelem
szélét is jelenthette a 11. szazad masodik felében. Véleménye szerint a trénjarol
letaszitott Salamon kirdly a kunoktdl kért segitséget, és kiséretével kozottiik élt egy
ideig. Az Alexios Comnenos bizanci csaszarral valo vetélkedésben, a besenyGket
legydzve, 1091-ben a kunok szerezték meg végleg a moldvai tertileteket. 1091-
ben tortént tamadasuknadl a kunok azt hasznaltak ki, hogy a megiiresedett tron
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miatt Laszlo kirdly Horvétorszagban tartozkodott. Pestig tartd pusztitdsaikat a
magyar kirdly azonban megtorolta, amikor csapataival a Temes folyonal legy6zte
Kopulcsi vezért. Az orosz hercegek belviszalyaiba a magyarok és a kunok is
egyarant belekeveredtek, 1097-ben Kdlmén kirdly silyos vereséget szenvedett
a kunoktdl. Az 1103-t6l meger6s6dé orosz-kun fegyveres konfrontaciok miatt
azonban a kunok hosszt ideig nem tdmadtak Magyarorszagra, s egészen 1176-ig
viseltek sikeres hadjaratokat az oroszok ellen. A Bizanci Birodalom ellen alland6ak
voltak betoréseik, és a Latin Csaszarsaggal szemben is harcoltak. Comnenos Janos
bizénci csaszar (1118-43) kunok felett aratott gy6zelmeinek koszonhetéen Tatar
kanjuk vezetésével egy részitk meghddolt II. Istvan magyar kiralynak.

Az erdélyi kunokkal szembeni hatdrvédelem Ferenczy Géza dltal feltételezett 11.
szazad végi kvaras strukturdjat és a Karpatok kiils6 vonalat véd6 elmagyarosodott
besenydk koncepcidjat Benkd Elek (Fodor 1993) nem tartja elfogadhaténak. A
Karpatokon tdli terjeszkedésre utalé nyomnak tekinti Székely Zoltan régészeti
kutatdsai alapjan a 12. szdzadban foldvarként funkcionalé kardcsonkéi (Piatra
Neamt) er6sséget (Fodor 1993 30.0.).

A torténeti irodalom a régi és téves hagyomanyok (pl.: Csiki Székely Kronika)
alapjan feltételezte a csaingoknak a magyarsagtdl eltérd etnikumat. Jerney Janos
a 19. szazadi felfogasnak megfelelden kun-magyar azonossagot hirdet 1851-ben
megjelent munkajaban (Mikecs 1941). Ezt 1880-as években elGkeriilt nyelvészeti
leletek megcafoltak, amikor fény deriilt arra, hogy a kunok nem magyarul, hanem
torokiil beszéltek.

A lovagok

A kunok hosszu sziinet utan, a 12. szazad végén tamadtak a Magyar Kiralysagra,
elsésorban a Barcasagra. Ezek a betorések fokozodtak, mert a Korazmi Birodalom
szultanja, Mohamed, a Kaszpi-tenger mellett tobbszor is legyézte a kunokat, akik
ezért nyugati iranyba probaltak terjeszkedni. 1211-ben a kunok teljesen kifosztottak
a Barcasagot. II. Endre a Német Lovagrendet bizta meg hatarvédelmi feladatokkal,
igy kozpontjuk a Barcasag lett. A lovagrend 1211-22 kozott az Olttol a Bukovinaig
terjed6 hegylancot katonailag megszallta, az uralkodd ezt 1222-es oklevelével
jogerdre emelte, s6t kdvarak épitését is engedélyezte szamukra. Ezt a teriiletet
»Kunorszag egy részének” (Ferent 1981 67.0.) nevezték, amely magaba foglalta
Munténia északi részét, valamint Moldvabol a Szeret folydig nyulo teriiletet. A
teuton lovagrend elvalaszto falként emelkedett a két orszag kozott. A Karpatoktdl
keletre épitették fel a kovetkezd telepiiléseket és varaikat: Hosszimez6 (Cimpulung),
Németvasar (Tirgu Neamt), Moldvabanya (Baia), Piatra és Kreuzburg. Piatra
tekintetében Székely Zoltan a lovagok altal épitett kévar elédjét 12. szazadi magyar
toldvarnak tételezi régészeti kutatdsai alapjan. A lovagok olyan helynevekkel
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talalkoztak, mint Hamar-patak, Orhely, Egyedhalma, amelyek a magyarok korai
megjelenésérdl taniskodnak. Domokos (2001) a névaddkban a mai csangok elsé
csirdjat vélte felfedezni, mert ezeket a neveket a Karpatokon kiviil maradt, vagy
Magyarorszagrél Kunorszagbakoltozott magyarok bizonyitékanak latta. Litké Gabor
(2002) kutatasai — amelyek nagymértékben tamaszkodtak a Mihai Costachescu
kiaddsaban megjelent oklevelekre — mutattak rd, hogy a csang6 falvak foldrajzi
és teleptilésszerkezeti elhelyezkedése azt mutatja, hogy az elsé magyar rétegek a
vlach csoportok el6tt érkeztek. A csang6 falvak a legkedvez6bb helyen épiiltek fel
a folyovolgyek és utak taldlkozasanadl, a legtermékenyebb teriileteken. A magyar
letelepiilés egységes rendszerben tortént. A Karpatokban eredd folyok (Beszterce,
Tatros, Bodza, Moldva) volgyét két pontban szalltak meg, igy birtokba vették
a folyok torkolatanal a gazlokat, valamint a hegyek kozt a kapukat is. Mindegyik
kulcspontot megerGsitették egy-egy varossal és nyolc-tiz faluval.

Hermann de Salza, a teuton lovagok vezetGje, azt szerette volna elérni, hogy
a papa a rend altal uralt teriiletet egyhazjogilag a védelme ald vegye, s egyben
el6segitse onallosuldsi torekvéseiket. III. Honorius papa 1223-ban megtiltotta
Raynald erdélyi piispoknek, hogy a Barcasagot joghatosaga ala vonja, helyette
a kovetkezé évben az emlitett teriiletet Szent Péter tulajdondba helyezte, és
a lovagrendet is kozvetleniil a Papai Szék ala tartozonak mondta. A magyar
uralkodd viszont nem tdrte territoriumanak megcsonkitdsat, ezért 1225-ben
kiizte a lovagokat. Az altaluk birtokolt teriiletekre hataréroket telepitett, akik
a moldvai csangé magyarsag Gjabb rétegét jelentették. 1228-ban Béla herceg
létrehozta a Szorényi bansagot, és ekkor keriilt kormanyzasa ala a moldvai részeket
is magaba foglal6 kun teriilet. Ezt a teriiletet a papai oklevelek szerint ,terra sua”
(Kopeczi 1987 306.0.) néven illették, amely Magyarorszag kiegészitd része volt. A
kun teriiletek hiibéri fiiggését igazolja, hogy a halicsi hadjaratban Bélat a kunok
negyedik legbefolydsosabb vezet6je, Borz Membrok kisérte.

Az egyhazi intézmény ereje

1227-ben Borz Membrok Magyarorszagra kiildte targyalni Burch nevii fiat a
keresztény vallas felvételérol. IX. Gergely papa kinevezte Robert esztergomi érseket
apostoli kiildotté, és felmentette a szentfoldi zarandoklatra vonatkoz6 fogadalma
alol. Az apostoli kildott a teriiletén plispokséget létesithetett, templomokat
emelhetett, prédikalhatott, keresztelhetett, papokat szentelhetett. Az esztergomi
primas, Béla rex junior, a pécsi, a veszprémi és az erdélyi plispok kiséretével egyiitt
Kunorszagban megalapitottak a Milkéi piispokséget, amelynek fennhatdsaga
a Karpatoktdl a Szeret folyodig terjedt. Az elsé plspok Theodorik dominikanus
szerzetes lett, a keresztapai tisztet pedig Béla herceg latta el, akinek hodolt a kun
nép. A domonkosok jelenlétén nem csodalkozhatunk, hiszen a rendalapité dlma
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volt, hogy megkereszteli a vad kunokat, I1I. Ince papa azonban az albigensek kozé
kiildte. Domonkos 1221-ben hataroztael a prédikatorok rendjének Magyarorszagra
telepitését, és a ,,magyar provincian” tobbek kozott a késdbbi roman fejedelemségi
teriileteket is értette. A domonkosok jelenléte azért volt fontos, mert a teutonok
téritéssel nem foglalkoztak. A piispok szolgalatara biztosan maradt kint magyar
személyzet, amire Ferent (1981) szerint IX. Gergely papa azzal buzditott, hogy
szaznapi bucsut engedélyezett mindenkinek, aki segitette a templom épitését,
kétszaz napit azoknak, akik fegyverrel védték az 4j puispokséget. Robertnek azt is
engedélyezte, hogy belatasa szerint keresztes hadjaratot is szervezzen. Nem szabad
figyelmen kiviill hagynunk, hogy a ,,kun” piispok feudalis urként a magyar féurak
kozé tartozott és vazallusokkal rendelkezett. A magyar kiralyok cimei kozott
ekkortdl jelenik meg a ,Rex Cumaniae” cim. A milkéi plispok az esztergomi
primas fennhatosaga alatt llt, és a magyar piispoki kar tagja volt. Ezt bizonyitja
az 1232-ben Budan tortént esemény, amikor is 12 masik ptispokkel és Jakab papai
legatussal egytitt Theodorik is tanusitja Magyarorszag interdiktum ala vételét.

A teuton lovagok 6ta a magyar és szasz foldesurak attelepiilése folyamatos volt
a Karpatokon tilra. A kun piispoknek sok fejtajast okoztak azaltal, hogy maguk
valasztottak kozosségiik szamara a papot. Az apostoli delegatus ugy hatarozott,
hogy az egyhdzmegye teriiletén csak a plispoknek van joga valasztani és kinevezni.
Robert intézkedését a papa 1234. oktdber 1-én hagyta jovd, Bélat pedig arra kérte
— eredményesen — hogy lassa el a piispokséget birtokokkal (Ferent 1981 144.0.).

Kumania végét az 1235-ben tartott kurultdj dontése értelmében a Volgatdl
nyugatra fekvé orszagok meghoditasa jelentette Batu févezérségével. A milkoi
puispokség teriiletét Boketar herceg foglalta el, de facto megsziintetve az egyhazi
szervezetet. A Szentszék Magyarorszagrol informaciokat kért a lerombolt
plispokségrél és jovedelme felol. Beszédes tény, hogy 1332-ben a plispokségnek
mar egyetlen életben 1évé kanonokja sem volt, mig 1309-ben még élt egy
»Casparus de Montefia Cumanus Canonicus” (Ferent 1981 145.0.). A milkéi kun
plispokségrol, amelyet Bakocz Tamas olvasztott be egyhazkeriiletébe, a mohacsi
vészig vannak adataink. A mongolok tamadasa a kunokat keleti hazajukbol
eltizte, egy részitk Magyarorszagra kért bebocsatast Kotony vezetésével. 1239 utan
a kunok volt teriiletein maradék csoportjaik mellett a lovagrend idejétdl itt é16
németek, a hatdr6rzéssel megbizott magyarok és a milkéi piispokséget szolgald
személyzet mellett megjelentek a vlachok is. A mongol tamadasnak koszonhetéen
a Karpatokon kiviili magyar 6rhelyek azonban megsemmisiiltek.

Elet az orszagégés utan

A pépa a bogumil eretnekség terjedése miatt 1246-ban engedélyezte a Duna
bal partjan, Szorénytornyan, egy ujabb plispokség alapitasat. A manicheizmus
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dualista felfogdsat a kozépkor elején a Samosata testvérek keltették életre. A 10.
szazadban Bogumil bolgar pap foglalta rendszerbe ezt a tanitast, amely Kelet-
Eurépatél Dél-Franciaorszagig elterjedt. A szekta tagjai magukat , kataroknak’,
azaz tisztanak nevezték. Doketista felfogasuk nemcsak a keresztény krisztologiaval
utkozott 6ssze, hanem a tarsadalom fundamentumaival is. A mindenkori papakat
Nagy Konstantin rémai csaszar uralkodasa ota Antikrisztusnak tartottak, és az
Osszes politikai intézményt a Rossz alkotasanak.

IV. Béla kiraly a Szent Janos lovagoknak adomanyozta a Szorénységet 1247-
ben, és ezen feliil egész Kunorszagot. A rend kotelességei kozé tartozott azoknak
a teriileteknek a benépesitése is, ahol atjaré volt Kunorszagba. A johannitak az
Olt foly6tol Bukovinaig terjedd teriileteket szalltak meg, és az oklevelek tanusaga
alapjan erds varakat épitettek. A rend azonban nem tudott meggyokerezni, mert
hamarosan egész Erdély Istvanra, mint ifjabb kirdlyra lett bizva, aki a bolgarok
ellen tobb hadjaratot vezetett. IV. Béla kiralysaganak idején a Szeret mentén, a
foly6 jobb partjan katonai érségeket telepitettek, amelyek védekezése kozben a
téseregek elzarhattak a Karpatok hagdit. A kiraly 1254-ben IV. Ince papanak azt
irta, hogy a Magyar Kiralysagot keleten Galicia (Halics), Kunorszag és a brodnikok
orszaga hatarolja, délrél pedig Bulgaria (Ferent 1981 129.0.).

A kusztddia ebben az idében csalados kitelepitést jelentett; falvakat hoztak
létre, amelyek feladata a hatar védelmét ellatok szolgalata volt. A régészeti leletek
alapjan az érhelyek valésagos lancolatot képeztek a Szeret partjan. Benda (2004)
szerint ezeket a telepiiléseket a 13. szdzad kozepén létesitették, de a lakossag a
kovetkezd évtizedekben eltlinhetett, mert a teriilet dllandé hadszintér volt.

Epilogus

A Karpatok karéjatol keletre elteriillé részeken a magyarsag elébb foglalt
szallasteriiletet maganak, mint a Karpat-medencében, hatalmi poziciojat azonban
a permanens ellenséges tamadasoknak koszonhetéen képtelen volt megtartani. Az
Etelkoz végérvényesen elveszett a 9. szazad végére, ugyanakkor ez nem jelentette
minden magyar csoport azonnali kiszorulasat errdl a teriiletrél. Mindehhez a
besenyd, Uz és kun népekkel valé permanens konfrontdcié vezetett el.

Arpad-hézi kirdlyaink tekintetét a politikai praktikum és hadaszati
megfontolasaik vezették az orszaghatartdl keletre. Lépéseik els6sorban defenziv
jellegliek voltak, még akkor is, ha ez wjabb teriiletek feletti ellenérzést jelentett,
amely egylitt jart a magyar kiraly alattvaldinak kikoltozésével is. A vizsgalt
korszakban tobb uralkodonk valasztott Eurdpa szerte jol ismert hatalomtechnikai
megoldast, amikor szerzetes lovagrendekkel kotott szerzddést kozigazgatasi-
védelmi feladatok ellatasara. A Karpatok biztositdsa a tiirk és egyéb népek
betoréseitdl egyben fontos gazdasagi funkcidt is szolgalt. A kozépkori keresztény
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kiralysdgokban a vallds és az dllam szétvalaszthatatlan szimbidzisat lathatjuk.
Ezt prezentalja a milkoéi piispokség felallitasa, amely az elsé Karpatokon tuli
egyhdzmegyéje volt a magyar kiralysagnak.

A dolgozat zaré gondolataként megéllapithatjuk, hogy a kés6bb Moldvanak
nevezett vidékre torténd kivandorlasnak - migracionak - a vizsgalt tobb
évszazados periodus alatt egyarant voltak politikai, valldsi és gazdasagi okai,
annak megfeleléen, hogy a nemzetkozi politikai kornyezet kihivdsaira milyen
valaszokat tudott adni Magyarorszag.
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