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»The problem of human conflict is perhaps
the most fundamental problem of all time”
Joan V. Bondurant

»My life is my message.”
M. K. Gandhi

Bevezetés

»Barataim és tarsaim, a vilagossag eltavozott életiinkbdl és mindent a sotétség
boritott be [...]. Szeretett vezeténk — bapu, ahogy hivtuk 6t — a nemzet atyja nincs
tobbé” — ezek voltak azok a szavak, amelyekkel Dzsavaharlal Néhra 1948. janudr
30-4n, a radi6 hullamain keresztil bejelentette Mohandasz Karamcsand Gandhi
haldlat. Ezen a napon valt erészak dldozatdvd a 20. szazad egyik legnagyobb
vezéregyénisége, a szatjdgraha® és a szvadési-mozgalom* megalkotoja, az indiai

46 The presented paper is the result of a research which was possible due to the following project:
Investing in people!

Ph.D. scholarship, Project co-financed by the SECTORAL OPERATIONAL PROGRAM FOR
HUMAN RESOURCES DEVELOPMENT 2007-2013.

Priority Axis 1. ,Education and training in support for growth and development of a knowledge
based society”

Key area of intervention 1.5: Doctoral and post-doctoral programs in support of research.
Contract nr. POSDRU/88/1.5/S/60185 - “INNOVATIVE DOCTORAL STUDIES IN A
KNOWLEDGE BASED SOCIETY”

Babeg-Bolyai University, Cluj-Napoca, Romania.

47 Az igazsaghoz val6 ragaszkoddson és annak tiszteletén nyugvo, Gandhi dltal Dél-Afrikaban
kifejlesztett ellenalldsi forma, melynek lényege az, hogy emberek, embercsoportok vagy akar egy
egész nemzet megtagadja az engedelmességet azon torvényekkel szemben, amelyek igazsagtalannak
bizonyulnak.

48 A sz jelentése ,hazai’, Gdndhi azonban a szvadési kifejezést az Indidban elddllitott aruk
gytjténeveként hasznélja. A szvadési India felszabaditasanak egyik fontos mozzanata, mozgalma. A
mozgalom a Kongresszus Part 1920-as nagpuri tilését kovetden hivatalos programma valik, célja az
angol termékek, intézmények, cimek, rangok stb. bojkottalasa és ezzel parhuzamosan pedig a hazai
termékek tdmogatdsa.
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nacionalista mozgalom egyik kiemelkedd és meghatdrozo személyisége, a britek
ellen folytatott, az erészakmentesség és békés emberi hozzaallas altal jellemzett
felszabadité ,,harc” jelképe.

A szabadsagaért kiizd6 India kimagaslo politikai és ideoldgiai vezére termékeny
alkotdmunkajanak koszonhetden tobb ezer oldalra rigo életmivet hagyott héatra
magautan. Ezarankmaradtéletmi nagymértékben hozzédjarulahhoz, hogy Gandhi
szellemi 6roksége elemezhetd és értelmezhetd legyen. Es ha mar a gandhidnus
életmi szoba kertilt igy a legelején, rogton meg kell emlitenem azt, hogy Gandhi
politika-filozéfiai gondolkodasdanak van egy specifikuma, amely egyrészt mélyen
vallasos személyiségébdl, masrészt pedig gyakorlat-orientéltsagabol adodik.®
Ez az érdekesség az, hogy a politikai diskurzusrol, a hétkéznapi és politikai
cselekedetekrdl, stratégiakrol kialakitott gondolatai, elképzelései alapjat olyanideak
és kategoriak képezik, amelyek nemcsak tavol esnek a politikum eszkoztaratol,
hanem egyszersmind a modern korban elfogadhatatlan, egyenesen idegen elvek
és idedk a politikum szdmara. Legalabbis ennek tlintek a Mahatma megjelenéséig.
Ezen idedknak és eszméknek a politikaval szembeni idegensége egyrészt mélyen
vallasos gyokeriikbdl szarmazik, masrészt pedig abbdl, hogy Gandhi minden
egyes tettét ezeknek az elveknek és idedknak rendelte ald, mely elvek és idedk az
igazsag szlintelen és folyamatos keresésébdl eredd ismeretelméleti és modszertani
elkotelezettségének eredményei voltak.

Jelen dolgozatom célja ezen szellemi 6rokség két kozponti fogalmanak, az
Igazsag (szatja) és az erészakmentesség (ahimszad) fogalmainak megvizsgalasa, ezek
elemzése, értelmezése, illetve az arra torténd ravilagitas, hogy ezek a fogalmak
milyen fejlédésen mennek keresztiil, milyen 4j tizenetet hordoznak, milyen 1j
jelentéstartalmat kapnak a Mahatma altal vezetett felszabadité harc periédusaban.
Masképpen fogalmazva azt szeretném vizsgalni, hogy egy mélyen a vallasban
gyokerez6 fogalom miképpen volt képes kozponti szerephez jutni a gandhianus
politikai filozéfidban és diskurzusban és mélyen meghatarozni azt a felszabadito
mozgalmat, amelyet a britek szamos esetben az erdszak alkalmazasaval probéltak
megtorni, legy6zni. Kulcsfontossagtinak tartom ezen fogalmak alapos elemzését,
ugyanis életmivének, gondolkodasanak alapvetd kategoriai, amelyek nemcsak
atszovik, hanem teljes mértékben meghatarozzak gondolkodasat, cselekedeteit és
diskurzusit.

A dolgozat szerkezetileg 4 nagyobb egységre tagolhatd. A bevezet$ rész a
problémafelvetést hivatott megfogalmazni, az elsé nagy fejezet a szatja fogalmanak
ad egy torténeti és egy értelmezési dimenzidt. A dolgozat harmadik fejezete az
ahimszd (er6szakmentesség, nem-drtas vagy nem-bantas) jelentésfejlédésébe
és Uj jelentéstartalmaiba igyekszik betekintést nyujtani, mig az utolsdé rész
tulajdonképpen néhany alapkovetkeztetést fogalmaz meg.

49  Err6l b6vebben, lasd, Bilgrami 2003, 4159-4165.
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A szatja fogalma

Onéletrajza alcimének felidézésével képet alkothatunk arrél, hogy Géndhi
szdmara az Igazsag milyen fontos szerepet tolt be: Kisérleteim az Igazsdggal, ezt
valasztotta ugyanis a Nagy Lélek alcimként. Ugyancsak az igazsagnak az életében,
gondolkodasaban és tetteiben betoltott fontos és tobbszinti szerepérdl arulkodik
az alabbi idézet is:

»Nagy altalanossagban azt lehet mondani, hogy az Igazsag [annak
torvényes betartasa] pusztan annyit jelent, hogy igazat mondani. De
nekiink itt az dsramban a szatja vagy Igazsag kifejezést egy sokkal
szélesebb értelemben kell érteniink. Az Igazsagnak jelen kell lennie
a gondolatokban, a beszédben és a tettekben. Annak a személynek,
akinek sikeriilt megvaldsitania ezt az Igazsagot a maga teljességében,
semmi mas megismernivald nem maradt, hiszen, mint ahogy azt
lattuk, ebben minden tudas sziikségszertien benne foglaltatik. Ami
ebben nincs benne, az nem Igazsag, kovetkezésképpen nem igaz tudas;
és igaz tudas nélkiil nem létezik tényleges boldogsag sem. Ha egyszer
megtanuljuk azt, hogy miként lehet az Igazsagnak ezt a csalhatatlan
tesztjét alkalmazni, azonnal képesek lesziink megallapitani azt, hogy
mit érdemes megtenni, megnézni és elolvasni”* (Gandhi 2010d, 383.)

Miként azt a fenti idézet is szemlélteti, Gandhi gondolkodasaban az igazsag
nem csak az emberi beszédre, mint igazsag-mondasra, igaz beszédre, a hazugsagtol
val¢ tartézkodasra alkalmazandé kategdria, hanem az emberi 1ét minden sikjan
jelen kell lennie, beleértve a gondolkodast, a beszédet és a cselekedetet. Az Igazsag
Gandhinél egy mélyen vallasos eredetli kozponti kategoria, mely — mint ahogy
azt latni fogjuk, az ahimszdval egyiitt - nemcsak behatarolja, hanem nagyon
egyértelmtlien és erételjesen szabalyozza az élet minden teriiletét, mondhatni
folyamatosan jelen van, jelen kell lennie a hindu hivé hétkoznapjaiban.

Eppen annak koévetkeztében, hogy az Igazsig fogalma ilyen fontos szerepet
tolt be Gandhi életében, gondolkodasat, filozofidgjat és cselekedeteit, iizeneteit
lehetetlen megérteni anélkiil, hogy egy atfogd képet ne alakitanank ki arrol,
hogy tulajdonképpen mit is ért ez alatt a gondolkodasa, cselekedetei és egész
életvitele szempontjabol meghatérozo fogalom alatt. Igaz ez akkor is, ha kovet6i

50 Az eredeti szoveg ,,Generally speaking, [observance of the law of] Truth is understood merely
to mean that we must speak the truth. But we in the Ashram should understand the word satya or
Truth in a much wider sense. There should be Truth in thought, Truth in speech and Truth in action.
To the man who has realized this Truth in its fullness, nothing else remains to be known, because,
as we have seen above, all knowledge is necessarily included in it. What is not included in it is not
Truth, and so not true knowledge; and there can be no real bliss without true knowledge. If we once
learn how to apply this neverfailing test of Truth, we will at once be able to find out what is worth
doing, what is worth seeing, what is worth reading” (Ford. Sz. D.)
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és értelmez6i koziil sokan azt allitjak, hogy Gandhi ,,alapvetéen gyakorlati ember
volt, semmiféle érdekl¢dést nem mutatva a metatizika vagy a filozéfiai spekulacio
irant” (Richards 2005, 1.).!

Az Igazsag fogalma az indiai vallasos irodalomban

Satyannasti paro dharmah, azaz az igazsagnal nagyszer(ibb vallds vagy
kotelezettség nem létezik. A fentebbi kijelentés a hinduizmus egyik legfontosabb
posztulatuma, amely a valldsos irodalom minden periédusaban hangsulyosan
teltlinik ilyen vagy olyan formaban, de lényegét tekintve ugyanazt mondja: az
Igazsag legfelsdbb-rendiiségét, mindenek-folottiségét hirdeti.

Az elkovetkezékben az indiai valldsos irodalom azon alkotdsai Igazsag
fogalmanak bemutatdsara és elemzésére véllalkozom, amelyek hatdsara Gandhi
sajat Igazsag felfogasat kialakitotta. Alapvetéen az Upanisadok, a Mahédbharata,
a Bhagavad Gita és Manu torvénykonyve, valamint a dzsaina valldsos tanok azok
a vallasi, vallasbolcseleti mivek, amelyek nagymértékben befolyasoltak Gandhi
gondolkodasat.

Miel6tt azonban ratérek ezen igazsag-felfogasok elemzésére, sziikségesnek
érzem roviden vézolni a szatja szo jelentésének szubsztratumait. Mindjart az
elején szitkséges jelezni azt, hogy a szatja tulajdonképpen tobblettartalommal
rendelkezik ahhoz képest, amit altaldban, a szé hétkoznapi értelmében véve az
igazsag vagy igazmondas kifejezések alatt értiink. Ezek mellett szamos mas, a sz6
altalanosan rogziilt értelmén tulmutato jelentéstartalma van, ugymint valdsag,
létez6, jo, valo™. Maga a kifejezés a szat t6b6l szarmazik, amelynek els6dleges
jelentéselétezd, de maga a szt is szamos masjelentéssel rendelkezik: dllandé, igaz,
bolcs, onmagaban 1étezd valdsag. Az indiai vallasos hagyomanyban a szat — a sz6
legfontosabb és legmélyebb értelmét tekintve — az Abszolut Létez6t és az Abszolut
Igazsagot jelenti®. A hindu valldsos hagyomanyban mélyen gyokerezé metafizikai
éstranszcendentalis igazsag-felfogas egyenes kovetkezménye a valotlansag atmenti
jellegére/mulékonysagara, valamint az Abszolut Igazsag vagy Létezé nehezen
meghatarozhatd, de elpusztithatatlan természetére val6 ravilagitas.** Ily moédon az
egyetlen 1étez6t jelold szat tobol képzett szatja ,,olyan 6rok és univerzalis értékek

51 Az eredeti szbveg ,[...] essentially a practical man with no concern for metaphysics or
philosophical speculation [...].” (Ford. Sz. D.)

52 Errél részletesen, lasd Iyer 1973, 150-155.

53  Errél a Bhagavad Gita a kovetkez6képpen ir: ,Az odaadé aldozat célja az Abszolut Igazsag,
amelyet a ,,sat” sz6 jelol. [...]”, Bhagavad Gita, 1993, 681.

54  Errél részletesebben, lasd Iyer, 1973.
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forrdsa, mint az igazsag, igazsagossag és igazsagszolgaltatas [...]” (Iyer 1973, 151).
Igazsagrol beszélhetiink a tudds, az ismeretek szintjén, mint az igaz tudas, igaz
ismeret, igazsagossagrol az igazgatas, az uralkodas teriiletén, igazsagszolgaltatasrol
pedig a tarsadalmi kapcsolatok és viszonyok szférajaban. Mint ebbdl kideriil, az
igazsag, a sz6 kozhasznalati értelmében vett sziik ismeretelméleti jelentése csupan
csak részjelentése a szatja szélesebb kori jelentéstartalmanak®.

A gandhidnusigazsag-felfogasranagyhatassallévo mtivekegyikeaz Upanisadok,
a hindu filozofiai irodalom legrégebbi alkotdsai. Ezen bolcseleti miivek koziil
legel6szor a Cshandogja-upanisadot kell emliteniink, melyben a szatja, tovabbi
négy erény mellett kertil megemlitésre, mint az emberi élet folyaman aldozati
adomanyokként, azaz a Legfelsébb Lénnyel kialakitott kapcsolat folyamatos
apolasa érdekében gyakorlandé erények: , A lemondas, odaadds, Gszinteség,
artatlansag és igazsdg, az az Aldozati Adomény?” (Tenigl-Takécs 1993, 44).

Azegyiklegrégebbiupanisadban,aBrihada-aranjaka cimetvisel6benis talalunk
utaldst az igazsagra. A vilag teremtésérol sz016 bolcseleti m elsé fejezete negyedik
szakaszanak 14 verse, amely a Dharma, vagyis a Torvény megteremtésérol szol,
ugy beszél az igazsagrdl, mint a Torvény szinonimdjarol, mint egyazon lényeg két
megnevezésérol.’

A Taittirfja-upanisad is emlitést tesz az igazsagrol, amikor arrdl beszél, hogy
a védikus tanulmanyok elsajatitasat kovetden a tanitonak nem marad mas dolga,
mint figyelmeztetni tanitvanyat arra, hogy ,Igazat szolj! A torvényt megtartsd!
A tanuldst el ne mulaszd!” (Tenigl-Takacs 1994, 52). Ugyancsak ezen upanisad
egy késGbbi versében (2. fejezet, 1. fohdsz) arrdl olvashatunk, hogy az az ember,
aki ugy ismeri a Brahmant, mint igazsagot, tudast és végtelent, a bolcs Brahman
segitéségével minden vagyat elérheti. Ebben az esetben a Brahman ugy keril
meghatarozasra, mint Igazsag, Tudas és Végtelen. Az Isten Igazsag, az Igazsag
Isten — Gandhi hires kijelentésének egy kezdetleges megfogalmazasa mar benne
van ebben az upanisadban. Végiil pedig emlitést kell tenni a Prasna-upanisadrol s,
melynek az anyagi és emberi vilag sziiletésére vonatkoz els6 részében talalhato,
hogy mindazok, akik életiiket — beleértve a szexualis életet is — a Dharma el6irasai
szerint, Brahmannak megfelelden élik, azaz gyakoroljdk a jozan mértékletességet
és az erkolcsosséget, akikben az igazsag iranti elkotelezettség er6sen megvan,

55  Errél részletesebben, lasd Iyer, 1973. és Bondurant, 1965.

56 It [Brahman - t6lem] still not became fully developed. So it created the Law (dharma), a form
superior to and surpassing itself. And the Law is here the ruling power standing above ruling power.
Hence there is nothing higher than Law. Therefore, a weaker man makes demands on a stronger man
by appealing to the Law, just as one does by appealing to a king. Now, the Law is nothing but the truth.
Therefore, when a man speaks the truth, people say that he speaks the Law; and when a man speaks
the Law, people say he speaks the truth. They are really the same thing” (Olivelle 1998, 16).
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akik mentesek az aljassdgtol, a hazudozastol és a csaldstol, jogosultak Brahman
megismerésére.

A dharma, vagyis a torvény, a kotelességek szempontjabol kozelit a szatja
fogalmahoz a Manu torvénykonyve is. Mindenekel6tt fontos megjegyezni, hogy a
torvénykonyv az igazsagossagot a legfontosabb tiz vallasos kitelesség kozott tartja
szamon az allhatatossag, tiirelmesség, onmérséklet, tisztasagi szabalyok betartasa,
nem lopas, onfegyelem, a szent konyvek tanulmanyozasa, a legfels6bb lényrél vald
tudomany tanulmanyozéasa ésaharagtol valé tartozkodas mellett. Ezatizerény vagy
kotelesség, koztitk az igazsagossag is, a torvénykonyvben a szadharanadharma®
ald van besorolva, és igazmonddsként, az igazsag szereteteként definialjak.

Hasonloképpen kategorizalja a szatjdt, annak igazmondas értelmében,
Prasastapada is. Manu torvénykonyvéhez hasonléan az 6 koncepcidjaban is
az igazmondas az egyik olyan altaldnos érvényl kotelesség, amely életkortol,
varndtdl és tarsadalmi betagozdodastol, vallasi kozosségtdl fiiggetlentil minden
hindura érvényes.

Ugyanakkor mind Manu torvénykonyvébdl, mind pedig Prasastapada®®
elmélkedésébdl azt is megtudjuk, hogy az az ember, akik megtagadja az igazsagot,
egyrészt vallastalan ésebbdladddoan boldogtalan is, masrészt pedig azigazsagtalan
cselekedet elkovetdjére nézve negativ kovetkezményekkel jar.”

Az igazsag tovabbi értelmezéseivel talalkozunk a Bhagavad Gita oldalain is,
melynek Gandhi nagy ismerdje és tisztelje volt. Ezen mii esetében tobb olyan vers
is létezik, amelyik kimondottan az Igazsdggal, annak definicidjaval, értelmezésével
foglalkozik.

A szatja definicidjat a 10. fejezet 4-5., valamint a 16. fejezet 1-3. versei
tartalmazzak, amelyekb6l megtudhatjuk, hogy az igazmondds, mint emberi
tulajdonsag, egyrészt isteni eredetdi, masrészt pedig csakis az isteni természettel
megaldott ember jellemzdje lehet. Az igazmondas a Gita értelmezésében
tulajdonképpen azt jelenti, hogy a masok felé kozolt informacidknak és tényeknek
teljes mértékben meg kell felelniiik a valosagnak, azok barmilyen céllal torténd
eltorzitasa — még ha ennek az 6romszerzés vagy a fajdalom elkeriilése is a célja
— teljes mértékben tiltott. Ugyanakkor az igazmondas elengedhetetlen feltétele a
beszéd fegyelmezésének.

A koltemény egy masik fontos verse, amely ha nem is direkt médon, de
attételesen érinti az igaz, igazsag kérdéskorét, a 3. fejezet 35. verse: ,,Sokkal jobb
sajat eloirt kotelességiinket hibasan, mint a masokét tokéletesen végrehajtani.
Jobb, ha az embert sajat kotelessége végzése kozben éri a haldl, mint ha mas

57 A kifejezés jelentése: egyetemes célu és érvényességii kotelesség.
58 5. szazadi indiai filozdfus, a njdja-vaisésika filozofiai iskola egyik alapitdja

59  Err6l bévebben lasd, Biichler 1915, 89, 197.
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teladatait végzi, mert mds utjat kovetni veszélyes” (Bhagavad Gita 1993, 174).
Indiaban kozismert az az 6srégi hit, melynek értelmében amennyiben egy személy
egész életén at a helyesen értelmezett dharma, a torvény betlije szerint és annak
szellemében ¢él és cselekszik, csupan azzal, hogy az igaz modon leélt életére
hivatkozik, csodakra képes®. A szakirodalom ezt nevezi az igazsag cselekvésének,
vagy ha gy tetszik, igaz cselekedetnek, ami tulajdonképpen egyet jelent azzal,
hogy teljes mértékben aldvetni magad a dharmdnak, beleértve a gondolkodast és
a cselekedetet egyarant®’. A sajat Gt ismerete és annak kovetése tulajdonképpen
maximadlisan meghatdrozza az egyén létmindségét, behatarolja tarsadalmi helyét
és szerepét, éppen ezért az individuumok ,erényessége” abbdl allapithaté meg,
hogy mennyire tokéletesen jatszotték el a dharma altal elirt szerepet.

Annak ellenére, hogy az indiai valldsi és filozéfiai hagyomanyok mindenikében
kisebb vagy nagyobb mértékben megjelenik a szatja, mint kozponti fogalom
(lasd iszlam, buddhizmus stb.), jelen dolgozat kereteiben csak a dzsainizmus
igazsagfelfogasaval foglalkozom, tekintettel arra, hogy a hindu vallasi
hagyomanyok utdn taldn a dzsainizmus tanitdsai voltak a legnagyobb hatdssal
Gandhi gondolkodasara, éltére.

Az Arhat® Darshan (Arhat Utja) néven ismert dzsaina filozéfidban a
szatja fogalma kozponti szerepet tolt be. A dzsaina tanoknak megfelel6en az
udvoziiléshez vezetd ut alapjat a harom ékszer képezi, a dzsndna (tudas), a sraddha
(a dzsaina tanitasokban valé megrogzott hit) és a csdritra (a rossz cselekedetekkel
valo teljes leszamolas). Ez utébbi 6t fogadalmat feltételez, melyek koziil az egyik
a szatja, vagyis az igazsagra, az igaz, j6 és kellemes beszédre torténé feleskiivés.
A dzsainizmusban azonban a {6 hangsuly az ahimszd irdnyéba tolodik el, a teljes
er6szakmentesség, a mindenféle élet kioltdsatdl valo maximalis tartézkodas valik
a vallas sarkalatos moralis értékévé, amelyhez képest minden mas erény csupan
ennek masodlagos kovetkezménye.®

A fentiekbdl egyértelmiien kirajzolédik az, hogy az indiai vallasos
hagyomanyokban, a kiilonb6z6 vallasi-bolcseleti mtvekben a szatja kozponti,
mondhatni kulcsszerepet tolt be. Hol isteni attribitumként, hol Dharmaként,
hol pedig az Istennel szinonim fogalomként jelenik meg, ezért nem meglepé az,
hogy egy mélyen vallasos ember esetében, mint amilyen Gandhi is volt, kozponti

60 Jelentése: ami Osszetart, ami egyben tart, ami fenntart, ami megtart; ezzel a megnevezéssel
szoktdk illetni a torvények és szokasok Osszességét — beleértve a valldsi, kaszti és szektabeli el8irdsok,
torvények iranti tiszteletet.

61 Az errdl sz616 hitvilaggal kapcsolatos mondakrol lasd bévebben, Zimmer 1997, 115-125.

62 Az Arhat megnevezés annak a dzsaina szentnek jar ki, aki kilépett az wjjasziiletés 6rok
korforgasabdl. A sz6 szanszkrit eredetd, jelentése ,,érdemesre méltd”

63  Err6l bévebben, lasd, Ajay 2000, 58-59.
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szerepet kap, a megismeréshez és a cselekedethez szorosan kotddoé, a teljes életet
behalézo6 és meghatarozo kategériva valik.

Természetesen Gandhi Igazsig-felfogdsat szamos mas - keleti és nyugati
— szellemi iranyzat is befolyasolta, ezekkel jelen dolgozat keretei kozott nem
szandékozom foglalkozni.

Gandhi igazsag-fogalma

»Isten az Igazsdg” vagy , Az Igazsdg Isten”

Gandhi, gyerekkorat és fiatalkordnak els6 éveit leszamitva, mélyen valldsos
ember volt. O maga errdl a kovetkez8képpen vall 6néletirasaban: ,, Amit valéban
el szeretnék érni — amin immar harminc éve faradozom, és amire vagyom -,
nem egyéb, mint az Snmegismerés, hogy szemt6l szembe keriilhessek Istennel és
eljussak a mdksa allapotaba” (Gandhi 2009, 8.)

Egy masik muvében leirt mondat, amely szerint politikai és mindenfajta mas
cselekedeteinek forrasa a vallds, szintén azt igazolja, hogy életében a vallds fontos,
mondhatni mindent meghatdrozé szereppel bir, ami tulajdonképpen altalanos
jelenség a hinduk korében.

Valldsossdga azonban nem meriilt ki a hinduizmus egyszerti kovetésében,
angliai, majd késébb dél-afrikai tartézkoddsa alatt folyamatosan és behatdan
tanulmdnyozta a tobbi nagy vallast, beleértve a kereszténységet, a dzsainizmust,
a buddhizmust és az iszlam vallast egyarant. Bhikhu Parekh szavait idézve ,,Noha
a hinduizmus, a kereszténység és a dzsainizmus egyarant mélyen befolydsoltak,
vallasos gondolkodasa mindezeket keresztiilvagta és egyediilalloan eredeti volt.
Alapjat nyilvanvaldan az Istenbe vetett hite jelentette” (Parekh 1997, 26.)%

Vallasi nyitottsagardl, a mas vallasok irant tanusitott észinte érdeklédésérdl
sajat maga a kovetkezéképpen vall: ,A vallasom képessé tesz arra, és meg is
parancsolja nekem, hogy magamba szivjam mindazt, ami jé a nagy vallasokban.
(Aklan é. n., 307.)

Lassuk azonban, hogy filozdfiai eszmefuttatasaiban Géandhi miként
gondolkodik az Igazsagrél. A Mahatma igazsag-felfogasanak kialakuldsaban a
szamos vallds mellett a hindu vallasi tradicio jatszotta a legnagyobb szerepet. Mint
azt a dolgozat elsé fejezetében lattuk, az Igazsag mar az 6si hindu irodalom egyes
bolcseleti miiveiben az Isten, Brahman szinonimajaként jelenik meg.

Ezen valldsos befolyasok hatasara egy 1927-ben kelt feljegyzésében a Mahatma
ugy beszél az igazsagrol, mint ami sokkal tobb egy mordlis eszménynél, egy

64 Az eredeti szoveg ,,Although he was profoundly influenced by Hinduism, Christianity, and
Jainism, his religious thought cut across all of them and was in a class by itself. Belief in God was
obviously its basis” (Ford. Sz. D.)
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erkolcsi kovetelménynél. Szamara az Igazsdg maga Isten: ,,Valldssom az igazsdgon és
er6szakmentességen alapul. Az Igazsag az én Istenem, és az er6szakmentesség az
it az O eléréséhez” — irja Gandhi. Szamara az igazsag életformaként, életcélként
jelenik meg, ennek gyokereit pedig az indiai vallasi hagyoményokban kell keresni.
Ugyanakkor ennek a kijelentésnek egyenes kvetkezménye az, hogy Gandhi korai
tilozofidjdban az igazsdg nem mads, mint az Isten egyik tulajdonsdga a sok koziil,
valamint az is, hogy az Isten-fogalom logikai prioritast élvez az igazsag fogalmaval
szemben, hiszen az Igazsag tulajdonképpen csak leirja, jellemzi az Istent.

Pér évvel késébb azonban Gandhi ujragondolja eredeti kijelentését, és arra a
megallapitasra jut, hogy sokkal helyesebb azt mondani, hogy az ,Igazsag Isten’,
mintsem azt, hogy ,Isten az Igazsdg”. Minderrdél 6 maga a kovetkezéképpen vall
egyik irasaban:

»Egyiitt szeretném mondani mindazokkal, akik azt allitjak, hogy
Isten a Szeretet, hogy Isten a Szeretet. De valahol mélyen mindig
azt szoktam mondani magamban, hogy noha Isten lehet Szeretet,
legféképpen Isten az Igazsag. Amennyiben lehetséges az ember
szamara, hogy az Isten legteljesebb definiciojat megfogalmazza,
arra a kovetkeztetésre jutottam, hogy Isten az Igazsag. De két évvel
ezel6tt tettem még egy lépést ez iranyban és azt mondtam, hogy
az Igazsag az Isten. On érezni fogja a két kijelentés kozotti finom
kiillonbséget, igymint Isten az Igazsag és az Igazsag Isten. A mintegy
otven évvel ezel6tt elkezdett, az Igazsag folyamatos és konyortelen
keresése kozben erre a kovetkeztetésre jutottam. Aztan meg rdjottem
arra, hogy az Igazsag megkozelitésének legrovidebb utja a szereteten
keresztill vezet. De ugyanakkor azt is felfedeztem, hogy a szeretet
szonak, legalabbis ami az angol nyelvet illeti, szdmos jelentése van,
és hogy az emberi szeretet, a sz szenvedély értelmében, megalazo,
lealacsonyité dologga is valhat. Arra is rajottem viszont, hogy a
szeretetnek, a sz6 Ahimsza® értelmében, a vilagon korlatozott szamu
hive van. De az igazsaggal kapcsolatban sosem taldltam semmiféle
kétértelmuséget és még az ateistak sem vitatjdk az igazsag erejének
sziikségességét. Az ateistak azonban, az igazsag felfedezésének
szenvedélyében, nem haboztak megtagadni Isten valodi létét -
sajat nézépontjukbdl jogosan. Ezen okfejtés kovetkeztében lattam

65 Az eredeti szoveg ,,My religion is based on truth and non-violence. Truth is my God. Non-
violence is the means of realizing Him” (Ford. Sz. D.)

66  Altalaban azindiai valldsok, de kiilondsképpen a dzsainizmus egyik kozponti fogalma, jelentése
er6szaknélkiiliség, az erGszaktol vald teljes tartozkodds, az élet minden formdjanak maximalis
tiszteletét hirdetd vallsi elv.
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ugy, hogy ahelyett, hogy azt mondom, Isten az Igazsdg, azt kellene
allitanom, hogy az Igazsag Isten””” (Gandhi 1931, 427-428.)

Az Wjrafogalmazott definicid, mely szerint ,,Az Igazsag Isten”, nemcsak sajat
allaspontjat tiikrozi hivebben, hanem arrais utal, miszerint Gandhi értelmezésében
azIsten-fogalom tulajdonképpen az Igazsag egy lehetséges megnevezése, az Igazsag
pedig nem tekinthetd az Isten attribuitumaénak, tulajdonsaganak. Az Igazsag és a
Lét (szatja és szat) ugyanazon létez6 két kifejezési formaja, hisz Gandhi ezzel a
definicioval tulajdonképpen nem tesz egyebet, mint hogy az Igazsagot Létként
irja le, definialja.

Ugyanakkor az eredeti definicié ujrafogalmazasa arra is enged kovetkeztetni,
hogy Gandhi szdmadra az Isten egy személytelen, meghatdrozhatatlan és formatlan,
attribitumokkal és tulajdonsagokkal nem rendelkezd, névtelen Létezé. Gandhi
értelmezésében ugyanis az Isten az 6rok elv, az élet lényege, tiszta, makulatlan
ontudat, egy olyan lathatatlan kozmikus er6, amely athat minden létezét.

Mindezek mellett az is feltételezhet6 — habar Gandhi életmiivében erre konkrét
utaldst mindeddig sehol sem taldltam - hogy az Igazsignak Istenként torténd
tiszteletével Gandhinak tulajdonképpen gyakorlati céljai is voltak, a Mahdtma
ugyanis felismerhette azt, hogy az altala meghirdetett szatjdgraha csakis akkor lehet
sikeres, ha vallasi hovatartozastdl fiiggetleniil minden indiai részt vesz ebben. A
muszlimok megszolitasa és az tigynek torténé megnyerése azonban akadalyokba
ttkozhetett volna, amennyiben az ellenalldsi mozgalmat nem a semleges szatja,
Igazsag nevében, hanem valamelyik hindu isten szellemében hirdetik meg. Erre
utal taldn attételesen azon eszmefuttatasa is, amelyben arrdl beszél, hogy még
ha az Isten létezését nem is lehet egyértelmiien mindenki szamara felvallalni -
és itt Gandhi az ateistdkra utal - az Igazsag létét kotelesek vagyunk elfogadni
mindannyian, fiiggetlentl attél, hogy hisziink-e vagy sem a Legfelsébb Lény
létezésében, amennyiben, mint emberi lények, igényt tartunk a fejlédésre. Gandhi
a kovetkezokkel érvel: ,,Az Isten meghatdrozasa nehézkes. Az Igazsag definicidja
ott lakozik minden emberi szivben. Minden, amir6l Te most ugy gondolod, hogy

67 Az eredeti sz6veg: ,,I would say with those who say God is Love, God is Love. But deep down
in me I used to say that though God may be Love, God is Truth, above all. If it is possible for the
human tongue to give the fullest description of God, I have come to the conclusion that, for myself,
God is Truth. But two years ago I went a step further and said that Truth is God. You will see the fine
distinction between the two statements, viz., that God is Truth and Truth is God. And I came to the
conclusion after a continuous and relentless search after Truth which began nearly fifty years ago. I
then found that the nearest approach to Truth was through love. But I also found that love has many
meanings in the English language at least and that human love in the sense of passion could become a
degrading thing also. I found too that love in the sense of ahimsa had only a limited number of votaries
in the world. But I never found a double meaning in connection with truth and not even atheists had
demurred to the necessity or power of truth. But, in their passion for discovering truth, the atheists
have not hesitated to deny the very existence of God-from their own point of view, rightly. And it was
because of this reasoning that I saw that, rather than say that God is Truth, I should say that Truth is
God” (Ford. Sz.D.)
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igaz, az igaz és az a te Istened.” (Gandhi 2010e, 240-241.)* Egy P. G. Mathewnak irt
levelében arrdl értekezik, hogy az Isten az Igazsag kijelentésben az igazsagot nem ugy
kell felfogni, mint Isten egyik attribitumat, hanem a kijelentést ugy kell értelmezni,
hogy az Igazsdg maga Isten. A szankszritban ugyanis az Igazsdg megnevezése a szat,
ami egyben létet is jelent, kovetkezésképpen az Igazsag benne rejlik a 1étezésben.
Ugyanakkor azonban az Isten az egyetlen létez6, rajta kiviil semmi mas nem létezo.
Ennélfogva minél hijebben viszonyulunk az Igazsaghoz, annal kozelebb keriiliink
az Istenhez. Kovetkezésképpen oly mértékben léteziink, amilyen mértékben igazak
vagyunk.” (Gandhi 2010f, 128.). Hasonloképpen ir Gandhi az Igazsagrol egy 1931-
ben kelt, a Young India hasabjain megjelent cikkében is:
»A’szatja’ (Igazsag) kifejezés a’szat’ t6bol ered, melynek jelentése

1ét. A valésagban pedig semmi nincs vagy létezik az igazsagon kiviil.

Ezérta’szat vagy Igazsag talan alegfontosabb megnevezése Istennek.

Tulajdonképpen sokkal helyesebb azt mondani, hogy az Igazsig

Isten, mintsem azt mondani, hogy az Isten az Igazsag ... megérthetd,

hogy a ’szat’ vagy ’szatja’ az egyediili megfeleld és teljes mértékben

kifejez6 megnevezése az Istennek””

Gandhi értelmezésében az Igazsag — az etikai dimenzidé mellett — ontologiai
értelmet is kap, hiszen az Igazsag Létet jelent, minden létezd Osszességét, beleértve
azokat, amelyekr6l tudomasunk van és azokat is, amelyekrdl nincs tudomasunk. A
Mahatma szamadra az Igazsag transzcendentalis értelmet kap és dtveszi az Legfelsdbb
Lény, az Isten szerepét, amely minden értelemben alkalmas tirgya az emberi
imadatnak és a teljes odaadasnak, a valldsos gyakorlatnak. Abszolat Igazsagrol
alkotott felfogasanak koszonhet6en Gandhi nemcsak a szatjdra tudott ugy tekinteni,
mint minden 1ét, és ezdltal az egész emberi tarsadalom elengedhetetlen alapjara,
hanem minden emberi lényt 1ényegénél fogva igazsag-kereséként definidlt. Hiszen
az Abszolut Igazsagba, vagyis az Istenbe vetett hit egyenes kovetkezménye az, hogy
minden emberi lénynek részesednie kell az Abszolut Igazsagbol. Az ember csakis
akkor maradhat meg moralis lényként, amennyiben megtestesiti és folyamatosan
keresi, kutatja az igazsagot, hiszen az igazsdg nem mads, mint a moralitds
szubsztratuma, amely nem meriil ki csupan a hazugsagtol valé tartézkodasban vagy
abban a megfontolt meggy6z6désben, hogy a legmegtériilébb magatartas hosszt
tavon az dszinteség, hanem mindenekel6tt teljes életiinket az igazsag torvényének

68 Azeredeti szoveg: ,It is difficult to define God. The definition of truth is enshrined in everyone’s
heart. Whatever you believe at present to be true is truth and that is your God” (Ford. Sz. D.)

69 Az eredeti szoveg: ,,In ‘God is Truth; is certainly does not mean ‘equal to’ nor does it merely
mean, ‘is truthful’ Truth is not a mere attribute of God, but He is That. He is nothing if He is not
That. Truth in Sanskrit means Sat. Sat means Is. Therefore Truth is implied in Is. God is, nothing
else is. Therefore the more truthful we are, the nearer we are to God. We are only to the extent that
we are truthful” (Ford. Sz. D.)

70  Idézi Bondurant 1965, 17.
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kell alarendelni, torténjen ez barmi aron is. Az elvonatkoztatott igazsagnak csakis
akkor van értéke, amikor emberi lényekben megtestesiilve beigazolodik az, hogy
akar a halalt is hajlandéak véllalni az igazsagért — vallja Gandhi.

Annak ellenére, hogy Gandhi Istenrdl alkotott felfogasa egy absztrakt felfogas,
hiszen ugy tekint Istenre, mint egy személytelen, mindent athaté Abszolat
Létezdre, azt is elismeri, hogy jogosak és semmivel sem alacsonyabb rendtiek azok
az emberi, vallasossagbol szarmazé igények is, amelyek Istent személyes Istenként
imdadjak, mert érezni akarjak jelenlétét, vagy akar csak megtestesiilt Istenként
tudjak tisztelni, hisz igényt tartanak a személyes érintkezésre is.

Gandhinak az Isten személyes vagy személytelen formaban torténd felfogasaval,
megélésével kapcsolatos allaspontja a védanta”™, dvaita™ és visistidvaita™
hagyomanyahoz all kozel annak ellenére, hogy 6 magit az advaita™ iskola
kovetGjének tartja. ,, Advaitizmusat” Gandhi direkt és indirekt uton is megvallotta
és bizonyitotta. Tette ezt egyrészt akkor, mikor sz6 szerint kimondja, hogy hisz az
advaita hagyomanyokban,” masrészt pedig akkor, amikor az emberiség egységérol
és az egy lélekrdl (dtman) sz6l6 nézeteit fejtegeti,® és azt mondja, hogy mélyen hisz

71 A kifejezés jelentése ,a Véda vége”, az ind filozofia hat ortodox rendszere koziil a legfontosabb
megnevezésére hasznélatos. Alapvetéen az upanisadok tanulmdnyozéséval, azok végsé céljanak
megfejtésével foglalkozo valldsbolceseleti iskola. Tekintettel arra, hogy a szovegértelmezések mas és
mas korokban torténtek, ezek az dtman és a Brahman, az egyéni lélek és az Abszolutum, Vilaglélek
viszonya kapcsan jelent8s eltéréseket mutatnak. Az idék folyaman hdrom nagy irdnyzat kalontlt
el, a Sankara neve dltal fémjelzett advaita (monista) iranyzat, a Radmanudzsa nevéhez kothetd
visistddvaita (teista) iskola, valamint a Madhva személyéhez {(iz6d6 dvaita (dualista) irdnyzat.

72 A dvaita iskola alapitdja Madhva. Tanitasdanak megfelel6en az isteni és az emberi, egyéni lélek
(a Brahman és az dtman) kozott alapveté mindségi kiilonbségek vannak. Tagadja azt, hogy egyediil
az anyagtalan 6rokkévalo és hogy minden dolog csupan dtmeneti, hiszen az, hogy valami folyamatos
valtozasban van, nem kérdéjelezheti meg annak 1étét, valdsagossagat. Az anyagok és a lelkek tehdt
orokkévaloak és Istentdl fiiggetlentil 1étezdk, az Isten azonban az egész vilag kizarolagos haté oka.

73 A visistddvaita elmélet kidolgozdja Ramdanudzsa, aki a mindsitett monizmus filozo6fidjat
propagélja. Akarcsak a dvaita iskola, Ramanudzsa is azt hirdeti, hogy jelentés minéségbeli eltérés
létezik a Brahman és az dtman kozott. Madhvaval ellentétben, aki azt 4llitja, hogy az egyéni lelkek
kozott differencidlni kell az tdvoziilésre valo képesség tekintetében, Ramanudzsa tana az egyéni
lelkeket az tidvoziilés mindsége és foka szempontjabdl univerzalisan azonosaknak tartja.

74  Azadvaita (monista) iskola megalapozoja Sankara volt. Tanitasdanak megfeleléen az élet és a haldl
korforgasabol megszabadult, a moksa allapotdban 1év6 dtman eggyé valik a Brahmannal, az egyetlen
Létez6vel, majd ezt kovetGen teljes mértékben megszabadul f6ldi blineitél és a szenvedésektdl.

75 I believe in advaita. I believe in the essential unity of man and for that matter of all that lives.”
(Gandhi 2010b, 408)

76  Erre vonatkozd nézeteirdl tobb miivében is beszél, példaul: ,,I believe in the absolute oneness of
God and therefore of humanity. What though we have many bodies? We have but one soul. The rays
of the sun are many through refraction. But they have the same source” (Gandhi 2010b, 209-210.);
,God is certainly One. He has no second. He is unfathomable, unknowable and unknown to the vast
majority of mankind.” (Gandhi 2010b, 188.).
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a Brahman abszolut egységében, kovetkezésképpen pedig az emberiségében is. A
Brahman-atman kapcsolatra hasonlatként a napsugarakat hozza fel, amelyek annak
ellenére, hogy ugyanazon forrasbol szarmaznak, a fénytorés kovetkeztében soknak
és killonbozbeknek téinnek. Ugyanigy van ez a lélekkel is, habar minden lélek
(dtman) egy és ugyanazon Brahmantol szarmazik, az emberi testek kovetkeztében
soknak és kiillonbozéeknek tlinhetnek. Ugyanakkor, anélkiil, hogy itt most
részletekbe bocsatkoznank, jelezni szeretném azt, hogy Gandhi advaitizmusa nem
feltétlentil a Sankara altal kidolgozott filozéfiai tan hiiséges kovetését jelenti, tobb
ponton ugyanis sokkal inkabb e tanitas kereteinek feszegetését, jraértelmezését
végzi Gandhi.”

Abszoliit és relativ Igazsdg Gdndhindl

Amennyibenelfogadjukazatman-Brahman egységét, mintazegyediilionmagaban
létez6 valdsagot, annyiban elmondhatjuk azt is, hogy a Brahmanon kiviili vilagnak
nincs létjogosultsaga, kovetkezésképpen a vilag is csupan a Brahman érzékelhetd
megjelenése. Ennek megfelelden tehat létezik a Brahman mint 6nmagéban létez6
valosag, és létezik a Brahman érzékelheté megjelenése, azaz az empirikus valdsag,
hiszen az érzékelhetd, empirikus valosagrol sem mondhatjuk azt, hogy nem létez6
vagy illuzdrikus. Nem tekinthetjiik illuzdrikusnak, hiszen az egyének kozos, kollektiv
tapasztalatarél beszéliink. Es a sankarai tanok szerint tulajdonképpen a szamszdrdhoz
valo kotodés is a valdsag ezen két szintjének a fel nem ismeréséb6l adddik. Sankara
szerint ugyanis kiilonbséget kell tenniink a Nirguna Brahman és a Szaguna Brahman
kozott. Mig az elsé a mindentudd, mindenhol jelen 1évé, mindenhaté Isten, a
Vilaglélek, a tulajdonsagok nélkiili Legfels6bb Lény, addig a masodik tulajdonképpen
a tulajdonsagokkal felruhazott, megnyilvanulasra képes személyes Isten, a Trimurti,”
akirdl csak annyit tudunk megfogalmazni, elmondani, hogy 6 mi nem. Azzal viszont,
hogy elfogadjuk ennek a két valdsagszintnek a létezését, maris elérkeztiink az igazsag
két szintjének megkiilonboztetéséhez. Ahhoz ugyanis, hogy valamirél eldonthetd
legyen, hogy igaz-e vagy hamis, sziikséges szem el6tt tartani az érintett valdsag
szférajat is — mondja Sankara. Igaz lehet ugyanis az a kijelentés, hogy az empiria
valosagos 1étezd, ha a viszonyitasi alapot az dlmok és a hallucinaciok jelentik, de

77  Egyik lényeges kiilonbség a sankarai tanitdsok és Gandhi gondolkodadsa kozott éppen
a szamszarabol, az ujjasziiletések folyamatos egymadsutdnisagabol valo szabadulads eszkozére
vonatkozik. Mig Sankara szerint ennek egyetlen utja a tudds, a moralis, illetve vallasi cselekedetek
csupdn segitik az egyént a tudds megszerzésében, addig Gandhi azt vallja, hogy a mdéksa elérésének
utja a karmdn keresztiil vezet, ami indirekt médon feltételezi a moralis és valldsi cselekedetek
prioritasat a tuddssal szemben.

78  Jelentése ,harmas arc’, tulajdonképpen a hindu istenharomsdg megnevezésére hasznalt kifejezés,
Brahma (a Teremt6), Visnu (a Fenntarto) és Siva (a Pusztitva gjrateremtd) ,harmassag megnevezése”
Az istenhdromsag megjelenése a hinduizmus kialakuldsanak idépontjahoz kéthet6 és a korabeli
abrazolasok, leirdsok arra engednek kovetkeztetni, hogy nem harom kiilonboz6 istenrdl van szo,
hanem tulajdonképpen az Abszolut Isten (Brahman) hdrom megnyilvanuldsi formajat abrazoljdk.
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ugyanakkor hamis azt allitani, hogy az empiria 1étezé akkor, amikor a Legfels6bb
Lényhez, a Végs6 Valosaghoz viszonyitjuk. Ennek megfelel6en az igazsagnak 1étezik
egy alacsonyabb és egy magasabb szintje. Az igazsag alacsonyabb szintjén a Brahmant
[svaraként és az empirikus vilagot Isvara teremté munkajanak eredményeként lehet
értelmezni, mig az igazsag magasabb szintjén Brahman az egyetlen létez6 valdsag,
[svara és a teremtett vildg csupéan csak latszélagosak.

Sankara-kovet6ként Gandhi is hasonloképpen vélekedik az igazsagrol,
meggy6zGdése, hogy kiilonbséget kell tenni az Abszolut Igazsag és a relativ igazsag
kozott. A Mahatma ennek szemléltetésére a hét vak ember és az elefant példajat hozza
fel, amikor a vakok mind ugy probalnak képet alkotni maguknak az elefantrol, hogy
annak egy-egy részét tapintjdk ki, és nem az egész elefantot. Gandhi azt mondja, hogy
az igazsag is ilyen, hiszen ha csak a sajat nézépontjukhoz viszonyitom azt a képet,
amit az elefantrol kialakitottak, egyenként mind a hetiiknek igazuk lesz, de az egyes
egyéni kijelentések a tobbi hat allaspontjabol nézve teljes mértékben igaztalanok,
hamisak. A hét vak részigazsagokkal rendelkezik csupan, az igazsag viszont rajtuk
kiviil van. Ez szolgalhat magyarazattal arra a ténymegadllapitasra is, hogy ami igaznak
tlinhet egyvalaki szamara, gyakran tlinhet igaztalannak masok szamara.

Ha a fentebbi hasonlatot forditom le az Abszolut Igazsag és a relativ igazsagok
helyzetére, akkor azt tudnam mondani, hogy az elefant maga az Abszolut Igazsag,
a vakok altal rola kialakult képzetek pedig a relativ igazsdgot szimbolizaljak.
Gandhi ezt a kovetkezOképpen fogalmazta meg egyik irdsaban:

»A relativ igazsdgok mogott mindig ott van az egy Abszolut
Igazsag, amely teljes és mindent atfogd. De mivel & Isten, leirhatatlan.
Helyesebben szdlva Isten az Igazsdg. Minden mas nem létezd és
hamis. Kovetkezésképpen minden mds csakis relativ értelemben
lehet igaz. Kovetkezésképpen az a személy, aki megérti az igazsagot,
gondolkoddsaban, beszédében és cselekedeteiben csakis az igazsagot
koveti, megismeri Istent és profétai képességekre tesz szert a mult, a
jelen és a jovo tekintetében. Eléri a modksdt, ambar még testi keretek
kozott é177 (Gandhi 2010a, 136.).

Az abszolut és relativ igazsag kozotti kiilonbségtétel nem jelenti azt, hogy a
relativ igazsdgok mind valdtlanok vagy hamisak. A relativ igazsagok is lehetnek
mind igazak, de csakis egyfajta korlatolt értelemben, azaz a valésignak egy
alacsonyabb szintjén, az Isvara szintjén. Az Abszolut Igazsig viszont sokrétdi, az
emberi értelem szamara tulajdonképpen nem megismerhet6 végs6 valdsag, hiszen
az emberi lények tulnyomo tobbségének képességei tulsagosan korlatozottak ahhoz,

79 Az eredeti sz6veg ,Beyond these limited truths, however, there is one absolute Truth which is
total and all embracing. But it is indescribable, because it is God. Or say, rather, God is Truth. All else
is unreal and false. Other things, therefore, can be true only in a relative sense. He, therefore, who
understands truth, follows nothing but truth in thought, speech and action, comes to know God and
gains the seer’s vision of the past, the present and the future. He attains moksha though still encased
in the physical frame.” (Ford. Sz. D.)
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hogy meglathassak, felismerhessék az Abszolut Igazsagot, azaz Istent. Mindezek
ellenére viszont Gandhi, 6sszhangban a hindu tradiciéval, folyamatosan azt
hangsulyozza, hogy szakadatlanul torekedni kell, sziinteleniil eréfeszitéseket kell
tenni az Abszolut Igazsag megértésére, felismerésére. Ebb6l a szempontbol beszédes
onéletirdsanak alcime is, Kisérleteim az Igazsdggal, ugyanis a kisérletezés kifejezés
egy olyan folyamatot feltételez, amely kihangsulyozza, kifejezésre juttatja az egyéni
ismeretelméleti kezdeményezés javithatdsagat.*® Az Abszolut és relativ igazsag
kozotti kiilonbségtétel jelentsége abban dll, hogy ezéltal Gandhi felhivja a figyelmet
arra, hogy az Abszolut Igazsag megismerésére folyatott folyamatos ,, kisérletezéseink”
folyaman sziikség van egy folyamatos dnkontroll- és javitasi folyamat gyakorlasara,
az elért eredmények mérlegelésére, amely feltételezi sajat hibank elismerését és az
ezekbdl levonhatd kovetkeztetések beépitését az Igazsag keresésének folyamataba.
Err6l a Nagy Lélek a kovetkezdképpen vall Onéletrajzaban:
»Tavol all télem, hogy az higgyem, e tapasztalasok tokéletesek, és
nem tartom tobbre Gket, mint a tudos a kisérleteit: bar a legnagyobb
pontossaggal, koriiltekintéssel és aprolékos figyelemmel végzi
valamennyit, soha nem allitja, hogy kovetkeztetései véglegesek,
hanem nyitva hagyja a lehetdséget modositasukra. Mélyen magamba
néztem, lelkem mélyéig hatolva megvizsgaltam magam, szamba
vettem és elemeztem minden egyes lélektani helyzetet, ennek
ellenére nem gondolom, hogy kovetkeztetéseim véglegesek vagy
csalhatatlanok lennének. Egyvalamit azonban gondolok réluk,
mégpedig: az én szememben tokéletesen helyesnek latszanak, s nekem
egyeldre gy tlinik, hogy véglegesek, mert ha ez nem igy lenne, nem
tudnék cselekedeteket épiteni rajuk. Mindazonaltal minden egyes
1épésnél mérlegeltem, hogy elfogadjam, vagy pedig elvessem Oket, és
mindig ennek megfelelden, kovetkezetesen cselekedtem. Mindaddig
pedig, amig cselekedeteim megelégedettséggel toltik el elmémet
és szivemet, szilardan ki kell tartanom eredeti kovetkeztetéseim
mellett” (Gandhi 2009, 9.)

Ezzel az idézettel pedig el is jutottunk ahhoz a ponthoz, ahol Gandhi igazsag-
fogalmat kapcsolni tudjuk cselekedeteihez, és azok kovetkezményeihez, vagyis a
tarsadalom és a politika teriiletén végzett munkajahoz, hisz latjuk, hogy vallomasa
szerint minden egyes cselekedetét egy-egy kovetkeztetésre, egy-egy relativ
igazsagra épiti.

Az Igazsdg tarsadalmi és politikai szerepe

Amint azt az el6bbiekben lattuk, Gandhi az igazsag mint moralis kovetelmény
hatokorét nem sziikiti le a beszéd teriiletére (mint igazmondas, a hazugsagtol
vald tartézkodds), hanem fontosnak tartja az emberi lét minden szférdjara, igy a

80  Vo. Godrej 2006, 287-317.
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gondolkodasra és a cselekedetekre is kiterjeszteni. Nem elégséges az, ha csupdn a
gondolkodasunk alapszik az igazsagon, a gondolkodo életének, minden tarsadalmi
és politikai megnyilatkozasanak lathatéan meg kell jeleniteni, ki kell fejeznie az
igazsagot — vallja Gandhi. A tdrsadalomnak is, akdrcsak az egész Vilagegyetemnek
az Abszolut és Végs6 Igazsagra kell épiilnie, ami viszont csakis abban az esetben
valdsithaté meg, ha a tdrsadalom tagjai, azaz az emberek az igazsag keresdivé,
hédoléiva, imadoiva valnak, életiik pedig ezen igazsag jegyében zajlik. Az igazsag
képes ugyanis csak arra, hogy az embereket Osszeflizze és emberi kozosségeket
tarsadalomma formaljon.

Eppen ezért egész tarsadalomépitd és —szervezd, valamint ,politikusi”
pélyafutasa alatt Gandhi azt hirdette, hogy a nagy cél, azaz India felemelkedése
és fiiggetlensége csakis 6szinte és hiteles, igaz programmal és partokkal érhetd
el. Folyamatosan arra biztatta az embereket, hogy csakis olyan programokban
vallaljanak részt, amellyel teljes mértékben azonosulni tudnak, amelyben
maximalisan megbiznak, hiszen az ember csakis abban az esetben lehet lojalis
egy intézményhez vagy célhoz, ha azt nem megélhetésbdl, nem alarendeltségbdl,
hanem sajat meggy6z6désbdl teszi. A megélhetésbdl, alarendeltségbdl, félelembdl
végzett munka ugyanis nem lehet igaz munka. Mindvégig ugy vélte, hogy India
telemelkedésének zaloga a ,,szatjam éva dzsajaté™ vezérigébe vetett hit lehet, ahol
az Igazsag megismerésére csakis az €16, aktiv kapcsolatok keretében kertilhet sor.

Atédrsadalmiigazsagtalansagokatésviszalyokat, valamintapolitikaikonfliktusokat
az egymasnak ellentmondd és inkompatibilis relativ igazsagokkal magyardzza,
amikor mindkét fé1 meg van gy6zddve arrol, hogy tulajdonképpen 6 az abszolut
igazsag tudodja. Ahhoz, hogy az emberi tdrsadalom az igazsig utjan maradjon,
elengedhetetleniil sziikséges az, hogy az emberek aktiv és bator, az igazsagnak
aldrendelt életet éljenek. Az emberi nagysag legjobb ismérve az, hogy mennyire
mer batran és nyiltan szembeszallni a tarsadalom 4dltal elfogadott féligazsagokkal
és gazsagokkal, valamint az alszent hazugsdgokkal. Gandhi tobb alkalommal is
hirdette, hogy valami nem vélik igazsaggd csupan csak azért, mert régi.

Ez az a mozzanat, ahol meg kell és meg lehet ragadni, és kapcsolatot
lehet teremteni Gandhi gondolkodasa és cselekedetei kozott. A gandhidnus
megfogalmazas ugyanis minden egyes emberi cselekedetet, amennyiben az az
Igazsag nevében torténik, isteni esszenciaval lat el. Amennyiben viszont az Igazsag
mint Isten vezérli a Mahdtma cselekedeteit is, rogton evidenciava valik szdamunkra
az,hogy miért merte sok esetben felvallalni akaraztis, hogyahinduizmus évezredes
tanitasainak ellentmondé véleményt formal meg és propagal, mint ahogy tette ezt
az érinthetetlenek esetében, a nék egyenjogusaga kapcsan, a gyerekhazassag vagy
a kasztrendszer ellen folytatott kampanyai soran. Ezért mer olyan kijelentést tenni,
hogy az érinthetetlenség, amennyiben része a hinduizmusnak, csupan ,,gyalazatos

81 ,csakis az Igazsdg diadalmaskodik”, Mundaka-upanisad 3.1.6.
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része vagy gennyes kindvése” (Gandhi 2009, 126.) lehet, vagy, hogy mi értelme
van a tomérdek kasztnak. Mélységes igazsagérzete szolalt meg benne akkor is,
amikor egyenjogusagot kovetelve felemelte szavat az érinthetetlenek, vagy ahogy
6 nevezte Oket, a haridzsdnok, Isten gyermekei mellett, vagy a gyermekhazassag és
az ebbdl szarmazo6 gyermek-ozvegység intézménye ellen.

Az a tény, hogy minden cselekedete, minden tette az Igazsagon alapszik, szinte
azonnali sikert biztositott kezdeményezéseinek. Ezért sikeriilt nagyon rovid idé
alatt konstruktiv programjat nemcsak megismertetnie, hanem elfogadtatnia a nagy
tomegekkel. Gandhi tisztaban volt azzal, hogy a vallas mélyen atitatja minden hindu
életét, minden cselekedetét és mindezek mellett nagyon jol ismerte és kezelte azt a
togalomvilagot és nyelvezetet, amelyet az analfabéta, de mélyen vallasos tomegek
is értettek és hasznaltak. Ezzel parosult sajat mély és megélt vallasossaga, ez a kettd
pedigelég voltahhoz, hogy Gandhiemberek millidit tudja meggydzni és sajat partjara
allitani. Eppen ezért az, ami egyedi a Mah4tmé gondolkoddsaban, nem més, mint az
elmélet és a gyakorlat fantasztikus, mondhatni 6sztonds osszekapcsoldsa, egész élete,
cselekedetei, beszédei tulajdonképpen gondolkodasdnak meghosszabbitddasai,
gondolatainak térben és id6ben torténd megjelenése, exteriorizalasa.

Az ahimsza fogalma

A szatja,vagyisazigazsag fogalmamellett,azahimsza, azaz az erszakmentesség
a masik olyan alapvet6 kategdria, amelyre a gandhidnus szellemi 6rokség épiil,
amely nagymértékben meghatdrozza Gandhi mint ember és mint politikus
gondolkodasat, tetteit. Mondhatni erre a két alapkategoriara épiil ra a szatjdgraha®,
amely tulajdonképpen az igazsagtalan és embertelen brit torvényekkel
vald szembefordulast jelenti, de ez az ellendllds, ez a tiltakozds a maximalis
er@szakmentességre, az er6szak minden formajanak elutasitasara épiil.

Az ahimszd valldsos gyokerei

Maga a kifejezés nem idegen az indiai kultira szdmadra, hiszen a hinduizmus,
a dzsainizmus és a buddhizmus egyarant hirdeti az er6szakmentességet mint
moralis, etikai elvet. Etikai értékként legel6szor az Upanisadok koraban, valamint
a hinduizmus mellett parhuzamosan kifejlédé két heterodox vallasi rendszer, a
buddhizmus és dzsainizmus keretében jelenik meg, szembefordulva a védikus
korszakban bevett aldozati szertartasokkal, a véres allataldozatok bemutatasaval.

82 Az igazsaghoz val6 ragaszkoddason és annak tiszteletén nyugvé, Gandhi dltal Dél-Afrikdban
kifejlesztett ellendllasi forma, melynek lényege az, hogy emberek, embercsoportok vagy akar egy
egész nemzet megtagadja az engedelmességet azon torvényekkel szemben, amelyek igazsagtalannak
bizonyulnak.
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Az ortodox brahminok nagy része gyorsan magaéva tette az ahimszd elvét és
elhatarolodott, hatat forditott a védikus korszak erészakot és vért kovetel$ aldozati
szertartasainak, nem tudvan azonban teljes mértékben felszamolni ezen vallasi
ritudlékat, az aldozatok bemutatasat egyrészt erre felhatalmazott aldoz6 papokra
testdlta at, masrészt pedig a szigoru szabalyok szerint el6készitett és bemutatott
allataldozatokat kivonta az erészakossag hataskorébdl. Ez a folyamat szorosan
egylitt fejlodott a vegetarianizmusra vald attéréssel, valamint a szexualitds terén
bevezetett megszoritasokkal, korlatozasokkal, ugyanis mind a husevés, mind a
szexualis érintkezés olyan tevékenységek, amelyek esetenként nem mentesek az
er6szak, az ezzel jard vér és a halal tisztatalansagatol.

Az er6szaktol vald elfordulds és az erdszakmentesség mint etikai elvegyre erésebb
megszilarduldsa a vallasban szamos mas problémat is felvetett. A kasztrendszerbeli
hierarchia mésodik szintjén all6 ksatrijdk®* szamara ugyanis az er6szak alkalmazasa
elkeriilhetetlen volt, hisz a kasztszabalyok értelmében vallasi, a dharma® altal
el6irt kotelességiik volt akar erészak utjan is védelmezni az orszagot és leszamolni
a buinozékkel. Az ahimszd elve és a dharma kozott fenndllo ellentmondas
eredményének egyik legszebb példdja éppen Asdéka uralkodd teljes mértéki
lemondasa a hadviselésrdl. A két, egymdsnak ellentmondd elv 6sszebékitésére tesz
kisérletet a Mahabhdrata is, mikor azaltal, hogy a haborut aldozatként definidlja,
kivonja az erGszakos cselekedetek kategoridjabol. Maga a Bhagavad Gita is ajanl
megoldast erre a helyzetre, amikor azt mondja, hogy az erészak esetében az egyén
cselekedeteit le kell valasztani a cselekedet kovetkezményeirdl és a harcot ugy kell
telfogni, mint bels6 kotelességet, mint szvadharmdt®.

Az ahimszdnak a hinduizmusban betoltott fontos szerepére hivja fel a figyelmet
Joan V. Bondurant is, amikor a Mahabharatabol kolcsonzott ahimsa paramo
dharmah, vagyis az ‘er6szaknélkiiliség a legfels6bb vallas vagy kotelezettség’
aforizmara iranyitja a figyelmiinket, amely aforizmat a satyannasti paro dharmabh,
azaz ’az igazsagnal nagyszer(ibb vallas vagy kotelezettség nem létezik' hindu
posztulatum mintdjara minden eldugott kis faluban tudnak és értenek a hinduk®.

Talan még a hinduizmuson beliil betoltott szerepénél is fontosabb és erésebb,
mondhatni kulcsfontossagii helye van az ahimszdnak a dzsainizmusban. A

83 A kasztrendszer méasodik kasztjanak tagjait jeloli ezzel a gytjtdszoval. A kasztot az uralkodok,
harcosok és a fejedelmi csaladok alkotjak.

84 Tobbjelentésti szo, jelentését dltaldban a szovegkornyezet adja meg. Leggyakoribb jelentései
“igazsag’, rend (kozmikus és tarsadalmi egyarant) és torvény, beleértve a vallasi és vilagi el6irasokat
is. Ezek kivill még jelenthet vallast, kotelezettséget és tanitast is (b6vebben: Johnson 2010, 102-104)

85 A sz0 jelentése “belsé kotelesség”, azon kotelességek Osszessége, melyeket egyrészt a
kasztrendszerbeli kotelességek, masrészt pedig a nemi hovatartozds és az életkor, életszakasz ir el6
egy hindu szdmadra. Ezen bels6 kotelességek megszegése a karmat negativ modon befolyasolja.

86 Errél bévebben, ldsd, Bondurant 1965, 111-113.
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buddhizmussal parhuzamosan kialakult vallas Mahévira nevéhez kotédik. Az
Arhat¥” Darshan (Arhat Utja) néven ismert dzsaina filozéfidban az ahimszd
kozponti szerepet tolt be. A dzsaina tanoknak megfelelden az iidvoziiléshez
vezetd ut alapjat a harom ékszer képezi, a dzsndna (tudés), a srdddha (a dzsaina
tanitasokban valé megrogzott hit) és a csdritra (a rossz cselekedetekkel valo teljes
leszamolas). Ez utébbi 6t fogadalmat feltételez, melyek koziil a legfontosabb az
ahimszd, a teljes er6szakmentesség, a mindenféle élet kioltasat6l valé maximalis
tartozkodas valik a vallas sarkalatos moralis értékévé, amelyhez képest minden
mas erény csupan ennek masodlagos kovetkezménye.*

Az ahimszdnak a dzsainizmusban betoltott kozponti szerepe aldtamasztasaként
kell megemliteni azt, hogy a vallds hosszasan taglalja a himszat és kategorizélja
annak fajtdit. llyenképpen kiilonbséget tesz az elkeriilhetetlen er6szak (arambhaja)
és az akaratlagos erdszak (anarambhaja) kozott, de ugyanakkor még ezeken beliil
is alkategoriakat hoz létre. Az elkeriilhetetlen erdszak kategoéridgjahoz tartozik
az a fajta erszak, melyet valaki sajat mestersége gyakorlasa kozben, mondhatni
automatikus és elkertilhetetlen modon kévet el (udijdmi), a csaladi kotelességek
teljesitése kozben elkeriilhetetlen moédon elkovetett erdszak (grahdrambhi), de
ugyancsak ebbe a kategéridba tartozik az egy személy vagy tulajdon megvédése
érdekében elkovetett himszd is (virodhi). Itt kell emlitést tenniink arrdl is, hogy az
ortodox dzsaina szerzetes vallasi kotelessége mindent elkovetni az élet kioltasanak
elkertilése érdekében, igy koteles szajat és orrat fehér gyolccsal elkotni, illetve
koteles sajat maga el6tt az utat felseperni, hogy ezaltal is megakadalyozza az egyes
él6lények életének akaratlan kioltasat. Ez a minucidzus odafigyelés jo példaja a
mindenféle élet maximalis tiszteletének.®

A hindu és dzsaina tanok értelmében a teljes ahimszd gyakorlasara csakis azok
a szentéletli emberek képesek, akik szakitottak mindenféle f6ldi foglalatossaggal,
életitket a moksa elérésének szentelték és a teljes lemondast gyakoroljak.

A sz6 etimoldgidjat tekintve a kifejezés az ,,a” el6tagbol, fosztoképzobdl és a
»himszd”szobol éll ssze. Ez utobbinak a jelentése bantalom, pusztitas, igy az ahimszd
kifejezést leggyakrabban erészakmentességnek, az erészaktdl valo tartézkodasnak
forditjuk. Ennek ellenére azonban az ahimszd tobb mint egy tagaddlagos kifejezés.
Mind a hindu, mind pedig a dzsaina és buddhista terminoldgia sajatsaga ugyanis,
hogy a negativ, tagadolagos kifejezések, megfogalmazasok jelentése sokkal tdgabb
kord, mint amit maga a sz6 képes kifejezni, igy jelentGs rejtett értelemmel is
rendelkeznek. Ilyenképpen az ahimsza teljes értelmét tekintve elmondhatjuk, hogy
tulajdonképpen nem egy negativ, mindenféle cselekvést elutasit6 és a kontemplativ

87 Az Arhat megnevezés annak a dzsaina szentnek jar ki, aki kilépett az ujjasziiletés 6rok
korforgasabol. A sz6 szanszkrit eredet(, jelentése ,,érdemesre mélto”

88  Errdl b6vebben, lasd, Ajay 2000, 58-59.
89  Errél bévebben, lasd, Iyer 1973, 178-179.
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életmddot elényben részesitd fogalomrdl van szo, hanem sokkal inkabb olyan
cselekedetek és tettek sorozatardl, amelyek elutasitjdk az erészakot, az élet kioltasat
és minden olyan cselekedetet, amelynek kovetkezménye artalmas lehet.

Albert Schweitzer az indiai gondolkodasrol irt tanulmanyaban a sz6 ezen
jelentésére hivja fel a figyelmet. Arra mutat ra, hogy a himszd tulajdonképpen a han
ige 6hajto alakja, amely ige a gyilkolas, az erészak, az élet kioltasa, a megsebzés és a
kart okozas, artas jelentéssel bir. Ez viszont azt jelenti, hogy a himszd tulajdonképpen
az er6szak, a gyilkolds, az élet kioltasdanak oOhajtdsat jelenti. Ekképpen pedig az
ahimszd jelentése nem mds, mint az err6l valo lemondas, az ett6l valo elfordulas.”

Az ahimszd, mint Gdndhi gondolkoddsdnak kiozponti kategoridja

Az er@szaknak szamos fajtdjat ismerjiik, beszélhetiink spontan vagy eldre
megtervezett erdszakrdl, lehet egyénileg elkovetett és intézményes formaban
végrehajtott, lehet testi vagy szellemi, forradalmi vagy onkényes. Az erdszakrol
konyvtarnyi irodalom sziiletett, megvizsgalva annak filozéfidjat, pszichologiajat,
torténetét, tarsadalmi hatasait stb. Ezzel szemben azonban az er6szakmentesség
csupan a 20. szazadban keriilt a kutatasok kozéppontjaba és ebben kiemelkedd
szerepe volt a Gandhi éltal kezdeményezett és felépitett szatjdgrahdnak, amely az
igazsagra és az er6szakmentességre épitd ellenallasi-felszabadito mozgalom volt
a brit gyarmatositok ellen békés harcot folytaté Indidban. Az er8szakmentesség
sziikos irodalma és az ezirant tanusitott visszafogottabb kutat6i érdeklédés
nemcsak annak koszonhet6, hogy mint az erdszak tagadasa (ahimszd, non-
violence, er6szakmentesség) negativ, valamit tagadd, elutasitd kifejezéssel van
dolgunk, hanem annak is, hogy csupan a szazadfordul6 utan, az 1910-20-as
években valt Gandhi altal a politikaban is tudatosan hasznalt és alkalmazott
eszkozzé. Ezt megel6z6en ugyanis nagyrészt csupan a vallasos életben volt
jelen, mint a kontemplativ, aszketikus életmod egyik 1ényegi velejardja és fontos
kifejezési formaja, masrészt, mint az ipari civilizaciot elitéld és az ellen tiltakozo,
azt kritizalé eurdpai viselkedésminta volt ismert a koztudatban.

Ezen két kontextus koziil a Gandhi-féle ahimszd koncepcid szamara mindkett6
egyforman fontosnak tekinthetd, hiszen az er6szakmentesség fontos, mondhatni
kozponti szerepet toltott be abban a nacionalista mozgalomban, melynek
segitségével Gandhi mozgdsitani probélta a mélyen valldsos indiai tarsadalmat a
brit gyarmati uralkodassal szemben.

A kovetkezOkben arra teszek kisérletet, hogy feltarjam a Gandhi altal
yjragondolt és uj, tobbletjelentéssel felruhazott ahimszd fogalmat, valamint
elemezzem és bemutassam az elmult évtizedekben a Mahatma nevével fémjelzett,
az er6szaknélkiili ellenallassal kapcsolatos kutatasok eredményeinek egy szeletét.

Az elébbi fejezetben azt lattuk, hogy az indiai vallasok, kivéltképpen a
dzsainizmus és a hinduzimus esetében, az ahimszd kozponti, mondhatni

90 Err6l bévebben, lasd, Bondurant 1965, 23-26.
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kulcsszerepet tolt be. Ekképpen talan nem is meglep6, hogy egy mélyen vallasos
hindu személy életében és gondolkoddsaban, mint amilyen a Mahatma is volt, az
ahimszd egyike a mindent meghatérozé kozponti kategériaknak.

Mint ahogy arra David Hardiman felhivja a figyelmet, Gandhinak az ahimszdrol
kialakitott koncepcidja tobb vallds és filozofiai tanitds erre vonatkozd tanainak
»kreativ 0sszedolgozasaként” értelmezhet6, értékelhetd. Hogy miként szintetizdlja
ezen kiilonboz6 tanokat és milyen kritériumok alapjan torténik meg a szintetizalandé
elemek és tanok kivalasztasa, arrol talan leginkabb az alabbi idézet arulkodik: ,,Nem
vagyok az az ember, aki mindent sz szerint ért. Kovetkezésképpen igyekszem
megérteni a vilag kiillonbo6z06 szent konyveinek szellemiségét. Alkalmazom az Igazsag
és Erészakmentesség tesztjét mindarra, amit ezen szent szovegek kinyilatkoztatnak.
Elvetem azt, ami ellentmond ennek a tesztnek és magaméva teszem mindazt, ami
teljes mértékben megfelel a tesztnek.”* (Gandhi 2011b, 335.)

Fontos itt kiemelniink azt, hogy Gandhinak a vallasokkal szemben tanusitott
viszonyét egy értelmez8-magyarazé viselkedés jellemzi, mintsem egy dogmatikus-
misztikus allaspont. Gandhit sokkal inkabb a vallas szellemisége foglalkoztatja,
mintsem a sz6 szerinti kinyilatkoztatasok. Ez a fajta viszonyulas tette lehetévé Gandhi
szamdra, hogy akar sajat valldsaval is kritikus és elitél6 modon szembeforduljon.”

Marakezdetkezdetén fontosleszogezni azonban, hogy Gandhiteljes mértékben
Ujjaértelmezi az indiai vallasos hagyomanyokban gyokerezé er6szakmentességet
és sokkal tobbréteglibb és pozitivabb jelentést tulajdonit a fogalomnak, mint azt a
vallasos értelmezések tették.

Az ahimszd fogalmanak pontos és alapos kidolgozasara Gandhi a Rowlatt
Torvény” ellen szervezett hartdlt** kovetden kerit sort, amikor sajat elveit
gyakorlatba iiltetvén radobben arra, hogy a spontdn médon megszervezett polgari
engedetlenségi mozgalom teljes Indidra torténé kiterjesztése lehetetlen anélkiil,
hogy néhany nagyon egyértelmi és mindenki altal megérthetd szervezési alapelv
ne keriilne kidolgozasra, és ezt egy csoport viharedzett és tiszta szivii onkéntes
képes ne lenne alaposan és teljes mértékben elsajatitani. Tulajdonképpen a

91 Az eredeti sz6veg: ,] am not a literalist. Therefore, I try to understand the spirit of the various
scriptures of the world. I apply the test of Truth and Ahimsa laid down by these very scriptures for
interpretation. I reject what is inconsistent with that test, and I appropriate all that is consistent with
it” (Ford. Sz. D.)

92  Err6l bévebben, ldsd, Bilgrami 2011, 95-96.

93 Al vilaghabor alatt India végig kiallt a britek mellett, és a hdborus eréfeszitésekért cserébe a brit
kormdanytol a dominiumi statust remélte elnyerni. Erre azonban a haboru végeztével sem keriilt sor,
ami nagy elégedetlenséget valtott ki India-szerte. Az altaldnos felhaborodas hallatan a brit kormény
egy bizottsagot nevezett ki a helyzet felmérése érdekében, melynek élére Sir Rowlatt birét nevezték
ki. A Rowlatt-bizottsdg jelentése kovetkeztében lat napvildgot a Rowlatt Torvény altal elhirestilt
intézkedéscsomag, amely nemhogy dominiumi statust biztositott volna India szamdra, hanem szdmos
megszorito intézkedést tartalmazott. A Rowlatt Torvény kihirdetésekor (1919. mércius 18.) dont ugy
Gandhi, hogy meghirdeti az orszagos hartalt, melyre 1919. aprilis 6-an kerdl sor.

94 Bojttel és imaval egybekotott teljes munkabesziintetést, sztrajkot jelent.
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szatjdgraha szervezeti kereteinek, elveinek és szigoru szabélyainak kidolgozasa
egybeesik az ahimszd elvének részletekbe menden torténd kidolgozasaval.

Gandhi rgjott arra, hogy a teljes Indidra kiterjesztett szatjdgraha csakis akkor
hozhat valodi sikereket, ha képesek lesznek a nagy tomegeket kordaban tartani,
fegyelmezni és a nemzeti célok irant elkotelezetté tenni. Ahhoz ugyanis, hogy a nagy
tomegeket értelmesen és céltudatosan be lehessen vonni a britek ellen szervezett
politikai kampanyokba, meg kellett szabni a szatjdgraha mint ellenalldsi mozgalom
alapvetd elveit. Ezen elvek meghatarozasaban jatszott oriasi szerepet az ahimszd,
amely tulajdonképpen minden szatjdgrahi® viselkedését iranyitd és szabalyozo
szervezési elvként jelenik meg. Masképpen fogalmazva a szatjdgraha eredményes
alkalmazasanak elengedhetetlen és kritikus eleme kell legyen az ahimsza.

Az ahimszd ugyanakkor nemcsak szervezési, hanem alapvet6 elvként is
miikodott, hiszen nemcsak megszabta a britek elleni kampany természetét,
hanem azaltal, hogy iranyt szabott a mozgalomban résztvevék szamara,
strukturalta az ellenallas formajat is. Ilyen értelemben tulajdonképpen az ahimszd
az er6szakmentesség tudomanyaként irhato le, hiszen szolgaltatta a gandhianus
politikai mobilizacié alapvetd szabalyait, amelyben a civil ellenallék a nemzet
erGszakmentes hadseregét jelentették. Akarcsak a hagyomanyos hadsereg
esetében, a feleldsség, a teher ebben az esetben sem a tomegek vallat nyomta,
hanem az egyes vezet6két. Eppugy, mint a katondk esetében, akik nem ismerik
a teljes hadtudomanyt, a szatjdgrahi esetében is az a legfontosabb, hogy higgyen
vezetdjében és becsiiletesen kovesse annak minden utasitasat, valamint kész legyen
akdr a halalig szenvedni anélkiil, hogy az ugynevezett ellenségnek vagy sokkal
inkdabb ellenfélnek rosszakardja lenne vagy rosszindulattal viseltetne ellene.

Gandhi elveti azt a valldsos felfogast, miszerint a szentekkel és a hétkoznapi
emberekkel szemben a vallas kiilonboz6 elvarasokat és kotelezettségeket tamaszt.
Ezzel egy idében a vallasi hagyomanyban gyokerezé &si indiai fogalmakat
atértelmezi, sokkal inkabb modernnek szamit6 tdrsadalmi-politikai, mintsem
misztikus tartalommal tolti fel, melynek kovetkeztében sikeriil oly modon 1j
értelemmel felruhaznia az ahimszd kifejezést, tagitvan és bovitvén azt, hogy
kozben megdrzi eredeti jelentését is.

Edward Thompson a Gandhi-féle ahimszd fogalom kapcsan mondja, hogy
Gandhira az utdékor ugy fog emlékezni, mint egyikére azon kevés személyeknek,
akiknek sikertilt egy korszakot egy elv, egy idea uralma ald rendelni. Ez az elv pedig
az er@szaknélkiiliség elve.” Hasonloképpen nyilatkozik Gandhirdél Douglas Allen

95 A kifejezés azt a személyt jeloli, aki a szatjdgraha kovetdjének vallja magat.

96 Az eredeti szoveg: ,Gandhi will be remembered as one of the very few who have set the stamp
of an idea on an epoch. That idea is Non-violence” (Ford. Sz. D.) Edward Thompson in (1949). S.
Radhakrishnan (ed.) Mahatma Gandhi. Essays and Reflections. Allen & Unwin, 198. Idézi Iyer 1973,
178.
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is, aki szerint Gandhi az erészakmentesség filozotidjanak legismertebb hirdetdje
és gyakorldja a 21. szazadban (Douglas 2008, 33).

Mikozben az erdszakmentesség csupdn a vallasos irodalomban jutott vezetd
szerephez mint sarkalatos etikai érték, a politikusok és politikai filozéfia muivel6i
mindvégig azt tartottak feladatuknak, hogy az er6szak alkalmazasanak és a hatalom
gyakorldsanak jogosultsagarol elmélkedjenek. Erre a kijelentésre alapozva teszi fel
a kérdést Iyer, hogy elképzelhet6 talan az, hogy Gandhi egész egyszertien vak volt
és nem latta a moralis elvek és tarsadalmi tények kozott tatongo dridsi szakadékot,
amikor abban bizott, hogy az ahimszd olyan politikai eszkozzé és tarsadalmi
célla vélhat, amely kozvetlen médon alkalmazhaté az adott helyzetben? Vagy
taldn annyira elvakult pacifista volt, hogy képtelen volt felfogni és megérteni a
tarsadalmi és politikai konfliktusok természetét? Iyer szerint mindkét kérdésre
csakis nemleges valasz adhaté. Gandhi ugyanis meggy6z&déssel vallotta, hogy
az élet barmely teriiletén csakis az erészakmentes cselekedetek hozhatjak meg
tartos és elvart eredményeket. Az erészakos cselekedeteket még a legnemesebb cél
érdekében sem szabad alkalmazni, vallja Gandhi, hisz semmi, amihez az erészak
jelei ragadnak, nem lehet tartds, és el6bb vagy utobb erdszakot sziil. Az elnyomot
er@szak utjan megsemmisiteni, a vétkest, a blindst megbiintetni annyit jelent,
mint Ujabb erdszakot generalni. Az egyediili redlis felszabadulas csakis az lehet,
amely egyarant felszabaditja az elnyomottat és az elnyomoét. Ennek utja pedig az
er6szakmentesség, az egyéni szenvedés, az ellenféllel szemben tanusitott megértés
és szeretet, hiszen csakis ezaltal érheted el azt, hogy ellenfeled megvaltozzon, és
ellenségbdl baratod legyen.”

A Mahétma érdekl6dését az er6szakmentességirant a Bhagavad Gita ébresztette
fel, melynek olvasasat kovetden a kifejezés szamara a lelki szabadsag, a targyi
vilaghoz val6é nem ragaszkodas, a gytilolet-, biiszkeség- és indulatnélkiili életet
jelentette. Er6szakmentességbe vetett hitét még inkabb erdsitette Lev Tolsztojnak
Az Isten orszdga benniink lakozik cimet visel6 miive. A dzsainizmus, hinduizmus,
buddhizmus és kereszténység hatasira Gandhi folyamatosan foglalkozik az
ahimszadval. Egy 1916-ban megjelent értekezésében mar kiilonbséget tesz a negativ
és a pozitiv ahimszd kozott. Errdl a kovetkezéképpen ir:

»Negativ formdjaban annyit jelent, mint nem bantalmazni
semmiféle él6lényt sem testi, sem pedig szellemi értelemben.
Kovetkezésképpen nem fogok bantalmazni egyetlen biincselekményt
elkovetot sem és nem fogok mentalis szenvedést okozni neki azaltal,
hogy rosszindulattal viseltetek irdnta. Ez a kijelentés nem fedi le
azonban a gonosztevé azon szenvedéseit, melyeket sajat természetes
tetteim okoznak, de nem a rosszindulatbdl szirmaznak. [...] Az
ahimszd szandékos egyéni szenvedést feltételez és nem a feltételezett

97  Errél bévebben, lasd Iyer 1973, 173-180.
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gonosztevo szandékos megbiintetését. Pozitiv formajaban az ahimszd
a legnagyobb szeretetet és konyoriiletességet jelenti. Ha az ahimszd
kovetdjének tartom magam, szeretnem kell ellenségem. Ugyanazokat a
szabalyokat kell alkalmaznom a gonosztevo ellenségem vagy szamomra
idegen személy esetében is, mint amelyeket gonosztevd édesapam
vagy fiam esetében alkalmaznék. Az ahimszdnak ez az aktiv formaja
sziikségképpen magaba foglalja az igazsagot és a batorsagot. [...] Az
ahimszd valodi értelme, szerény véleményem szerint, gydgyir minden
rosszra, legyen az evildgi vagy tulvilagi™® (Gandhi 2011c, 252)

Az ahimszd két tipusanak kiilonvélasztasaval, mint ahogy arra Iyer ramutat,
Gandhi tulajdonképpen kitagitja a fogalom eddigi szlik, negativ jelentését
a nem Olés és nem drtas hatarain talra, mégpedig ugy, hogy olyan pozitiv
jelentéstartalmakkal ruhdzza fel, mit az igazsag, szeretet, irgalmassag. Az ahimszd
utja a lemondds utjat jelenti és egylitt jar a folyamatos szenvedéssel és a végtelen
tiirelem gyakorlasaval. Ebben az j jelentésében az ahimszd nem csupan az
ellenséggel szemben tanusitott szinte megértést feltételezi, hanem egyenesen az
ellenség létezésének tagadasat feltételezi.

Akarcsak a szatja esetében, Gandhi az ahimszd esetében is olyannyira
felduzzasztja annak jelentéstartalmat, hogy sok esetben mar zavard és megtévesztd
lehet az olvasé szdmdara. Annak érdekében, hogy minél tobb erkolcsi értéket
magaba foglaljon, Gandhit olvasva azt tapasztaljuk, hogy az ahimszd egyszerre
jelent alazatossagot, megbocsatast, szeretetet, irgalmassagot, konyoriiletességet,
onzetlenséget, onfeldldozast, batorsagot, erdt, kitartast, lemondast, szelidséget és
tisztasagot. Ehhez hasonldan a himszdkifejezéstislényegesen szélesebb értelemben
hasznalja, mint azt Gel6tte barki is tette: hazugsag, csalds, armanykodas, csalardsag
stb., egyszéval mindazt, ami gonosz cselekedetnek szamit, Gandhi megprobalta a
himsza kifejezéssel leirni.

Az két fogalomnak ilyen mértékben torténd jelentéskitagitasa kovetkeztében
keletkez6 fogalmi zavarra azonban nagyon konnyen fény deriilhet, amennyiben
ravilagitunk ennek gyokereire.

Mindenekel6tt fontos megjegyezni, hogy Gandhi annak ellenére, hogy az
ahimszdt univerzalisan alkalmazhatonak tartotta, azt gondolta, hogy annak

98 Az eredeti szoveg: ,,In its negative form, it means not injuring any living being, whether by body
or mind. I may not therefore hurt the person of any wrong-doer, or bear any ill will to him and so cause
him mental suffering. This statement does not cover suffering caused to the wrong-doer by natural
acts of mine which do not proceed from ill will. [...] Ahimsa requires deliberate self-suffering, not a
deliberate injuring of the supposed wrong-doer. In its positive form, ahimsa means the largest love, the
greatest charity. If I am a follower of ahimsa, I must love my enemy. I must apply the same rule to the
wrong-doer who is my enemy or a stranger to me, as I would to my wrong-doing father or son. This
active Ahimsa necessarily includes truth and fearlessness. [...] Ahimsa, truly understood, is, in my
humble opinion, apanacea for all evils mundane and extra-mundane.” (Ford. Sz. D.)
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gyakorldsat néhany olyan, a szatjdgraha mozgalom elkotelezett hivének példdjan
lehetne a legkonnyebben tanitani, akik nemcsak feleskiidtek az ahimszd
gyakorldsara, hanem atestek egy olyan atfogd spiritudlis és erkolcsi nevelésen is,
amely lehet6vé teszi szamukra az abszolut ahimszd mindent magaban foglalo és
nehezen felfoghato jellegének megértését. Csakis ennek az ismeretnek, tudasnak
a birtokdban keriilhetd el ugyanis az, hogy az ahimszd igazi gyakorléi ne essenek a
ritualizmus csapdajaba és ezaltal az ahimszd tana ne valjon szamukra is egy ,,merev
és élettelen dogmavd’, amely csupan arra jo, hogy a vallas nevében lehet6vé tegye
az alszenteskedést és az igazsag meghamisitdsat.

Ugyanakkor arrol is fontos beszélni, hogy mind a dzsainizmus, mind pedig a
buddhizmus azt hirdeti, hogy a minden biin tulajdonképpen a himsza kiilonb6z6
megnyilvanulasa, modosulasa vagy egyenes kovetkezménye, az egyetlen és alapvetd
biin pedig nem egyéb, mint az attavida®. A dzsianista tanitasoknak megfeleléen az
a személy, aki képes lekiizdi ezt a bilint, minden mas biint6l megszabadul, mig az,
aki erre képtelen, tulajdonképpen egyetlen erénnyel sem birhat. Maga az erészak
is ebben a kozponti blinben gyokerezik és nehezen megfoghatd, beazonosithatd
formékat olthet magara. Eppen ezért azokban az esetekben az erkolcs leple alatt
szamos esetben félreismerhetd. ,,Barhol, ahol emberi, mulandé érdekek titkoznek,
az ember hajlamos az er6szakhoz folyamodni’, irja Gandhi (Gandhi 2011d, 162).
Az egyéni érdekek mindenekfelettisége, a személyes haszon barmi dron torténé
megszerzése tulajdonképpen nem mas, mint a Legfels6bb Lényt6l, az Abszolut
Igazsagtdl, azaz az Istentdl vald elidegenedés eretnekségébdl szarmazo himsza.
Tulajdonképpen minden olyan cselekedet, amelynek mozgatérugdja a cselekedet
kovetkezményéhez, eredményéhez vald ragaszkodas és kotddés, a himszd gyokerének
tekinthetd. Az er6szakmentesség csakis akkor gyakorolhato, ha az ahimszd kovetGje
el tud vonatkoztatni a konfliktus vagy a gytlolet okatdl, és a konfliktus létének
tudatdban képes a konfliktust okoz6 személyekre Osszpontositani anélkiil, hogy
barmiféle elvarast fogalmazna meg.

Annak ellenére, hogy Gandhi elészeretettel hasznalta az er6szakmentesség
negativ megnevezést az ahimszd szinonimdjaként, mindig pozitiv erének
tekintette, amely képes feliilkerekedni a kegyetlenség és embertelenség minden
torméjan. Az ahimszd Gandhi szerint értelmezhet6 isteni szeretetként, amelyet
azonban a szent életli emberek képesek felfogni és értelmezni, éppen ezért a
hétkoznapi hasznalat sordn fontos, hogy killonbséget tegyiink a szeretet érzésétdl
ésajoindulattol, akdrcsak az er6szak merd utalatatol, gytiloletétol. Az ahimszd nem
jelenti a gonoszsag elleni harcrdl torténd teljes és végleges lemondast, s6t mi tobb,
egy sokkal aktivabb és hatékonyabb kiizdelmet feltételez mint a megtorlas, amely

99  Pélieredetli sz6, jelentése alélek vagy az egyéni én elkiiloniilése az egy egyetemes végtelen En-t6l,
vagyis az dtman és Brahman, az egyéni lélek és a kozmikus vildglélek egységének megkérddjelezése,
mas szoval az Istentdl vald elidegenedés, elfordulds.



64 Gazdasag & Tarsadalom / Journal of Economy ¢ Society 2012. kiilonszdm

természeténél fogva fokozza a gonoszsdgot. Az ahimszd ugyanis nem a gonosz
azonnali és végleges megsemmisitésére torekszik, hanem a gonoszsagot elkdvetd
személy megvaltoztatasara. ,Teljes mértékben arra torekszem, hogy a zsarnok
kardjanak élét eltompitsam, de nem azaltal, hogy egy élesebb fegyvert emelek
ellene, hanem azaltal, hogy fizikai ellenallast nem tanusitva, csalodast okozok
szamdra. Az erdszak helyett az dltalam felkindlt lelki ellendllds ellehetetleniti
6t. El6szor meghokkenést valt ki beldle és végiil pedig elismerésre kényszeriti,
amely elismerés azonban nem megaladzza 6t, hanem felemel6 hatassal lesz ra”'® -
fogalmaz a Mahdtma (Gandhi 2011e, 74).

Mint ahogy a fentebbi plasztikus megfogalmazasbdl is kideril, az ahimszd
szerepe nem az erészakkal torténd elfojtas, a kényszerités vagy korlatozas, hanem
sokkal inkdbb a meggy6zés, a rossz utrél valo letérités, a megtérités. Eppen ezért
egy nehézkes és hosszadalmas folyamat, amely azonban képes kovetdje szamara egy
lelki ujjasziiletést eredményezni. Az ahimszd egy masik fontos alapeleme az egyéni
szenvedés, amely egyenes kovetkezménye az igazsagtalan torvények elutasitasanak,
valamint az ezzel jar6 személyes kellemetlenségek és szenvedések elfogadasa. Eppen
ezért az ahimszd gyakorlasa batorsagot és lelki erét feltételez, ugyanis az egyéni
szenvedés elképzelhetetlen azon bels6 erd nélkiil, amely képes hozzasegiteni azegyént
ahhoz, hogy elviselje a terheket, megprobaltatasokat, nehézségeket. Gandhi szerint
csakis az egyéni szenvedés az, amely képes a rosszat legy6zni, hisz az egyediili igazi
ut az ellenfél legy6zéséhez az, ha eltlirdd, elszenveded gonoszsagat és ugyanakkor,
mint embertarsat, hozzasegited ahhoz, hogy massd legyen.

Mint az a fentiekbdl kideriil, Gandhi szamaéra az ahimszd egy olyan alapvetd és
egyetemes kotelezettség, amely nélkiil megsziinnénk emberek lenni. Ugyanakkor
arra is fény deriilt, hogy a gandhianus erdszakmentesség nem egy passziv fogalom,
nem egy passziv, kontemplativ allapotot tiikroz6 kifejezés, hanem aktivitast
teltételezd allapot, amely tele van erdvel: a pozitiv iranyba torténé befolyasolds
és meggy6zés, valamint a moralis kényszer erejét hordozza magaban, amely az
ahimszdt gyakorlo egyén szamadra er6t biztosit a konstruktiv és er6szakmentes
cselekedetek megtételére és az azzal jard egyéni szenvedés elviselésére. Ez az erd
azonban nem fizikai erd, hanem a lélek ereje, éppen ezért az ahimszdt egyarant
gyakorolhatjak a gyerekek, az asszonyok és férfiak, szemben a fizikai er6n
alapulo erdszakkal, a himszdval. Az ahimszd ugy hat az er8szakra, a zsarnoksag
és az igazsagtalansdg minden formajara, mint a fény a sotétségre. Gandhi szavait
idézve: az ahimszd ,egy minden koriilmények kozott betartandd egyetemes

100 Az eredeti szoveg: ,,I seek entirely to blunt the edge of the tyrant’s sword, not by putting up
against it a sharpen edged weapon, but by disappointing his expectation that I would be offering
physical resistance. The resistance of the soul that I should offer instead would elude him. It would
at first dazzle him and at last compel recognition from him which recognition would not humiliate
him but would uplift him. (Ford. Sz. D.)
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torvény”'® (Gandhi 2011g, 93.), ,a vildgon az egyik legnagyszertibb alapelv,
amelyet semmiféle foldi er6 nem képes megsemmisiteni”'? (Gandhi 2011f, 374.),
»az emberiség birtokaban 1év6 leghatalmasabb erd”* (Gandhi 2011h, 263.).

Az ahimsza politikai-tdrsadalmi alkalmazdsa

»Az er6szakmentesség a politika egyik 0j, még a fejlddés folyamataban 1évé
fegyvere. Hatalmas lehetdségei még nincsenek kiaknazva. Ezek kiakndzdsara
csakis akkor keriilhet sor, ha alkalmazasa nagy léptékben és kiilonféle teriileteken
torténik”* (Gandhi 20111, 364.), vallotta a Mahatma egy 1937-ben a Haridzsan'®
hasabjain megjelent cikkében. Gandhi életének utolsé évtizedei tulajdonképpen
ennek a kisérletnek a jegyében teltek el: igyekezett az ahimszdt minél tobb teriileten
és minél nagyobb tomegek bevonasaval tesztelni, mikozben egyre nagyobb tokélyre
fejlesztette az igazsagon és er6szakmentességen alapuld szatjagraha mozgalmat.

Gandhi felfogasiban, mint ahogy arra Iyer ramutat, az ahimszd
alkalmazhatdsaganakalapjataz az allandé irdnyelv teszilehetdvé, amely értelmében
a kormanyzds aktusdara csakis addig keriilhet sor, amig a tarsadalom, a tomeg,
tudatosan vagy tudattalanul, de beleegyezését, jovahagydsat adja ahhoz, hogy
kormanyozzak. A hatalmon 1évék szamara egy természetes allapot a kormanyzasi
aktus, vagyis a hatalom gyakorldsa és ezéltal akar az erészak alkalmazasa, de a
korményzottak, a hatalomnak engedelmeskedék mindig tobben vannak, és a
kormanyzattal szembeni nemtetszésiiket a fizikai eré vagy a lélek ereje altal is
kinyilvanithatjak. Amennyiben a fizikai erd utjat valasztjak, a himszd ttjara lépnek
és emberhez nem illd médon kezdenek el viselkedni. Ha viszont a Iélek erejét vetik
be a kormanyzat elleni harcban, minden esélyitk megvan arra, hogy emberhez
méltéan szegiiljenek szembe az igazsagtalan torvényekkel, rendelkezésekkel.

A kormanyzat-kormanyzottak viszonyat tehat vagy a torvény kényszere és
az erdszak szabalyozza, ami mindig csak ideiglenes megolddsokat és pillanatnyi
eredményeketképes produkdlni, vagyabékés megbeszélések éstargyalasokjellemzik,
amely tartos eredményeket képes sziilni. Természetesen ez egyidealis dllapot, amelyet
a Mahdtma is belatott. Az erGszakmentességet a politikum befolyasoldsara kell

101 Az eredeti szoveg: “Non-violence is a universal law acting under all circumstances”” (Ford. Sz. D.)

102 Az eredeti szoveg: ,,[...] ahimsa is one of the world’s great principles which no power on earth
can wipe out” (Ford. Sz. D.)

103 Az eredeti szoveg: ,Non-violence is the greatest force at the disposal of mankind” (Forditotta:
Aklan Anna Katalin).

104 Az eredeti szoveg: ,Non-violence in politics is a new weapon in the process of evolution. Its
vast possibilities are yet unexplored. The exploration can take place only if it is practised on a big
scale and in various fields” (Ford. Sz. D.)

105 A Haridzsin egyike azon lapoknak, amelyek Gandhi szerkesztésében jelentek meg Indidban. Mig a
Haridzsén hindi és gudzsarati nyelven irodott, az Indian Opinion lapot Gandhi angol nyelven jelentette meg.



66 Gazdasag & Tarsadalom / Journal of Economy ¢ Society 2012. kiilonszdm

hasznalni, de anélkiil, hogy az a politika korrumpald befolydsanak hatasa ald keriilne,
azonban abban a pillanatban, ahogy az er6szakmentesség a politika szinterére 1ép és
ezéltal hatalomhoz jut, ellentmondésba keriil onmagéaval. Gandhi elismerte, hogy
a dolgok jelen allasa szerint elképzelhetetlen, hogy egy modern allam képes legyen
fennmaradni az erdszak teljes és végleges kizarasa esetében, hisz folyamatosan ki
van téve bels6 és kiilsé fenyegetettségnek. Ugyanakkor Gandhi hitte és vallotta,
hogy egy allamot nagymértékben meg lehet szervezni az erdszakmentességre
alapozva, példaként az Asoka dltal szervezett allamot emlitve. Ennek viszont
alapvet6 feltétele az, hogy az altalanos akarat kinyilvanitasat semmiféle kényszeritd
erd ne korlatozza, ugyanakkor a kizsdkményolds semmiféle formaja ne legyen jelen
az er6szakmentesség elvén szervez8dd allamban. Eppen ezért egyértelmd, hogy
mindaddig, amig egy tarsadalom gazdagokra és szegényekre tagolodik, ez a cél
nem megvaldsithatd. A tarsadalmi egyenl6tlenség ugyanis megsérti a mindenféle
javakrdl valod teljes lemondas doktrindjat és felkelti a magantulajdonhoz és a
hatalomhoz valé ragaszkodast, ami a himszd egyik formaja. Mindaddig, amig a
magantulajdonhoz valé ragaszkodas a tarsadalombdl el nem tlinik, az allam nem
képes sem enyhiteni, sem pedig teljes mértékben megsziintetni azt a kényszeritd
er6t, amely tulajdonképpen az allamon beliili rendet hivatott fenntartani.

Gandhi tudataban volt annak, hogy senki sem képes a teljes és abszolut
er6szakmentesség gyakorlasara, viszont tudatosan és folyamatosan hasznalja
az er6szakmentes nemzet, erdszakmentes dllam, erészakmentes tarsadalom és
demokracia kifejezéseket, mint olyan modelleket, amelyek egy masfajta ,1ét”
serkentd és 0sztonzo standardjait képesek folyamatosan szolgéltatni. Ugyanakkor
annak is tudataban van, hogy torvények nélkill egy orszag képtelen a mikodésre
és fennmaradasra, hogy a himszd teljes és végleges felszamolasa mindaddig
lehetetlen, amig az dllamnak minden egyes allampolgarat képviselnie kell. Ezzel
szemben viszont meggy6z6déssel dllitja, hogy az igazi demokraciaban a torvények
kényszerit6, megszorité elemei lassan és fokozatosan mérsékelhetéek és ez a
civilizaltsag,afejlddésésafelvilaigosodasjeleatarsadalomban. Gandhif6 célkitiizése
az, hogy a trsadalmon beliil minél tobb egyén fogadja el az ahimszdt, mint az
egyetlen és abszolut moralis értéket, mint a tarsadalmi és politikai cselekedetek
legfontosabb és széles korben érvényes elvét. A Mahdtma tulajdonképpen a
tarsadalom minden tagjatdl ugyanazt varja el, amit elvar sajat magatél, amikor
a kovetkezOket mondja: ,,Az er6szakmentesség megvaltozhatatlan hitvallas. Még
akkor is kovetni kell, ha tombol korilotted az erészak” (Aklan é.n., 217.). Az
emberiségnek, azemberi tarsadalomnak egy olyan fejlédésen kell keresztiilmennie,
amit megtett azdta, hogy ma madr egyértelmtien elutasitja a megtorlo biintetés azon
formadit, amelyek a himsza részét képezik és valamikor természetesnek és magatol
értet6ddnek tlintek: rabszolgasag, halalbiintetés, kinzas, parbaj, kollektiv blintetés
vagy bosszuallas, dllatokkal elkovetett kegyetlenségek, ostorozas vagy akar a testi
biintetés. A Gandhi dltal mutatott irany egyértelmu: az emberiségnek el kell érnie
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azt, hogy az ahimszd képezze a tarsadalmak etikai-moralis alapjat, éppen ezért
az ahimszdra ugy tekint, mint egy azonnali sziikségességre nem pedig mint egy
tavoli kivanalomra, egy 6hajtott célra. Megvalositasa kapcsan abban bizott, hogy
az ahimszd szellemével teljes mértékben atitatddott néhdny egyén példaja képes
lesz arra, hogy az egész tarsadalmat megfert6zze.

A Mahdtma megfelel6en erdsként és felkésziltként tekint az egyénre ahhoz,
hogy az egyén képes legyen dontéseket hozni, vélasztani és moralis életet élni.
Ehhez viszont sziikség van arra, hogy az egyén maximalisan odafigyeljen azokra
az eszkozokre, amelyeket tettei soran hasznalni késziil, hiszen mi, emberek, nem
rendelkeziink semmiféle ellendrzési vagy iranyitasi képességgel a célok folott,
mi csupan az eszkozok megvalasztdsa kapcsan rendelkeziink kelld hatalommal.
Gandhi ugyanis azt vallja, hogy az erdszak tulajdonképpen az eszkozok és célok
koriili zlirzavar eredménye. Er8szakos konfliktusok esetében ugyanis barmilyen
eszkoz elfogadott a végs6 gybdzelem elérése érdekében. Ha az erGszak képviseldjét
kérdezziik, azt halljuk, hogy hasonld eszkozokkel csakis hasonld eredményekre
juthatunk, vagyis a ,,Ki mint vet, ugy arat” kozmondadst parafrazalva, aki erdszakot
tltet, azaz az erdszak eszkozeit haszndlva probal egy konfliktust megoldani, az
erdszakot is arat. Mig az er6szak képvisel6i szamadra az eszkozok nem egyebek, mint
csupan egyszerl eszkozok, Gandhi szamadra az eszkozok jelentenek mindent, hiszen
a cél mindig eszkoz figgvénye, az eszkoz-cél kapcsolatrendszerben a megvalasztott
eszkdz mindig hatassal lesz az elért célra. ,,Ok az mondjék, hogy ‘Az eszkdzok végiilis
csupan eszkdzok. En azt mondandm, hogy ‘az eszkdzok tulajdonképpen a minden’
Amilyenek az eszkozok, olyan a cél is. [...] Az erészakos eszkozok erdszakos
szvaradzsot eredményeznek. Ez viszont veszélyt jelentene a vilag és India szdmara
egyarant. [...] Er6feszitéseket tettem annak érdekében, hogy az orszagot megtartsam
a tisztan békés és torvényes eszkozok utjan.”'* (Gandhi 2011i, 310.)

Kovetkeztetések

A Gandhirdl sz6l6 szakirodalomban elég sok vitat lehet olvasni arrél, hogy
tulajdonképpen ki is volt a Mahatma. Egyesek szerint legalabb két Gandhi létezett,
egyrészt az aldzatos humanitdrius és hindu szerzetes, aki egyik naprdl a mésikra
képes volt atvedleni a csupan csak vilagi célokért harcolé szabadsagharcossa,
politikussa. Mdasok szerint Gandhi szent volt a politikusok kozott és politikus a
szentek kozott. Vallasi és politikai cimkékkel is ellattdk az évek folyaman: volt

106 Az eredeti szoveg: “They say ‘means are after all means’ I would say ‘means are after all
everything’ As the means, so the end. Violent means will give violent swaraj. That would be a menace
to the world and to India herself. [...] I have been endeavouring to keep the country to means that
are purely ‘peaceful and legitimate” (Ford. Sz. D.)
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buddhista, keresztény, mohamedan, de volt anarchista, kommunista, reakcionista,
nacionalista, forradalmar, a nemzet atyja és a sort még lehetne folytatni. Kevesen
vannak, de akadnak olyanok is, akik azt tartjak rola, hogy annak ellenére, hogy
nem alkotott egy teljesen felépitett, 6nallo filozofiai rendszert, hogy sem a
moralfilozéfiaban, sem a politikai filozéfidban nem hagyott maga utan egy 6néllo,
szisztematikus miivet, hogy semmiféle érdekl6dést nem mutatott az emberr6l és
a vilagegyetemrol szo6l6 elvont elméleti spekulativ gondolkodas irant, mégiscsak
gondolkodé volt, a sz6 mai eurdpai értelmében. Masok, éppen a rendszer hianyara
hivatkozva, elvitatjak téle ezt a titulust.

Talan nem is olyan fontos, hogy kortarsai illetve az utékor mit gondolt réla,
sokkal inkabb az, hogy 6 maga mit gondolt 5Snmagardl. Gandhi nem tartotta magat
politikusnak, hiszen a benne rejl6 politikus soha nem hozott dontést a benne rejlé
ember folott, soha egyetlen elvét sem aldozta fel politikai célok elérése érdekében
és rovid politikai vezet6i hatdskore sem annak koszonhet6, hogy ez neki célja lett
volna, hanem a hliséggel és lelkiismerettel végzett munka gytimolcse volt. A politika
szamara nem foglalkozds vagy szakma volt, sokkal inkabb elhivatds. Politikusként
csakis abban a tekintetben beszélhetiink rola, hogy tudatosan szolgalta a nagy
tomegeket a politikai és tarsadalmi szférdban hosszti id6n keresztiil.

Gandhi nem tartotta magat sem politikai, sem moralfilozoéfiai gondolkoddnak,
azt tartotta magardl, hogy nem akadémiai textusok megirdsara sziiletett, hanem
hogy 6 a tettek és a szolgalat embere!”.

Gandhi hindunak tartotta magat, de nem tagadta azt sem, hogy az 6 hinduizmus
magaban foglalja mindazt a sok jot, amivel a tobbi nagy vallas is rendelkezik.
Hinduként is Sankara-kovetSjeként és vaisnava hivoként egyszerre vallotta
a transzcendentdlis monizmusrdl szolo tanitast és az antropomorf forméaban
abrazolt Isteni kegyelemrél sz416 tant.

Gandhi nem tartotta magat szentnek sem, Onéletirdsaban 6 maga azt irja
onmagarol, hogy egy hétkoznapi ember, aki oly médon volt képes a folyamatos
fejlédésre, hogy sajat maga szamadra latszolag lehetetlen célokat tizott ki.
Tulajdonképpen ebben a mondatban benne is rejlenek azok a kulcsszavak, amelyek
meghatdroztdk Gandhi személyét: ember, célok, fejlédés és ehhez még hozza
kell tenni a hitet és kitartast. Egész élete a szatja keresésének szentel6dott, annak
az Igazsagnak, amelyrdl azt tartotta, hogy mind a vilagegyetem, mind az emberi
tarsadalom fejlodésének elengedhetetlen eleme. Az Igazsagot oly nagyra tartotta,
hogy annak nevében nem félt szembefordulni sajat vallasi hagyomanyanak
évezredes igazsagtalansagaival sem, ugyanakkor kész volt akar India fiiggetlenségét
is felaldozni az Igazsag, a szeretet és az er6szakmentesség oltaran.

107 ,To write a treatise on the science of ahimsa is beyond my powers. I am not built for academic
writings. Action is my domain, and what I understand, according to my lights, to be my duty, and
what comes my way, I do. All my action is actuated by the spirit of service” (Gandhi )
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Fontosnak tartom megjegyezni azt is, hogy Gandhi az ahimszd esetében
is ugy jar el, mint ahogy azt a szatja esetében tette, vagyis egy hagyomanyos
kifejezéshez folyamodik annak érdekében, hogy egy 1j jelentésrétegekkel ellatott
Uzenetet juttasson el a nagy tomegekhez. A Mahatma oly médon értelmezi ujra a
hagyomanyokat, hogy a nagy tomegek szamara jol ismert kifejezésekbe bujtatva 1j,
forradalmi eszméket és elveket hirdet, amelyek éppen a hagyomanyos kontdsnek
koszonhetben szinte azonnal célba jutnak és a forradalmian 4j célok érdekében
bevetésre is keriilnek.

A gandhianus fogalomfejlédés szinkretikus jellegli, ugyanis egyarant 6tvo-
zi a hagyomdnyosat és a modernet, a keletit és a nyugatit, a valldsosat és a
szekularizaltat. Eppen ezen szinkretikus jellegiiknek koszonhet6en a gandhidnus
togalmak, eszmék egyszerre csengenek ismerdsen a kasztrendszer legalsé szintjén
allé érinthetetlennek, az indiai parasztnak, de akar az angol nyelvet perfekt beszélé
és a legtjabb londoni divat szerint 6lt6z6 indiai gyarosnak vagy filozoéfusnak.
Az altala hasznélt alapelvek és kategdridk koziil csupan a szatjdgraha bizonyult
mesterkéltnek, hisz ez egy kitalalt fogalom, de ennek is két ismert, az indiai
vallasos gondolkodasban mélyen gyokerezd szanszkrit eredetii kifejezés szolgalt
alapjaul. A Mahdtma az Osszes tobbit abbdl a gazdag valldsi hagyomanybodl
meritette, melynek termékeny sziil6foldje India. Gandhinak errél a modszerérol
Dzsavaharlal Néhru azt mondja, hogy Gandhi a népnek szant tizenetét a Védak,
a Bhagavad-Gita és a Manu torvénykonyve tanitdsaira és fogalmaira épitette, de
mindezt gy tette, hogy a hagyomanyos szemléletbe sikeresen beépitette azokat
az idegen szempontokat, amelyek a Nyugat racionalista, humanista értékeire
alapoznak.

Gandhi tulajdonképpen nem tesz egyebet, mint hogy az ahimszd vallasi
dimenzidja mellé egy ujabb, ezuttal politikai-tdrsadalmi dimenziét épit, magat
a fogalmat értelmezhetévé és elfogadhatova teszi a tarsadalom és a politikum
szamara azaltal, hogy a politikai és tarsadalmi igazsagok felkutatdsira pozitiv
er6ként az erészakmentes cselekedetek teljes tarhazat biztositja. Ugyanakkor
azonban azaltal, hogy mondanivaldja aldtimasztasdra az indiai mitologiara és
vallasos hagyomanyra hivatkozik és timaszkodik, mind a politikum, mind pedig
az ortodox hivek korében elégedetlenséget valtott ki.

Gandhinak az ahimszdba vetett hitérdl tett szobeli tantsagtétellel szeretném
zarni ezt a dolgozatot, amely a kovetkezOképpen hangzik: ,Megszakitds
nélkiil immadr tobb mint 6tven éve tudomdnyos pontossiggal gyakorlom az
er@szakmentességet és annak lehetdségeit. Alkalmaztam az élet minden teriiletén,
a csaladi életben, az intézmények, a gazdasag és a politika terén. Nincs tudomasom
egyetlen olyan esetrdl sem, amikor kudarcot vallott volna. Amikor ritkan gy
tlint, hogy kudarcot vallott, mindezt sajat tokéletlenségemnek tulajdonitottam.
Nem kovetelem meg a tokéletességet magam szamara, azonban igényt tartok a
szenvedélyes igazsagkeresd cimre, ami tulajdonképpen az Istennek egy masik
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neve. Ezen keresési folyamat kovetkeztében fedeztem fel az er6szakmentességet.
Ennek terjesztése valt életem misszidjava”® (Gandhi 2011k, 388.)

Gandhi életében és gondolkodasaban a szatja és az ahimszd kozott szerves,
dialketikus, kolcsondsen egymasra hatd és egymast erdsité kapcsolat létezik,
amely kapcsolatban a szatja tulajdonképpen a cél és az ahimszd a cél elérését

lehetévé tevd eszkoz.
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