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Bevezetés

A teremtés-teologia fo szempontjainak megfogalmazasa a keleti
kereszténység torténetében féleg két vitanak koszonhetd. Az egyik
Origenész gondolataihoz kotédik, aki a teremtés szentirasi beszamoldjat
probalta Osszeegyeztetni a platonizmus metafizikai feltételezéseivel, a
masik vita pedig mar az elmult szazad orosz vallasfilozofusaihoz, szofio-
logusaihoz kapcsol benniinket, akik a keresztény tanokat probaltak koruk
filozofiai metodologidjaba integralni.® Mivel mar az atyaktol kezdve
fokozatosan megfogalmazddtak a teremtésrél szold teologiai értelmezés
antropologiai, krisztologiai, liturgikus, lelki és eszkatologikus implikaci-
01, ezért megkozelitésiinkben a teremtés-teologia holisztikus szemléleté-
re kiilonos figyelmet kell forditanunk.

Természetesen, a jelen tanulmany nem érinti a teremtésrol alko-
tott felfogas minden aspektusat, ami egyébként is lehetetlen lenne. Féleg
azon szempontokra reflektaltam, ami mind 6kumenikus, mind természet-
tudoméanyos, mind pedig 6kologiai néz6pontbol fontos lehet szamunkra.

1. A teremtés dinamizmusa

A teremtményi dinamizmus sajatos vonasai mar kirajzolodnak

sres

I MEYENDOREFF, J., ,,Creation in the History of Orthodox Theology”, in St. Viadimir’s
Theological Quarterly 27 (1983) 27.
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nyi logoszra vezet vissza. A Ter 1,24-et — , Hozzon elé a fold ... él61é-
nyeket” — kommentalva, a kovetkez6t irja: ,,Ez a rovid parancs azonnal
nagy valosaggd és tevékeny logossza valt, eléhozva a névények meg-
szamléalhatatlan sokasagat, oly médon, mely meghaladja értelmiinket. fgy
a természet rendje, miutan az elsé parancskor megkapta annak kezdetét,
belép az id6 periddusaba, amig az univerzum el nem éri a teljes, atfogod
formaciojat”.” A kappadokiai atya ezzel az értelmezésével hangsulyozza,
hogy a teremtmények nem pusztan az Istentdl kapjak készen formajukat
és kiilonbozdségiiket, hanem olyan energidval, dinamizmussal rendel-
keznek, amely természetesen Istentdl kapott adottsdg, de hitelesen az 6
sajatjuk. Bazil azt fejezi ki, hogy a teremtményeknek ez a mozgasa,
dinamizmusa az Isten gondviseld szeretetében gyokerezik, és teremtd
tervének részeként értelmezendé. Meyendorff, amikor egyik tanulma-
nyaban a teremtés-teoldgia ezen részét interpretalja, azt irja: ,,minden
bizonnyal Bazil a modern evolici6 elméletét nem utasitotta volna vissza,
amennyiben az evolicid dinamizmusanak eredetét az nem mint ontologi-
ai autonomiat szemléIné, hanem az isteni akaratnak tulajdonitana™.

A teoldgia fejlodésének egy kés6bbi fazisdban Maximosz hit-
vallo fejleszti tovabb és bontakoztatja ki a teremtés-teologia ezen szem-
pontjait és tesz meghatarozo 1épéseket a teoldgia késobbi fejlédésére.
Tanitdsdban hatarozott kiilonbséget allit f61 a teremtett logoszok és a
teremté Logosz kozott.” Nézete szerint a teremtett vilig dinamizmusa,
mozgésa nem azt jelenti, hogy az ontoldgiai értelemben autonéom lenne,
— hogy 6nmaga lenne ilyen iranyu fejlédésének oka —, hanem a teremtd
Logosz altal teremtetett olyanna, hogy az Istenben részesiiljon. Az Isten
nemcsak a teremtés dinamizmusat és céljat adja meg, hanem allandosa-
ganak végs6 értelmét (logoszat) is. ,Isten a kezdet, a kdzpont és a vég”,
s minden teremtmény a Vele valé komminiora teremtetett.® Azonban az
értelemmel nem rendelkezd teremtmények az atisteniilésben, az Istennel
vald kozosség elérésében az emberre vannak utalva, hiszen egyediil 6 az,

2 NAGY SZENT BAZIL, Hexaémeron 5, in PG 29,1160 D.

3 MEYENDORFF, op. cit., 29.

4 V3. MEYENDORFF, J., Christ in Eastern Christian Thought, Washington 1969, 100-
106. Maximosz hitvallo logosz teologidja nem csak a bizanci teologiara lesz nagy ha-
tassal, hanem meghatdrozo a XX. szazadi ortodox teologia kibontakozasa szempont-
jabol is. Az 6 szemlélete visszhangzik majd tobbek kozott Dumitru Staniloae és Vla-

5 HITVALLO MAXIMOSZ, Gnosztikus fejezetek 1,10, in PG 91,1085 D.

® V5. MEYENDORFF, J., Byzantine Theology, Historical Trends and Doctrinal Themes,
New York 1983, 134.
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aki az Isten képére és hasonlatossdgara alkottatott. Személyes, hiiposz-
tatikus 1étezoként egyediil az ember képes szabadon, szabad valasztasa-
val az emberi természetében 1év6 természetes mozgasat — az Istennel
vald kozosséget — beteljesiteni. Az ember Isten felé valdé mozgasanak,
dinamizmusanak igy kozmikus hatasa is van. Az ember megtalalja Istent
a vilagban, és a vilagnak sziiksége van az emberre, hogy Gjra megtalalja
Teremt6jét.” A Hitvalld a megvaltasnak ezt a kozmikus dimenziojat a
természet—hiiposztazisz—energia harmassaganak kimunkalasaval éri el,
mely majd kiilonosen jellemzi a monotheletizmussal szemben megfo-

cres

galmazott krisztologiajat.
2. A természet transzfiguracidja

Mar az antik filoz6fiaban folfedezheté az ember természetének
alap-meghatarozottsagaul szolgald kifejezése, hogy az ember ,,mikro-
kozmosz”. A sztoikusok azt feltételezték, hogy az ember kozmoszt
feliilmalé magasabbrendiisége abban rejlik, hogy 6 Gsszefoglalja azt, és
értelmet ad annak magaban. A patrisztikus irodalom megdrizte a vilag-
nak ezt a biblikus, antropocentrikus kifejezését, s vigyazott arra, hogy
elkeriilje az immanentizmus veszélyét. Az atyak az ember nagysagat
mégsem az univerzummal valo tagadhatatlan rokonsagaban allapitottak
meg, hanem az isteni teljességben vald részesedésében, istenképiségének
és hasonlatossaganak a titkaban. Nazianzoszi Szent Gergely irja: ,,Foldi
mindségemben az itteni, lenti élethez kotédom, de isteni részt is birvan
magamban, bensémben hordom a jové élet utani vagyat”.

A XX. szazadi ortodox teoldgidban szintén megjelenik az em-
ber értelmezésének mikrokozmosz volta. A kivald roman teoldgus,
Dumitru Staniloae tgy véli: ,,Mivel az ember mikrokozmosz, hid szere-
pet tolt be a lathato és lathatatlan vilag kozott, s megértvén magaban
mindketté jellegzetességét, ezért kzvetitd is”.°

Az Isten, mivel személyes 1étezOnek teremtette az embert, meg-
engedi szdmara, hogy perszonalizalja a vilagot. Az ember nem az uni-
verzum altal valtja meg magat, hanem a vilag van megvaltva az emberen
keresztiil (Jézus Krisztusban). Mert az ember az egész kozmosz hiiposz-
tazisza, mely az 6 természetében részesiil. A {61d, igy az emberben talal-

"V, MEYENDOREFF, Christ in Eastern Christian Thought, 105.

8 V6. LOSSKY, V., Orthodox Theology. An Introduction, New York 1989, 70.

® MILLER, Ch., The Gift of the World. An Introduction to the Theology of Dumitru
Staniloae, Edinburgh 2000, 57.
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ja meg személyes, hiiposztatikus jelentését. ,,A teremtett vildg ésszertisé-
ge, a gondolkodo emberi személyek szabad elkotelezettsége és aktivitasa
altal teljesedik be, akik sajat beteljesedésiik jelentését a tobbi személyek
és a legfébb isteni Személyek kozotti kozosségben talaljak meg”.® Az
univerzum szamara tehat az ember biztositja a reményt, hogy kegyelem-
ben részesiiljon, hogy egyesiiljon Istennel, ugyanakkor magaban hordoz-
za a bukasnak és kudarcnak a lehetSségét."t Szent Pal a kozmikus vildg
varakozasardl irja: ,,A sovargassal eltelt természet Isten fiainak megnyil-
vanulasat varja”.'? A teremtett vilag, az ember, a mikrokozmosz bukésa
miatt szenved, akinek az Isten ugyan a természet feletti uralmat ajandé-
kozta, de ehelyett az ember, a bukas altal engedte, hogy az uralkodjék
rajta, s a természet a satan uralma ¢és eszkoze legyen. Az ember tehat
felelds a vilagért, mert az csak rajtunk keresztiil részesiil a kegyelembol.

A teremtés csucsa a személyes 1étez0, mert a kegyelem és sza-
badsaga altal atisteniilhet. De a hiiposztatikus 1étez6 szabadsagaban az is
benne rejlik, hogy visszautasitsa azt, Aki teremtette 6t, s igy Isten vallal-
ja annak a kockazatat, hogy az ember szabad dontésével lerombolja
teremtését. A személy csak azért a legmagasabb rendi teremtménye az
Istennek, mert megadja szamara a szeretet €s visszautasitas lehetségét.
Az ember igazi nagysadga abban mutatkozik, hogy képes az atistentilésre,
ugyanakkor elbukhat, de a bukds lehet6sége nélkiil nem lenne igazi
nagysag. Lossky vallja, hogy az Isten az emberi szabadsag el6tt erdtlen-
né valik, hiszen nem alkalmazhat kényszert, mivel az az O mindenhaté-
sagabol ered. Az ember egyediil Isten akaratabol teremtetett, de nem
deifikalodhat egyediil altala. Egy akarat sziikséges a teremtéshez, de
kett6 az atisteniiléshez. Egy akarat hozza létre az istenképiséget, de kettd
sziikséges ahhoz, hogy a képet hasonlatossa tegye. Az Isten szeretete az
ember irant oly nagy, hogy nem kényszeritheti, mert nincs szeretet tiszte-
let nélkiil.

3. Az ember és a teremtés kolcsonos vonatkozasa
A teremtett vilag és az ember viszonydnak ortodox értelmezé-

sében korunk teologusai az egyoldalusag helyett inkabb a kolcsénosséget
emelik ki. Amikor a Ter 1,28-at értelmezik ,,Toltsétek be a foldet. Hajt-

0 MILLER, op. cit., 33.
v, LOSSKY, op. cit., 71.
12 Rém 8,19

13 v, LOSSKY, op. cit., 73.
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1)

satok uralmatok ala...”, akkor az uralom mellett a kdlcsonosségre, a
feleldsségre, a kolcsonds egymastol valod fiiggésre legalabb olyan hang-
sulyt fektetnek. Nemcsak az embernek van szigoru értelemben kozvetitd
szerepe, hanem valamiképp a teremtett természetnek is, hiszen az szoro-
san hozzatartozik megszentel6déséhez, atisteniiléséhez. A szoterioldgia
keleti megkozelitése nem engedi meg az ember megvaltasanak individu-
alizacijat, mert az emberi élet feltételezi életkozegét, a vilagot. Ugy is
fogalmazhatunk, hogy a kozmosz biztositja az emberiség szamara a
teremtésté] az atisteniilésig tartd mozgasnak a szinterét.! A természet
nagyon vilagosan mint kozeg jelenik meg, mely altal az ember képes jot
és rosszat tenni maganak; etikai vagy lelki szempont szerint, akar fej-
lesztve vagy rombolva azt. A természet igy része az emberkozi dialogus-
nak, mely nélkiil sem az egyén, sem a kozosség nem létezhet. ™

4. A vilag, mint ajandék

A teremtett vildg szerepét — Isten és ember viszonyaban —,
Staniloae még nagyobb jelentéséggel ruhazza fel. A vildgot, mint ajan-
dékot értelmezi a roman teoldogus, s annak dinamikus karaktereit ,,az
ajandék dialogusa” frazissal magyarazza. Amikor valakit6l ajandékot
kapunk nem magara az ajandékra kell Osszpontositani figyelmiinket,
hanem annak ajandékozdjara. Az ,ajandék dialdgusanak” eredetisége
tobbet kivan az ajandék puszta elfogadasanal. Az ajandékozasok koleso-
nosségét kell eldidéznie, két személy egymas felé torténd kolcsonds
mozgasat. Az ajandék mindig tilmutat 6nmagan, s igy valik a személyes
kozlés és onfeltarulkozas eszkozévé. Az ,,ajandék dialogusa” elnevezés
ezért folcserélhetd a ,,szeretet dialdgusa” frazissal. S ha a vilagot az
ajandék dialégusanak eme aspektusabol kozelitjiik meg, akkor az nem
pusztan az Isten és ember kozotti parbeszéd személytelen Gsszefliggése,
hanem az Isten és kozottiink 1évo szeretet dialdgusnak igen fontos ténye-
zGje. Ebben a mindségben a vilag, mint ajandék jelenik meg, mely altal
az emberiség megtapasztalja az Istennel vald személyes kommuniét. Az
ajandék dialogusa eldszor a vilag Ige altali teremtésében jelenik meg,
amikor Isten azt, mint ajaindékot adja az emberiségnek. A viladgot Isten és
ember beszélgetésének tiikkrében ugy is karakterizalhatjuk, mint ,,sz6”

14 PROKURAT, M., ,,Orthodox Perspectives on Creation”, in St. Viadimirs’s Theological
Quarterly 33 (1989) 334.
5 vs. STANILOAE, D., Orthodoxe Dogmatik, Ziirich 1985, vol. 1., 294.
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ebben a dialogusban.™®
5. Az emberiség természetes papsaga

Amint azt korabban mar emlitettem, az ajandék dialogusa felté-
telezi a kolcsondsséget €s a viszonzast, vagyis Isten teremtd ajandékoza-
sa feltételezi az emberiség valaszat, természetes papsagat. Ez a hivatasa
az embernek a teremtett vilag folott vald uralmabél kovetkezik.' A
benniink rejlé papi karakter arra képesit mindnyajunkat, hogy Istent a
vilaggal — mint ajandékkal — viszont megajandékozzuk. Ezaltal belépiink
az ajandék dialogusaba és kifejezziik Teremténkkel vald kozosségiinket.
E parbeszéd azonban a teremtett vilag sajatos karaktere miatt valoésulhat
meg. A teremtett valdsag ugyanis nem statikus, hanem szinte a végtelen-
ségig képlékeny, az emberi értelem altal szinte korlatok nélkiil alakitha-
td. A természet olyan kozeggé valik, melyben az emberiség lelkileg
gazdagszik, amikor megérti, alakitja, megvaldsitja annak korlatlan
potencialite’tsa’tt.18 A teremtett vilag folotti ,,uralom” helytelen értelmezé-
sével azonban az ember visszautasithatja, hogy tisztelje a természet
Istenben levd céljat. Amikor az ember sterilizalja, mérgezi, félre hasz-
nélja a természetet, akkor nemcsak az emberi szolidaritas ellen vét, ha-
nem meggatolja 6nmaga lelki ndvekedését is.*®

6. A természet megszentelése
A blinbeesés 6ta azonban az ajandék dialégusanak az eredetisé-

ge széttoredezett. Adamban az emberi természetiink elveszitette hatalmat
a vilag igazi vizidja folott. Eltorzult a vilag eredeti transzparenciaja,

18 v, STANILOAE, op. cit., 307-312; valamint MILLER, op. cit., 59.

V6. Ter 1,28

18 v5. STANILOAE, op. cit., 295. Ezen a ponton Ujra visszacseng Maximosz hitvallé
teremtd Logosz — teremtett logosz tana. A Hitvall6 a logoszokat nem csak mint min-
den teremtett dolgot meghatarozo és egyesitd tényezéként szemléli, hanem mint az is-
teni cél megtestesitdi, magaban az isteni Logoszban. Minden személy egyediilalléan
arra hivatott, hogy osztozva Krisztus, a Logosz hasonlatossagaban és képiségében,
birtokolja legalabb részben a megszamlalhatatlan logoszokat egyesité Logosz hatal-
mat. Mivel mindnyajan a személyes Logosz képére teremtettiink, mindannyiunknak
az a hivatasa, hogy megértsiik a természet rendjét, azért, hogy megfejtsiik azt a sokfé-
le mddot, amelyben az visszatiikr6zi és igy kinyilvanitja a Logoszt, aki altal mindnya-
jan teremtettiink.

¥ vs. Ibid.
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attetszosége.”® Bukasunk kovetkezménye az lett, hogy mar nem tapasz-
taljuk meg a vilagnak, mint az Istennel valo egyre mélyebb személyes
kozosséglinknek eszkoz jellegét. Teremtonk tovabbra is hii megajandé-
koz6 mivoltaban, de mi az ajandék altal annyira megigéztettiink, hogy
elfelejtettiik, hogy ki adta azt szamunkra.”’ Adamon keresztiil jobban
szeretjiik az onkozpontl birtoklast, a személyek kozotti 6najandékozas
kozosségénél.

A teremtés jelen allapota drdmai karakterének abrazolasa alta-
lanosan megtaldlhat6 a bizanci teoldgusoknal, de még kifejezébben tlinik
el6 a liturgiaban és a lelkiségben.

A keleti egyhazban a keresztelési szertartds mindmaig fontos
része az exorcizmus. A keresztelési liturgia e részében hatarozottan
ellene mondunk a satannak és minden cselekedetének. A keresztségben
megszabadulunk ,.evilag fejedelmének” szolgasagabol, és a Krisztushan
valé szabadsagra sziiletiink. Vizkereszt {innepének vizszentelésekor is
felfedezhetd a kozmosznak, annak alapelemének, a viznek az exor-
cizmusa, mely altal a vilag 0jra visszanyeri Istent6l kapott iranyultsagat.
A démoni er6k gyakori emlitése a liturgiaban és a patrisztikus irodalom-
ban kifejezett teoldgiai célnak rendelddik alad. A természetben rejlo ,,dé-
moni” abban a tényben gydkerezik, hogy a teremtés — a blinbeesés miatt
— elvesztette eredeti jelentését és iranyultsagat. Isten a vilag feletti ural-
mat, ellenérzést az emberre — sajat képére és hasonlatossagara — bizta, de
az inkabb a vilag altali kontrollt valasztotta, mely altal elveszitette sza-
badsagat folotte, kiszolgaltatta magat ,,evilag fejedelmének” %

Krisztus, foltamadasa altal — dsszetérve a természet torvényeit —
megszabaditotta az embert a természet szolgasagabol, és arra hivja, hogy
a természet uraként, Isten nevében megvaldsitsa rendeltetését.

Az egyhaz — megszentelve a vizet, ételt, novényeket, emberi
kreativitasanak eredményeit, mint miivészeti és technologiai munkait — a
Krisztusban kapott megszentelés altal visszaallitja a teremtett valdsagot,
annak eredeti és igazi vonatkozasiban Istenhez és az O képéhez, az
emberhez.

2 Mivel a roman nyelvben a vilag sz6 lume, mely a latin lumen, viligossag kifejezésb8l
ja, szamara, hogy a vilagot, mint teofaniat, az Isten viladgossaganak attetszéségét ér-
telmezze.

2L MILLER, op. cit.,74-75.

22ys. MEYENDORFF, Byzantine Theology, 135.
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Befejezés

A teremtés-teologia fentiekben értelmezett megkozelitései se-
githetnek benniinket abban, hogy ujra folfedezziik a teremtett vilag pozi-
tiv jelentségeit az ember Istenben valdé novekedésében. Emlékeztethet
benniinket arra, hogy a munka, a technoldgia, a termelés az emberért van
¢és nem forditva, s hogy a vilag ajandék jellege és rendeltetése értelmez-
hetetlen az Ajandékoz6 szandékainak a figyelembe vétele nélkiil.

200



