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NATALINO VALENTINI

THEOLOGIA CORDIS A KERESZTENY KELETEN
A sziv rejtett szépsége

TARTALOM: 1. Visszatérni a szivhez; 2. A sziv a keresztény Keleten; 3. A
személy szive és alapja az orosz filozofiaban; 4. A személy szive és integrita-
sa; 5. Az 1ij antropolégiai és lelki kihivas.

»A sziv fogalmara és ezt kovetben egy theologia e
philosophia cordis-ra val6 nyomatékos hivatkozas gazdag bib-
liai és patrisztikus hagyomanyban gyokerezik. Kiilongsen abban
az aszketikus és lelki hagyomanyban, amely 6ssze tudta kap-
csolni a bensé értéket a szabadsag értékével ugy, hogy gazdag
és egységes személyi jelleget mutatott.

Paltol kezdve ez nem csak a keleti és bizanci patrisztikus
hagyomanyban fejlédik, hanem a latin kulturaban is Agostontél
Pascalig, Schellingig, S. Weilig és E. Steinig.

Az orosz gondolkodas a sziv vizsgalatat javasolta (amely itt
keriil kifejtésre), amelybdl vilagosan kitiinik a szivb6l szarmazo
kultira ethosza. Itt van az ontoldgiai kérdés kozpontja. A de-
formalt kiils6ség a belsé arcot, tekintetet alarcra, szinhdzi 1étre
redukalja. Amikor az ember a szivére hallgat, ndvekszik az
igazsag belsé megértésében, valamint tisztabban és jobban hall-
ja a lelkiismeret hangjat.”

Az un. ,,poszt-modern” kultiraban Gjra javasolni a szivnek, va-
lamint az értelemhez és észhez valo viszonyaban az érzelemnek, a meg-
ismerés és a szeretet kozotti kapcsolatnak, a természetes €s természetfo-
lotti érzék kozotti kapcesolatnak figyelmesebb atgondolasat, egyenesen
félelmetesnek tiinhet. Korabban soha, az utobbi két évszazadban azon-
ban egyre Oriiltebb tempdban az ember elvalasztotta az értelmet a szere-
tettdl, az észt az érzelemtdl és a szivtdl. Tudasanak gdgjével azt hitte,
hogy sajat sorsanak egyetlen szerzéje (homo faber), jelentdségének
egyetlen meghatarozdja lehet.
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1. Visszatérni a szivhez

A filozéfiai gondolkodas (és nagyrészt a teologiai is) jo ideje
elkiiloniilt €16 forrasatol és kiszaradt. Folyamatosan akadalyokat emelt,
amelyek egyre nehezebbé tették a kapcsolatot a megismerés €16 €s meg-
¢lt gyokerével, a naturalizmus és sztoicizmus, az empirizmus és pragma-
tizmus, a szcientizmus €s nihilizmus akadalyat. Az analitikus filozofia és
a kiilonb6z6 hermeneutikai technikak sok fajtajanak szerteagazo kibon-
takozasa egy egyre elkeseredettebb specializmus felkutatasa érdekében
elvesztette a megismerés €s a személy egészének és kiegészité egysége-
nek eszméjét.

Annak a kortars filozéfianak a megnyilvanulasai koziil, amely
megszenvedett éleselméjiiséggel figyelmeztetett a tajékozatlansag gyotrd
érzésér6l, a nyugati gondolkodasban uralkodo tendenciakrol, teljesen
kiilonbozni latszik a XIX. szdzad végén és a XX. szazad elején Oroszor-
szagban kialakult vallasfilozofia. Nagyon Gsszetett és eltéré gondolkoda-
si iranyzat, amely egyrészt hliségesen a szlavofil 6rokségbe és a keleti
atyak gazdag lelki hagyomanyaba, a bizanci ortodox hagyomanyba gyo-
kerezik. Masrészt, nem rejti el szenvedélyes szembenallasat a nagy nyu-
gati filozofiaval, a filozofia és teologia kozotti kérdéses kapcesolat né-
hany dontd pontjaval és még élesebben annak a ,,paradox teologianak™ a
rejtett jelenlétével, amely forrasainak egyike Aeropagita Dénes.

Gazdag és Osszetett mozgalom az eurdpai gondolkodason beliil,
amelyet lényegében a két nagy irdnyzat, a ,szlavofilizmus” és az
,okcidentalizmus™ ellentétére vezetnek vissza. Ezek uraljak a XIX. sza-
zad els6 felének filozofiai torténését. Valdjaban figyelmesebben ujra
meg kellene vizsgalni azokat kdlcsonds problematikajukban, leegyszeri-
sitett elméleti ellentét nélkiil. Az orosz filozofiai gondolkodas belsd
dinamikéjanak figyelmes vizsgalata (a ’800-as évek vége és a *900-as
évek elsé évtizedei kozott) nem csak az orosz filozofiai gondolkodas
eredeti kapcsolatat mutatja be a keleti kereszténység eredeti lelki gyoke-
rével — amely hallatlan elemi erdvel jelenik meg ujra magaban az 6si
Rusz megalapitasaban —, hanem az emberrél szol6 mély elmélkedéssel
valé Uj kapcsolatat — amelyet Fjodor M. Dosztojevszkij miive tiikroz —
mint ahogy a Vladimir Szolovjev altal teljesen kidolgozott egyedi, misz-
tikus realizmussal val6 4j kapcsolatat is.

EbbOl az Gsszetett és gazdag elméleti é€s lelki tapasztalatbol —
nem nagyon kutattdk és mélyitették el, hogy a XX. szdzadi eurdpai gon-
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dolkodésra milyen termékenyen és hogyan hatott (féleg a keresztény-
ortodox orszagokban) — ma ujra kivirdgozhat egy személykdzpontu 1j
gondolkodasméd," egy aktualizalt perszonalista filozéfia (és teoldgia),
amely mivel a végtelen keresztény lelki 6rokségbdl merit, képes a jelen
és a jOovO eurodpai kultara szamara fényt és értelmi horizontot nyujtani.

Tehat, ennek a gondolkoddsmddnak a hatterében egy meghjult
antropologiai igény kutatasa all, amely bar kiilonb6z6 kulturdlis és lelki
formakra hivatkozik, érzi, hogy elkeriilhetetlen siirgds a személynek a
létezOk fogalmi absztrakcidjanak €s vak elidegenedésének minden for-
maja feletti primatusanak megerdsitése. A keleti keresztény antropologia
allanddan hiv, hogy tjra gondoljuk az emberi természet alapegységét, a
test, a lélek és a szellem kozotti 1ényegi kapcsolatot. Gyakorlati antropo-
logia, aszketikus tapasztalat gyiimolese, amely a személy és emberségé-
nek teljes megvaldsitasara torekszik, az isteni természetben valo része-
sedés elérésére (2Pét 1,4), a ,,megisteniilésre”, ennek az emberségnek ,,a
dics6ség templomava” valé atalakulasara.?

Ezen orosz gondolkoddk koziil néhany szamara a személykoz-
pontl egység eszméjének elvesztése egyfajta alattomos, haldlos beteg-
ségnek timik.®> Nem olyan latomds nosztalgiajarol van sz6, amely immar
kérlelhetetlentiil elveszettnek tlinik, hanem sokkal inkabb annak vilagos
felismerésérdl, hogy a filozofiai és teoldgiai gondolkodas aktualis kihi-
vasa még ,,a dolgokhoz vald visszatérés” szélsdséges lehetGségét tartal-
mazza, és azt a lehetdséget, hogy ujragondoljuk a létfontossag kapcso-
latokat, amelyek Osszetartjak a részeket, valamint a személy egységének
format ad6 kotelékek ujrafelfedezését. Visszatérni az egység szemlélése-

! Erre vonatkozoan a kovetkezd értékes gylijteményre utalunk: Grandi, G. (a cura di),
L’idea della persona nel pensiero orientale, Catanzaro 2003, kiilondsen PETRA, B.
.1l pensiero personalista nella Grecia del secolo XX. Un primo tentativo di sintesi”,
37-75.

2 A keleti keresztény antropologia ezen irnyzatanak patrisztikus alapjaitol kiindulé teljes
megismerésével kapcsolatban a kovetkez6kre hivatkozunk: NELLAS, P., Voi siete
dei. Antropologia dei padri della Chiesa, Roma 1993; LOT-BORODINE, M., Perché
["'uomo diventi Dio, Magnano 1999; TENACE, M., ,,.L’antropologia tra la filosofia e
la teologia”, in Spidlik, T. (e altri), Lezioni sulla Divinoumanita, Roma 1995, 367-
395.

3 A 900’-as évek elsé évtizedei ezen perszonalista gondolatanak egyik legnagyobb képvi-
seldje, Pavel Florenszkij nevezi ezt igy, aki megjegyzi: ,,De nekiink, XX. szazadi em-
bereknek, akik elvesztettilk az egységben latas képességét €s nem vagyunk képesek
meglatni a fatol az erddt, azért, hogy az egységet 1jbol meglassuk, latasunk elégtelen-
ségét a gondolatunkkal kell kiegésziteniink”. FLORENSKI, P., Il significato
dell’idealismo, a cura di N. Valentini, Milano 1999, 122.
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hez, olyan feladat, melynek segitségével a filozofia leveti az élet diszes,
kiils6 ruhajat, hogy megmutassa végre belsd szépségét. Ebbol kovetkezik
annak sziikségszeriisége, hogy elhagyjuk a filozofikus értelem kisértését,
azaz hogy az élet dolgaihoz, eseményeihez szeretet nélkiil kozeledjiink,
csak azért, hogy ,,magyarazzunk”, , megragadjunk”, ,uraljunk”, eredeti
hivatasanak és ,,bolcsességi allapotanak” idegen logikaval és akarattal.*

A filozofidnak, de a teologianak is a harmadik évezredben Ujra
el kellene sajatitania és fel kellene vallalnia a megismerés egységesitd
latomasanak és kapcsolatban 1évo személyes létiink egész egységének
elméleti és gyakorlati kihivasat, megujitva a létezés logosza és rejtélye
kozotti kapcsolatot, a logikus és szimbolikus megismerést az élet valos
Jelentiésége lattan.

Az értelem egységben latasanak, a bdlcsességi és az ehhez kap-
csolodd megismerésnek folyamatos elvesztése természetes ,.kozpont-
vesztés”, a bensOségesség jelentdségének, a sziv értelmének, és altala-
nossagban az érzelem lelki értelmének Oriasi bukéasa. Ezért az ember
egyre inkabb szegény és egyre inkabb eltévelyedett, hybrisz-ének, ego-
centrikus Onhittségének, technikai uralmanak allandé exhibicionizmusa
ellenére. Az ember egyre torékenyebb, aki a jelennel vald szembesiilés
képtelensége €s a jovO félelme kdzott bizonytalanul €.

Az a metafora, amely leginkdbb megmutatja az egység keresése
felé haladé gondolkodasmod kihivasanak jelentdségét biztosan a ,,szi-
vé”, annak ellenére, hogy a szintelen szentimentalista irodalom elaraszto
jelenléte a sziv megismerését pszichologiai allapotra redukalta. Metafora
¢és valds, €16 testiség, pulzald azonossag, a sziv a személy csendes hang-
ja, titokzatos kdzpontja, a hang és a ritmus, amely eléri a lelket. Mélysé-
ge egy ,.szerelmes megszolitas”,” amely elrejti, és ugyanakkor felfedi az
emberi bens6 rejtélyét és kiflirkészhetetlen szépségét.

A sziv nem olyan szerv, amelyet kiilonallonak és id6 nélkiilinek
lehetne mondani (mint az észt, Arisztotelész ,,mozdulatlan mozgatojat”,
amelyben nem folyik élet), hanem, mint ahogy tobb alkalommal utaltak

4 A filozofia bolcsességi allapotara erélyesen hivatkozott II. Janos Pl Fides et ratio encik-
likaja is.

° A sziv metafordjanak ezen kiilonboz6 valtozatait az orosz filozofiai érzékenységhez
hasonléan vizsgalta kiilonb6z6 miiveiben a *900-as évek nagy spanyol gondolkodoéja,
Maria Zambrano. Lasd ZAMBRANO, M., Verso un sapere dell’anima, Milano 1996.
A kortars filozofia sziv és értelem kapcsolatanak gyokeres atgondolasarol lasd
BOELLA, L., Cuori pensanti (H. Arendt, S. Weil, E. Stein, M. Zambrano), Mantova
1998.
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rd a gondolkodas torténetében, befogadod tér, amely befogadja magéaba
,»azt, ami kiviil bolyong”. Osszetett utvonal, amely Szent Pal és a keleti
egyhazatyak hagyoméanyanak theologia cordis-4t6l Agoston és a miszti-
kus kdzépkori hagyoméany ordo amoris-dig megy, azonban fokozatosan
koveteli a valos és tényleges ,,sziv filozofidjanak™ spekulativ dnismeret-
¢ét, mint Pascal és Kierkegaard filozofiai elmélkedéseiben, mig nagyobb
elméleti éleselméjliséggel koveteli azt Rosmini és Guardini filozdfiai
elmélkedéseiben. Szinte mindig félig homalyban hagyott Gtvonal, amely
kényelmetlennek és zavarba ejtdnek tiint a filozofianak. Néhany gondol-
kodot arra inditott, akik k6zott Alexander Humboldt-ot is, hogy egyene-
sen bevezessék ,,a sziv episztemologidja” kifejezést.® Ertelem és érze-
lem, ész és test kdzotti egység sajatos helyzetét értik alatta, episztemo-
logiat, amely képes kibékiteni az analitikus szigort és ,,a sziv titokzatos
érzékenységét”. A ,,sziv” tehat az értelem kibovitését jelenti, amely ma-
gaba foglalja ,,a tiszta lelkiismeretet”, de a tudomanyt, a miivészetet, a
koltészetet, a vallast és a szimbolikus megismerést is. Olyan teoretikus
perspektivardl van szo, amely — mint ahogyan az utobbi évek néhany
intenzivebb és vakmer6bb filozofiai reflexidja megmutatta — az érzé-
kenység és az ,,&rzés” tapasztalatat Uj jelentésekkel gazdagithatja a gon-
dolkodassal és a léttel kapcsolatban, kiemelve azt a 1étfontossagu kap-
csolatot, amely egybetartja az érzés elméletét és az értékelméleti felfo-
gast, ,,a sziv rendjét” és az etikus életet.”

2. A sziv a keresztény Keleten
A sziv fogalmara és ezt kovetéen egy theologia e philosophia

cordis-ra valo nyomatékos hivatkozas nyilvanvaloan nem szlav eredeti.
Gazdag biblikus® ¢és patrisztikus® hagyomanyban gyokerezik. Kiilsndsen

6 vs. VALLE, La, ,,L’epistemologia del cuore a ispirazione cristiana”, in Valle, L. (a cura
di), Cristianesimo, natura, epistemologia del cuore, Fiesole 1996, 55-67. Szintén t6le
lasd: ,,Blaise Pascal, Epistemologia del cuore, apertura ekstatica al mondo, saggezza”,
in Valle, L. (a cura di), Cultura e spiritualita, Atti del convegno, Universita di Pavia,
Fiesole 1999, 101-115.

7 Az ebbe az irdnyba vezet utak kézill R. De Monticelli utols6 filozéfiai miivére hivatko-
zunk: L ordine del cuore. Etica e teoria del sentire, Milano 2003.

8 A sziv bibliai jelent6ségének egybevetésére lasd GHIDELLI, C., Cuore a cuore. Riflessi-
oni bibliche, (Vita e pensiero), Milano 2000, a sziv és a Jézus szive katolikus ajtatos-
sdghoz kapcsolodo lelki teologia legjelentdsebb bibliai szovegeinek bibliografiajaval.

°A sziv egyhéazatydknal megtalalhato oridsi jelentségének tokéletes Osszefoglalasat
nytjtja SPIDLIK, T., ,La Theologia cordis nella tradizione patristica”, in Beschin, G.
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abban a viragzoé aszketikus és lelki hagyomanyban, amely példasan 6ssze
tudta kotni a bensdségesség értékét a szabadsag és a személy értékével,
amely Szent Paltol kezdve' nem csak keleti és bizanci patrisztikus
iranyba fejlédik, hanem a latin kultira iranyaba is, Szent Agostontol az
egész kozépkori keresztény hagyoményig,™ Blaise Pascaltol, aki vissza-
szerzi annak teljes ontologiai és ismeretelméleti jelent6ségét, Schellingig
és mas kortars gondolkoddkig (mint S. Weil, E. Stein, C. Campo), akik
ujra elmélkedésiik kozéppontjaba helyezték a bensdségesség-személy
kapcsolatot.

Mindenesetre a ,,sziv filozofidja”, amely az utolsé két évsza-
zadban szlav és kiilondsen orosz kornyezetben fejlddott, ugyanazon
gondolat megtelepedésének gyiimdlcse, amelynek tavoli és mély lelki,
biblikus és patrisztikus gyokerei vannak. Az ortodox hagyomanyban és
kiiléndsen a szlav ortodoxiaban taldlta meg a lelki, teologiai €s filozofiai
elmélkedés legintenzivebb és legmélyebb formait az Ujszovetség ujraol-
vasasabol kiindulva, amelyik ,,tanitja, hogy a sziv a pszichikai és a spiri-
tualis élet 6 szerve, tehat az embernek az a része, amelyben az Isten
megnyilvanul”.*?

Csakugyan, a ,,sziv” a keresztény kelet lelki irodalmaban egyike
a leggyakoribb kifejezéseknek. Beszélnek a ,sziv gondozdsarol”, a
»szivre valo figyelemrdl”, a ,,sziv tisztasagarol”, a ,,sziv gondolatairol,
kivansagairol, elhatarozasairol”, az ,,isteni jelenlétrdl a szivben”. Szarovi

(a cura di), Antonio Rosmini, filosofo del cuore, Brescia 1995, 77-92. Biblikus-
patrisztikus elmélkedéshez lasd GIUDICI, M. P., Ritornare al cuore, (Appunti di
viaggio), Roma 1999.

10 A pali teoldgiaban a sziv fogalmanak kézponti helyzetérél, mint helyrél, amely alapja a
Krisztussal val6 talalkozasnak és ajandékai elfogadasanak, lasd BISER, E., ,,Credere
con il cuore. Paolo creatore di una theologia cordis”, in Antonio Rosmini, filosofo del
cuore, 59-75.

11 A kézépkori és reneszansz sziv fogalom legrendszerezettebb gylijteményei koziil lasd a
kovetkezd monografiat: Il cuore, in Micrologus Xl (2003), Natura scienza e societd
medievali, Edizioni del Galluzzo (FI).

12 DUNLOP, J. B., Amvrosij di Optina, Magnano 2002, 17. A ,.sziv biblikus fogalméanak”
ortodox felfogasar6l Pavel Evdokimov mély gondolataira utalunk, amelyekben az
orosz teologus tobbek kozott megjegyzi: ,,Ez a fogalom egyaltalan nem egyezik meg
azzal az értelmi kozponttal, amelyrdl a pszichologiai kézikonyvek beszélnek. A zsidok
a sziviikkel gondolkodnak, mert az az emberi 1élek minden képességét magaba integ-
ralja (...). Az ember meglatogatott Iény: a Lélek lakik benne és 0sztonzi 6t, éppen 1é-
tének forrasanal. Kapcsolata a szivvel, az isteni bentlakas helyével alkotja a lelkiisme-
retet, amelyben az igazsag beszél.” EVDOKIMOV, P., L’Ortodossia, Bologna 1981,
91-93. V6. LOSSKW, V., La teologia mistica della Chiesa d’Oriente, Bologna 1985,
193-195.

136



Kozlemények

Szent Szerafim a szivet az ,Isten oltara”-ként, jelenlétének helyeként és
felfogasanak szerveként hatarozza meg. Az egész nagy aszketikus orosz
hagyomany mélyen a sziv helyénél horgonyzik. Ez bizonyosan antro-
pologikus és spiritudlis latdsdnak egyik sajatos és épitd tulajdonsaga.
Ebbdl a ,helybdl” meritenek az ortodoxia legjelentdsebb spiritualis
iranyzatai.®

A keresztény Kelet aszketikus hagyomanya kezdettdl fogva kii-
l6ndsen intenziv kapcsolatot 1étesit a biblikus elképzeléssel, kiilondsen
azzal az evangéliumi elképzeléssel, amely hivatkozas erre a meggy6zo-
désre: ,,Az Isten orszaga bennetek van” (Lk 17,21). Ez az evangéliumi
idézet radikalisan megérintette Sziriai Izsdkot, aki értékes spiritualis
tanitast ad nekiink: ,,A béke lakjon a szivedben és az ég ¢s a f6ld béké-
ben lesznek veled. Tégy erdfeszitést, hogy belépj a benned 1évé kincsbe
és meglatod a mennyek orszagat, mivel egy és azonos dolog. Behatolva
az egyikbe, szemléled mindkettét. Az Isten orszaganak 1épcséje benned
van (...) meriilj mélyen magadba és megtalalod a 1épcs6t™.** Abbol a
mély meggy6z6désbol fakad ez a tanitds, hogy a szivben van az emberi
természet kdzpontja, ,,a belsd érzékek kozponti szerve, az érzékek érzé-
ke, mivel ez a gyokér” (Sziriai Izsak). A kapcsolatot ezzel a gydkérrel
nem lehet megszakitani, mivel ebbdl taplalkozik 1étének ontologikus
szilardsaga. Minden ,,sivatagi” tapasztalat, hontalansag, elvesztés, elha-
gyas, kivonulas csak akkor valik termékennyé¢, ha a szivet gondosan
érzik: ,,Ovd a szivedet minden gonddal, mert az élet ebbdl fakad!” (Péld
4,23). Tehat a sziv nem a terveink pancélszekrényében van biztos he-
lyen, hanem annak az embernek a bizonytalansagaban, aki mindig kész
elindulni, aki mindig kész elhagyni minden el6itéletet, minden biztonsa-
got. Annak az embernek a sebezhetOségében, aki belsd szilardsaggal
mindig kész ,kivonulni”, hogy a meghivasra valaszoljon. Csak ekkor
kezdddik €16, vallasos tapasztalat és megujult gondolkodasmoéd, mivel ,,a
sziv az elhatarozas gyodkere” (Sir 37,21), mint ahogyan azt jol tudték a
nagy egyhazatydk. A sziv, mint az élet és a gondolkodas ,,gydkere”, a
sajat belsé azonossag és minden transzcendens felé valo nyitas pecsétje,
személyes kapcsolat.

A sziv mélységeibe hatolva észre lehet venni a személy titkat,

13 Nagyon emblematikus erre vonatkozoan a kévetkezd szintézis BEHR-SIGEL, E., Il
luogo del cuore. Iniziazione alla spiritualita ortodossa, Cinisello Balsamo 1993, lelki
téren a legjelentésebb miivek kozott kell megemliteni T. Spidlik miiveit, kiilondsen 11
cuore nella spiritualita dell’oriente cristiano, in Lezioni sulla Divinoumanita, 83-98.

11SACCO IL SIRO, Discorso, 2.
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de kiftirkészhetetlen rejtélyét is, mivel ,,a sziv mélység” (Hitvallo Szent
Maximosz PG 34, 633B). A keleti aszketika kiemeli, hogy csak Krisztus
emberi természetébe oltott természetiink mélységében viragzik az isteni
¢let, ami teljesen egyediilallo médon a szivben torténik, ami ,,a test belsd
teste” €s ,,a megdicsdiilt test csirdja”, ahogyan Palamasz Szent Gergely
allitja. Az ortodox kereszténység azonnal megértette ennek a lelki tavlat-
nak teljes jelent6ségét, amely kész a fogalomkészités minden formajat
elhagyni, hogy védje és megtisztitsa a szivet. A lelki egészség igazi és
sajatos ,tudomanya”, amelyben megtalalhato — Makariosz szerint — a
keresztény hivatas: ,,Csakugyan a sziv irdnyitja és kormanyozza az egész
testet, és amikor a kegyelem a sziv legeldit birtokba vette, uralkodik
minden tagon és gondolaton”.*®

Ennek a szemlél6do és imadkozo aszketikus gyakorlatnak legki-
fejezObb formaja a hires ,,Jézus ima”, amelyet a ,,sziv imadsaganak™ is
neveznek. Szerzetesi eredetii, misztikus imadsag, amely lelki beteljese-
dését foleg a bizanci kozépkorban érte el Palamasz Szent Gergely alak-
jan keresztiil. Nagyon egyszertien mondja: ,,Uram, Jézus Krisztus, Isten
Fia, konyorilj rajtam, biindson!” Kozvetleniil harom fizikai és belsd
mozgast eredményez: a recitalast az ajkaktol az értelemig €s onnan a
szivig. Erre tamaszkodik a hésziikhazmus ortodox misztikdja (a
hésziikhia sz6 — nyugalom, pihenés, belsé béke)™ és késébb a Filokdlia
gylijteménye.”’

15 Omelie spirituali, XV, 20, in Pseudo Macario, Spirito e fuoco, a cura di L. Cremonesi,
Bose 1995, 196-197.

18 Nagyon sok az utobbi években a hésziikhazmusrél megjelent publikaciok széama, kiils-
nosen értékesek a kovetkez6 kotet dsszegylijtott miivei Mainardi, A. (a cura di), Nil
Sorskij e I'esicasmo. A roman ortodox hésziikhazmus fejlédésérdl lasd CITTERIO,
E., ,La scuola filocalica di Paisij Veliekovskij e la Filocalia di Nicodemo Aghiorita.
Un confronto”, in Aa. Vv., Amore del bello. Studi sulla Filocalia, Magnano 1991.
Ugyanerr6l lasd Paisij Velickovskij Osszeallitasat, Autobiografia di uno starec,
Magnano 1998. Ezen aszketikus tanitas fejlodésének bo, olykor hatarozatlan felisme-
rését javasolta ROSSI, L., [ filosofi greci padri dell esicasmo. La sintesi di Nikodemo
Aghiorita, Torino 2000.

17 A keleti gorog és szlav ortodox vilag patrisztikus irodalma és lelkisége szépségrol sz616
legértékesebb szovegeinek b repertoriumat a kdvetkezd alapvetd gyiijteményben ta-
laljuk: Artioli, M. B. — Lovato, M. F. (a cura di), La filocalia, tr. it. Torino 1982-87, 4
voll. A miivet 1782-ben Velencében adtak ki a kovetkezé cimmel: Filocalia dei santi
temperati raccolti secondo i nostri santi e teofori padri, nella quale lo spirito é
purificato, illuminato e condotto alla perfezione per mezzo della filosofia morale
dell’azione e della contemplazione. Abban a korban, amelyben Diderot és d’Alembert
Enciklopédidja, azaz a ,.tudomany, mlivészet €s mesterség értelmes szotara” igyekszik
bebizonyitani, hogyan képes az ember a vilagot birtokba venni az értelmes gondola-
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A sziv lelkiségének virdgzasat — amely az egyiptomi-palesztinai
sivatagban, nagy valdsziniiséggel a Sinai kolostorban kezdett csirdzni — a
lelki hagyomany legkiemelkedébb alakjai gyiijtotték Uj Teoldgus Sime-
ont6l Palamasz Szent Gergelyig ¢€s termékeny talajra és gazdagodasra
talalt az Athosz-hegyi szerzetesek ko6zott. Ezt kovetden Paiszij
Velicskovszkij-on és a Filokalia altala készitett szlav nyelvii forditasan
keresztiil (Dobrotoljubie, 1793) elterjedt Moldaviaban és Oroszorszag-
ban, hogy aztan néhany kiilondsen intenziv lelki pillanatot érjen el Az
orosz zarandok elbeszélései-vel, és komoly teoldgiai kidolgozast is Hit-
vallo Teofan'® és Ignati Brianéanivov'® miiveivel. Ez az utobbi szerzé
nagy plispok és lelki vezetd, aki jelentésen hozzéjarult a XIX. szazadi
orosz szerzetesi lelkiség megujulasdhoz a ,filokalids megujulas™ utjan.
Nala a figyelem a sziv belsé mozgasaira koncentraldodik, a ,,belsd tevé-
kenységére” (vnutrennoe delanie), aztan a Jézus-ima recitalasanak gya-
korlatara és metodusaira a kegyelem ajandékanak eléréséig az értelem
szivvel valo tokéletes egységében.

Ahogy Teofan emlékeztetett: ,,Amikor imadkoztok, probaljatok
meg gy tenni, hogy az imadsagotok szivbdl jojjon. A hiteles imadsag
nem mas, mint a sziv Isten utani sohajtasa. Amikor hidnyzik ez a lendii-
let, nem lehet imadsagrol beszélni.”?® Mindig arra buzdit, hogy értelem-
mel a sziviinkben dlljunk az Isten el6tt. Minden teoldgiai racionalizmus
ellenére abbol a meggy6z0désbdl indulnak ki, hogy a Szentlélek a sziven
beliil beszél és az ember a szivével hallgatja. A sziv megérzi az isteni
sugalmazast az altalanos intuicion keresztiil. A Teofan altal javasolt
,8ziv” fogalmanak néhany lehetséges ellentmondésa ellenére, amelyet
ezen helyen megtalalhaté kiillonb6z6 képességek 0sszeszovodésének kell

ton, a tudomanyos-technikai mesteren keresztiil, Korintusi Makariosz és Hagiorita
Nikodémosz kiadjak a Filokaliat azzal a szandékkal, hogy a keresztény kozosség
rozta CLEMENT, O., L’église orthodoxe, Paris 1985, tr. it a cura di S. Manna,
Brescia 1989, 18. A filokalia szovegeinek gylijteménye, melynek gyijtése a hé-
sziikhazmus elleni mozgalmak utan, a XIX. szdzad masodik felében kezd4dott, az
egyiptomi sivatagi aszkétaktol a XIV. szazadi bizanci aszkétakig tart. A legtjabb, je-
lent6s miivek koziil jelezziik §pidlik, T., Ware, K., Lanne, E., Parys, M. van e altri,
Amore del bello. Studi sulla filocalia, Atti del Simposio internazionale sulla filocalia,
Pontificio collegio greco, Roma, 1989 novembre, Comunita di Bose, Magnano 1991.

8 vs. Spidlik, T., ,La preghiera del cuore nell’insegnamento di Teofane il recluso”, in
Mainardi, A. (a cura di), La grande vigilia, Magnano 1998, 349-369.

¥ vs. CEMUS, R., ,,La preghiera del cuore in Ignatij Brjanéaninov”, in La grande vigilia,
289-304.

2 FEOFAN ZATVORNIK, Sobranie pisem, I vol., Moskva 1898, Lettera 185, 205.
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tulajdonitani, szilardan latja meg benne az egész emberi tevékenység
alapjat. A sziv a személy kdzpontja és tamasza, az igazsag €s a belsd
készségek gyokere, amelyektdl fiiggnek a gondolatok és a cselekedetek,
¢és altalanossagban a szentség €s erény spiritudlis latdsa. De Teofan ezen
valosdg paradox helyzetének mélységes tudatdban van: ,,Talan létezik
torékenyebb szerv a szivnél? Jollehet semmi sem stabilabb annal, mint
ami a szivbol jon. Amikor (az Isten) parancsait rogzitették a szivben,
teljesitésiik biztos”.?

A sziv imajanak kérdése a keresztény Kelet lelki antropoldgia-
janak? kikeriilhetetlen aspektusat képezi. Oriasi jelentdségii misztikus
tapasztalat, amely eljut napjainkig és megdrzi erejét és bolcsességét az
Osszetartas képességében: egyszeriiség és alkalmazkodoképesség, a Név
teljessége és ereje, tanitds ¢s ismétlés, imadas (felemelkedés) ¢és bilinba-
nat (alészallas).”® A virdgzo patrisztikus hagyoméany szamara az igazi
imadsag az, amelyik behatol a személynek ebbe az ,,abszolut kézpontja-
ba”. Itt, a szivben, az ember és az Isten talalkozasi pontjan, a teljes 6n-
ismeret helyén (amelyben az ember sajat magat ugy latja, ahogyan valo-
ban van), de az autotranszcendencia helyén is (amelyben sajat 1étét ugy
fogja fel, mint a Szentlélek templomat) minden csodalatosan megtalalha-
to benne, ahogyan (Nagy) Makariosz homiliaiban emlékeztet: ,,Léteznek
a szivben kifiirkészhetetlen mélységek, ott van Isten az angyalokkal, ott
van a fény és az élet, az orszag és az apostolok, a mennyei varosok és a
kegyelem kincsei: minden a szivben van”.

2! |bid., Lettera 118, 388.

2§, a kovetkezd gondos teologiai és lelki szintézissel BRUNINI, M., La preghiera del
cuore nella spiritualita dell’Oriente cristiano, Padova 1997.

28V, Kallistos Ware, La potenza del Nome, most E. Behr-Sigel szovegének fiiggelékében
1l luogo del cuore. Iniziazione alla spiritualita ortodossa. Emlékeztetiink még arra is,
hogy Jézus nevének kérdésében nagy teologiai vitat valtott ki az Athoszi Szent Sime-
on kolostorban é16 Hilariusz szerzetes Sulle cime del Caucaso cimii kényvének 1908-
as kiadasa. Az Isten ,,névkultuszanak” kérdése, avagy az Imeslavie vagy Onomadulia
mozgalma fokozatosan eléri nem csak a teologiai gondolkodast, hanem a filozofiai és
irodalmi gondolkodast is. S. Bulgakovon és A. Loseven, a Filosofia Imeni-rél (A Név
filozofidja) késziilt mii szerz6in kiviil az orosz vallasos gondolkodas elsé osztalyu
alakjai, mint P. Florenszkij, V. Ern, E. Trubeckoj, O. Mandel’stam és még masok,
1915 és 1925 kozott ugyanarrdl a témardl fontos tanulméanyokat készitettek. A kérdés
filozofiai és teologiai kiizdelmének figyelmes rekonstrualasaval kapcsolatban lasd
NIVIERE, A., ,Les moines onomatodoxes et I’intelligentsia russe”, in Cahiers du
monde russe et soviétique 2 (1988) 181-192. A kérdés legujabb és legpontosabb tor-
ténelmi és irodalmi rekonstrualasahoz lasd ALFEEV, ., La gloria del Nome, Ma-
gnano 2002.
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Ugyanigy kell érteniink a ,,lelki atyasag” (sztaréesztvo) ortodox
tapasztalatat. Csakugyan, a lelki atydk sajatossdga a kardiognoszia,
sajatos kegyelmi ajandék, amely lehet6vé teszi, hogy megérezzék és
megismerjék a naluk jelentkezd személy belsé allapotat. Ezt a képessé-
get Losszkij ugy értelmezi, mint a ,,szivek 0sszhangjat”, intim és diszkrét
részvételt a masik ember életében, aki Onismeretet gyakorol és feltarul-
kozik (diakriszisz) a ,,sziv megtisztulasaig”.

3. A személy szive és alapja az orosz filozéfiaban

A szlav és kiilonosen az orosz gondolkodasnak — amely radika-
lisabban probalt meg format adni a sziv fogalmi, spiritudlis és fizikai
kategoériaira Gsszpontositott ,,integralt ismeretnek” — az utdbbi két és fél
évszazadban sikeriilt kidolgoznia néhany, a ,,sziv filozofidja” felé vezetd
utat, melytdl tavol all, hogy a bizonytalan spiritualista formaknak enged-
jen.

A személy elsébbsegére forditott nagy figyelem, amelyre a sziv
helye utal a fogalmi elvonatkoztatas vagy a ,,dologga” vald redukalas
barmilyen kisérletével szemben, biztosan a ,perszonalista” Ujrafelfede-
z¢s egyik filozofiailag legkiemelked6bb pontja, amelyet az orosz valla-
sos gondolkodas hozott 1étre a ’800-as évek végén és a 900-as évek elsd
évtizedeiben. Olyan gondolkodasi iranyzat, amely a maga kiillonbdzosé-
gében és gazdagsagaban mégis meglatja a ,,szivben” a személy titkanak
ujrafelfedezésére alkalmas hely egyikét, azzal a feltétellel, hogy a jelen-
tését ne értsék félre, és ne redukaljak le ,szentimentalizmusra” vagy
,»lelki allapotra”, hanem tartsa meg eredeti, szimbolikus erejét. A ,,sziv”
vezetése éppen az a filozofiai nehézség, amely feltarja annak a kétségte-
len szimbolikus mélységnek szivben vald jelenlétét, ami altal Gjra meg-
érthetjiik a személy Osszetett jelentését.

A sziv, mint ahogy korabban futdlag utaltunk ra, a keleti ha-
gyomany szamara a személy fizikai és spiritudlis élete minden fontosabb
eseményének helye, a személy egészének kozpontja.? Tragikus moédon
rejti el bukasanak helyét is: csakugyan a szépség rejtélyes €s szornyl
titokként mutatkozik be, mint ahogyan maga Dosztojevszkij dramaian
megfogalmazta: ,,itt kiizd a Satan az Istennel, az emberek szive az 6

2 Megjegyezziik, hogy a ,,sziv” fogalménak orosz megfeleldje a ,,szerdce”, ami szoros
parhuzamban all a ,,szreda”-val, azaz a ,.kdzponttal”.
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harcteriik”.®® Dosztojevszkijnél a sziv alapveté fogalma érintetleniil
megtartja szimbolikus erejét és tragikus, ellentmondasos természetét.
Irodalmi miiveinek nagy részén keresztiil ezt problematikus médon te-
szi,”® néhany binds és hitetlen kulcsfigura bemutatisaval, mint
Raszkolnyokiv, Sztavrogin és Versilov, az azonos cimi elbeszélés ne-
vetséges embere bemutatasaval.?’

Kiilonosen érdekes lenne kutatni ezt, ami 6nallo kidolgozést is
érdemelne. Mindenesetre itt arra indit minket, hogy kiemeljiik: Doszto-
jevszkijnél a sziv fogalma ahelyett, hogy a romantikus vagy utdpista
gondolatvilagtdl fiiggne, pontos bibliai és patrisztikus kerettel bir. Ide
tartozik a nagy orosz regényir6 benséséges kapcsolata a keleti egyhaz-
atyakkal, killonosen Sziriai Izsakkal, valamint az Optina Pusztyin
sztareceinek latogatasa, akik megélték a ,,sziv imadsagat”, ,,az elmének a
szivbe valo leszallasat”, a lelkek megkiilonboztetését a ,,sziv ismeretén”
keresztiil. A kozmikus harmoénia és boldogsag vagy a hatartalan szeretet
ugyanazon latomasa mindig sajatos belsé helyzetet tiikkrdz, amint Izsak
kiilonbdzé miiveiben megtalalhatd. Hires elmélkedése kozvetleniil tanu-
sitja: ,,Mi a szeretetteljes sziv? Olyan sziv, amely szeretettdl ég az egész
teremtés, az emberek, a démonok, és minden teremtmény irant, gy,
hogy amikor rajuk emlékszik vagy latja 6ket, a szemek kdnnyben aznak
a szeretet ereje miatt... (a szeretetteljes sziv) imadkozik még az igazsag
ellenségeiért is, és az egyiittérzés erejéért, amely mértékteleniil arad a
szivre”.?® A sziv atlatszo tisztasdgara valod utals, amely egyesiti Sziriai
Izsak gondolatat a tobbiekével tgy, mintha Kirillovét hallanank A démo-
nok cimit miib6l vagy Zoszima sztarecét A Karamazov testvérek cimii
mibdl addig, amig feltarjuk a vilagban a gonosz jelenlétének uj értelmét,
ami Dosztojevszkij nagy személyiségeinek alland6 gyodtrelme.

Az tgynevezett ,,orosz reneszansz” szerepldinek nagy része
Dosztojevszkij dilemmatikus elmélkedését o6rokolte. Annak ellenére,
hogy az esetek tilnyomo tobbségében logikus és matematikai tanulma-

% DOSTOEVSZKI, F. M., | fratelli Karamazov, 1, 5, Firenze 1963, 174.

% Olyan mii, amelyet néhany kortars ortodox teologus (példaul C. Yannaras) ugy értelme-
zett, mint a ,krizis”-nek, vagy ,.elbukas”-nak tekintett modernizmus legtokéletesebb
teologiai szintézisének egyikét.

2T Aki tobbek kozott kiemeli, hogy alméban ,,a szivére 16tt, a szivére és nem a fejére. En
azonban elhataroztam, hogy okvetleniil a fejemre 16vok™.

% Sziriai Izsék idézete, Discorso, 48. Izsik ezen szovegére valo hivatkozas az 6rék har-
monia megértésében kiilondsen jelentds és vilagos Kirillov: 4 démonok cimli miive
elsé fejezetének masodik részében és Makar: A4 serdiilé cimii miive harmadik részé-
nek masodik fejezetében.
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nyokban részesiiltek, a nyugati filozofia absztrakt principiumainak éles
kritikdjat dolgoztak ki, éppen a Személy eszméjének alapos atgondolasa
miatt. Nem csak mul6 intuiciérol van szd, hanem a modernizmus figyel-
mes ¢és problematikus kritikai vizsgalatardl, amelyet fijdalmasan jelle-
mez az ,.én szuverenitasa”, a 1ét és az alany egységes latdsmodjanak
elvesztése, az értelem és az érzelem kijavithatatlan torése a szemlélodés
és cselekvés kozott.

Ennek az dsszetett és valtozatos gondolatsiknak kiindul6 pontja
a keresztény antropoldgia szigoru ujra figyelembevétele, amely azon
perszonalista filozofia pontos perspektivajan keresztiil mozog, amely a
szeretet principiumdra-tapasztalatara, mint ontologiai cselekvésre kon-
central. Személyfilozoéfia, amelynek szandéka, hogy ujra megteremtse a
létfontossagu kapcsolatot eszme és értelem, raciondlis és szimbolikus
megismerés, személy és szimbdlum, személy és szabadsag, megismerés
¢és szeretet, igazsag, josag €s szépség kozott.

Ezen elméleti iranyzaton belill egyiitt talalhatok — jollehet kii-
16nb6z6 hangsullyal — a *900-as évek orosz gondolkodasanak legtekinté-
lyesebb és legjelentSsebb alakjai, mint N. Berdjaev és L. Sestov, de
féleg P. Florenszkij, V. Ern, B. VySeslavcev, L. Karsavin, S. Frank, S.
Bulgakov, V. Ivanov, Nikolaj és Vladimir Losszkij és még sokan ma-
sok.”?

A patrisztikus antropologia alapjan ezek a gondolkodok az em-
beri természet megértésének 11j horizontjat vazoljak fel (az ember képé-
nek és hasonlatossagdnak 0j horizontjat az Istennel vald kapcsolataban).
Tovabba felvazoljak az ember utjat a theoszisz felé ,,a sziv megtisztula-
sanak” aszketikus, spiritudlis Osvényén keresztiil egészen a személy
fénylo dtalakulasdig. K6zos meggy6zodésiik az, hogy csak élé hagyo-
manyon, konkrét kozosségen, ,,¢10, vallasos tapasztalaton” beliil lehetsé-
ges megtalalni a dogmatikai igazsdg megismerésének és a személy hihe-
td, szép életkeresésének torvényes modjat. Ez, egészen kiilonleges mo-
don, a keresztény tapasztalaton beliil valosul meg, mint ahogyan azt S.
Frank allitja: ,,perszonalista és antropologikus vallas, mert elsd alka-

2 Sem az oroszorszagi, sem a *900-as évek elején eurdpai ,,diasporaban” €18 gondolkodok
perszonalizmusa gazdagsaganak és életerejének gondos és pontos torténelmi és elmé-
leti rekonstrualasa sem létezik még. Néhany kiindulopont jelen van a kovetkezé mi-
ben: CLEMENT, O., »Apercus sur la théologie de la personne dans la ,,diaspora”
russe en France”, in Aa. Vv., Mille ans de Christianisme russe (988-1988), Paris
1989, 303-309; ID., ,,Le personnalisme chrétien dans la pensée russe des XIX et XX
siecle”, in Contacts 2 (1987) 206-225.
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lommal az ember abban sajat magat taldlja meg. Helyet (ethoszt) és
alapot talal az 6 kimondhatatlan 1étére, ami elkeriilhetetlen moédon me-
nekvés nélkill marad ebben a vildgban és a racionalista, normativ és
moralista principiummal szemben csak egy furcsa, érzéketlen, kegyetlen
birét talal”.*

A sziv helyének, mint a személy kozpontjanak fogalma mar
Grigorij Szkovoroda Dialégusaiban megjelenik a maga elméleti vilagos-
sagaban.®® Filozofiai fogalmakra forditja a filokaliai hagyomany sziv-
misztikajat a szokratészi ,,ismerd meg dnmagad” sajatos értelmezésével,
ami kiinduldépontja a 1ét mélysége feletti bator és veszélyes ttnak. A
bolcsesség utat készit az ember szivében, aki arra hivatott, hogy a vilag
utjait magaba fogadja, nem azért, hogy eltavolodjon attol, hanem ellen-
kezdleg, hogy boldog kozdsségben legyen vele. Szkovorodanal, a ke-
resztény perszonalizmus orosz eléfutaranal, az Orszag felé vald haladas
a kegyelem altal atalakult, megujult és megtisztult sziven at vezet: ,,Ke-
ressétek az orszagot, az bennetek van” (v6. Lk 17,21). Az ukrén filoz6-
fus szdmara ,,mindenki az, ami a szive (...) mindenki ott van, ahol a
szive”. A sziv nem mads, mint mindenki mély gondolata, a gondolatok
hatartalan mélysége. A sziv igaz ember az emberben vagy, hogy Az 6¢
zarandok parbeszéde az igaz élet boldogsagarol cimi mu sajat szavaival
fejezziik ki magunkat: ,Ember az emberben... a test belsd teste”, 6rok-
kévaldsaganak helye, az emberi érintkezési pontja az istenivel. A sziv
agostoni és pascali bibliai fogalmara val6 hivatkozas Szkovoroda utan a
nagy szlavofil hagyomanyban gydkerezé orosz gondolkodasban erds
spekulativ jelentoséggel bir, amely figyelmezteti a filozofiat, hogy hite-
les, ,,610 igazsagra”, ,létfontossagi megismerésre” torekedjen, amely
képes visszaadni az értelemnek a sziv ritmusait.

% FRANK, S., Dieu est avec nous, Paris 1955, 131.

31 Grigorij Szkovoroda (1722-1794) egyike az els6 nagy orosz filozofusoknak, akik a
>700-as évek kozepén tevékenykedtek. Néhany év tanitas utan otthagy minden felada-
tot és kezd el egyfajta zardndok filozofiat megtapasztalni, amiért ,,zarandok filozofus-
nak”, ,,orosz Szokratésznek” is nevezik. Filozofus, koltd, oktatd, az igazsag keresdje,
szamos Pdrbeszéd szerzdje, amelyekben kifejt egy filozofiai fogalmat, és 1ényeges tar-
talmaban a ,,sziv” perszonalista paradigméjara utal. Ennek a fogalomnak filozofiai je-
lentGségét a kovetkezo filozofiai folyamattal valo kapcsolataban lasd ABRAMOV, A,
,Metafizika ljubvi i filosofija serdca v russkoj filosofskoj kul’ture” (A szeretet meta-
fizikaja és a sziv filozofidja a filozofiai kultiraban), in Aa. Vv., Filosofia dell’amore,
Moskva 1990. Vé. ezenkiviil TSCHIZEWSKIJ, D., Skovoroda. Dichter, Denken,
Mistiker, Miinchen 1974, és a neki dedikalt kotetet, Pascal, P. (a cura di), Skovoroda,
philosophe ecrainien. Colloque, Paris 1976, ami Skovoroda perszonalista mitvének
kiilonboz6 értékelését gyiijti egybe.
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Ennek a hagyomdnynak domindns alakjai koziil kiemelkedik
Alekszej Sz. Chomjakov, aki miutdn megismerte Schelling filozo6fidjat,
az értelem és érzelem kozotti termékeny kodlesonhatas buzgo fenntartoja-
va valt, ahogy a hitbdl szarmazo cselekedet eléfeltételeként a megisme-
rés és az ¢élet kozotti termékeny kdlcsonhatas buzgd fenntartodjava is.
Ebbdl ,belsé tudas” szarmazik — amely felhasznalja az értelmet és a
1élek éltetd erejét — és ismeret, amely végsd soron csak a ,,szeretetkdzos-
ségbdl” sziiletik, amelynek elofeltétele és egységének csticsa a sziv in-
tegritasa.*?

Mindenestre az a szerz6, aki a szivnek, mint az emberi gondol-
kodas és lelkiség kdzpontjanak hagyomanyat gondosan és rendszerezet-
ten kidolgozta, biztosan Panfil D. Jurkevi&,® a kijevi iskola leghiresebb
képviseldje, aki 1860-ban egy rovid, de jelentds tanulmanyt k6zolt 4 sziv
az ember lelki életében cimmel®* A szerzé bibliai eldzményekbé] kiin-
dulva a szivrdl alkotott véleményének néhany tételét fejti ki foleg spiri-
tualis és erkolesi perspektivaban, anélkiil, hogy elhanyagolnd annak
biologiai és pszichologiai jellegét. Mindenesetre, ennek a részletes elmé-
leti kidolgozasnak biztos pontja a sziv marad, a személy kézpontjaként, a
személy egységének ¢és egyetlenségének magjaként. A tanulmany alap-
gondolata a kovetkezd: a szivben, mint az emberi 1ét metafizikai koz-
pontjaban, de mint a Szentlélek bennlakasanak helyében is, ahol az Ige
beszél, 1étrejon a megistenitd kegyelem és a természet konkrét talalkoza-
sa.

Jurkevi¢ szerint a bibliai forrasra vald hivatkozas segit megér-
teni a sziv kdzponti szerepének teljes jelentOségét az ember fizikai és
lelki életében: a sziv ,,alapvetd szerv és az ember minden erejének, mu-
kodésének, mozgasanak, kivansagainak, elképzeléseinek és gondolatai-
nak legsajatosabb helye... A sziv a lélek minden megismerd tettének

2 vs. WENZLER, L., Il cuore nella tradizione filosofico-teologica della Chiesa orto-
dossa russa. Chomiakov, Solov’ev, Florenskij”, in Beschin, G. (a cura di), Antonio
Rosmini, filosofo del cuore? Philosophia e teologia cordis nella cultura occidentale,
Brescia 1995, 535-556.

% panfil Danilovi& Jurkevic (1827-1874) egyhazi egyetemen tanult, ahol tobb, mint egy
évtizedig filozofiai docens volt, majd a Moszkvai Egyetem filozofiai katedrajara hiv-
tak, ahol haldlaig maradt. Jurkevicet azon gondolati aramlat els6 osztalya alakjanak
tartjak, amely ,konkrét idal-realizmus” név alatt fut. O Szolovjevnek is kiindulopont-
ja és mestere volt.

34 Az irds, amelyet 1860-ban publikaltak egy kotetben, Ssszegyiijti a ,,Kijevi Teologiai
Egyetem legjelentésebb miiveit” (a Papai Keleti Intézet 6rzi). Olaszra is leforditottak
az Altra Europa cimi folyoiratban 2 (1996) 48-79.
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helye... A lélek legkiilonbozbb érzéseinek, félelmeinek és szenvedései-
nek kozpontja, az ember erkélcsi életének kozpontja™.*

Ezen kiviil meg kell emliteni azt is, hogy a sziv bibliai fogalma-
nak (akar a héber leb, vagy a gordg kardia kifejezésnek) nincs semmi
koze egy tavoli pszichologiai és érzelmi fogalomhoz. Inkabb az emberi
1ét struktarajanak legintimebb és legtitkosabb magjahoz van koze, amely
nem redukalhaté semmilyen formalis meghatarozasra: ,,Az ember szivé-
be van zarva az olyan sajatossagokkal biro osszes jelenség forrasa, ame-
lyeket nem lehet semmilyen fogalomnak vagy altalanos torvénynek tu-
lajdonitani”.*® Az igy értelmezett szivben talal alapot a szeretet metafizi-
kai principiuma a jora, mint erkdlcsi cselekedetre és integralt ismeret
eszméjére. Ez képes felillmilni az ismeret és szeretet kdzotti ellentétet,
amit mar a szlavofilok is felvazoltak, és amit Jurkevi¢ nyoman Szolovjev
aktualizalt és rendszerezett.”’

4. A személy szive és integritasa

A viragzé filokaliai és szlavofil hagyomanynak hiiséges 6rzdje
és boles megujitdja Pavel A. Florenszkij® volt, aki megértette a sziv

% Ibid., 49-53.

% Ibid., 69.

37V. Szolovjev a XIX. szazad masodik felében az orosz filozofia egyik legkiemelkedébb
alakja, alapvet6 vallas- és torténelemfilozofiai miivek szerzdje, de episztemologiai,
etikai és esztétikai miivek szerzdje is (miiveinek nagy része olasz kiadasban is meg-
van). Ezen miivek némelyikében (mint az 1877-bdl valo La conoscenza integrale és
az 1892-es 1l significato dell’Amore) nem csak a megismerés teljessége jelenik meg,
amely az értelembdl, mint az igazsag principiumabél taplalkozik, hanem a megisme-
résrol vallott azon meggy6zddése is, ,.hogy a szivbdl szarmazik”. Gondolataiban el6-
tiinik a sziv fogalma, mint a szeretet képessége, a szeretetteljes érzelem, ugyanakkor a
hiiség és megbizhatosag helye. Ezekkel az aspektusokkal kapcsolatosan lasd
WENZLER, L., Die Freiheit und das Bose nach Vladimir Solov’év, Freiburg i. Br. —
Miinchen 1978; és ugyancsak t6le 1l cuore nella tradizione filosofico-teologica della
Chiesa ortodossa russa.

38 Az orosz ortodox gondolkodés egyfajta zsenijének tekintik Pavel A. Florenszkijt: fizi-
kus, matematikus, tudomanyfilozofus, elektromérndk, teologus, a miivészet és nyelvé-
szet szakértGje. NOs, ortodox pap, 6t gyermek édesapja. EI6bb az orosz rezsim kiilon-
b6z6 modon ,.felhasznalja”, majd a Szolovki szigetek lagerébe kiildik és 1937 decem-
berében halalra itélik. Florenszkij, akit ma a XX. szazad egyik legnagyobb gondolko-
ddjanak tartanak, hatalmas, nagyrészt még kiadatlan tudomanyos mii szerzdje.
Florenszkij filozofiai és teologia gondolkodasanak megismerésével kapcsolatban ba-
torkodom sajat tanulmanyomra hivatkozni: Pavel A. Florenskij: la sapienza
dell’amore. Linguaggio della verita e teologia della bellezza, Bologna 1997.
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teljes ontologiai és lelki jelent6ségét, mint a személy megujult filozofia-
janak alapjat. Csakugyan, amikor rovid életrajzat lejegyezte, mar akkor
megfigyelte, hogy gondolati perspektivdja minden absztrakt format ta-
gad, gondolatanak, a személy konkrét kinyilatkoztatisanak érdekében.
Csakugyan, ez életmiivének, Az igazsag oszlopa és alapja cimii miinek
meghatarozé eleme, amely szembehelyezi a dolog filozofidjat (amit a
kiilsd egység jellemez, azaz jellegzetességeinek Osszessége) a személy
filozo6fiajatol, amelyet belsé egysége mindsit.

Ha a racionalizmus, azaz a fogalom ¢és az okossag filozofidja —
mint ahogy megjegyzi — ,,a dolog és élet nélkiili mozdulatlansag filozofi-
4ja, amely teljesen az identitas torvényéhez kotdédik™, akkor ezzel szem-
ben all a patrisztikus eredetii keresztény filozo6fia, azaz az eszme és érte-
lem filozofiaja, a személy és a tevékeny aszketizmus filozdfidja, amely
»arra a lehetoségre épiil, hogy az identitas torvényét feliilmulja”. Ha az
elsét az ‘omoiusia filozofidjaként, targyiasitott filozofiaként lehet defini-
alni, amelyben a szeretet pszicholdgiai allapot; a masodik ugy jelenik
meg, mint a homoousia filozo6fidja, amelyben a szeretet a személyre
vonatkozoan ontoldgiai cselekedetként jelenik meg. Florenszkij a Sztolp
cimli miiben provokald szandékkal és hallatlan elméleti erével Gjra eld-
veszi a niceai atyak teologiai fogalmat, a homoousiat, az egylényeglisé-
get (edinosusenost’). A filozofiai gondolkodas kozpontjaba helyezi azt
és az ujra, ,,bator szarnycsapasként”, mozgatéeré gyanant jelenik meg,
amely meggyengiti az {ires racionalista logikat és megmutatja az egység
kiilonbozbéségben rejlo ellenallhatatlan erejét, a harom isteni személy
konkrét (nem csak torvényi és formalis) egységét, ugyanakkor minden
egyes hiiposztaszisz személyes lényegét.

Florenszkij szerint innen kell kiindulni az értelem ,,4j principi-
umanak” kutatasakor, akar hatartalan filozofiai vagy dogmatikai jelent6-
ségét szemléljiik. Ez lehetdséget nyit arra, hogy atgondoljuk a sokfélesé-
get az egységben, sot azokat az ellentmondasokat is, amelyek a dogmati-
kai igazsagokat alkotjak. Florenszkij a szeretet elméleti és gyakorlati
tapasztalatat helyezi ,,j gondolatanak™ sarkpontjaul és igy kikeriili a
példamutatd szerkezetek és lelki menekvések veszélyét. Ez azonban
feltételezi az emberi természet bels és aszketikus atalakulasat egészen a
sziv megtisztulasanak tokéletes szépségéig.

Florenszkij — felhasznalva a Biblia hésziikhaszta és filokaliai
hagyomanyénak alapjat, valamint Szent Agoston® és Pascal gondolko-

% Ezzel kapcsolatosan sajat, uj miivemre utalok: VALENTINI, N., ,La presenza di
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dasanak kiemelked6 részét is — atgondolja a személy filozofiajat a sziv
misztikdja alapjan, és a kultira Osszetett szerkezetét az evangélium lelki
utmutatasaval értelmezi: ,,ahol a kincsetek, ott lesz a szivetek is” (Lk
12,34).

A sziv ezekbdl a forrasokbdl meritve azza a kozponttd valik,
amelyben minden lelki erd és képesség 0sszegytilik, azza az €16 magga,
amely kapcsolatot és egységet nyujt a személynek. Mint ahogy egyik
legkiemelked6ébb, befejezetlen mtivében (A4 kultusz filozofidja) olvasha-
to: ,,A sziv (kardia) minden lelki er6é kdzpontja, 1étiink kdzpontja, a mi
noumindlis éniink. Ez ott van, ahova az ember kincsét helyezte. A kin-
csével van, azzal az értékkel, amelyet sajat tajékozodasi pontjaként va-
lasztott. Persze nem a sziv késziti sajat kincsét, csak afelé fordul. Tehat a
kincs az, ami meghatarozza a szivet. Az, hogy milyen lesz a sziviink,
fligg att6l a kincstdl, amelyet valaszt, az igazsag hatarozza meg az értel-
miinket”.*’ Ez a , kerub sziv” is, amelyet mindenkinek a maga belsejében
kell keresnie. A sziv, mint a személy belsejébe zart istenképiség pecsét-
je: ,,A lelkiinkben van egy nagy kerub-sziv, de az el van rejtve a test sze-
mei szamara lathatatlan titokban. Az Isten az emberbe helyezte legna-
gyobb ajandékat, az istenképiséget. De ez az ajandék, ez az értékes
gyongy a lélek legmélyebb rétegeiben rejtézik, egy durva, saros kagyloba
zarva, amely az iszapba temetve fekszik a 1élek legmélyebb rétegeiben”.*!

Florenszkij szamara a hiteles keresztény aszketika végs6 célja a
»celomudrie”, a tisztasag, azaz ,,a sziv tisztasaga”, amely altal lehetséges
az Isten latasa (vo. Mt 5,8). Az orosz kifejezés gydkere visszamegy a
»celo” (,,egész”) és arra a ,,celyj” fogalomra, amely a gorog kalos kifeje-
zést forditja. A ,,celomudrie” fogalma tehat kihangsilyozza a személy

belsd integritasat, szépségét, ,a tokéletes szépség megvaldsitasat”.*?

Agostino nell’opera di Pavel Florenskij”, in Alici, L. — Piccolomini R. — Pieretti, A. (a
cura di), Interioritd e persona. Agostino nella filosofia del Novecento, vol. 1., Roma
2001.

“0 FLORENSKI, P., ,.Kul't i filosofija” (A kultusz és a filozofia), in 1d., Bogoslovskie
trudy, 129.

41 FLORENSKIJ, P., Il cuore cherubico. Scritti teologici e mistici, a cura di N. Valentini e
L. Zak, Casale Monferrato 1999, 176 ss.

“2 FLORENSKUJ, P., Lo spazio e il tempo nell’arte, Milano 1995, 258. Ne felejtsiik el,
hogy Florenszkij szamara ,,az aszketika nem jo, hanem szép embert teremt és a szen-
tek megkiilonboztetd jegye egyaltalan nem a josag, amely jelen lehet a testi és nagyon
biinds emberekben is, hanem a lelki szépség, a tiindoklo és fényhordd személy vakito
szépsége, amely a durva és testi ember szamara abszolit elérhetetlen”: ID., La
colonna e il fondamento della verita, Milano 1974, 140-141.
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Belsé lelki tisztasag és harmoénia, amely dnmagunk szabad és ingyenes
ajandékozasabol szdrmazik. Ez hozzajarul nem csak a személy, hanem
az isteni bolcsesség eredeti gyokerének a szemléléséhez, latasahoz. A
celomudrie tehat a Szentlélek ajandéka, amelynek van ereje, hogy meg-
tisztitsa a szivet és 0rok gyokereit lecsupaszitva ,megtisztitja azokat az
utakat, amelyeken keresztiil a haromhiiposztaszisz vildgossag letagad-
hatatlan fénye behatol az emberi lelkiismeretbe. Es akkor az ember tisz-
tasag altal megmosott belsejét a vildgosan megtapasztalt [gazsag boldog-
saganak és abszolut ismeretének fénye tolti be”.**

Azon orosz gondolkodok koziil, akik a keresztény misztika ér-
tékes Orokségét a szivben gydkerezd személyi integritds fogalméaban
értékelni tudtak, nem szabad elfelejteni Borisz P. Vyseslavcev-et,* az
(1924-ben irt), 4 sziv a keresztény és az indidn misztikaban cimii, mély
filozofiai elmélkedés szerzgjét. Mint ahogy mar Florenszkijnél sem, nala
sem csak a hallas képességét valamint a megismerés és akarat szervét
képezi a sziv, mint inkdbb valddi és sajatos ontoldgiai principiumot, ami
Vyseslavcev szamara értelemfeletti természettel rendelkezik, valamint a
szeretet és a szabadsag alkoto forrasa, mely a személy valds dnismereté-
nek format ad.

A szerz6 ujra csak a biblikus és patrisztikus antropologiabol ki-
indulva dolgoz ki néhany, latszdlag merész tételt, amely valdjaban az
orosz lelki kultura belsejében érlelodott allaspontok megismétlése né-
hany eredeti valtoztatassal. Kiilonleges figyelmet szentel VySeslavcev a
szivnek, mint a személyiség rejtett kozpont]anak amelyben jelen van
minden érték és az Orokkévalosag, mint igazi Onmaga. A vallasos ta-
pasztalat szerve, amely igaz és valodi ,,abszolut kozponttd” valik.* A

8 FLORENSKIJ, La colonna, 414.

4 Boris Petrovic Vyseslavcev (1877-1954) az orosz filozéfiai és vallasos gondolkodas
egyik legnagyobb képviseldje, aki termékenyen szembesiilt a nyugati filozofiai kultd-
raval. Jogasz és filozofus, Marburgban tjkantianus kurzusokat hallgat (H. Cohen és
P. Natorp), N. Hartmannal barati kapcsolatban all, a Moszkvai Egyetem jogfilozofia-
janak docense lett, de 1922-ben kiiizték a Szovjetuniobdl, elébb Berlinben, majd Pra-
gaban és Genfben talalt menedékre. B. VySeslavcev, akkor is, ha sajnalatos modon,
szinte teljesen ismeretlen marad Nyugaton, nagy jelent6ségii miivek szerzdje, mint
doktori dolgozata, amelyet Fichte etikdjanak szentelt. De foleg jelentds a Parizsban
1931-ben kiadott Etika preobrapennago erosa (Az atvaltozott erosz etikaja) és ezen-
kiviil Vecnoe v russkoj filosofij (Az 6rok az orosz filozofiaban), amelyet posztumusz
publikaltak New Yorkban 1955-ben.

% Ahogy az orosz gondolkodd megjegyzi: ,a sziv nem csak a lelkiismeret, hanem a meg-
ismerhetetlen kozpontja is, nem csak a Iéleké, hanem az értelemé is, nem csak az érte-
lemé, hanem a testé is, nem csak az értelemmel felfoghatoé, hanem a felfoghatatlan
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nagy bibliai és keresztény spiritualis hagyomanybol meritve elhagy min-
den épitd jellegli latomast és hagyja folyamatosan felmeriilni a szivnek,
mint a jo sz€khelyének, de a rosszénak is, a szeretet székhelyének, de a
gytloletének is és sok mas eltévelyedés székhelyének kimondhatatlan és
ellentmondasos természetét. Ebben az értelemben a sziv a szabadsag
kozpontja is, amelyben allandoan tét a sajat idvosség vagy elbukds, az
¢let elvesztésének lehetdsége. Tragikus ellentmondds, amelyet csak az
alkoto szabadsdggal lehet felilmulni, a szeretetnek ajandékozé kegye-
lemként valo befogadasaval.

A sziv az ember legnagyobb mélysége, amelyet ha megért,
megnyilhat a titoknak és felfoghat valamit az Isten titkabol. A sziv min-
dig megmarad ,.érthetetlennek, behatolhatatlannak, titkosnak, rejtettnek,
a lélekének, a lelkiismeretének, a szellemének. Egy masik ember pillan-
tasanak behatolhatatlan, de — és ez még jobban meglep minket — a sajat
pillantasunk szamara is... Ez az ember titokzatos kdzpontja, ez ,hallgat,
apofatikus modon megerésiti mélységét”, de pont ezért ,,benne rejlik a
1élek romolhatatlan szépsége, a hiteles szépség”,*® amelyben 6rzi a sze-
mély abszolut értékét az Istennel és a felebarattal vald belsé kapcsolata-
ban. Csakugyan a sziv a szeretet megtapasztalasanak kdzpontja is, és ,a
személyiség legmélyebb kifejezése a szeretet”, mivelhogy az ismere-
tiinknél és az értelmiinknél jobban inkabb a sziviinkkel szeretiink, csak
ebben a szeretetben van a halhatatlansag zaloga. A szeretetre, mint az
ontologiai cselekvésre koncentralt személy filozofidjanak megerdsitésére
Vyseslavcev megjegyzi, hogy ,,a személy hiteles azonossaga a szeretet.
Szeretet nélkiil a személy nem él, hanem meghal. A ,szivtelen” ember
félig €1”. Ezekre az alapokra tdmaszkodik a vallasos keresztény tapaszta-
lat. Korunkban a ,sziv kulturdjanak” elvesztése a legvilagosabb jele
annak, hogy a sziv folyamatos megkeményedése az élet értelmének és
erejének elvesztéséhez vezet.

5. Az 4j antropologiai és lelki kihivas
Ezek az utols6 megjegyzések nagyon merészen arra figyelmez-

tetnek, hogy a misztifikalasok és lehetséges félreértések ellenére ma ujra
felvetni a sziv figyelmes vizsgalatat, mint a személynek a maga integrita-

kozpontja is, egyszoval: ez az abszolut centrum”: VYSESLAVCEV, B., ,Il cuore
nella mistica cristiana e indiana”, in Aa. Vv., L intelligenza spirituale del sentimento,
Roma 1995, 35.

% VYSESLAVCEV, B., ,,Il cuore nella mistica cristiana e indiana”, 26-27.
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sdban ¢és Osszetettségében vald megértését ugy, hogy tavol alljon a szen-
timentalizmustol, tdbbnyire igaz és valddi antropologiai, kulturalis és
lelki kihivasnak tlinik. Olyan kihivas, amely tobbek kdzott megsziinteti a
kortars kultardban a testiségnek és az érzelmeknek az értelemmel valod
kapcsolataban levé mély bajat, ugy, hogy nem csak komoly elméleti,
hanem etikai és lelki megvaltoztatasat is siirgeti.

A harmadik évezredben a keresztény lelkiségnek tjra el kellene
sajatitania és fel kellene vallalnia a sziv fogalmara &sszpontositott meg-
ismerés egységben latasat.*’ Itt az egyhazi kulturinak nem jarulékos
vagy hagyomanyos része, hanem annak egésze forog kockan, amely
szazadokon keresztiil meg tudta 6rizni a biblikus, liturgikus, szentségi és
misztikus értelmet, Ggy, hogy létfontossagi kapcsolatot hozott 1étre a
Logosz és a létezés titka, az igazsag és a szeretet kozott, de a hit és az
élet, a dogma ¢és az ethosz kozott is. Ezekbdl a lelki gyokerekbdl tudni
alkot6 mddon Ujra meriteni a feltétele annak, hogy tovabb tudjunk szem-
lélodni és ,igazsagot tenni a szeretetben”, leleplezve a test és a szeretet
altal atalakitott vilag tokéletes szépségét.

A Kkeleti theologia cordis abban is segit benniinket, hogy a sziv
¢és a testiség hiteles keresztény lelkiségét ujragondoljuk, azt a liturgikus
tapasztalatra Osszpontositott lelkiséget, amely a gyengédség ¢€s irgalom
kimerithetetlen erejével ,kinyilvanitja, hogy a test a kereszt misztériu-
méan keresztill az 4tvaltozas felé halad”.*® Az a tudat, amely az osztatlan
egyhaz €16 emlékezetéhez tartozik, méltdan vezetett sajat azonossagunk
gyokereinek ujrafelfedezéséhez, alahtizva, hogy ,,a keresztény lelkisé-
giink a liturgikus tapasztalat kereszteld kapolnajabol szarmazik™.*® Tar-
talma a tapasztalat és nem elméleti kidolgozasok gyiimélcse, a liturgikus
életbdl szarmazik, amely a szentségivel egyesiil. A szentségek a kegye-
lem és az iidvosség forrdsai, a megfeszitett és feltimadt Ur megvalto
tevékenységének és jelenlétének aktiv meghosszabbitasai az egyhaz
jelen idejében.

Az aldozatban vald részvételkor az isteni liturgia dicsérete altal
megszentelt testiség — amelynek a kdzpontjaban ott a sziv — ugyanaz,
mint amelyet a modern kultira lebecsiilt, megalazott, elutasitott, jollehet

47 Ezen irdnyzat fejlédésével kapesolatban utalunk a tanulményok ezen értékes gyiijtemé-
nyére: Valentini, N. (a cura di), Una spiritualita per il tempo presente, Bologna 2003.

“811. Janos Pél Orientale Lumen apostoli levele, 1995. 05. 02., n. 11. EV 14/2588. Ugyan-
ott erre vonatkozoan kijelenti: ,,A szent cselekedetben a testiség is hivatott a dicséretre
¢és a szEépség... mindeniitt megmutatkozik”.

V5. BASILIO DI INVIRON, Canto d’ingresso, Milano 1992,
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az egyhazi kultusz egészének sikeriilt csodalatosan megdriznie ezt az is-
tenivel vald bensdségességet, hogy ,,magaval ragadja azon 0si keresztény
¢élet példamutatd testiségének, életerdsségének egy darabjat, amely a
testének minden sejtjében végteleniil megsebesitett isten-emberi élet”.>

A sziv vizsgalatabol, az orosz vallasos gondolkodds szerint
(amelyet itt megprobaltunk lényeges vondsaiban szemlélni), evidensnek
tlinik, hogy a kultira ethosza a szivbél szarmazik, abbdl a sarkalatos
pontbol, amely koriil forog minden, a személynek dsszekottetést és egy-
séget ajandékozo lelki erd. Itt van az ontoldgiai kérdés kdzpontja. Tehat
a személy elszakaddsa integritasatol, az értelem bolcsességétol és teljes-
ségét6l nem mads, mint a sziv helyén az élet forrdsatol, az egész 1éttol
valo elszakadas, ami megmutatkozik az arcon, a tekinteten.

Az elvaltozott és zavaros kiils6 megsemmisiti a sziv feltard
kapcsolatat, mint a személy belsd arcanak kapcsolatat, ugy, hogy iires és
asitozo alarccéd redukalja azt, melyben nincs semmi hiteles, csak hazug-
sag ¢és szinjaték. A 1élek elpusztitasa és felforgatdsa, amennyiben meg-
szakadt minden kapcsolat a szivvel, mint a pszichikai és lelki élet, a
megismerés és az érzelmek, az érzelem és a gondolat helyével, tehat
minden lehetéséggel, hogy az élet bels6 mozgasabol, az élet értelmének
¢és igazsaganak megalapozottsagabol meritsiink.

A szivben Orizziik az elrejtett és tartds szépséget. Péter apostol
arra hiv, hogy azt ,,diszitsiik fel... romolhatatlan, szelidséggel ¢s békével
teli 1élekkel” (1Pt 3,4). A szivre, mint a személy egészére (organikus,
ontologiai, lelki, erkdlcsi egység) €s a 1élek rejtett és romolhatatlan szép-
ségének helyére valod hivatkozas képezi az igazi fordulatot az egységes
antropologia felé.

Egy ,,ij gondolat”, amelyben a sziv bels6 mozgasai nem a ko-
zombos lelkiismeret nulldjahoz tarsulnak, hogy eltompitsak és Gsszeza-
varjak azt, hanem minden megismerés alkotd elemeivé valnak. Lehet6-
séget biztositanak a szimbolikus megismerésre, a szeretet igaz és valodi
megismeréséig, ami visszaadja a teoldgidnak az ajandékbol és az emlé-
kezetbdl szarmazd szeretet bolcsességének legigazabb és legeredetibb
természetét. Csakugyan ,,a megismerés, amelyet a sziv birtokol, nem
annak a sajat megismerése, aki a targyat birtokolja a megismerés altal,
hanem az¢, akit a targy birtokol, mert az é16 benne és az 6 1étében meg-
tapasztalja. Tehat a megismerésnél tobb, Gjra megismerés, emlékezés...
A szivnek, az emlékezés helyének figyelmes hallgatasakor az ember az

% CAMPO, C., ,,Sensi soprannaturali”, in Gli imperdonabili, Milano 1987, 237.
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igazsag belsd felfogasaban novekszik és érzi a lelkiismeret tisztabb és
erésebb hangjat” >

Ilyen értelemben a sziv ismét a bolcsesség forrasa lehet a filozo-
fia (és még inkabb a teoldgia) szdmadra, amely az élettel vald talalkozas-
bol és a megismerés azon €16 és megélt gyokerével valo taldlkozasabol
szarmazik, amelytdl elszakitottak. A szivben, a személy belso helyén, €16
¢és alkotd egységének szervében €s szimbdolumaban érzi a 1élek és a test
minden erejének energiajat, Osszetart ellentmondasos fesziiltségében az
értelem merészsége és a legintenzivebb aszketikus fesziiltség, az értelem
¢és szenvedés, a megértés és csodalkozas, a jelentésalkotas és ,,a szeretet-
té valo megismerés” fénye (Nisszai Gergely, PG, 46, 96C).

A megismerés olyan tett, amely a személy egészét érinti. A
személyek kozotti alapvetd kozosséget valamint a szeretetnek, mint
isteni lényegnek a befogadasat jelenti. A megtisztitas altal ,,latnokka”
valt sziv eljuthat a szeretet teljességére, a tokéletes kinyilatkoztatasra.
Borisz Vyseslavcev minden utdbbi intellektualizmus ellenére nagy pro-
fétaként megforditja Leonardo da Vinci kijelentését: ,,A nagy szeretet a
nagy ismeret fia. Mi keleti keresztények az ellenkez6jét mondhatjuk: a
nagy ismeret a nagy szeretet leanya... Ne az értelmiinkkel, se ne az isme-
retiinkkel, hanem a sziviinkkel szeressiink”.>* Nem elvont ismeret, ha-
nem bdlcsesség sziiletik a szeretetbdl, a kegyelem altal megtisztult sziv-
bol, amely mint lang ég benniink, mint az égé csipkebokor, amely lan-
gol, anélkiil, hogy elégne. Misztikus tapasztalat, amely arra torekszik,
hogy ,,megszerezze a teljes megismerést”, amelyet, ahogyan Pal apostol
emlékeztet benniinket, nem egyénileg ériink el, sem a filozofiai vagy
teologiai értelem gbégds elkiiloniilésének gylimdlcse, hanem egy hiteles
kozosségi lelkiségben, egyhdzi megbékélés lelkiségében (sobornost’)
lehet megszerezni, a ,,szeretetben egyesiilt sziveken” keresztiil. Ezek a
titkok szemlélésére egyesiiltek, azért, hogy ,.eljussanak a megértés teljes-
ségének minden gazdagsagara, Isten titkdnak, Krisztusnak ismeretére,
akiben a bdlcsesség és a tudomany minden kincse rejlik” (Kol 2,2).

Forras: Natalino Valentini: ,,Theologia cordis nell’Oriente
cristiano. Nascosta bellezza del cuore”, in Il Regno 2 (2004)
58-68. (Forditotta: Ganicz Endre)

SLPETRA, B., ,,L’cthos del futuro. Etica e vita spirituale di fronte alle sfide del terzo
millennio”, in Aa. Vv., Una spiritualita per il tempo presente, 131-132.
52 VYSESLAVCEV, Il cuore nella mistica cristiana e indiana”, 36.
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