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JANos SorLTESz: An Outline of Virtues in Terms of Theological History in the

6™—18" Centuries

There is no doubt that, with their philosophical and theological approach to vir-
tues, Saint Ambrose and later Saint Augustine, in particular, would have a major
impact on the authors of subsequent periods. The first main division of the present
paper primarily concentrates on writers who studied virtues in the Church and the

history of theology and further enriched understanding in this respect. The second

main section is to address the new directions that have emerged as intellectual

trends, and — albeit essentially nontheological in character — their influence on the-
ology and thinkingabout virtues has proved to be significant. An at least tangential

discussion of the phenomena of nominalism, the Renaissance, modern rationalism,
the Enlightenment and casuistry is indispensable to a treatment of the beginnings

of renewal.

1. Az erények torténete a VI-XIII. szizadban

L1. Szent Agostontdl Aquindi Szent Tamdsig

Az els6 szerz6 Nagy Szent Gergely pdpa (540—604), akinek mivei ko-
zul kiemelkedik a Job konyvéhez irt magyardzata, mely erkélestani fejte-
getés. A vildgi tisztvisel6bél lett bencés szerzetes papai kévet, majd pépa,
szamos bibliai magyardzatot irt. Emlitett miive a keresztény életvezetést
aszketikus jelleggel fogalmazza meg, benne Jéb személyét Krisztusra és
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az Egyhdzra vonatkoztatja, s a teoldgidt és a lelkiséget egységbe foglalva
erkolesi itmutatdsokat tdr az olvasé elé. Ndla mdr rogziile a f8btindk 7-es
szdma, melyekkel — kézenfekvé médon — a 7 erény harcol, vagyis a teols-
giai és a sarkalatos erények egytitt. Ett6l az id6t8l datdlhaté az Egyhdzban
a 7-es szdm kiemelkedd szerepe, melynek természetesen komoly bibliai
alapja van: a teremtés 7 napja, a Lélek 7 ajandéka, a Miatydnk 7 kérése,
s hamarosan a teolégiai gondolkoddsban a 7 szentség, s az irgalmassdgi
testi és lelki cselekedet 7-es szdma is kovetkezik. Ezek megalapozzdk, hogy
7 £8 erényrdl is beszélni lehet a hdrom teoldgiai és a négy erkolesi erényt
osszekapcsolva.

Fontos személy ebben az idészakban Sevillai Izidor (1636). Nagy miivelt-
ségti f8pap, aki a kompildcié nagyszer(i képvisel6jének bizonyult, vagyis sok
dOkori szerz8t idézve, osszefoglalé miveket szerkesztett. ,Etymoldgiae” cim-
mel 20 kényvet adott ki. Kiemelhet a ,Legfébb J6rél” irt miive, melyben a
btinok mellett a megtérést és az erényeket elemzi. Megemlitheté még Alkuin
(+804), aki Szent Agostont és Nagy Szent Gergelyt kovetve fejtette ki gondo-
latait az erényekrél és a blinos hajlamokrdl.

A torténelmi helyzet, a népvandorlédsok kordnak zaklatottsiga egészen a
XII. szézadig talin meg is magyardzza, hogy kevés szerzét és mértékadéd mi-
vet lehet emliteni ebben a hosszabb idészakban. A téritések elétérbe keriilése
inkdbb annak kedvezett, hogy a keresztény élet erkolcsi, gyakorlati kérdése-
ivel foglalkozzanak, s nem nagy ivili teoldgiai gondolatokkal. Ugyanakkor
kezd kialakulni, majd megszildrdulni az egyhdzi iskolarendszer, ami a tanités
és a képzések szinvonaldnak emelkedését hozta magéval. Egyes jomédu vé-
rosok képtalani iskoldi mindezek folé tudtak néni, s a kozépkori egyetemek
kialakuldsat késziteteék elé, s igy megteremtették — a XII. szdzadtdl szdmit-
va — a miveltségnek azt a fokdt, melyben a szisztematizal6é gondolkodas jra
szinre Iéphetett. A kovetkezd szerz6k az erények szempontjabdl mér az emli-
tett folyamat részeiként tekinthetdk.

Szent-Viktori Hugd (t1141) a lélek egészségének és betegségének szem-
benélldsiban térgyalja az erények és a t8btinok kérdését. Sajétos szemléletet
alakitott ki az erények vonatkozdsiban. Alapvet8en Szent P4l erénylistdi-
nak fogalmait hasznalja, melyek a kovetkezok: aldzat, szelidség, lelki bénat,
az igazsag szeretete, irgalom, tisztasziviiség, lelki béke. Hatteriiket a Hegyi
beszédben olvashaté nyolc Boldogsig adja. Birtokldsukra el tudunk jutni,
amennyiben a hirom teoldgiai erénnyel Krisztushoz ragaszkodunk. A sarka-
latos erényeknek, mint kiilon csoportnak, nem tulajdonit kiilonésebb jelen-
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t8séget, de véleménye szerint ezeket a teoldgiai erények magukban foglaljék.’
Az erények azért fontosak, mert nélkiilitk nem képzelhetd el a lélek egészsége.
Vallja ugyanis, hogy a btin kovetkeztében az ember elvesziti lelki egészségét,
és elvész a jotettekre val6 bedllitottsaga is. E betegség megsziintetését az Isten
kegyelme tudja csak helyreéllitani, ami utdn Gjra képes lesz jo cselekedetek-
re. Amennyiben allhatatosséga megmarad, ugy djra egészségessé, erényessé
valik.?

Halesi Sdndor (f1245) a ferences iskola megalapitdja volt. Nyugaton el-
séként haszndlta Gjra Arisztotelész miiveit. Oridsi anyagot gytijtott dssze,
de Szent Tamdshoz hasonlé, maradandé rendszert nem tudott kialakitani’
Bizonydra ez az oka annak, hogy gondolkoddsdt tovébbra is meghatdroz-
ta a Szent Agostontdl 6roksle érrelmezési méd. O az erkdles lényegének
azt tartotta, hogy a megismerésre torekvd értelem s a boldogsdgot keresd
akarat egyardnt az Istenre irdnyul. Az erény lényege pedig épp az Istenre
torténd irdnyuldsban keresendd, amit ,recta ordinatié™nak, vagyis a ,he-
lyes rend” megtaldldsinak nevez. Az erény tartalmdt egyrészt abban ldtja,
hogy az a j6 erkoles stabil készsége, ,habitum bonus moralis”, mdsrészt
indittatds annak j6 tettekre valtdsira — ,dispositio ad bonum opus”. A fe-
rences iskola voluntarizmusdnak megfeleléen az erény gyokerét nem az
értelemben, hanem az akaratban ldtja. Természetesen nem vonja kétségbe
az értelem létét, de nemesebbnek tartja az akaratot, mert szerinte emdgott
4ll jobban a szeretet, az Istent pedig csak a szeretet 4ltal birtokolhatjuk. Az
erények kozépértékben meghatdrozhaté valésigat Arisztotelésztdl kiilono-
sebb véltoztatds nélkil deveszi.

A ferences iskola tanitdsainak csticsin Duns Scotus (T1308) 4ll. Viszony-
lag rovid élete (42 év) alatt nem volt alkalma dtfogd rendszert alkotni. Vi-
szont a ferences iskoldra jellemzd ,voluntarizmus”, vagyis az akarat els6bb-
ségét hirdetd rendszer legkiemelkeddbb képvisel$je volt. A voluntarizmus

1 ,Azerények fjdnak a gyokere az aldzat, alacsonyabb 4gai a sarkalatos erények, magasabb dgai
a hit és a remény, a korondja pedig a szeretet (De fructibus carnis et spiritus)”. Nyirr, T., 4
Jfilozdfiai gondolkodis fejlédése, Budapest 1973, 144.

2 V6. Naay, J., Szentviktori Hugd és Aquindi Szent Tamds erénytana, (Licencia dolgozat), Buda-
pest 1946, 135.

3 Vo. KecskEs, P., A bolcselet tirténete, Budapest 1981, 190-192. Halesi Sdndor volt az elsé fe-
rences tandr a Pdrizsi Egyetemen. Els6ként & foglalta &ssze a teolégia anyagit ,,Summa Theo-
logica” cim{i mGvében. Szétszértan ebben taldlhatdak meg filozéfiai nézetei. A test és a lélek
kérdésében torekedett Arisztotelész és Agoston egyeztetésére, felhaszndlva a hiilémorfizmus-
bél kivetkezd viszonyt, de hangsilyozza — dgostoni hatdsra — a lélek 6ndllé szubsztancidjit a
testiség formdjaként.
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és az értelem elsébbségét hirdetd tomista ,intellektualizmus” irdnyzata
mdig vitdban 4ll egymadssal, annak ellenére, hogy a skolasztikdt kovetd
szdzadokban inkdbb az intellektualizmus érvényesiilt, s csak idénként
bukkant fel a voluntarizmus. Vitdjuk végérvényesen taldn el sem donthe-
t6, mert mindkett6ben komoly igazsigtartalommal taldlkozunk. Scotus
sajdtos egyéni utat jrva az erények felosztdsban, egy figyelemre mélt6
eredeti 6sszedllitdst tdr elénk. Az ember szellemiségébdl indul ki, tehdt az
értelemhez és az akarathoz kapcsolja az erényeket. Viszont az értelemhez
csak egyet, az akarathoz viszont a t6bbi hatot. Vildgosan kidomboritja te-
hdrt az akarat elsébbségét, s ez nem mds, mint Szent Agoston gondolko-
ddsinak folytatdsa, aki szintén az akarat els6bbségét hangstlyozta, mely
szerint az értelem dltal megldtott erkélcsi j6 csak akkor valésul meg, ha az
akarat mozdul és cselekvésre indit, enélkiil nem. Scotus szintén Agoston-
hoz hasonléan egyiitt ldtja a hirom teoldgiai és a négy sarkalatos erényrt,
s Osszekapcesolja 8ket a Szentlélek hét ajindékdval, mert ezek az erényeket
tokéletesitik. Az emlitettek alapjdn a kovetkezd felosztdst dllitja elénk: az
értelem egyetlen szerzett erénye az okossdg, ehhez kapja az ember a hitet.
Az akarat vonaldn az ember 6nmagdhoz val6 viszonydban szerzett erénye
az igazsdgossig, ehhez kapja a remény erényét. A mdsokhoz valé viszo-
nydban két szerzett erény nyilvdnul meg, a lelkierd és a mértékletesség. Az
chhez kapott erény pedig a szeretet. E felosztds utdn a 7 erényt a Szentlélek
7 ajaindékdval teszi még hatékonyabbd, hisz a Szentlélek elémozditja az
ember tokéletesedését, felhaszndlva ehhez az erényeket a kovetkezd Gssze-
fliggésben: a tandcs az okossdgot, a lelkierd a bétorsigot és a reményt, az
istenfélelem a mértékletességet, az dhitat az igazsdgossigot, a bolcsesség a
szeretetet, s végiil az értelem és a tudomdny a hitet teszi tokéletessé.

1.2. Az erények rendszere Aquinéi Szent Tamdsnal (1224-1274)

Erdemes tdrgyaldsunk elé bocsitani Horvédth Sdndor véleményét, aki
jol ismerte Szent Tamds miivét:

»A legtobb miivelddéstorténeti hatdrkének csak részleges kortorténeti je-
lentdsége van. Mintha csak ez lenne a felirata: itt van eltemetve sok nem-
zedék verejtékes munkdja. Szent Tamds nem ilyen hatdrkd. Felirata nem a
haldl, hanem az élet bet(iibdl van 8sszedllitva. Miveiben nem egy lettint
kor ma mér hasznavehetetlen gondolatvildga van letéve, hanem az emberi
elme 6rok értékei, amelyekre mindenkinek sziiksége van, amelyek orokké
ifjak és idészertieck maradnak. A bel6liik kidradé légkort csak akkor taldl-
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juk dohosnak, ha szellemi életiink légzdszervei egészen elanyagiasodtak
és a finomabb, és az igazdn lelki tdplalék felfogdsdra és tovabbitdsdra mér
nem alkalmasak”.4

Amit Szent Tam4s az erényekrél elmondott, az maradandé szintézis és
koncepcié a késébbi korok erkolesi gondolkoddinak szdmadra, akdr a filo-
z6f1a, akdr a teoldgia teriiletén kutat az erkolesi értékek irdnydban.

A kozfelfogds szerint Szent Tamds kizdrélag Arisztotelész alapjin fo-
galmazta meg az erényekrdl alkotott koncepcidjit, de valéjaban az Gjpla-
tonikus és a sztoikus tanitdsokat ugyanigy felhasznidlta, mint a kordbbi
teolégusok, kiilonosen Szent Agoston véleményét. Az alap természetesen
Arisztotelész ,Nikomakhoszi Etikd”-ja maradt.

1.2.1. Szent Tamds emberképe

Erényekrdl valé gondolkoddsdnak megértéséhez sziikséges az emberrdl
alkotott felfogdsabdl kiindulnis Természetesen a bibliai teremtéstorténe-
tet vette alapul, s erre épitve fogalmazta meg filozéfiailag az emberképét.
Az ember test és lélek, s nagyon lényeges, hogy ezek szoros kapcsolatdt
hangstlyozza: a testnek forma szubsztancidlisa a lélek.® E szoros kapcsolat
nélkiil, mely a platéni ,khérizmoszt”, szakadékot a test és a lélek kozoee
feloldotta, szinte lehetetlen lenne a megismerést és az erkolesi cselekede-
teket valamelyest redlisan leirni és értelmezni. Az Istentdl kapott lélek az
életnek és a cselekvésnek az elve. Ebbdl a lélekbdl ered minden olyan ké-
pesség, mely az erkolesi cselekedetekben megnyilvdnul. Az ember cseleke-
detei négy alapteriilethez tartoznak: sajét testéhez, az anyagvildghoz, a 1é-
tez8k Osszességéhez mint megismerhetd igazsdghoz és az elérhetd célokhoz.
Mind a négy teriilethez kapcsolédik a lélek egy-egy képessége. A sajdt tes-
téhez a vegetativ képesség kapcsolédik, melynek funkeiéi az asszimildcids
és augmentativ, valamint a generativ lehetség megvalésitdsa. A veliik kap-
csolatos folyamatok az ember tudatos irdnyitdsitdl fiiggetleniil zajlanak. A
lélek érzékeld képessége Gnmagdra és az anyagvildgra irdnyul. Ide tartozik
a klasszikus ot érzékszerv és a belsd érzékek miikodése. Fontos megjegyez-

HorvATH, S., Aquindi Szent Tamds vildgnézete, Budapest 1924, 10.
V6. AQUINGI SzENT TaMAs, Summa Theologiae, 1.q.78-80.
6 A héttérben a hiilémorfizmus arisztotelészi gondolata 4ll, mely a platonizmus kritikdjaként

A

a valdsdghoz kozelebb 4116 elméletet fogalmaz meg az emberrel kapcsolatban. V§. HirscH-
BERGER, ]., Geschichte der Philosophie, Freiburg — Basel — Wien 1976, 192-195. és Nyiry, T,
Filozdfiatirténet, Budapest 1983, 95—97.
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ni, hogy a kiils6 és a bels6 érzékeld képességek mind a test fenntartdsihoz,
mind a szellemi adottsigok miikodéséhez szitkségesek. Mivel az érzékels
képességek a szdndékos irdnyitdstdl fiiggetleniil egyszertien belefolynak a
cselekvésbe, ezért annak mindségét nem hatdrozzdk meg. A kovetkezd két
képességnek viszont dontd jelentdsége van az erkolcsiség szempontjdbdl.
A lélek megismerd képessége a létre mint igazsdgra irdnyul. Miikodésé-
nek elemei a fogalomalkotds, az {téletalkotds és a kovetkeztetés, melyekkel
hdrom irdnyG megismerd aktus valésithaté meg: a lét 6nmagdban valé
elméleti megismerése, a lét megismerése a gyakorlati cselekvés szdmadra és
a lét erkolesi éreékének megismerése a lelkiismeret mikodésében” A lélek
torekv képessége Ot célja elérésére képesiti. A cselekvésben ennek kétféle
vonala érvényesiilhet: az egyik az 6szt6nds, mely spontdn médon reagil az
ingerekre, a mdsik tudatos irdnyitds alatt 4ll, s ez az akarat, mely megfon-
toldsok utjdn vélaszt és dont, s ezt nevezziik szabad elhatdrozdsnak, szabad
akaratnak. Az erkélcsiség szempontjdbdl perdontd az igazsigot megismerd
értelem és a jésdgra mint célra irdnyuld akarat, mert — Szent Tamds sze-
rint — ezekhez kell tdrsulniuk az erényeknek, amelyek kénnyebbé teszik a
kovetkezetes és jo cselekvést.

Szent Tamds emberképébdl vildgosan kiolvashat6 az ember alapvetd
hivatdsa, s annak erkolesi dimenzidja. Az ember Isten képmadsa, aki az
értelem és az akarat képességével felruhdzva, szabad, de felelésségteljes
cselekedetekkel képes 6nmagdt megvaldsitani, felfedezni végsd céljat az
Istennel val6 egyesiilésben, s képes azt vele egyiittmikodve elérni. Ugyan-
akkor folfedezve képességeit, megismeri korlatait is, s mivel szabad, ltja
a céljaedl eltéritd veszélyeket is, melyeket a blinként tudatositani is tud,
és radobbenti, hogy cselekedeteinek erkolesosnek kell lennie ahhoz, hogy
céljdt elérje. Erkolesiségének alapja pedig a stabilitds, mert ez a novekedés
és tokéletesedés utja. Célja irdnydban folytonos elkotelezettségben vald
életre, hlségre van szitksége, ami szildrd dontéseinek gytimélcse. Szent
Tamds szerint ez a stabilitds a cselekvésben nem mds, mint az erény. Ez
ad az embernek mindséget, gazdagoddst, karaktert. A tokéletesség az eré-
nyek kimtvelése nélkiil nem érhetd el. Ezért fordulhat el, hogy az intel-

7 Fontos megjegyezni, hogy Szent Tamds megkiildnbézteti az értelmi miikédésben az egysze-
rl beldtds ténykedésée (intellectus, intelligere) a kovetkeztetés ttjdn tdrténd (ratio, cogitare)
megismeréstdl, bar ennek a kiilonbségnek a mélységeit nyitva hagyja, nem akndzza ki, amint
ezt Szent Anzelm ,ontolégiai” istenérvének birdlatdndl lichatjuk. V6. Turay, A., Istent keresd
filozdfusok, Budapest 1990, 26.
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lektudlisan kevésbé miivelt ember az erények birtokldsdval a miiveltebbnél
tokéletesebb lehet.

1.2.2.5zent Tamds erénytana

Magit az erény fogalmdt nem egyszer(i Szent Tamdsndl rogziteni, mert
azt tapasztaljuk, hogy tobbfélét haszndl. Fontos szdmdra Arisztotelész
meghatdrozdsa, aki szerint az erény az, ami az alanyt és a cselekedeteit
jovd teszi. Agoston jelentSsége is megmarad, aki az erényt a lélek j6 mind-
ségének tartja, melyet mindenki jéra haszndl, s vele senki sem tesz rosszat.
Sajdt definiciét is haszndl: az erény készség a j6 cselekvésre. S amennyiben
az ember a j6 irdnydban érez késztetést a cselekvésre, és azt gyakorolja is,
akkor maradandé készséggé fejlédik. Altala az alany Gj mindséget is bir-
tokol, tehdt 6t egyrészt jobbd teszi, mdsrészt konnyedséget nyujt szimdara
a konkrét cselekvéshez. Az ember szimdra feladat, hogy lehetSleg minden
képességét készséggé fejlessze.

Az erények felosztdsa a teoldgiatorténetben bizonyos véltozatossdgot
mutat. Ezt ldtjuk a természetfeletti és természetes erények csoportositdsd-
nal a héc alapvetd erény esetében. Vannak teolégusok, akik csak a teolégiai
erényeket tartjdk természetfelettinek, mig a sarkalatosakat természetesnek,
s vannak, akik mind a hetet a kegyelem dltal belénk oltottnak. E kérdés va-
16jdban madig sincs végérvényesen eldontve. Szent Tamds a természetfeletti
és a sarkalatos erényeket egységben ldtja és értelmezi.® A természetfeletti
erények segitségével az ember az Istennel él6 kapcsolatba [ép, Isten gyerme-
kévé vilik, részesiil az isteni életben, melyhez elengedhetetlen a megszen-
telé kegyelem.? Isten gyermekeként pedig az ember képes lesz sajat képes-
ségeit is tulszdrnyalni, hiszen mdr nem csupdn teremtmény, hanem Isten
fogadott fia. Eletének Uj minéségébdl, melynek a transzcendentalitdsbol
kovetkezben vertikdlis alapja van, 0j tévlat nyilik, melynek megéléséhez
olyan erényekre van sziiksége, melyek segitik Gj stdtuszdt megvaldsitani.
Jézus Krisztusban Isten orszdga polgaravd vélva cselekvéséhez a stabilitdst
az erkolesi vagy sarkalatosnak is nevezett erények teszik lehet6vé. A teold-

8  Vo. TARJANYIL, Az erkilesi erények, (Mordlteoldgia I11.), Budapest 2004, 42.

9 A természetfeletti erények a megszenteld kegyelem ,részeiként” is értelmezhet8k: ,,Az isteni
erények ugyanis kozvetleniil Istenre irdnyulnak. A keresztényeket flkészitik arra, hogy ben-
s6séges kapcsolatban éljenek a Szenthdromsdggal. Ezeknek az erényeknek a forrdsa, oka és
célja a hdromsdgos egy Isten”. A Katolikus Egyhdz Katekizmusa, (KEK), Budapest 2002, 1812.
pont
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giai és az erkolcsi erények tehdt szervesen ki fogjak egésziteni egymdst, s az
elébbiek az utébbiak célra irdnyuldsit biztositjdk. Szent Tamdsndl egyéb-
ként is kiemelt szempont a végsé célra irdnyulds, melyhez gyakorolni kell
a sarkalatos erényeket, amelyek az Isten szeretetére torténd vilaszaddst is
szolgdljak. Szent Tamdsndl tehdt az erkdlesi és a természetfeletti erények
viszonya igy foglalhaté 6ssze: az erkélesi erényeket mi szerezzitk meg, ha
tokéletesitjitk a természetiinkkel adott képességeinket, s ezzel cselekedete-
inket konnyebben végezhetjiik a horizontélis viligban. A teolégiai erénye-
ket Istentdl kapjuk, melyek elsésorban vertikédlisan, kozvetleniil Istenhez
kapcsoljak életiinket, s amelyek feltételezik, hogy a gyakorlds altal mar
megszereztitk a konnyedséget cselekedeteinkhez. Ezzel meg is valsul a
Szent Tamdsndl alkalmazott alapelv, hogy a kegyelem a természetesre épit,
azt igénybe veszi, és egyben felemeli.”

A sarkalatos erények jellemzdit a kovetkezékben foglalhatjuk 6ssze
Szent Tamdsndl. Az okossdg ndla az értelmi erények kozé tartozik, s szinte
ez az egyetlen, amelyik erkolcsi erénynek is tekinthetd.” Ezt azzal indo-
kolja, hogy a dontés a dontéshozdt is sziikségszertien jobbd teszi, mig a
nagy tudds vagy a zsenidlis mlivész szolgalhat rossz célt, vagy élhet erkolesi
fertében. A tobbi erkélcsi erény az akarathoz és a torekvd képességiinkhoz
kapcsolddik. Ugyanakkor a kiilsd, tdrgyi felszolitdsokra 6szténos reakciok
keletkeznek benniink. Ezeket nevezi Szent Tamds szenvedélyeknek (pas-
siones animae), melyek 6nmagukban semleges mozduldsok az emberben.
A mi éreelmi és akarati hozzddlldsunkedl fiigg ezek erkolesi mindsitése.™
Ha a vélaszunk j6, és kitartéan, minden helyzetben ennek megfeleléen
tudunk donteni, akkor a torekvd képességiink is erényeket lesz képes ki-
alakitani, s tulajdonképpen ezek erkélcsi erényekké valnak.

Szent Tamds sok erkolcsi erényt sorol fel, melyek kozitk kiemelkedik
a mdr emlitett okossdg (prudentia), mert ez minden mds erényt tjir. Az
igazsdgossdg (iustitia) erényének hordozdja az akarat, melynek segitSje a
gyakorlati értelem. A bdtorsdg vagy lelki erdsség (fortitudo) a kovetkezd,
melyet szintén a gyakorlati értelem segit, hogy a félelem és a vakmerdség
kozote maradhasson. A mértékletesség (temperantia) szintén az értelem
erejével segiti elkeriilni az élvezetekben rejlé veszélyeket, szélsségeket. A

10 V6. BOckiE, F., A morélteolégia alapfogalmai, Bécs 1975, 23—28.

11 Vé. Kecskes, Op. cit., 215., ,nihil volitum, nisi prius cognitum”, in Summa Theologiae, 1. 11.
13.1.

12 V6. Kecskes, Op cit., 218-219., Summa Theologiae, 1. 11. 24.
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négy sarkalatos erény csoportja azért is fontos Szent Tamdsndl, mert min-
den mds erkolcsi erényt ezekhez sorol, valamennyit ezek részeiként éreel-
mezve. A sarkalatos erények olyan jé cselekvési készségek, melyek mind a
személyt, mind cselekedeteit jové teszik. Igy a négy 6 erény feltételezése
az erkolesiség szempontjabdl sziikséges, de elégséges is, mert biztositjik,
hogy a személy a megismert jot szdndékosan tegye. A sarkalatos erényeket
ezért érdemes szubjektiv és objektiv oldalrdl is 8sszefoglalni. Szubjektive:
az ember, mivel [ényege szerint értelemmel biré lény, igényli az okossdgot.
Az értelemmel egyticemi(ikodd akarat igényli az igazsdgossdgot, az értelem-
re szoruld torekvé képesség pedig igényli a bitorsigot és a mértékletességet.
Objektive: a jé felismerése feltételezi az okossdgot, a tettek helyes rendje az
igazsdgossdgot, a szenvedélyek rendje pedig a mértékletességet és a bétor-
sdgot.

A sarkalatos erények Szent Tamdsndl egyszerre dltaldnos és specidlis
erények. Altaldnos (generalis) erények, mert minden erény, mely értelmet,
rendet, szabdlyozist igényel, valamelyikiikhoz besorolhaté, tehdt csopor-
tok vezetdiként szolgdlnak. Ugyanakkor specidlis erények is, mert van sajdt
targyuk, és rdjuk jellemzd tetteket tesznek rendszeressé és konnyebbé az
ember szdmdra.”

Nem hanyagolhat6 el Szent Tamds erénytandban az arisztotelészi ko-
zépértékre, az ,arany kozéputra” toreénd reagildsa sem. Ugyanis ez nem
jelent szdmdra valami kozépszertiséget a cselekvésben. Inkabb az arany szi-
nének csillogdsdt fedezi fel az erényességben, azt a kiegyenstlyozottsdgot
és harmonidr a viselkedésben, melyet minden kor embere dhit. Az erkolesi
erények éppen azt biztositjdk az ember szdmra, hogy a jét jol 146 értelem
irdnyitdsdhoz igazodva, kovetkezetesen és konnyedén cselekedjen. Ez az
Gtja annak, hogy az erényes ember a ttlzdst és a hidnyt kikiiszobolje életé-
bél. A sztoikus és az egyhdzi hagyomdany alapjdn az erkolcsi erények szoros
kapcsolatdt hangsilyozza, ami azt jelenti, hogy a jét jol akkor teszi az em-
ber, ha okosan, igazsigosan, mértéktartéan és bitran igyekszik viselkedni.

1.2.3. Az erények és a Szentlélek ajindékai

Szent Tamds a hdrom teoldgiai és a négy sarkalatos erényt Gsszeftiggés-
be hozta a Szentlélek hét ajindékdval. Véleménye szerint ezek ugyantgy
készségek (habitus), mint az erények, de eredetiikben és hatdsukban kii-

13 Vo. TARJANYL, Op. cit., 44—45.
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16nboznek. A teolédgiai erényekkel kozvetleniil alakul ki €16 kapcsolat az
Istennel, mig a sarkalatos erények dltal torekvd képességeink a hittel meg-
vildgitott értelemnek engedelmeskednek. A Lélek ajaindékai azt biztositjik,
hogy maga az ember az Isten inditdsait készséggel és 6rommel fogadja
és kovesse." Szent Tamds azt tanitja, hogy a teoldgiai erények magasabb
rendiek az ajaindékokndl. Viszonyuk hasonlit az értelmi és az erkolesi eré-
nyek kapcsolatdhoz. Amig az értelmi erények az irdnyité értelmet, addig
az erkolesi erények az irdnyitott torekvd képességet tokéletesitik. Ezzel
parhuzamosan: a teolégiai erények a lelki ajaindékokat irdnyitjdk, mert a
szeretet mint teoldgiai erény feltétele annak, hogy a Szentlélek ajindékai
megjelenhessenek. Egy hasonlattal élve azt mondhatjuk, hogy ha vitorla
van, akkor a hajé csekély emberi eréfeszitéssel, vagy akdr anélkiil is vagy
lendiilettel haladhat a cél felé. Forditott a helyzet a sarkalatos erényekkel
kapcsolatban, mert veliik szemben a lelki ajindékok a magasabb rendiek.
Ezek az erények ugyanis az értelem ald rendelik az emberi képességeket,
mig az ajindékok a Szentlélek ald vetik 8ket. Mivel a Lélek foliilmdlja az
értelmet, Ggy az ajdndékok is tulszdrnyaljak a természetes erényeket.

1.2.4. Az erények, a ,boldogsigok” és a lélek gytimolcsei

Szent Tamds ezen feliil sszefiiggésbe hozta a hét erénnyel a nyolc bol-
dogsdgot és a lélek gytimélcseit is.” Ezt a szélesebb 6sszefiiggést is magd-
tol értet6dének tartotta rendszerében. Nagyon fontos megjegyzése, hogy
a sarkalatos erények koziil a legfontosabb az okossdg (prudentia), mert a
tobbi erény vezéreként litja meg helyesen a jot (bonum). Ugyanakkor az
erkolesos embernek mindegyik erényt gyakorolnia kell, mert az egyik ha-
nyatldsa a tobbit is gyengiteni fogja. Viszont az is igaz, hogy egy blin nem
sziinteti meg az erényt, amint ez megtorténhet a f6blinok (vitium) eseté-
ben, csak meggyengiti. Okos ember csak az lehet, akiben €l a helyes torek-
vés a végsd cél, alegfébb jo, Isten elérésére, akivel szeretetk6z6ssége az 6rok
életben megval6sulhat. Ezért a legnagyobb és legfontosabb erény az ember
szdmdra a szeretet (caritas) lesz. Ennek fényében mondja Szent Pél is, hogy
a szeretet a tokéletesség koteléke, melyet foldi életében — Isten akarata
szerint — embertérsaival mindenkinek gyakorolnia kell, hogy azutdn az

14 V6. KEK; 1830-1831. és 1845.pont, és Iz 11,1-2. A 7 ajdndék: értelem, bélcsesség, tandcs, tudo-
mény, jdmborsdg, lelkierd, istenfélelem.

15 V6. Mt 53-10., Gal 5,22—24. és KEK, 1832. pont

16 Kol 1,3.
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Istennel valé elkdtelezett viszonydnak csticsdt mint élete célba érkezésének
boldog beteljesiilését elérhesse. A szeretet igy lesz az Gsszes erény alapja és
hordozdja, benne fiigg 6ssze mindegyik az dsszes tobbivel.

Erdemes néhdny mondatban sszegezni Szent Tamds erénytandt: 1. Az
emberi cselekvés alapja az emberi természet (natura humana). 2. Ennek
képességei vannak (potentiae). 3. A képességek az erkolcsi jora (bonum)
irdnyulnak. 4. Gyakorldssal a képességeket készséggé (habitus) tudjuk
fejleszteni, melyek az ember cselekvd természetét teljesebbé, nemesebbé
teszik. 5. Ennek megval6suldsdhoz egészséges beirdnyozottsdg szitkséges
(dispositio). 6. Az egész folyamatot pedig az a szeretet mozgatja, melyet a
Szentlélek oltott belénk.”

2. Az erények a XIV-XVIIL. szdzadban

2.I. A nominalizmus megjelenése és hatdsa

Aquinéi Szent Tamds miikddésével megjelent egy Gj szemléletmdd, mely
a vildgi etika torténetében betoltott szerepe mellett a teolégidban is éreztet-
te hatdsdt. Ez a nominalizmus volt, amit William Okbam (t1350) alapitott.
Rendszerének lényeges kiindulépontja volt, hogy 4ltalinos fogalmak nem
léteznek, mert csak elnevezések, lényegi tartalom nélkiil. Azt kezdte hir-
detni, hogy az erkélesrél t6rténd gondolkoddst nem lehet megalapozni me-
tafizikai fogalmakkal, csak az ember konkrét cselekvését lehet figyelembe
venni, amit & maga hajt végre. Van tehdt egy erkolesi gondolkodds, de
ennek az individuumbdl kell elindulnia. A cselekvés erkolcsi mindsitését
ma is haszndlatos szempontokkal kozelitette meg. Figyelembe kell venni
a szubjektiv oldalt, mely a cselekvd akaratdt és szdndékdt mutatja. Ezt kell
kiegésziteni az objektiv oldallal, mely az isteni torvénnyel veti dssze a cse-
lekedetet, és erkélcsileg mindsithetdvé teszi. Ebbdl az alapbdl indult el a
kotelesség-erkéles térhdditdsa, mely idével felvaltotta a Szent Tamds 4ltal
kialakitott, erényekre épiilé gondolkoddst. A kotelesség-erkolesben a két
polust egyrészt az Isten képviselte, aki teremtményének torvényeket adott,
mdsrészt pedig az ember szabadsiga, mely akarati dontéseiben mutatkozik
meg. Ez utébbihoz az okossdg erénye kapcsolddik, mely kozvetiti a cselek-
v6 szdmdra a kotelezettségeit.

17 Vo. TARJANYL, Op. cit., 42—43.
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A nominalizmus térhéditdsa nagyon komoly valtozdst idézett eld az er-
kolesteol6gidban is. Az egyik oldalon a teoretikus morilteolégia erésodott
meg, a mésik oldalon egy gyakorlati jellegti, individudlis irdnyultsdgt er-
koles kezdett kialakulni, mely egy atomizélt cselekvésértelmezésen dt egy
kotelességetikdahoz vezetett, s a késébbi kazuisztika alapjait rakta le.® Az
elméleti erkdlcsteoldgia vonaldn a XVII. szdzadig terjedd idészakban sok,
jelentés Szent Tamds-kommentdr irédott. A legfontosabb szerzék Kajetin
(t1534), Medina (11581) és Suarez (t1617) voltak. Ok amennyire lehetett,
még tokéletesebbé kivintdk tenni a skolasztika rendszerét, szinte mdr mes-
terkélt médon. Az erényekbdl sszedllitottak egy klasszikusnak nevezhetd
felosztdst, melyben Szent Tamds alapjdn bemutattdk, hogy minden erény
a négy sarkalatos erény dltal vezetett csoportba besorolhatd.” Egészen a
XVIII. szdzad kezdetéig a teoldgidban a tomista gondolkodds valt uralko-
dévd, mely az ember végsd céljahoz valé eljutdsit az erények stabilitdsa ré-
vén ldtta biztositottnak elérni, mely a természetes és a természetfeletti eré-
nyek utjdt jelenti a tokéletességben névekedni szindékozé ember szdmara.

2.2. A reneszinsz humanizmusa

Ezekben a szdzadokban mds fontos szellemtorténeti dramlatok is je-
lentkeztek. Egyik ezek koziil a reneszdnsz humanizmusa. Ujdonsiganak
hdtterében a foldrajzi felfedezések dlltak, melynek kovetkeztében a régi
ptolemaioszi vilagkép elavult, s a kordbban csodilt tudomdnyos ismeretek
a csillagdszatban, orvostudomdnyban is idejétmuletd valtak, 4j szemlélet
kialakitasar igényeleék. Uj érdeklédési irdnyok is megjelentek, kiilonosen

18 V6. PINCKAERS, S., A keresztény erkilcsteoldgia forrdsai, Budapest 2001, 253—256.

19 Az erények klasszikus felosztdsdt a kovetkezd csoportositds mutatja: 1. Okossdg (prudentia),
ehhez tartozik a emlékezet (meméria), a megértés (intellectus), a tanulékonysdg (docilitas),
a leleményesség (sollertia), a megfontolds (ratio), az eldreldtds (providentia), a koriiltekintés
(circumspectio), az dvatossdg (cautio) és az okos szokimondds (gnome). 2. Az igazsigossig
(iustitia) erényének tartozékai: a jocselekedet (facere bonum), a tartézkodds a rossztél (decli-
nare a malo), a valldsossdg (religio), a jimbor tiszteletadds (pietas observantia), az igazmondds
(veracitas), a hdlaadds (gratitudo), a védelem az erdszaktdl (vindicatio), a kedves beszéd (affa-
bilitas), a méltdnyossdg (epikeia). 3. A bdtorsdg (fortitudo) erényéhez tartozik: a nagylelkiiség
(magnanimitas), a nemes békezliség (magnificentia), a tiirelem (patientia), az dllhatatossdg
(perseverantia). 4. A mértékletesség (temperantia) erényéhez a kovetkezdk sorolhatdk: a sze-
mérmesség (verecundia), a becsiiletesség (honestas), a megtartéztatds ételtdl-italtdl (abstinen-
tia), a jézansdg (sobrietas), a tisztasdg (castitas), a sziizesség (pudititia), az Snmegtartéztatds
(continentia), az aldzatossdg (humilitas), a szerénység (modestia) és az dnuralom (moderatio).
V6. TarjAnyr, Op. cit., 49—s0.
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a humdn tudomdnyok, a mivészetek és a filozéfia teriiletén. Az akkori
modern szemlélet kozéppontjdba az 5nmagit sokoldaldan kimtvel§ ember
eszménye keriilt. A reneszdnsz ember példaképe az Skori miveket eredeti-
ben olvasni tudé, a nyilvdnossig el6tt ékesszoldssal rendelkezd ember volt,
aki polihisztorként a tudomdnyok minden teriiletén tdjékozott volt, par-
tolta ezeket, és 6 maga a mivészetekben is képzett volt. Mindezt segitette
a kdnyvnyomtatds megjelenése,* mellyel régi és 4j szovegek is konnyebben
hozzaférhet6vé véltak. A miveltség magas fokdhoz a természet szeretete is
hozzdtartozott. Az kori szellemiség Gjraéledése mellett az emberkdzpon-
tusdg lett az Uj szemléletmdd origéja.

Annak ellenére, hogy a kommentdrok héttérbe szorultak, s az erede-
ti szovegeket akartdk olvasni, maga a reneszdnsz nem volt valldsellenes
vagy keresztényellenes. Szdmos fépap is dtfogd miveltségre tett szert, és
timogatta az Uj szellemi és mivészeti torekvéseket. Ugyanakkor alapvetd-
en megvaltozott az emberek hozzddlldsa a vallisossdghoz, mert mdr nem
ez volt az elsédleges tdjékozdddsi pont, hanem egy bizonyos sokoldalisig
vette 4t a helyét. Mindez megmutatkozott az erkélesi gondolkodds valtoza-
sdban is. Az dtlagember szimdra nem valtozott az elvdrds, hogy az Egyhdz
irdnyitdsdval rendezze be az életét. A szellemi elit azonban olyan egyetemes
erkolesot kezdett hirdetni, melyben a gorog filozéfusok, a mitoldgia toreé-
netei, a Biblia és az egyhdzatydk tanitdsa mind azonos sullyal esnek latba
és hatdrozzdk meg az életrdl vallott felfogdst. A humanistdk voltak az j
dramlat képvisel6i.

A reneszdnsz ember emblematikus képviseléje Rotterdami Erasmus
(t1535) volt.” Pappd szenteltette magdt, de érdekes médon sohasem végzett
egyhdzi tevékenységet. Rendkiviili felkésziiltségli, szellemi és tudomdnyos
ismeretekkel magas szinten biré egyéniség volt.”* F§ mivének tekinthetd
az ,Enchiridion militis christiani” cim@ konyve, melyben Szent Pilhoz
hasonléan Krisztus katondjdnak fegyverzetével foglalkozik, amivel ered-
ményes lehet az élet kemény harcdban.” Krisztust minden erény beteljesi-

20 J. Gutenberg 4ltal megindult a kdnyvnyomtatds korszakalkoté tevékenysége az 1450-es évek-
t8] kezdve. Ekkor nyomtatta ki elsé konyvként a latin nyelvt Biblidt. V6. Révai Nagy Lexiko-
na, Budapest 1913, IX. kot., 91.

21 V6. Nyir1, Op. cit., 196-197.

22 V&. Révai Nagy Lexikona, Budapest 1913, V1. két., s70. F6 mive, az ,Enchiridion militis
christiani”, 1504-ben jelent meg.

23 Ef 6,13-17. Isten fegyverzete a gonosz ellen: az igazsdg 6ve, a megigazulds pancélja, a béke
hirdetésének saruja, a hit pajzsa, az iidvosség sisakja és a Lélek kardja.
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t6jének tartja. Aki 8t kovetni akarja, az a keresztény ember erényeit fel kell
hogy haszndlja a blinok elleni kiizdelemben. A nagy gorog filozéfusokat,
valamint Szent Agostont és Szent Tamdst is idézi munkdjiban. Az ember
élete legfébb értékének az erényességet tartja. A Szentirds olvasdsa azért
fontos, mert elmélyiti az erények ismeretét, és a tokéletesedés titjdt moti-
vélja az emberben. A poginy szerzék ismerete pedig azért hasznos, mert a
Szentirds megértését segiti. Egy olyan valldsossigot fogalmazott meg, mely
személyesebb és bens@ségesebb, mint csupdn a parancsok és tinnepek meg-
tartdsa vagy a szertartdsok eldirdsok szerinti elvégzése.

2.3. A kazuisztika

Emlitettitk mdr, hogy a nominalizmus hatdsdra megerésodott egy gya-
korlati jellegi erkolesi gondolkodds, kotelességetika. Erdekes, hogy kissé
més logikdval a hattérben, de a protestantizmus is erre az ttra lépert. Ok
ugyanis a ,sola scriptura” elv alapjdn ellenezték az erényteolégidt, mivel mo-
gotte csak a pogdny szerzék gondolatait lattdk. Ezért az isteni parancsok
megtartdsdra helyezték a hangsilyt, amibdl logikusan a keresztény ember
kotelezettségeinek fontossdga lépett el, mely aztdn egy pragmatikus erkolesi
szemléletmddhoz vezetett. Tehdt mds indittatdsbdl, de végiil ugyanarra az
utra jutottak, mint a katolikus gondolkodds, vagyis a kazuisztika irdnydnak
Utjdra, mely a torvény és a szabadsdg dsszeegyeztetését probdlta megoldani.

A kazuisztika szerette volna megoldani azt a fontos kérdést, hogyan
lehet minél pontosabb hatdrt hizni a még megengedett és a mdr tilos csele-
kedetek kozott, vagyis mi blin és mi nem biin. Tulajdonképpen a Tridenti
Zsinat erés motivédciét nyujtott ennek tisztdzdsihoz, mivel megerdsitette,
hogy évente minimum egyszer a blindket fajuk és szimuk szerint meg
kell gyénni.** Igazdbdl ennek kovetkezményeként jott létre a kazuisztika,
mely nem mds, mint konkrét tettet esetként elemzd szemléletméd, s on-
magaban segité szindéki mddszer kivant lenni. Viszont a kérdés megol-
ddsdnak nehézségét jelzi, hogy létrejott az tn. ,probabilista vita”, mely két
évszdzadon 4t tartott.” Valamelyest Ligouri Szent Alfonz (11697) miikodé-
sével jutott nyugvépontra.”® Mindezek érthet6vé teszik szimunkra, hogy
az erény alapu erkolestant felvéltotta egy praktikus jellegli erkolesi tani-

24 V6. DS 1680. és KEK, 1457. pont

25 Vo. PINCKAERS, Op. cit., 282—286. és DEMMER, K., ,Erwigungen iiber den Segen der Kasuis-
tik”, in Gregorianum, 63 (1982) 133—140.

26 O maga az ,aequiprobabilizmus” hive volt.



Az erények teoldgiatorténeti vizlata 79

tds, ami a parancsok és az evangéliumi tandcsok megtartdsira koncentrilt,
majd pedig azt kereste, hogyan lehet helyesen mindsiteni a cselekedetet, s
blin esetében megfelelé penitencidt kiszabni. Az erény-szemlélet vélsigba
keriilt, az erkélcsi gondolkodds a kotelesség dtmutaté fogalma koré ren-
dezddott. A késSbbiekben is megmaradt a régi mivek haszndlata, idézése,
tehdt nem meriilt el a mult tengerében a skolasztikusok ténykedése, viszont
az erénytan val6jéban sszeomlott, kikertilt az erkéles fokuszdbdl, s szinte
megszlint a kozerkolesre gyakorolt hatdsa. Megjelentek Gjabb eszmedram-
latok is, melyek viszont az erények Gjabb felemelkedését nem segitették eld,
inkdbb fokoztdk az erények mogott 1évd transzcendentdlis vonatkozdsok
elcsokevényesedését.

2.3.1. Az Gjkori racionalizmus

Az AGjkori racionalizmus legjelentsebb képviseléje René Descartes
(t1650) volt.”” Erdeklédési kore leginkdbb a matematikdra, a természettu-
domdnyokra és a filoz6fidra terjedt ki. Egész életében harmonikusan tudta
megélni valldsossdgdt és tuddsvagydt. Természetesen erkolesi felfogdsiban
is megjelent racionalitdsa. Véleménye szerint a boleselkedést az erkélesfilo-
z6fidnak ki kell egészitenie. Matematikai médszerrel ugyanis alapelveket
(maximdkat) lehet meghatdrozni, melyekbdl levezethetSk a kotelességek,
melyek a helyes cselekvés kritériumai. Foglalkozott az emberben sok prob-
1émdt el6idézd szenvedélyekkel is. Azt tanitotta réluk, hogy ezek természe-
titknél fogva jok, de az ember tulzdsokba eshet velitkk kapcsolatban. Sziik-
séges urrd lenni ezeken, amihez raciondlis eréfeszitésre van sziikség. A rossz
kivdndsa szerinte tévedésbdl fakad, a jé kivandsa pedig az igaz ismeretb6l.
Az erkolesi problémékat leszlikiti megismerési problémdkra. Az erényhez
az igazsdg ismerete fog elvezetni, mert ez a helyes itél6képesség alapja, s
dltala a boldogsdghoz vezetd dtra is rtaldlunk. Az igazsigot felfedezd és a
helyes itél6képességet megvaldsitd racionalitds az erény birtokosdvd teheti
az embert, és rendezetté az életét.

Descartes haldla utin mintegy negyven évvel ismeretlen szerz6tél meg-
jelent egy konyv ,Kartezidnus etika” cimmel.”® E konyvnek hosszu ideig
nagy hatdsa volt, sokan idézték, hivatkoztak dllitdsaira. Descartes szinte
egész életén dt olvasta Szent Agoston miveit, mélyen elkotelezett katolikus

27 V6. HIRSCHBERGER, Op. cit., 86—116.
28 V6. TarjAnyr, Op. cit., 54-5s.
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gondolkodé volt. Hangoztatéja volt a maximdknak és kotelességeknek, a
katolikus és a protestdns teologia mégis tiltdlistdra tette miveit. A katoli-
kusok joggal féltek attdl, hogy a racionalizmus térhdditdsdt viszi a teoldgi-
dba. A protestinsok pedig a Biblia megfellebbezhetetlen tekintélye miatt
tiltakoztak ellene. A késébbi id6ben beigazolddott, hogy az egyéni beldtds-
ra alapulé gondolkodds hangstlyozdsival bizony az erkélcsi felfogdst is a
szubjektivizmus irdnydba terelte.

2.4. A felvildgosodds hatdsa

A felvildgosodds eszmei dramlata a XVIII. szdzadban tort elére nagy
lendiilettel. A kiilonféle tudomanyok kordbban nem tapasztalt fejlédés-
nek indultak, kiilonosen annak jeleként, hogy hirdessék a sajdt teljesitmé-
nyére biiszke ember nagysdgit. Ebben is megnyilvinult, hogy az egyre
szélesebb polgdri réteg individualizmusa mennyire novekszik. A felvild-
gosodds szellemének szabadsdgra és 6ndllsdgra épité kozponti gondolata
alapjdn egyre nagyobb nytlignek érezte, hogy egy feliilrdl irdnyitott élet-
rendnek megfeleléen kell élnie. Sokkal inkdbb az emberi észnek és érte-
lemnek kivintak nagyobb teret adni, hisz a tudomdnyok fejlédését ldtva
azt gondoltdk, hogy mdr nem is lesznek megfejthetetlen kérdések, hanem
hamarosan megtaldlja az értelmes ember minden problémdra a megfelels
és megnyugtat6 vilaszt. Ez a nagy onbizalom annyira tiltengett, hogy
a valldsi és erkolesi élet teriiletével kapesolatos problémdkhoz valé hoz-
z4alldst gyokeresen 4t akarta alakitani. Ugy gondoltik, hogy a folytonos
fejlédés és haladds kovetkeztében minden rosszat ki lehet majd iktatni az
életbdl. A multra, de kiilonésen a valldsra Ggy tekintettek, mint a tudomd-
nyos gondolkodds akadélydra, melybdl levontdk a kovetkeztetést, hogy a
vallds uralta felfogds helyét a tudomdny és az ész kibontakoztatdsdnak kell
dtvennie. Igy érkezett el az enciklopédidk kora, amelyek teljes és atfogé tu-
ddst kivdntak biztositani olvaséik szimdra. Tudomdnyos tdrsasdgok jottek
létre ezek osszedllitdsira. Ugyanakkor fontos megjegyezniink, hogy a fel-
vildgosodds rendszere nem dltaldban a vallds ellen irdnyult, hanem a kinyi-
latkoztatds, a természetfeletti létrend, s olykor ennek szdsz6léja, az Egyhdz
ellen. Ugyanis megfogalmazédott az is, hogy a valldst, amennyiben haszna
van, meghatdrozott keretek kozott el lehet fogadni az élet részeként. Sét,
tdmogatni is lehet, ha az dltaldnos erkélcsi rend s a kozerkoles védelmében

29 V6. Nyir1, Op. cit., 263—267.
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nélkiilozhetetlennek bizonyul. A lényeg, hogy az ész uralma valdsuljon
meg, s azt kiilsé, természetfolotti rend ne akaddlyozza, ami természetesen
ugyanigy vonatkozott az emberi szabadsdg értelmezésére is.®

A felviligosodds rendszerének tipikus képviseléje Immanuel Kant
(t1804). Egész életét egy varosban, Konigsbergben toltdtte, melyet sohasem
hagyott el. Szellemisége mégis dtjdrta az egész eurdpai, filozéfiai gondolko-
ddst. Erkolesi felfogdsarol épp széles kort hatdsa miatt szitkséges e keretek
kozote is szolni* Az egyetemi katedrdn filozéfide és pedagdgidt tanitott.
Nézete szerint az ember tdbblépcsds fejlédési folyamatban bontakoztatja
ki 6nmagat. Az elsé 1épcsé az empirikus szinten él8, 6szténds ember, a
mdsodik a szocidlis én embere, akit a kozosségi élet szabdlyai irdnyitanak,
amelyeket el kell sajdtitania, a harmadik szint a morilis én autonémidjanak
1épcsdién €6 ember, akit az ész belsd szabdlyai, a maximdk irdnyitanak.

Az ember a praktikus ész segitségével felismeri az erkolesi kotelességét,
és az ész irdnyitdsa miatt — mindenféle koriilménytdl fiiggetleniil — koteles
azokat teljesiteni. Ezt fogalmazza meg az un. kategorikus imperativusz-
16l sz616 tanitdsiban. Olyan felszdlitds ugyanis, melynek feltétel nélkiil
engedelmeskedni kell, szemben a feltételes parancsokkal. A kategorikus
imperativusz 4ltalinos parancs, amelyet egy cél elérése érdekében feltétle-
niil meg kell tenni, aléla nincs kivétel, nincs ,ha”, és egy értelmes ember
kizérélag ennek szellemében cselekedhet. Az erkolcsiségnek tehdt az lesz
a lényege, hogy a gyakorlati ész onként aldveti magat a legfébb erkolcsi
normdnak, vagyis a kotelességnek, s ezt Kant a legszigordabban megvaldsi-
tandénak gondolja. Akdr a rokonszenv, akdr a bardtsig befolydsolja a kote-
lességteljesitést, mdr csak ,kotelességszertinek” nevezi azt, vagyis csokken
erkolcsi éreéke a kiilsé motivacié szempontja miatt. A feltétlen parancsnak
csak a szabadsdgot feltételezve, s azt befolydsmentesen megélve van igazi
felel3sségtudatot jelzd, eredményes megvaldsuldsa.

Kant nem keriili meg azt a problémdt, hogy mi a parancs, mi a koteles-
ség, amit teljesitenie kell az embernek. A vélasz valéjdban nem nehéz: az
a kovetelmény, ami teremtettségiinkbél eredden a sziviinkbe van irva?A

30 J.-J, Rousseau nem véletleniil nevezte a valldst a ,sziv érzésének”, s épp az ész mellett mds
forrdsbél kivdnta jelenségét aldtdmasztani s elfogadni. Vo. Nyiry, Op. cit., 279.

31 Nem véletleniil terjedt el filozéfiai berkekben a kovetkezé mondds: ,,Primus philosophus
Aristoteles, deinde venit Kant”. Nyilvdn magyardzatot igényl8 megfogalmazds, de Kant nagy-
sdgdt igazoland6é nem konny a tartalmdval vitatkozni.

32 It a kategorikus imperativuszra kell gondolni, amit az ember magdban hordoz. V. Nyiri,
Op. cit., 300-302.
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szivbe irt kovetelmény pedig a lelkiismeretben egyértelmten jelentkezik,
mert annak részét képezi. [gy az erkdlcsos ember a lelkiismeretének, vagyis
bizonyos értelemben 6nmaginak engedelmeskedik. S amennyiben az ész
motiviciénak megfeleléen cselekszik, akkor kijelenthetd, hogy rendelke-
zik autoném akarattal, mert csak az ilyen akarat cselekedhet kotelesség-
bél. Az autondémia gyokere tehdt abban 4ll, hogy a tiszta, de gyakorlativd
vélé ész onmagdnak ad térvényt, s igy megvaldsithatja a szabadsdg talajan
4ll6, csupdn beliilrdl fakad6 oksdg motivacidjit. Az autondmia azt is jelenti,
hogy erkélcsileg senki sem kotelezheti az embert olyasmire, amit nem tart
kotelességének, a kiilsd tekintélyt pedig éppen kotelessége elutasitani. Ez
azonnal felveti a kérdést, hogyan vélekedhetiink az isteni térvényhozds, a
teonémia elvérdl, hisz Ggy tlnik, szemben 4ll az autonémidval. Kant sze-
rint a kettd kozott nincs szembenéllds, mert Isten térvénye csak olyan mér-
tékben kotelezi a lelkiismeretet, amennyire felismeri sajdt lelkiismeretével
Isten tekintélyét és akaratdt. Vagyis a gyakorlati ész bizonyossd teszi, hogy
az isteni torvény nem valami idegen akarat 6nkényes rendelkezése, hanem
a szabad akarat lényegi torvénye dnmaga szdmadra, s igy természetesnek
fogadja el motivdciéjdt, és engedelmeskedik neki.”

Kant szdmdra kiemelten fontos az ember hiteles erkélcsisége, mert an-
nak célja van. Ez pedig a kovetkezd: torekedjiink nmagunk tokéletességé-
re, hogy ezéltal embertdrsainkat szolgédljuk. Az ember 6nmegvaldsitdsinak
is ez a kulcsa: sajét magunk kibontakoztatdsa csak a mdsok irdnti tiszte-
lettel, jéindulattal, egyszéval a szeretettel valdsithaté meg, ami megfelel
kotelességiink teljesitésének kotelezettségével.

Meg kell jegyezniink, hogy Kant nem beszél az Isten irdnti koteles-
séglinkrél. Nem azért, mintha ellensége lenne ennek a gondolatkornek,
hanem dgy gondolja, hogy a vallds korébe tartozé dolgokrdl, morilis
elvdrdsokrdl nem neki kell beszélnie. Még akkor sem, ha a kategorikus
imperativusz mogott sziitkségszertien feltételezi Isten létét mint az erkoles
megalapozdjdt. Ezt tisztdn észbeli indokok alapjdn ki is jelenti. Viszont egy
forditott szemlélet, egy hidny fedezhetd fel ebben a logikdban. Ugyanis
nem azt gondolja, hogy a valldsbdl kovetkezik az erkélcs, hanem ellenke-
z8leg. Szerinte a vallds létjogosultsdgdt a beldle fakadd erkoles teszi fon-
tossd és hasznossd. Ez a gondolat megfelel a felvildgosodds eszmeiségének,
viszont a Biblia néz8pontjit tekintve mindenképpen kiegészitésre szorul,

33 Vo. Nvir1 TamAs, Alapvetd etika, Budapest 1994, 42.
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még akkor is, ha megillapitja, hogy az ember erkolcsi igényeinek legin-
kabb a keresztény vallds felel meg.

Kant erkolcsi gondolkoddsdrdl elmondhatjuk, hogy az nem mds, mint
egy Istenre épiild deontoldgiai etika, vagyis kotelességetika. A rendszer
maga eléggé rideg, melyben — az észszerlien beldtott kotelesség teljesitésén
tul — a szeretetnek tdl sok szerepe nincs, hisz csupdn a sziikséges szabalyok
konyortelen betartdsdt hangsulyozza, a feltétlen engedelmesség fényében.
Viszont az is igaz, hogy egy idealisztikusan elgondolt erkélestant hozott
létre, melynek hatdrozott célja egy olyan vildg megvaldsitdsa, melyet tel-
jesen dthat egy észszer(i erkélesi rend. Erdekes, hogy a racié kbzéppontba
kertilésével a kotelesség valik az erkéles kulcsfogalmavd, s még a teoldgiai
gondolkodds korén kiviil is uralkodé lesz a deontoldgiai szemléletméd i

Az elmondottakbdl tulajdonképpen kovetkezik, hogy Kant az erény fo-
galmdval valéjidban nem tudott mit kezdeni. Rendszerébél ugyanis szinte
teljesen kimarad, hisz az erkolesileg jo cselekedetet szerinte nem kisérheti
hajlam vagy érzés, bir nem tagadta, hogy a torvény tisztelete kapcsolatban
dllhat ezekkel. Megfogalmazza ugyanakkor, hogy a viddm sziv a koteles-
ségteljesitésben az erényes érziilet valédisiginak jele Az a fontos tehdt,
hogy a hajlam vagy az érzelem ne mozgatérugdja legyen a cselekvésnek,
csak az ész beldtdsat kovetd jelenség. Azért tartotta szitkségesnek ezt a gon-
dolatot, mert ki akarta védeni a természeti, kiils kauzalitds befolydsol6
jellegét, mivel az ész nem szolgdltathatja ki magit ezeknek, mert igy ve-
szélybe keriilhet az autonémia. Az érzelmek és a szenvedélyek megszelidi-
tésére Kant elég kevés esélyt ldt, inkdbb az elfojtdsukat, kiirtdsukat ldtja
kovetendd ttnak. Nem tagadja, hogy az erény készség vagy jartassdg, mely
megkonnyiti a cselekvést, viszont ez a kdnnyedség csak és kizdrdlag az aka-
ratra vonatkozik, mely a belsd szabadsig elve szerint képes lehet hatdssal
lenni az érzelmekre, uralkodni a szenvedélyeken, vigyakon. Ez azonban
nem valami belsé harméniaként értendd, hanem az érzékiség elaltatdsit,
semlegesitését jelenti, egy erkolesi ,érzéketlenség” megvaldsitdsdt annak
érdekében, hogy az ész motivdlta torvénytisztelet hatalmasabb legyen az
érzékek Osszességénél. Kant tehdt nem jutott el addig, hogy az 6sztondket,
érzelmeket, szenvedélyeket magasabb rend(i forma befogaddsdra alkalmas-
nak itélje, hogy hozzdjirulhassanak a cselekedet tokéletesitéséhez, 6romé-
nek noveléséhez.

34 Vo. TarjAnyt, Op. cit., 57—58.
35 Vo. Nyir1, Alapvetd etika, 71.
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Ennél a pontndl megéllapithatjuk, hogy a hajlamok, szenvedélyek és in-
dulatok értékelésében Aquinéi Szent Tamdshoz képest visszalépés tortént,
mivel Tamds szerint az érzéki vigy6 képességek az erkélesi johoz hozzitar-
tozhatnak, s az 6nmagukban kz6mbos szenvedélyek az ésszel osszhang-
ban az igazi 6rém forrdsivd vélhatnak, kitdgitjdk a lelket, tokéletesitik a
cselekedetet, mint a szépség az ifjisdgot® Viszont Kant szemléletviltozdsa
olyan szempontbdl érthetd, hogy az angol empirizmusban felerésodott az
érzéki tapasztalat irdnydba eltolédd, a kellemes—kellemetlenre lesziikiilé
normafelfogds, s ettdl a naturalizmustdl és utilitarizmustél’” meg akarta
védeni az erkolesi rendet, egy sokkal fennkoltebbnek és felel6sségteljesebb-
nek értékelhetd etika megalkotdsdval

36 Vo. Summa contra gentiles, 1., 90.
37 Vo. NYir1, Filozdfiatirténet, 243—245, 268—269.
38 Vo. Nvir1, Alapvetd etika, 72—74.



