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A posztszdszdnida Irdn iszlamizdcidja

Az iszlam hdditas utani irdni vallastorténet két legfontosabb jellegzetessége, a 7. és a 13. szazad
kozotti hosszu és lasst atmenet, melynek soran a régi szaszanida' allam (Kr. u. 224-651) lakos-
saga fokozatosan az iszlam valamelyik agahoz csatlakozott. Az irani lakossag iszlamizacioja-
nak folyamata lassu, tartomanyonként valtozo ritmusu volt, melynek részletei nem teljesen jol
ismertek. Az iszlamizaci6 folyamata a 8. szdzad masodik felében gyorsult fel az irani tartoma-
nyokban. A konverziés folyamatok felgyorsulasaban jelentds szerepet jatszhatott az Abbdszida
Kalifatus megsziiletése 750-ben, mely — mint ismert — jelentds irani etnikai timogatast élve-
zett, s az Uj dinasztia adminisztracidjaban tomegével jelennek meg az iraniak, akiktél a kalifa-
tus két dolgot vart el: az iszlamizaciot és az arab nyelviiséget. Mindez magéval vonta az irani
elitek, a vidéki dihganok, dabirok,” a szaszanida tarsadalom tulél6, helyben maradt vidéki elit-
jeinek fokozatos attérését az iszlamra.

A folyamat azonban aligha mehetett végbe erészak nélkiil, am a 9. szdzad végére, 10. sza-
zad elejére az iszlam egyértelmtien dominans vallassa kezdett valni az Abbaszida Kalifatuson
belil. Mindezt az is alatamasztja, hogy az Abbaszida Birodalom rohamos hanyatlasa nem idé-
zett el6 zoroasztridnus valldsi reneszanszot 900 koriil az irdni teriileteken. Az Abbaszidakat
telvalto helyi dinasztidk, a Szamanidak, Szaftaridak, Bujidak mind helyi irdni etnikai hattérrel
rendelkeztek, 6ntudatosan patronaltak helyi kulturalis hagyomanyokat, olykor meglehet6sen
arabellenes nézeteknek is teret engedtek, de komolyan egyetlen abbaszida utédallamban sem
meriilt fel a zoroasztrianus vallas restauracioja. Mindez egy mélyre hatd és sikeres iszlamizacio
hatasat sugallja a korabeli Iranban.

Ugy tlinik azonban, hogy az iszlamizacié sikerének titka a szinkretizmus volt, mésképpen
fogalmazva, az iszlam gyors terjedését segithette annak rugalmassaga, nyitottsaga a helyi irani
kultuszok, hagyomanyok irant, bizonyos irani elemek beemelése az irdni iszlam keretei koré,
akdr szunnita, akar valamilyen siita iszlamfelfogast néziink. Az iszlam elfogadasat a perzsa

' A keleti (arab, perzsa) nevek 4tirdsanal az egyszerliségre torekszem, a magyarban mdar huzamosabb ideje
meghonosodott neveket magyaros atirasban kozlém, mds, ritkdbban hasznalt nevek esetében tudomanyos
atirast alkalmazok.

> A dihgan annak a kés szdszanida vidéki nemesség elnevezése volt, amely nagy tomegekben tulélte az arab
héditast. A dabir pedig a szintén a helyben maradt szdszanida irnokréteg volt, amely fontos szerepet jatszott
az arab héditast kovetGen is.
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nyelvi irdsbeliség lassu ujjasziiletése is segithette, a perzsa volt az elsé nem arab nyelv, amely
arab betis irasbeliséget kapott. Mindez nagyban segithette a helyi irani kulturalis elemek to-
vabbélését 900 utan. Ennek a kettds, irdni és egyben iszlam kulturélis identitasnak korai nagy
szintézise Firdawsi Kirdlyok Konyvének megsziiletése egy dominansan muszlim, de egyben
irani kulturalis kozegben a 11. szdzad elején. Kordbban irtam a korai hetes siita kozmogoénidra
gyakorolt lehetséges irani elemekr6l,’ mostani dolgozatom kozéppontjédban is ez a gondolat 4ll:
az észak-irani reji Bibi Sahrband szentély kultuszdnak kialakuldsa az iszlam vildg hajnalan
Irdnban.

Bibi Sahrbanii legenddja — egy valldsi metamorfdzis torténete

Az arab hoditas emlékezete altalaban traumatikus élményként maradt meg az irani torténelmi
narrativakban. A trauma, a torténelmi vereség és a szaszanida ancien régime latvanyos elbuka-
sa tobb olyan zarandokhelyet hozott létre, ahol a menekiilésélmény dominalja a posztszasza-
nida Iran legendait.* Ilyen a Siraz melletti Qal‘a-i duhtar (leanyvar’) korai szaszanida er6djé-
hez kapcsolédd helyi legenda, mely szerint az irdni arisztokratdk az arabok eldl ide
menekitették lanyaikat. Az Eszak-Iranban, Teheran kiilvarosaban talalhat6 reji Bibi Sahrbana
és az Iran szivében fekvd jazdi Bana Pars szentélyek alaptorténete is igen hasonld.” Mindkét
esetben a szaszanida kiralyi csalddba tartozo nék elmenekiilnek az ket tild6z6 arabok el6l,
elrejtdzésiik helyén csodatévé forras fakad, és megnyilik a hegy, mely befogadja a menekiil6
szaszanida hercegndket.

A mai Teherén kozelében fekvd Rejben taldlhaté Bibi Sahrband szentély névadéja helyi
legendak tobbsége szerint nem mas III. Yazdgird (632-651), az utolsé szdszanida kirdly lanya
volt. Bibi Sahrbanii legenddja azonban ennél dsszetettebb, ha jobban szemiigyre vessziik. For-
rasaink tobbségének kiindulopontja a siita dsanya alakja, aki a kerbelai csataban lemészarolt
harmadik sfita imdam, Husain, a harmadik imam (626-680) egyetlen tulél6 fianak, ‘Ali b. Hu-
sain b. ‘Ali Zain al-‘Abidinnak, a negyedik siita imdmnak (659-713) anyja és ekként a kés6bbi
sfita imamok kozos ndi 6se. Mivel ‘Ali b. Husain b. ‘Ali Zain al-‘Abidin maradt Husain egyet-
len tulél fia Kerbelaban, ezért kapott anyja ekkora figyelmet a késébbi (nem feltétlentil csak)
sfita forrasokban.

Ugyanakkor az arab futiih’ irodalomban egyaltaldn nincs nyoma annak, hogy a negyedik
sfita imam anyja a szdszanida kiralyi csaladbdl szarmazna, sem al-Baladhuri (820-892), sem
al-Tabari (839-923) nem tesznek utalast ‘Ali imam (601-661) csalddja és a szaszanida kirdlyok
leszarmazottai kozotti kapcsolatra. Hasonléan hallgat errél Firdawsi (940-1020), a Kirdlyok
Konyve, a 11. szazad elején befejezett perzsa nemzeti eposz szerzdje is, pedig 6 terjedelmes
fejezetet szentelt a szaszanida birodalom bukasanak. Mas korai (9. szazadi) arab forrasok, Ibn
Sa'd (784-845) vagy Ibn Qutayba (828-889) szerint a negyedik siita imam anyja nem szasza-

SARKOZY 2021: 129-135.
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A futith irodalom a korai arab hoditasokrol szol6 krénikakat oleli fel. al-Baladhuri (820-892) és sem al-Tabari
(839-923) a futih irodalom legfontosabb szerz6i.
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nida szarmazék, hanem a mai pakisztani Szind tartomanybdl elhurcolt rabszolgand, akit ara-
bul Gazaldnak vagy Sulafanak (Sulagénak) neveztek.?

Bibi Sahrbani legenddjat nagyjdbol Kr. u. 900 koriil hinti el a sfita hagyomany és a $ui-
biyya® mozgalom egyiittes akarata. Ugy tlinik, hogy a bészrai filologus és életrajziré al-Mubar-
rad (826-899) az al-Kamil ciml munkajaban az elsé, aki kijelenti, hogy Sulafa, ‘Ali b. Husain
b. ‘Ali Zain al- ‘Abidin anyja III. Yazdgird lanya volt. Aba Hanifa Dinawari abbaszida torténet-
ir6 (meghalt 895) is valami hasonlora céloz, amikor ‘Alib. Husain b. ‘Ali Zain al-‘Abidin anyjét
Kisra lanydnak nevezi, mely a kozépperzsa Husraw'® név arabizalt valtozata volt. Dinawari
szerint ‘Ali imamhoz hozzak a fogsagba esett szaszanida hercegnét, aki visszaadja annak sza-
badsagat. Dinawari kortarsai, a torténetird al-Ya'qubi (meghalt 898-ban) és két, részben irani
hatter(i siita szerz6, Hasan b. Masa Nawbahti, valamint Sa'd b. ‘Abd-Allah (mindketten 913
tdjdn halnak meg) egészen vilagosan utal ‘Ali b. Husain b. ‘Ali Zain al- ‘Abidin anyjdnak szdsza-
nida szarmazasara.

A kialakul6 narrativa végsé véltozatat Saffar al-Qummi (meghalt 903-ban) irja meg, aki
meglehet6sen bdségesen targyalja a negyedik siita imam anyja szaszanida kiralyi szarmazasat,
rdadasul mindezt egy siita hadisz formdjaban az 6todik sfita imam, Muhammad al-Baqir
(676-732) sz4jaba adva. Saffar al-Qummi verzidjiban el8szor nevezik Sahrbaniinak a negye-
dik siita imam anyjat (valamint emellett Jahansahnak, magyarul a vilag kirdlyanak is). A torté-
net szerint Sahrbanit ‘Umar (634-644), a méasodik kalifa ejti fogsagba, és Medindba hurcoljak.
JellemzG3en siita vonasként Saffar al-Qummi szerint a szaszanida hercegnd isteni gloriaja (farr)
beragyogja a proféta mecsetét Medinaban, ahol a kalifa tronol, elhomalyositva ‘Umar udvara-
nak ragyogasit. Ez és a perzsa nyelven megszdlalé Sahrband haragra gerjeszti ‘Umart, akit a
kozbelépd ‘Ali imam csillapit le. ‘Ali természetesen perzsaul térsalog Sahrbandaval, elhomalyo-
sitva ismét a perzsdul nem tudé ‘Umart. ‘Ali kivéltja Sahrbaniit ‘Umar fogsdgabol, és kisebbik
fithoz, Husainhoz adja feleségiil, utobbinak ‘Ali azt is megjésolja, hogy Sahrbanii lesz a maj-
dani negyedik imam anyja. Saffar al-Qummi torténetében erds a perzsa kulturalis elemek
hangsulya, kezdve a preiszlam eredet(i gloria (farr) ragyogasatol Mohamed sirjanal, tovabba a
sfita hadisz hangstlyosan perzsaul beszélteti ‘Alit. Mindez el6revetiti, hogy a késébbi imdmok
nem csupan a siita nir al-walaya (az isteni megbizottsag langja) fényével ékeskedhetnek, ha-
nem a preiszlam irani farr (gloria) birtokosai is lesznek.!!

A Saffar al-Qumminal felbukkané csodas torténet Sahrbanarol azutan szamos alkalom-
mal keriil ismétlésre mas szerzéknél, akik féleg jeles sfita hadisztudésok vagy irani szerzok,
mint Muhammad Kulaini (meghalt 940) vagy a 12. szazadi perzsa torténetird, Qutb al-Din
Rawandi (meghalt 1178-ban) és Ibn Sahrasib (meghalt 1192-ben) siita jogtudds. De a torténet
megjelenik szunnita irani forrasokban, példaul a hires 11. szdzadi perzsa kiralytitkorben, a
Qabiisnamdban is. Idével az ‘Ali és Sahrbanii kozétti perzsa nyelvii dialégus hosszabb és ki-

8 Ibn Sa‘'d szerint (megh. 844): Az & (ti. ‘Ali Zain al-'Abidin) anyja egy rabszolgand volt (umm walad), aki Hu-

sain utdn Husain egy Zuyaid nevi klienséhez lett hozzdadva feleségiil, akinek 6 ‘Abd Allah b. Zuyaidot sziilte.

Bovce 1967: 33.

A Su‘iibiyya az irdniaknak, altalaban a nem-araboknak az arabok feletti kulturalis félényét hirdeté mozgalom

volt az abbaszida periédusban.

10 Két jelentds késé szdszanida kirdlyt is Husrawnak hivtak, miattuk e név hasonl6 karriert futott be, mint a
Caesar Rdmaban, uralkoddcimmé valt.

"' BOYCE 1967: 35; AMIR-MOEZz1 2005.
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emeltebb szerepet nyer az egyes valtozatokban. Mas verziokban, mint példaul az Itbat al-
wasiydban, ebben a 10. szazadi bizonytalan szerzéségli munkaban III. Yazdgirdnak nem egy,
hanem két lanydt ejtik fogsagba az arabok; egyikéjiik Sahrban, ‘Ali idésebbik fidnak, Hasan-
nak lesz a felesége, mig Jahansahot, az ifjabb szaszanida hercegnét az ifjabbik fia, Husain veszi
teleségiil. Ibn Babawayh (923-991)"* sfita vallastudds pedig egy olyan imamita hadiszvéltoza-
tot 6rzott meg az ‘Uyiin ahbar al-Ridaban, a nyolcadik siita imdmrdl sz6lé munkéjaban,
amelyben maga a nyolcadik siita imam, ‘Ali al-Rida meséli el Marwban al-Mamin abbaszida
kalifa udvaraban, hogy a siita imamok és a szdszanidak rokonok, igaz ebben a két, fogsagba
ejtett és ‘Ali két fiahoz, Hasanhoz és Husainhoz hozzdadott szaszanida hercegné vajudas koz-
ben életét veszti.”* Amir-Moezzi felveti azt az érdekes lehetdséget, hogy a 9. szdzad elején meg-
jelend Bibi Sahrbanii-legenda valéjaban egy tudatos husainida imémita sfita konstrukcié, mely
a korabeli zaydita hasanida felkeléseket igyekezett ellenstlyozni a korabeli iraki és irani sfitak
tdbordban.!* Mindezeken tul taldn tulzéan al-Ma'mun (813-833) marwi, hurasani udvarat
tartja a Bibi Sahrbanii-legenda végsé megteremtéjének, mivel al-Ma'miin is félig perzsa szar-
mazasu volt, és a magahoz lancolt nyolcadik sfita imamnak, ‘Ali al-Ridanak krealt leanyagi
szaszanida eredettel akarta ellensulyozni egyes rokonainak szintén vélt vagy valos irani szar-
mazasat. Al-Ma'min esetében nincs Amir-Moezzi allitdsat alatdmasztd forras, a korabban em-
litett 10. szazad végi Ibn Babawayh siita hadisza inkabb érdekes, hiszen itt ‘Ali al-Rida imam az
irdni Nusijani csalad egy tagjanak adja el6 a sajat szaszanida szarmazasanak torténetét, e csalad
pedig a korabeli abbaszida suubiyya elvét kvetd udvari csoporthoz tartozott al-Mamin kora-
ban."® Kiindulva a Bibi Sahrbanii-legendat r6gzité siita hadiszok lejegyzése korabdl, a legenda
kanonizalt verziéja megsziiletésének valdsziniibb datuma inkabb 900 koriilre vagy kevéssel
utanra tehet6.'

Az a tény, hogy itt egy 900 koriil kredlt irani husainida sfita legendardl van leginkabb szo,
Bibi Sahrbana nevébdl is latszik, mely igazdbdl nem is név, inkabb titulus. A Bibi elétag els-
szeretettel kedvelt forma irani, indiai, pakisztani, kozép-azsiai n6i muszlim zardandokhelyek
szentjeinél, és nagyjabdl anyo, matréna’ értelemben fordithat6. A Sahrbant névben a bani
kifejezés "hercegnd, trholgy’ jelentést kifejezés a klasszikus perzsa (Ujperzsa) nyelvi kozegben.
A bani(g) a kozépperzsaban azonban Andhita titulusa, és kevésbé utal a szaszanida arisztok-

> MCDERMOTT 1997.

¥ AMIR-MOEZzI 2005.

" AMIR-MoOEZz1 2005.

'* BoYCE 1967: 34; AMIR-MOEZzz1 2005.

Az ‘Uyin ahbar al-Rida szerint Sahl b. Qasim Nusijani az alabbi torténetet hagyomanyozta ‘Alf al-Ridarol
tortént taldlkozasérol. Al-Rida azt mondta nekem Hurasanban: én és te rokonok vagyunk. En igy szoltam:
Amir! Mi ez a rokonsig? O kijelentette: amikor ‘Abd Allah b. Amir b. Kursiz meghdditotta Hurasant, elfogta
Yazdgird, Sahriyar fia, Perzsia kiralya két lanyat, és 8ket ‘Uthman b. ‘Affanhoz kiildte. Uthman az egyik lanyt
Hasanhoz, a mésikat Husainhoz adta feleségiil. Mindkét né meghalt gyermeksziilésben. A Husainhoz adott
feleség életet adott ‘Ali b. Husainnak, és ‘Alirol apja, egy umm waladja (n6i szolgéja) gondoskodott, és ‘Ali ugy
nétt fel, hogy nem ismert més anyat, csak a rabszolganét. Azutdn Ali megtudta, hogy az 6t felneveld asszony
a felszabaditott szolgdja volt. Az emberek ezt az asszonyt Ali anyjanak szoktdk hivni, és azt mondtak, hogy Ali
anyjat feleségiil adta (Isten tiltsa ezt meg!). Ali csak ama eset szerint adta hdzassagba ezt az asszonyt, amit
mondtunk. Az oka a hdzassagra addsra az volt, hogy Ali testi kapcsolatot létesitett sajat egyik asszonyaval, és
utana kiment mosakodni, és ekkor taldlkozott anyjaval (a rabszolganével). Ali igy sz6lt a n6hoz: Ha gondolsz
valamit errdl, féld Istent, és mondd meg nekem. Igy szélt: igen. Annak okéért a rabszolganét kihazasitotta.
Egyes emberek azt mondjak, hogy Ali b. Husain a sajét anyjat hazasitotta ki. ‘Uyan ahbar al-Rida Teherdn
1275/1878: 309; idézi: BOYCE 1967: 34-35.
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racia nétagjaira.”” A Sahr pedig kiralysagot, birodalmat jelent els6dlegesen a korai klasszikus
perzsaban. Vagyis a Bibi Sahrbani kifejezés nemes egyszeriiséggel annyit jelent: a kiralysag
tirasszonymatrénaja. Mindez utal egyfeldl Bibi Sahrbanii fiktiv voltéra, mivel ilyen névvel
sosem létezett egyetlen szaszanida hercegné sem, masfeldl utalhat akar egy korabbi preiszlam
ndi istenségre, a viz Grndjére, a gyakran baniignak nevezett Anahitara is, akinek kultusza iszla-
mizélva tovabb él Bibi Sahrbani alakjaban.

Nehéz arra valaszolni, hogy a fenti legendak vajon hordozhattak-e valaha valamilyen
igazsagmagvat, vagy itt egy teljes fikciordl, a sziiletd siita és egyben irdni kozépkori identitas
kiszolgalasarol van sz6 a sfita hadiszirodalom jeles szerz6inek miveiben. Irdn arab héoditasa-
nak éveibél egyetlen adatunk sincs szdszanida hercegndk fogsigba ejtésérol. Osszességében
taldn feltételezhetd, hogy ‘Ali b. Husain b. ‘Ali Zain al- ‘Abidin anyja nem arab hétter( lehetett,
de ennél tobbet nem lehet biztosan allitani. Az viszont konnyen elképzelhetd, hogy a hodito
arabok elfoghattak a szaszanida arisztokracidba tartoz6 néket. Egy olyan latvanyos és dramai
esemény, mint a szaszanida allam gyors dsszeomlasa a 7. szazad derekan, szamos el6kel6 hadi-
foglyot juttathatott arab kézre. Irott forrdsaink szerint legalabb egy vélt szdszdnida hercegné
valdban arab fogsaga esett, de nem a 7. szdzad kozepén, hanem a 8. szdzad kozepén, aki késébb
al-Walid omajjad kalifa haremének disze lett. Ennél azonban ersebbnek latszik a 9. szdzadban
megindulé tudatos multkonstrukcié annak sfita és irani nemzeti elemekkel megttizdelt vélto-
zatdban, amely Bibi Sahrbani alakjabdl egy iréni és egyben husainida siita hésnét faragott,
tiggetleniil annak gyokereit6l.'®

Andhita és Bibi Sahrbanii taldlkozdsa Rejben?

Bibi Sahrbant legend4janak vizsgélata azonban nem zdrul le azzal, hogy sikeriilt a legenda
keletkezéstorténetre némi fényt vetni. A kovetkezékben azt a kérdést vizsgdlom, hogy fenn-
all-e a kontinuitas Andhitdval, a régi irani viz- és termékenység-istenndvel vagy sem.

Bibi Sahrbanii és Andhita kultusza Bibi Sahrbanii haldldnak torténeténél kapcsolodhat
elvileg ssze. Bibi Sahrbant haldlarol tobb legendavaridns megérzédott. Ibn Babawayh szerint
Bibi Sahrbanii fia, ‘Ali Zain al-‘Abidin sziiletésekor halt meg vajudas kozben. Ibn Sahrasab
szerint Bibi Sahrbant az Eufrateszbe fulladt, miutdn szemtanuja volt csalddja lemészarldsanak
Kerbelanal. Ugyanakkor fennmaradt egy harmadik legendavaridns is, mely a legnépszertibb
lett a késébbi irani hagyomanyban. Sayyid Jafar Sahidi irani tudds kivalé tanulmanya ezt a
harmadik varidnst az alabbiakban ¢sszegzi: Bibi Sahrbana Husain haldla napjin annak el-
arvult lovara pattan, miutdn férje megjosolja a tulélését, és Iranba menekiil iild6z6i el6l. Bibi
Sahrband iild6z6i el6l Rejbe menekiil, a Tabarak hegyre. Itt, Bibi Sahrband, érezve ereje csok-
kenését, Istenhez fohdszkodik, hogy szabaditsa meg az 6t tild6z6ktSl. Ekkor a Tabarak hegy
csodalatos médon megnyilik, és magéba fogadja Bibi Sahrbaniit. Ruhajdnak szegélye azonban
beleakad egy szikldba, amikor a hegy bezarul Bibi Sahrbani mogott. A Bibi Sahrbanit iildz6
szunnitak csakhamar megtalaljak a szovetet a sziklaban, rajonnek, hogy isteni csoda tortént,

7 EILERS 1988.
18 AMIR-MOEZzz1 2005.
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és onnantol fogva Bibi Sahrbani elrejtézésének hegye csodatévé zardndokhely lesz, és az el-
rejt6zés helyszine kozelében vizforras fakad.”

A Bibi Sahrbanii-szentély maig virdgzo kultuszhely Teheran keleti részén, Rej keriiletben.
Rej 6si telepiilés, mely az achaimenida periddus 6ta ismert kozel-keleti forrasokban, és egészen
1221-ig, a mongolok invézidjdig Eszak-Iran legfontosabb varosa volt. A 10. szdzad mésodik
felében és 11. szazad elején a bujida dinasztia koraban® Irdn f6vérosa, ahonnan gazdag poszt-
szaszanida stilusu régészeti leletegyiittes keriilt el a bujida korbdl (934-1062). Mind Qum,
mind pedig Rej, a két varos, ahol a Bibi Sahrbani-legenda megsziiletik, a korai iszlam irdni
sfita vilaga fontos centrumadnak is szamitott: tizenkettes sfita, zajdita és killonb6z6 iszmd’ilita
csoportok fontos lakhelye volt, Qomban és Rejben élt és alkotott a bujida korban Ibn Baba-
wayh is, aki Bibi Sahrbanii alakjanak imémita sfita kanonizéci6jaban fontos szerepet jatszott.

A reji Bibi Sahrbanii-zaréndokhely alapitdsdnak pontos ddtuma nem ismert. Amir-Moez-
zi szerint a helyet jol ismeré Kariman®' és Sahidi** adatai alapjan az épiilet legrégebbi rétegei
a 15. szazadnal nem régebbiek.”” Ezzel szemben Mary Boyce 1960-as és 1980-as években meg-
jelent tanulmanyai szerint a reji Bibi Sahrbant-szentélyt a 10. szdzadban alapitotték, ehhez
azonban nem emlit forrast Bibi Sahrbaniirél sz6l6, elsédleges kutfékben gazdag tanulménya-
ban, bdr azt 6 is elismeri, hogy a szentélyben levé Bibi Sahrbanit magasztald felirat a 15. szd-
zadban késziilt.>* Ezzel egyiitt a Rejben €16, és a Bibi Sahrbanit a 8. sfita imédm széjiba ado Ibn
Babawayh jelenléte a 10. szdzad végén megadhatja a lehetséges vilaszt a reji Bibi Sahrbani-kul-
tusz kezdeteire. A reji Bibi Sahrbanti-szentély épitésének kezdeteit tehdt csak inkabb sejteni
lehet, és ami ennél nehezebb kérdés, a korabbi itteni Anahita szentély megléte is inkabb ki-
kovetkeztethetd, mintsem tudhato forrasaink sztikdssége miatt.

A ma is 4ll6 szentély egy kisebb hegytetdn, Rej déli peremén helyezkedik el, az egykori reji
citadella kozelében. Ami a Bibi Sahrbani-szentély régészeti topografigjat illeti, kiemelendé,
hogy a szentély Rej régi varosfalain kiviil fekszik, az iszlam el6tti Rej kozvetlen kozelében.”
A Bibi Sahrbanii-szentélyt a masodik vilaghabort el6tt régészeti vizsgalat ala vontak, eszerint
legrégebbi régészeti emlékei a 10. szazadbdl, vagyis a bujida korbol szarmaznak. Ennél régebbi
azonosithaté régészeti maradvanyok jelenleg nem ismeretesek a Bibi Sahrbani-szentélybél.
Kérdés persze, hogy mennyire viselte meg a szentélyt az 1221-es mongol tdmadas, amikor
szinte egész Rejt tonkretették a mongolok. Tovabbi 4talakitdsok torténtek 1501 utan, amikor a
szafavida Perzsia 4ttért a tizenkettes sfita iszlamra. Osszességében elmondhatd, hogy a régészet
nem erdsiti meg a reji preiszlam Anahita-szentély létezését, és jelenleg a 10. szdzadig tudjuk
csak visszavezetni a szentély régészetét.”® A kérdés tehdt az, hogy lehet-e direkt kapcsolatot
latni a Bibi Sahrbanii-legenda 900 kériili megsziiletése és a Rejben a 10. szdzadban még esetleg
létezd zoroasztrianus Andhita-kultusz és szentély, valamint a tizenkettes siita Bibi Sahrbana-
kultusz kozott?

¥ AMIR-MOEZzz1 2005; BOYCE 1967: 33-34.

20 A Bujiddk 934 és 1062 kozott uralkodtak a mai Iran északi, nyugati és déli részén, a mai Irakban és a Perzsa-
6bol vidékén.

2 KARIMAN 1966: 403-416.

2 SAHIDI 1966: 186-191.

» AMIR-MoEzz1 2005.

# BoYCE 1967: 38.

» RANTE 2000.

% RANTE 2007: 165-166; RANTE 2008: 189-191.
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Az elsé és legfontosabb vizsgdlati szempont a viz szerepe mind Anahita, mind Bibi Sahr-
bani esetében. A reji Bibi Sahrbanii-szentély mellett egy kisebb patak csérgedezik mindmadig
ama hely kozelében, ahol Bibi Sahrbanii egykoron elttint.”” Ez persze még nem lenne komoly
bizonyiték a két szentély kontinuitasara, a kozel-keleti muszlim népi vallasossagban ugyanis
vége-hossza sincs a csodatévd vizzel kapcsolatos legenddknak, kezdve a kerbelai csataban
szomjazo siita szent csaladtol a palcdjaval az iszlam vilag szamos pontjan forrast fakaszt6 Job
profétaig, a Mashad kozelében fekvé Qadamgah ‘Ali al-Rida imamhoz kot6d6 csodatevé for-
rasaig. Az sem tlinik az Andhita-kultusz tulélése egyértelmii bizonyitékanak, hogy a reji Bibi
Sahrbanii-szentélyt elsésorban nék ldtogatjak, hdzassag vagy termékenység elnyeréséért imad-
kozva a helyszinen. Gyermekaldésra, férjre sovargo irani nék szdmdra épiilt szentélyre van
méshol is példa, nem is olyan messze Rejtél fekszik Qum, ahol egy Bibi Sahrbaniinal sokkal
nagyobb népszertiségi siita néi szent kultusza viragzik: Fatimaé, a Szeplételen Felségé (hadrat-i
ma’siuma),®® a 8. siita imam hugaé, mely taldn ma a legnépszertibb néi zarandokhely a siita
Iranban. Qum esetében a szakirodalom egyaltalan nem emlegeti Anahitat a SzeplStelen Fati-
ma elézményeként, jollehet a n6i termékenységre jotékony hatdst gyakorlo karaktere egyértel-
mtien rokonitja Bibi Sahrbanival.

Ennél sokkal kifinomultabb jelekre kell utalnunk, amikor a zoroasztrianus és a siita ha-
gyomany kontinuitdsat szeretnénk bizonyitani. Figyelemre mélto Bibi Sahrbana titulatdrdja:
a banu jelz6 esetében bizonyitott, hogy a banii(g) terminus Anahita megtisztel6 cime volt a
szaszanida korban (mint példaul a paikuli feliratban a Kr. u. 3. szazad végén). Az egykori
Istahrban, ebben a jelentds szdszanida varosban Anahid Banag (Andhita Urnd) tlizszentélye
allt. Méshol Ardwistr, Aban Banag (Ardwisur, a vizek drndje’), Ardwisar Banag titulussal
taldlkozunk.” Mindez azért érdekes, mert a baniig terminus a zoroasztrianus vallasban kizaro-
lagosan Anahita neve mellett tinik fel, mas néi yazatdt* nem tisztelnek meg ezzel az arisztok-
ratikus titulussal. Az Andhitahoz kapcsolddé titulatura érdekes kontextusba helyezi a reji Bibi
Sahrbanii szentély ziyaratnamdiban® olvashaté titulusokat, itt a helyi szent cimei kozott az
alabbiakat talalhatjuk: Sahrbant (birodalom trnéje), Yazdgird ldnya (utalds az utolsé szdsza-
nida kiralyra, I1I. Yazdgirdra), Sah-i zanan ('nék kiralya’)* Jahanbani (a vildg trnéje’), Sah-i
jahan (a vilag kiralya’). Mas, helyi, Asurahoz kapcsolodé szévegekben Hayatbantnak (az élet
Grnéje’) vagy a 12. sfita imam sahib al-zaman titulusdhoz hasonlénak tiné Sah-i zamannak
(‘az idé kiralya’) is nevezik Bibi Sahrbanit.”

¥ BOYCE 1967: 37.

8 Fatima, a SzeplGtelen Felség (790-816), a hetedik imam, Misa (745-799) ldnya és a nyolcadik imdm, ‘Ali al-
Rida (765-818) huga volt, és miutén batyjat, a nyolcadik imdmot Marwba hurcoltdk, utdna indult szimos mas
rokonéval a sfita hagyomany szerint. Fatima, a Szeplotelen Felség az irani Qumban halt meg 816-ban, sirja
hamar jelentds zarandokhellyé vélt, ma is nagyon népszert siita zarandokhely Iranban.

¥ BOYCE 1967: 36-37.

A yazata (avesztai nyelven: ’tisztelt’) a zarathustrai reformot kovetéen az Ahuramazdan kiviili régi istenek

elnevezése lett, utalva azok lecsokkent szakralis szerepére a zoroasztridnus panteon hierarchidjaban.

' A ziyaratnama vagyis a zarandokok konyve az adott szentély torténetét, kultuszat mutatta be.

Amir-Moezzi hivja fel a figyelmet Fatima, Mohamed proféta lanya jelz6jére, a Sayyidat al-nisara ('a nék ur-

asszonya) titulusanak hasonlosagara ezzel kapcsolatban: AMIR-MOEZz1 2005.

3 SARKOZY 2012: 56.
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A 15. szazadi arab szentélyfelirat sz6vege magyar forditasban igy hangzik: ,Ez a hi-
vek anyjdnak, a hatinok (fejedelemasszonyok) legjobbjdnak, tirnémnek, Sahrbaniiydnak (sic!)
a sirja. Isten szentelje meg az 6 titkdt.”* A banu terminus frekventalt hasznalata erésebb bizo-
nyitéknak tiinik egy lehetséges zoroasztrianus-siita muszlim kontinuitasra barmi masnal a reji
Bibi Sahrbanii-szentély esetében, és ezt megerésitik az iszlam kori zoroasztridnus dokumentu-
mok, amelyek Anahitat egyszertien banunak hivjak. E tendenciat latszik erdsiteni Bastani-
Parizi 1960-as években publikalt konyve, amelyben a mai Iranban tobb helyen eléfordulé bani
(arholgy) és duhtar (leany) szavakat tartalmazoé foldrajzi neveket vizsgalta. Eredményei azt
sugalljak, hogy a legtobb esetben lathat6 valamilyen kapcsolat az iszlam kori névadas és egy
korabbi, szdszdnida kori Andhita-kultusz kozott.> Bastani Parizi adatai kiemelkedd jelentd-
séglinek tlinnek a szaszanida kori vidéki Iran Anahita-szentélyhalézatanak rekonstrukcidja
tekintetében, esetiinkben pedig majdhogynem bizonyité erejliek Anéhita és Bibi Sahrbana
kapcsolatara Rejben. Azt szintén érdemes megjegyezni, hogy Mary Boyce szerint Rejben, a
Bibi Sahrbani-szentélynek helyet adé Tabarak hegyen egy zoroasztrénius dahma, vagyis te-
metd is talalhatd. Jelen tanulmany nem foglalkozik azzal a kérdéssel, hogy — ha volt — milyen
régi a reji Anahita-szentély? Amint utaltam rd, a mai muszlim szentélyt csak a bujida korig
lehet visszavezetni régészeti vizsgalatok alapjan. Ezzel szemben Boyce Andhita reji kultuszat
a parthus korig (Kr. e. 247 — Kr. u. 226.) vezeti vissza id6ben,* de ehhez nem fliz semmilyen
indoklast.”” Mindezeken tdl a mai Rejben valoban all egy nagyobb, szaszanida korban épiilt
zoroasztridnus tiizszentély is.”®

Az is figyelemre méltd, hogy a Bibi Sahrbani-szentélyben a legfontosabb ritus egy vizzel
teli kancso felajanldsa Bibi Sahrbaniinak. Mindez azért érdekes, mert az el6bb emlitett forras
nem kozvetleniil a domboldalban fekvd szentély mellett fakad, hanem a Tabarak hegy aljaban.
A reji Bibi Sahrbani-szentélynél a vizkultusz hangsulyozasa emiatt nagy stllyal esik latba egy
korabbi Andhita-szentély esetleges tovabbéléseként. A Tabarak hegy aljan levé patakbol me-
dencét alakitottak ki, ahova a kivansagaikat tartalmazo papircédulakat helyezik el az ide zaran-
dokl¢ siita asszonyok. Ez a cselekvés azonban nem ismeretlen a siita praxisban Irdnban, mivel
példaul hasonlo ritust lathatunk Jamkaranban, Qum kozelében a 12. siita imam visszatérésé-
ben reménykeds siita zarandokok esetében is, akik szintén papirra irt kéréseket dobalnak bele

Az eredeti 15. szdzadi arab felirat szovegét Mary Boyce kozli, mely a kovetkezd:

bJudJJ\ uadﬂ@yh)@u@uwljﬂ‘ J.\;Ju.\ujd\ e‘){ aJ.ﬂAl\ 834 Bovce 1967: 38.
% BASTANI PARIzI 1965: 271.
3 Nyugati kutatok koziil Boyce foglalkozott a legintenzivebben és a legtobbet a reji Bibi Sahrband-szentéllyel.
Boyce munkassaga ugyanakkor nem nélkiilozi a lelki azonosulasra valé hajlamot az dltala kedvelt irani zoro-
asztrianusok bizonyos romantikus nézeteivel. A Bibi Sahrbana-kérdés vizsgalatakor is hidnyolhaté némi kri-
tikai él szerzénkt6l. A masik, a témaval behatoan foglalkoz6é modern szerzd, Amir-Moezzi mér kiegyenstlyo-
zottabb és kritikusabb a Bibi Sahrbanii-legenda kéré szétt modern zoroasztridnus mitosszal szemben.
Andbhita kultusza valoban széles korben elterjedt volt az dkor nagy részén az irani vilagban, de ettél még na-
gyon kevés eredeti 6kori Anahita-szentély maradt fent. Ilyen példdul a bisdpuri Andhita-templom Sirdz koze-
lében, mely L. Sahpuhr szdszanida kiraly (241-271) egykor palotéja kozvetlen kozelében 4ll ma is. VélhetSleg
Angbhita tiszteletére épiilt Kangawarban az a monumentalis épiilet, melynek részben dkori keleti, részben hel-
lenisztikus stilust romjait tobbszor volt médom meglatogatni. Kisebb Andhita szentély romjai allnak a nagy
zoroasztridnus tlizszentély mellett Taht-i Sulaymanban is. Mindezeken til azonban monumentalisabb Anahi-
ta-szentély nem maradt rdnk, igy arrél sem tudunk beszélni, hogy milyen specidlis épitési megolddsokat alkal-
maztak a preiszlam Andhita-templomokban.
¥ RANTE 2000.
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abba a kutba, ahol 984-ben egykoron megjelent a tizenkettedik imam Hidr profétaval® egyiitt.
Itt tehat nehéz eldonteni, hogy ki hatott kire. Ugy latszik, hogy a zoroasztridnus, régi irdni ha-
gyomanyok egy része organikusan beépiilt az irani tizenkettes hagyomanyokba.

Mary Boyce emellett emlit egy dldozati kovet, mely a Bibi Sahrbani-szentélyben egykor
bemutatott allataldozatokra enged utalni, am mivel ilyen ceremoéniak nem idegenek a siita
iszlamtol sem elsdsorban Asurd® idején, véleményem szerint nem feltétleniil a zoroasztridnus
eredetet bizonyitjak. Az inkabb figyelemremélts, hogy Bibi Sahrbantinak kizdrélag lovat és
marhat dldoztak, hasonldan a Jazd tartomdnybeli Bana Pars zoroasztrianus szentély korabbi
aldozati rendjéhez."

A dombtetén a mai reji szentély egy négyszog alaka udvart vesz korbe (33 x 22 méteres
alaprajzzal) egy szerény férfi és egy joval monumentélisabb néi részleggel, nék és férfiak egy-
méstél elkiilonitve léphetnek be a szentélybe. Am vannak olyanok iinnepnapok, amikor a Bibi
Sahrbanii-szentély csak néi litogatdkat fogad. A szentély relative kis teriiletet foglal el, viszont
kivalé kilatas nyilik a Tabarak hegy el6tt fekv siksagra Teheran keleti peremén. A szentély
belsé kialakitdsa (amennyire ezt a sziikos férfirészlegb6l meg tudtam itélni néhany évvel ez-
el6tt) a hagyomanyos irani siita imdmzddék (a tizenkét siita imam leszarmazottjainak sirjait)
stilusat koveti, kozépen a szokdsos eziistracsos, diszes darihhal, amely minden esetben a helyi
szent sirjat jelzi. A zarandokok ezt a diszes darihot csékoljak meg, érintik meg, kotnek ré foga-
dalmi csomokat hasonléan sok mas irdni és dél-iraki siita zarandokhelyhez. Ezzel egyiitt hang-
stlyozni kell, hogy a reji Bibi Sahrbani-szentély kis méretii épiilet, lakott teriileten kiviil esik,
és nem urbanus kozegben épiilt. Ezzel szemben a tizenkettes siita iszlam szentélyei szinte kivé-
tel nélkil stir varosi halézatba illeszkednek, siksagokra épiiltek, urbanus kornyezetben. A reji
Bibi Sahrbani-szentély e foldrajzi jellegzetességei a Jazd kornyéki, sivatagi kozegbe épiilt zoro-
asztrianus szentélyekkel rokonitjak a komplexumot.

A hat Jazd kornyéki zoroasztridnus szentély szimbolikdja
és kapcsolata Bibi Sahrbaniival

A reji Bibi Sahrbanii-szentély zoroasztrianus kapcsolatait kénnyebb bizonyitani térbeli parhu-
zamokkal, mint a régebbi és homadlyos reji Andhita-szentélyre hivatkozo, kissé gorcsos Mary
Boyce-i retorikdval. A Bibi Sahrbanii-szentély legkozelebbi parhuzamai a mai Jazd kérnyékén
taldlhatd, nem kevesebb mint hat zoroasztrianus szentélyben keresendék.

A mai Irdnban, a Kevir-sivatag déli peremén, a Sirkith-hegység kozelében fekvd Jazd az
iszlam kori zoroasztrianizmus mentsvara lett nagyjabdl az elmult ezer évben. Az iszlamra at-
térni nem akard irani zoroasztridnusok eltinése, kivindorlasa csak részben ismert folyamat.

Jamsheed Choksy szerint a 13. szdzadra a mai Iran teriiletén a zoroasztridnusok ardnya 20%

¥ Hidr az iszlam vallasban jol ismert utazé-mozg6 vandorproféta, aki szaimos helyen rendelkezik zarandokhely-
lyel, és aki egyes szufi csoportok szerint halhatatlan. A Kordn 18. sztrdja — név nélkiil - kozli egy beszélgetését
Mozessel. E torténet alapjén alakja Illés profétaval mutat parhuzamokat, masok Szent Gyérggyel azonositjék.

90 Az Asura (tizedik’) az arab muharram hénap tizedik napja, Husain imam kerbelai martiromsagénak gy4sz-
innepe.

‘1 BOYCE 1967: 43.
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ala csokkent.*? Az abbdszida kortdl hanyatlé irani zoroasztrianusok fogyatkozasa a 11. szazad-
ra valt dramaivd, amikor a szeldzsuk periédusban elnyomas stjtotta éket, jollehet hivatalosan
az ahl al-kitab® csoportba tartoztak, mely a zsidokhoz és keresztényekhez hasonléan védelmet
nyujtott kozosségeiknek. Nagyjabol a 11. szazadban hagyta el a zoroasztrianus egyhaz feje, a
mobadan mobad* a mai Fars tartomany kornyékét, és telepedett Jazdban és kornyékén. Jazd
szélsGségesen mérsékelt 6vi, sivatagi klimajaval kevéssé vonzé és kevéssé szem el6tt fekvo lak-
hely volt, de éppen a mostoha koriilmények, az elrejtézés lehetsége tette Jazdot fontossd az
Iranban maradt zoroasztridnusok szemében. Mindezeken tul Jazd a mai Pakisztdn és India felé
vezetd kereskedelmi utak mentén fekiidt, mely részben segithette a kapcsolattartast az Eszak-
nyugat-Indidba, Surat, Mumbai kornyékére emigralt zoroasztrianusokkal, az igynevezett par-
szi kozosséggel. Ismereteink a 11. szazadi zoroasztrianus exodusrdl toredékesek, és még kevés-
bé ismert Jazd és kornyéke topografidja a 11. szazad el6tti periddusbél. Jazdhoz képest példaul
a ma mar Teheran keriiletének szamitd Rej torténete, régi negyedei régészetileg sokkal alapo-
sabban feltartak. Igy arra a kérdésre nem lehet pontos és adekvat vélaszt adni, hogy mennyire
régiek az alabbi zoroasztrianus szentélyek, melyek a mai Jazd kornyékén talalhatok.

Zardndokhely® Elhelyezkedése Jazdhoz képest | Elhelyezkedése mds telepiilésekhez képest
Pir-i Sabz (Cak-Cak) | 65 km-re északnyugatra 40 km-re Ardakantdl északkeletre

Pir-i Hrist 90 km-re északnyugatra 15 km-re Ardakantol északkeletre

Pir-i Naristan 30 km-re északra

Pir-i Bana Pars 110 km-re nyugatra 12 km-re Aghdatél délre

Pir-i Naraki 55 km-re délkeletre 15 km-ra Mihriztél nyugatra

Siti Pir Maryamabad, Jazd kiilvarosa

E szentélyek torténetével részletesen nem foglalkozom jelen tanulmanyomban, mivel szétfeszi-
tik annak kereteit, masfel6l bizonyos szentélyek nem is jol kutatottak a fenti listabol. Mégis
néhany tanulsagra érdemes felhivni a figyelmet. Az egyik, hogy szinte mindegyik szentély ki-
vétel nélkil a vizhez kapcsolodik. A Banu Pars-szentély egy hegy lapos tetején all, mely alatt
egy folyévolgy huzédik, amelybe hdrom kisebb patak torkollik. A Pir-i Sabz-* (Cak-Cak-)
szentélyben egy sziklabdl csordogalé miniattr vizesés dll a kultusz kozéppontjaban.*” Hasonld
helyi forras, illetve vizesés talalhat6 a Pir-i Naraki-szentélyben is.*® A Siti Pir zarandokhelyen
Sahrbani kiralyné, I11. Yazdgird ldnya egy kitba ugrott a helyi zoroasztridnus legenda szerint,
miutan nem tudott mar hova menekiilni az 6t ild6z6 arabok el8l.* A kutat ma is megmutat-

2 KESTENBERG AMIGHI 2014.

826 szerint a ’konyv népe, az iszldm jogrendszerben a muszlimok ezzel a titulussal illették a zsido, keresztény,
zoroasztridnus és mandeus (szabeus) kozosségek tagjait, akiket monoteizmusuk és szentirdsuk miatt autoném
kozosségekként ismert el.

A mobadan mobad a zoroasztridnus hierarchia csucsan allo f8pap, sz6 szerint: fémdgusok f6magusa’; a tiszt-
ség Irdnban ma is létezik.

A csatolt magyarra forditott tablazat forrdsa az alabbi angol weboldal volt, melyet Martin Gray készitett:
https://sacredsites.com/middle_east/iran/zoroastrian_sacred_sites.html (letoltés ideje: 2023. marcius 10.)
A pir (oreg, vér') terminus vélhetéen a pirangah kifejezésbél ered (6sok helye, régiek helye’).

¥ BoYCE 1977: 256-262.

* BoyCE 1977: 262-266.

4 BoOYCE 1977: 266-268.
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jak, én magam is lattam 1999-ben. A masik két szentélyben ma mar nincsen nyoma vizforras-
nak, de helyi legendaik azt sugalljak, hogy ezeken a helyeken is egykor voltak kutak, meden-
cék, esetleg kisebb vizforrasok (esetleg a helyi gandtok mar nem voltak béviziiek az artézi
kutak irani megépiilése utdn a hatvanas évek 6ta). A Pir-i Naristan® és a Pir-i Hri$t*' zarandok-
helyeken a hegy nyitotta meg magat, hogy magaba foglalja az oda menekiil6 Ardasir herceget
és Murwarid kormanyzénét. Mindez hasonlé a reji Bibi Sahrbani-szentélyhez, ahol szintén
egy kisebb patak csorgedezik a szentély kozelében, amelynek vizét egy medencében gytijtik
Ossze.

A masik kozos elem, hogy mindegyik Jazd kérnyéki zarandokhely magaslatra, lakott tele-
piiléstdl tavol, hegyek oldalaba épiilt, relative nehezen megkozelithetd helyen, e téren pedig
ismét nagy a hasonlosag a reji Bibi Sahrbanii-szentéllyel, amelyhez szintén szdmos 1épcsé vezet
fel a Tabarak hegy oldalaban. A Reji Bibi Sahrbani-szentély és Jazd zoroasztrianus szentélyei
kozott ujabb parhuzam a menekiilésélmény-narrativa, melyben tobbnyire a szdszanida kirélyi
csalad nétagjai jatsszak a f@szerepet. Nézziink meg egy ujabb tablazatot a Jazd kornyéki hat
zoroasztridnus zarandokhely helyi szentjeirél! Valéjéban a Bibi Sahrband torténet varidnsai
lépnek elénk, hiszen egyetlen kivétellel mindenhol egy banii jelenik meg, aki a helyi legendak
szerint az utolsd szaszanida kiraly rokona, felesége, lanya volt. A nevek itt is fiktiv alakok,
és nincs koziik a valodi szdszanida dinasztidhoz: Nikbana (’szép urnd’), Bana Pars ("Perzsia
urndje’), Nazbana (biiszke urnd’), Zarbana (‘arany urnd’). Elmondhato, hogy a hat Jazd korii-
li zoroasztridnus zardndokhely és a reji Bibi Sahrbanii-szentély torténetének helyi varidnsai
szamos elemiikben megegyeznek a kordbban olvasott torténettel. Az egyetlen jelentds kiilonb-
ség a vallasi hovatartozds: mig a Bibi Sahrbanii-szentély most egy tizenkettes sfita zarandok-
hely, a Jazd kornyéki helyek kivétel nélkiil mind zoroasztrianusok.

Zardndoknapok™
Zarandokhely Zardndoklat ideje | Helyi szent
Pir-i Hrist mércius 27-31. Murwarid kiralyi dajka vagy kormanyzond
Siti Pir junius 14. Sahbana Hastbadan (él6testii?), I11. Yazdgird felesége
Pir-i Sabz (Cak-Cak) |junius 14-18. Nikbana , III. Yazzdgird lanya
Pir-i Naristan junius 23-27. Ardasir herceg, II1. Yazdgird fia
Pir-i Bana julius 4-8. Bani Pars (Hatinbang, Sirbani ), I11. Yazdgird lanya
Pir-i Naraki augusztus 3-7. Nazbant (Zarbanu ), a szdszanida korményz¢6 lanya

A tyiik vagy a tojds? Ki hatott kire?

Utolsé fejezetként azt a kérdést kellene megvizsgélni: ki hatott kire? Vajon sziikségszer felté-
telezni, hogy a régebbi vallasi rendszer szentélyei hatottak az Gjabban megsziiletett vallasi
rendszerre? Mary Boyce érvelése és a modern zoroasztridnus weboldalak egyértelmtien azt
sugalljak, hogy a Jazd kornyéki hat zoroasztrianus szentély ,,0si,” ,parthus kori,” ,,szaszanida

> BOYCE 1977: 268-270.

! BOYCE 1977: 243-248.

32 A csatolt, magyarra forditott tabldzat forrdsa az alabbi angol honlap volt, melyet Martin Gray készitett:
http://www.heritageinstitute.com/zoroastrianism/worship/pilgrimage.htm (let6ltés ideje: 2023. marcius 12.)
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kori” Mary Boyce Plutarchos Lucullus élete cimti munkdjanak irani marhaaldozatra vonatkozo
adatait hozza fel bizonyitékul a Bant Pars-szentély preiszlam gyokerei bizonygatasara.> Ezzel
szemben azonban a fent emlitett hat zoroasztrianus zarandokhelyen szisztematikus régészeti
asatasokra mindmaig nem kertilt sor, vagyis az itteni szentélyek alapitasi kora nem ismeretes.
Figyelemre mélto, hogy a hat felsorolt szentély koziil a Bant Pars-szentélyre a legkorabbi irasos
adatunk 1626-bdl szarmazik, a tobbi zoroasztrianus szentély esetében ennél is joval késébbi,
féleg a 19. szazadnal nem régebbi ismereteink vannak.

Mindezeken tudl azt sem szabad elfelejteni, hogy az irani zoroasztridanus egyhaz feje, a mo-
badan mobad valamikor a 11. szazadban koltozik at Fars tartomdanybol Turkabadba, Ardakan
és Jazd kozelébe. A turkabadi letelepedés tartosnak bizonyult, gyakorlatilag a 20. szazad els6
feléig itt, Jazd kornyékén maradt az irani zoroasztridanus egyhaz vezetése. Az egyhazi kozpont
idekeriilése nyilvanvaldan serkent6leg hathatott 1j zarandokhelyek megépitésére is a 11. sza-
zad utadn Jazd korul.

Amint a fentiekben lathato volt, a Jazd kornyéki hat zarandokhely kivétel nélkiil az iszlam
el6li menekiilésélmény legendajan alapul. Mindez nem azt a Mary Boyce-féle képet sugallja,
hogy a hat jazdi szentély mar viragzott volna az iszlam el6tt. Sokkal elfogadhatobbnak ttinik az
a lehetdség, mely szerint ezek zarandokhelyek a 11. szdzad utdn épiiltek, amikor ide menekiilt
az irani zoroasztrianusok egyhazi vezetése. Maganak az egyhaz vezetésének a menekiilésélmé-
nye, a stird tildoztetés talan még lélektanilag is lecsapodik a hat szentély legendainak esetében.
Ennél is fontosabb azonban Bibi Sahrbana torténetének teljes atvétele, leszamitva a siita kon-
textust. Nikbant, Bana Pars, Nazbana és a tobbi szaszanida elékel holgy torténetében az
egyetlen jelentds kivétel, hogy 6k nem a sfita imamok &sanyjai lesznek, hanem III. Yazdgird
rokonaiként megmaradnak zoroasztrianusnak. Ettél eltekintve a Bibi Sahrbani-legenda min-
den aspektusa atvételre keriilt Jazd kornyékén.

Mivel kordbban bizonyitast nyert, hogy a Bibi Sahrbanii-legenda mér 900 utan elterjedt az
észak-irani és dél-iraki siitak korében, ezért konnyen meglehet, hogy 11. szazadban Jazd kor-
nyékére menekiild zoroasztridnus egyhdz vezetése is ezt a legendat vette at sajat legitimacidja
érdekében a frissen alapitott jazdi zardndokhelyek esetében. A Bibi Sahrbani-torténet széles
korben népszert, szoéban és irasban terjedé legenda volt. Olyan popularis alkotdsok, mint a
Qabusnama, a 11. szazad egyik legfontosabb perzsa nyelvi belletrisztikus irodalmi alkotasa®
is tartalmazta ezt a legendat, igy igazdn nem volt nehéz megismerni még egy zoroasztrianus-
nak sem.

Itt tehat az a furcsasag all fent, hogy a fiatalabb vallas, a siita iszlam vallasi és egyben nem-
zeti legenddja talalt utat a joval idésebb vallds, a zoroasztrianizmus 11. szdzad utan alapitott
szentélyeihez. A Bibi Sahrbanii-legenda még a siita hértya lefejtése utan is kivalo legitimacios
alapot biztositott. Persze, az is lathato, hogy jelentés zoroasztridnus hatasok (példaul a viz-
kultusz) érték Bibi Sahrbani legendajét, Anédhita kultuszdnak recepci6ja valoban ott lebeg Bibi
Sahrbanii alakja felett. Ekként a jazdi hat szentély igazi szinkretisztikus ideolégiajti templom-
nak tlinik, ahol a kiinduldpont egy siita és egyben irani, de zoroasztrianus hatter(i torténet
volt, és ez alakult (vissza) zoroasztrianus torténetekké Jazd mellett. Az bizonyos, hogy Andhita

> BOYCE 1967: 43.
A Qabusnamat, ezt a szorakoztatd és tanulsagos, egyben edukativ torténetekkel teli kirdlytikrot 1080 téjan
irta Kawiis b. Iskandar ziyarida uralkodé Eszak-Iranban. A konyv hamar népszer(ivé valt a perszofén viligban.
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neve nem tiinik fel a hat jazdi szentélyben, mindez pedig szintén a siita iszlambdl atvett legen-
da helyi alkalmazasat sejteti.

Osszegezve: a fentiekbdl lesziirhetd, hogy Bibi Sahrbani kultusza 9-10.sz4zadi abbaszida-
bujida kori konstrukcio. Egy az iszlamizacié atmeneti fazisaban levo, zoroasztrianusbol éppen
muszlimma valo, de erds iranisagat megtartani kivand, imamita, tizenkettes siita irani szellemi
kozegben emelkedik ki Bibi Sahrbani alakja. A vélelmezett szdszanida szdrmazast siita 6sanya
kultuszaban valéban megjelennek zoroasztrianus elemek, amelyek Anahita viz- és nékultusza-
hoz kapcsolhatok. Mégis, Bibi Sahrbani nagyobbrészt a tizenkettes sfita szinkretizmus sziilot-
te. A megsziiletett legenda hamar népszertivé valik, szamos irodalmi miiben elterjed az irani
vilagban, és vélhetdleg a megismert szdszdnida eredet teszi szimpatikussé Bibi Sahrbanat a
Jazd kornyékére visszahtizodé maradék irani zoroasztridanus szamara, akik a siita mitoszt
adaptaltak sajat Jazd kornyéki szentélyeik megalapitasahoz.
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