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BERNHARD UHDE
Christentum und Islam

Bemerkungen zu einer schwierigen Beziehung

Uberarbeitete Fassung eines Vortrags vom 16. November 2010 in der Aula
Magna des Seminarium Incarnatae Sapientiac zu Alba lulia (Ruménien)

,,Seid stets bereit, jedem Rede und

Antwort zu stehen* (1 Petr 3,15)

., Und streitet mit den Leuten der Schrift

auf die schonste Weise nur..." (Koran 29,46)

Die Beziehung des Christentums zum Islam ist schwierig,
schwierig ist die Bezichung des Islam zum Christentum. Hatten
christliche Theologen bereits im 2. Jahrhundert Uberlegungen
vorgelegt, wie das Verhiltnis des Christentums zu den
Menschen, die entweder vor oder aullerhalb der Reichweite der
historischen Botschaft Christi lebten und leben, zu denken sei,
so kritisiert die islamische Theologie in Kenntnis des
Christentums scharf dessen oberste Prinzipien, die Christologie
und die Trinitdtstheologie. Die christliche Theologie ihrerseits
hatte einerseits die Uberlegung, alle auf Christus ,.hinweisen-
den* Menschen und Religionen, so die so gedeuteten Prophe-
ten des Judentums und die Philosophen Griechenlands etwa,
seien an der ,Vorbereitung des Evangeliums® beteiligt und
dadurch vom Heile Christi umfangen (Klemens von
Alexandrien), andererseits seien alle Menschen mit einem
Unterscheidungsvermégen (,,Logos) von ,gerecht“ und
,ungerecht ausgestattet, Christus selbst aber der Inbegriff
eben dieses ,,Logos“, der unter die Menschen kam, wie der
Anfang des Johannes-Evangeliums lehrt, so daB alle
Menschen, die guten Willens zwischen gerecht und ungerecht
unterscheiden, Anteil an Christus haben (Justin von
Alexandrien). Beide ,,Schemata“ lassen sich aber auf den Islam
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nicht anwenden, so dal} eine gewisse theologische Hilflosigkeit
gegeniiber dem Islam jahrhundertelang die Betrachtung triibte,
was nicht selten in wiister Polemik Ausdruck fand. Eine
schwierige Beziehung.

Wer iiber Christentum sprechen will, muf} iiber
Judentum sprechen; wer iiber Islam sprechen will, muf} iiber
Christentum und Judentum sprechen. Daher zunidchst wenige
Bemerkungen allgemein religionswissenschaftlicher Art (I),
sodann tiber Judentum (IT) und Christentum (III), sodann zum
Islam und dessen Kritik am Christentum (IV), schlieBlich zum
Versuch einer christlichen Erwiderung (V).

I. ReligionswissenschaftlicheVorbemerkung

Von alters her neigen die Menschen dazu, jene Ursachen, deren
Wirkungen sie méchtig und beherrschend betreffen, zu
divinisieren, wenn sie diese Ursachen nicht erkennen koénnen.
So sind jene ,alten Gotter” divinisierte Naturgewalten, die
verfiigend in des Menschen Leben eingreifen und dieses
bestimmen, seien es Wettergotter oder Gotter der Fruchtbar-
keit. Es mag sein, dal die Fruchtbarkeitsgotter mit der
kulturgeschichtlichen ,,Revolution* des beginnenden Acker-
baus' besondere Bedeutung gewannen: ,,Als der Mensch zum
Produzenten seiner Nahrung wurde, musste er das von seinen
Ahnen iiberkommene Verhalten dndern®, und dabei entsteht
auch eine ,,’religiose Revolution’, die auf den Erfolg des
Getreideanbaus folgte*.> Verdriingt aber wurden die Wetter-
gotter nicht. Zeus sendet Blitz und Donner, Poseidon
erschiittert Meer und Erde; im altindischen Bereich trennt Indra

' Vgl. dazu vor allem Mircea Eliade, Geschichte der religiésen Ideen I. Von
der Steinzeit bis zu den Mysterien von Eleusis. Freiburg u.a. 1978, S. 38 ff.
(,,Die langste Revolution. Die Entdeckung des Ackerbaus — Mesolithikum
und Neolithikum®).

% Eliade a.a.0., S. 45.
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Himmel und Erde und erscheint als der Gott des Gewitters,
Agni als die Kraft des Feuers; bei den Mayas ist es Chaac, bei
den Azteken Tlaloc, die das Wetter bestimmen, vor allem aber
den lebenswichtigen den Regen spenden und dadurch die
Fruchtbarkeit. Die Reihe solcher Gotter lieBe sich sehr lang
fortsetzen — selbst der Gott Isracls kann urspriinglich als
Wettergott und damit als ,Herr der ganzen Erde* verstanden
werden’ - , wobei die Ursache der méchtigen Wirkung stets als
michtige Person, als Gott gedacht wird, die nicht selbst,
sondern durch ihre Wirkungen hervortritt: ,,Was Macht ausiibt,
gilt als Gott* — dies Wort des griechischen Dichters Menander*
trifft jene Auffassungen. Und in neuerer Zeit noch neigen
selbst Physiker dazu, solche unbekannten Ursachen, etwa in
der Kosmogonie, mit ,,Gott* in Verbindung zu bringen.’

II. Judentum

Judentum ist die Vergegenwirtigung der Erfahrung der Wirk-
weisen des Einen Gottes, Seines Handelns an den Menschen, in
der Schopfung und in der Geschichte’. Diese Wirkweisen
beziehen sich auf die gesamte Schopfung, auf alle Geschichte,
auf alle Menschen, insbesondere aber auf Israel, das erwihlt ist
von dem Ewigen. Und diese Wirkweisen des Ewigen sind nicht
wie jene Wirkungen, deren Ursachen von so vielen Kulturen
divinisiert wurden: sind es doch Wirkweisen, die selbstwider-

* Vgl. Reinhard Miiller, Jahwe als Wettergott. Studien zur althebrdiischen
Kultlyrik anhand ausgewdihlter Psalmen. Berlin 2008, S. 95 f.

* Menander fr. 223,2 (Koerte).

3 Vgl. z.B. Carl Friedrich von Weizsdcker, Die Sterne sind gliihende
Gaskugeln, und Gott ist gegenwirtig. Uber Religion und Naturwissenschaft.
Hrsg. und eingeleitet von Thomas Gornitz. Freiburg u.a. 1992, bes. S. 142
ff.

® Uber den Zusammenhang von Schopfung und Geschichte vgl. Peter

Schifer, Zur Geschichtsauffassung des rabbinischen Judentums, in: Journal
for the Study of Judaism VI, 2, S. 167 ff., bes. S. 170 ff.
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spriichlich erscheinen und deshalb von den frithen Gelehrten
des Volkes als Wirkweisen Gottes selbst gedeutet wurden —
denn selbstwiderspriichliche Wirkungen kann ein Mensch nicht
hervorbringen. Selbstwiderspriichlich aber ist fiir den natiir-
lichen Verstand, daBl der Ewige aus ecinem brennenden, doch
nicht verbrennenden Dornbusch spricht’, selbstwiderspriich-
lich, wenn Wasser aus Felsgestein flieBt®, selbstwiderspriich-
lich, wenn das Wasser des Jordan ,aufgerichtet wie ein
einziger Wall“ vor der Bundeslade und dem Volk verharrt’ und
viele andere dieser Phdnomene. Diese Phinomene sind es, die
das Heilshandeln Gottes an den Menschen, zumal an Israel
zeigen, sie sind es, deren in der Tora gedacht wird, die
wiederum vor allem die Aufforderung zur Vergegenwirtigung
dieses Heilshandelns etwa beim Auszug aus Agypten als reale
Gegenwart im Pessach-Fest lehrt: ,,Jhr sollt euren S&hnen
sagen an demselben Tage: Das halten wir um dessentwillen,
was uns der Herr getan hat, als wir aus Agypten zogen®."” Und
auch die ,,Denksteine®, die des Geschehens im Jordan erinnern,
sind Anhalt zur Vergegenwirtigung eben jenes Geschehens.''
Selbstwiderspriichlich aber auch die ,,Erwidhlung Israels®: ist
Gott nicht allen Menschen gegeniiber gleich, gerecht,
barmherzig?

Der Gedanke der Erwéhlung Israels aus den Voélkern und
gegeniiber den Volkern bedarf der Erklirung. Daher wird in
dem beriihmten Midrasch von den sieben Dingen, die Gott
bereits vor der Erschaffung der Welt schuf - fiir den natiirlichen

" Vgl. Ex 3,2.

*Vgl. Ex 17,2 f.

’ Vel. Jos 3,9 ff.

" Ex 13,8.

" Jos 4,1 f. Dies mag den Kolner Bildhauer Gunter Demnig bewogen
haben, der Opfer der NS-Zeit dadurch zu gedenken, indem er vor ihrem
letzten Wohnort Gedenktafeln aus Messing — ,,Stolpersteine* -ins Trottoir
verlegt. Inzwischen sind viele Hunderte solcher Steine in vielen deutschen
Stadten verlegt.
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Verstand auch dies ein Selbstwiderspruch! - oder in Gedanken
aufsteigen lieB'%, auch gelehrt, daB schon der Gedanke an Israel
allem anderen vorausging: ,,R. Huna und R. Jirmeja [sagten]
im Namen des R. Schmuel b. R. Jizchaq: Der Gedanke an
Israel ging allem [anderen] voraus. Das gleicht einem Konig,
der mit einer Matrone verheiratet war, aber von ihr keinen
Sohn hatte. Eines Tages ging der Konig tiber den Markt und
sagte [zu seiner Begleitung]: Nehmt diese Tinte, diese
Tintenfisser und diese Schreibfedern fiir meinen Sohn. Da
sagten [diese zueinander]: Er hat doch gar keinen Sohn — wozu
braucht er Tinte und Schreibfedern? SchlieBlich meinten sie:
Der Konig ist sicher ein Astrolog und hat vorausgeschen, daf3
er einst einen Sohn haben wird! So auch der Heilige, er sei
gepriesen: Hitte er nicht vorausgesehen, dafl Israel dereinst
nach 26 Generationen die Torah annehmen wiirde, hitte er
doch nicht in ihr geschrieben: Gebiete den Sohnen Israels
(Num 5, 2 u.6.)!“" Diese Schopfung aber ist vor allem auch
ein Verdienst der Viter, zumal des Abraham: ,,Um des
Verdienstes Abrahams willen [wurde die Welt erschaffen].«'*
Und: der Ewige hat ,vorausgesehen®, daf} Israel die Tora
annehmen wiirde — und Israel wir sie annehmen und hat sie
angenommen im Unterschied zu den Vélkern, die danach
befragt sie ablehnten.”” So ist die besondere, unterscheidende
Zuwendung des Ewigen zu Israel ein Selbstwiderspruch, den
sich die Menschen selbst zuzuschreiben haben. Auch dies ist zu
vergegenwadrtigen, um nicht nur die Wirkweisen des Ewigen,
sondern auch das Verhalten der Menschen zu erkennen.

"> BerR 1, 4 ff.

'* Zitiert nach Schifer, a.a.0., S. 171 f.

' BerR12,8. Vgl. dazu auch Solomon Schechter, The Zachuth of the
Fathers, in: Aspects of Rabbinic Theology, New York 1961, S. 170 ff.

'3 ygl. Sif Deut § 343; dazu Hayim Nahman Bialik / Ychoshua Hana
Ravnitzky: The Book of Legends. Sefer Ha-Aggadah. Legends from the
Talmud and Midrash. Translated by David Stern. New York 1992, S. 78 £.
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II1. Christentum

Christentum ist die Erfahrung der Selbstvergegenwirtigung des
Einen Gottes in Jesus Christus und folglich in der Trinitdt. Dies
wird vollkommen und endgiiltig deutlich im Gedanken der
Auferweckung Jesu, dic als Auferstehung interpretiert werden
kann. Hier erscheinen dem natiirlichen Verstand Selbstwider-
spriiche, die nicht mehr als die einzigartige Wirkweise Gottes
ausgelegt werden konnen, wie dies bei anderen ,,Wundern®,
wie sie in den Evangelien geschildert werden, vergegenwirtigt
werden kann: denn sowohl der ,,Verkiindigung* an Maria'® wie
anderer solcher Vorginge — die Verwandlung von Wasser in
Wein zu Kanaa'’, die Speisung der Fiinftausend'® wie bei den
drei ,Totenerweckungen® des Jiinglings von Nain'®, der
Tochter des Jairus®® und des Lazarus®' - ist eigen, daB ein
erscheinendes Subjekt, sei es der Erzengel, sei es Jesus selbst,
den Vorgang bewirkt; und selbst wenn der Vorgang der
LAuferweckung Jesu® als Wirkweise des Ewigen selbst
verstanden werden kann wie jene Wirkweisen, die auch die
Tora kennt”, so doch nicht seine Erscheinungen. Diese
Erscheinungen zeigen, dafl Jesus der Christus an sich selbst
handelt, und zwar so, wie es nur Gott zugeschricben werden
konnte: Subjekt und Objekt der Handlung fallen zusammen, Er
handelt an sich selbst , so wie Er ,,sich selbst betriibt* Kol
érdpa&gv ‘eavtov)>,  denn wer konnte ihn betriiben, auBler er
sich selbst?** Aber eben dieser Zusammenfall ist dem

' Vgl. Luk 1, 26 ff.

'"vgl. Joh 2,1 ff.

'® Vgl. Matth 14, 5 f,

“Luk 7, 11 f.

0 Luk 8, 40 ff.

*! Joh 11, 32 ff.

*? Dankenswerterweise hat darauf beim Vortrag dieser Gedanken der Rektor
des Seminars zu Gyulafehérvar, Dr. Zoltan Olah, hingewiesen.

> Joh 11,33.

2 Augustinus, In Toannis Euangelium 1L, 18.
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natiirlichen Verstand unverstidndlich, unverstindlich daher —
wie es scheint — auch, dal3 sich Christus dadurch als Gott und
Mensch zugleich vergegenwirtigt. Wie konnen beide Pradikate
auf den einen Erscheinenden bezogen werden? Wie kann eine
solche Selbstvergegenwirtigung Gottes in der Incarnation
durch Menschen erfahren werden? Weshalb wird ein Toter
lebendig? Weshalb verspricht der die rasche Wiederkehr und
bleibt aus? Weshalb vergegenwirtigt sich der Unendliche
Ewige lokal und temporal? Eine Anzahl von Selbstwider-
spriichen — wie es scheint. Sie konnen gel6st werden, wenn der
wichtigste dieser gelost wird: Jesus Christus ist wahrer Gott
und wahrer Mensch, ganz Gott, ganz Mensch.

IV. Islam

Islam ist die Vergegenwirtigung der Erfahrung der Rede
Glaube des Einen Gottes, der alles geschaffen hat, alles erhilt
und alles vollendet. Dieser Eine Gott tritt in eine besondere
Beziehung zu allen Menschen, indem er durch Propheten von
sich horen ldsst. Die durch den Propheten Muhammad (ca. 570
— 632 n.) an alle Menschen ergangene Offenbarung ist die
erweiterte Wiederherstellung vorangegangener Offenbarungen,
insbesondere von Tora und Evangelium, dic von den An-
hingern der jeweiligen prophetischen Offenbarungstriger
Moses und Jesus durch Hinzufiigungen verfilscht wurden. Ist
im Judentum die Behauptung aer partikulidren Erwihlung des
Volkes Israel ein verfilschender Versto3 gegen die in Wahrheit
universale und gleiche Heilszuwendung Gottes zu allen
Menschen, so im Christentum die Entstehung der Christologie
als Verstol gegen die Absolutheit Gottes. Beide Ver-
falschungen als Verstofle gegen Universalitit und Absolutheit
Gottes werden durch den Islam getilgt: diec Sammlung der
durch Muhammad abschlieBend, unverfiilscht und unver-
falschbar ergangenen Offenbarung, also das wortliche Wort
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Gottes, ist der Koran ,,das zu Wiederholende*. Kerninhalte des
Korans sind die Lehre von der absoluten Erhabenheit Gottes*
und der absoluten Einheit Gottes™, beides insbesondere gegen
Christologie und Trinitdtslehre der christlichen Theologie
vorgetragen’ und der Liebe Gottes zu allen Menschen® dies
insbesondere gegen den Erwihlungsgedanken des Judentums.
Diese Liebe Gottes soll der Mensch durch ,JIslam*, , Unter-
werfung®, ,Hingabe®, d.h. vollige Hingabe des eigenen
Willens an den Willen Gottes, erwidern, indem er moglichst
ununterbrochen der Worte Gottes gedenkt und ihnen Folge
leistet, soweit er sie verstehen kann. Ausdruck dieser
Erwiderung ist das Einhalten einer Vielzahl hoher ethischer
Gebote und Verbote, die in der Liebe zu Gott und in der Liebe
zu den Menschen kulminieren.

Diese Kurzcharakteristik des Islam ldBt nicht sogleich deutlich
werden, mit welchem methodischen Grundsatz der Islam,
mithin der Koran selbst und die islamische Theologie sich den
Menschen kundtun. Der Islam versteht sich als eine Religion
des Verstandes, eines Verstandeswissens, das jedem Menschen
zuganglich und evident ist, weil es sich um ein natiirliches
Versstandesprinzip handelt. Jeder Mensch ist also von Natur
aus geeignet zu einer Einsicht, die innerhalb der griechischen
Philosophie als erstes und sicherstes Denkprinzip aller
Menschen im ,Satz vom zu vermeidenden Widerspruch*
formuliert ist: ,,dal ndmlich dasselbe zugleich zukommen und
nicht zukommen kann demselben in selbiger Hinsicht: das ist
unméglich.“* Es ist also unmoglich, demselben Subjekt oder
Sachverhalt contradiktorische Pridikate gleichzeitig und in
vollkommen gleicher Hinsicht zuzuschreiben, weil dann keine

» ygl. Koran 42, 11 u.6.

%% Vgl. Koran 4, 36 u.6.

" Vgl. Koran 5, 72 f. u.6.

¥ Vgl. Koran 5, 54 u.a.

* Aristoteles, Metaphysik 1005 b 19 £,
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Aussage getroffen wird: ein Glas Wasser ist zur selben Zeit
und in selbiger Hinsicht niemals voll und leer zugleich — dies
kann jeder Mensch auch mit nur geringer Verstandeskraft
einschen Die Sicherheit dieses Verstandesprinzips ergibt sich
aus der Unmoglichkeit seiner Widerlegung: wer dieses Prinzip
mit dem Pridikat ,falsch!* versehen will, will nicht gleich-
zeitig und in gleicher Hinsicht ,richtig!* sagen — er setzt also
den Inhalt des Satzes beim Widerlegungsversuch als richtig
voraus.”’

Dieses oberste und sicherste Prinzip des Verstandeswissens,
das als formales Prinzig) der griechischen Philosophic mit
bekannter Vorgeschichte’' zu Aristoteles hin erhoben werden
kann’®, findet im Islam prinzipielle Anwendung, weil Islam
sich als Religion” auf ein barmherziges Entgegenkommen
Gottes zu allen Menschen griindet und damit als ein
Entgegenkommen zum natiirlichen menschlichen Verstand
versteht: ,,Gott hat ja die Propheten beauftragt, zu den
Menschen ihrem Verstand entsprechend zu reden.“** Und jeder
menschliche Verstand ist — im Unterschied zu jenen Tieren, die

% Vgl. die Ausfithrung des Aristoteles a.a.O. ff.

*' Vgl. die Passagen bei Platon, Sophistes 230 b 4 f. und Politeia 436 b 8 f.
u.a.

** Vgl. Bernhard Uhde, Erste Philosophie und menschliche Unfreiheit.
Studien zur Geschichte der Ersten Philosophie. Teil 1. Wiesbaden 1976, S.
70 £.

3 Islam* als Hingabe des menschlichen Willens an Gott ist Prinzip aller
Prinzipien menschlichen Handelns auf allen Gebieten, mithin auch
Religion, nicht nur Religion: ,insgesamt aber ein Habitus, der keinen
Bereich auslisst” (Bernhard Uhde, ,, Kein Zwang in der Religion* (Koran
2,256). Zum Problem von Gewaltpotential und Gewalt in den
,,monotheistischen* Weltreligionen, in: Jahrbuch fiir Religionsphilosophie
2/2003, S. 85 f.

3 Muhammad al-Gazzali in Richard Gramlich, Muhammad al-Gazzalis
Lehre von den Stufen zur Gottesliebe. Die Biicher 31-36 seines Haupt-
werkes eingeleitet, iibersetzt und kommentiert. Wiesbaden 1984, S. 537.
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taub und stumm sind*” - von Natur aus auf Islam ausgerichtet™,
und wer den Islam fiir ,,Scherz und Spiel* hilt, hat ,keinen
Verstand“’’. Daher wird auch den Unbelehrte, der ,,Wilde von
Natur aus®, stets zum Islam finden, wie der berithmte Roman
des Ibn Tufail ,,Hayy ibn Yaqzan“*® schildert: ,Nachdem er die
Beschaffenheit der Menschen kennengelernt und viele den
unverniinftigen Tieren dhnlich gefunden hatte, sah er ein, daf}
alle Weisheit, Zurechtweisung und Besserung (deren die
Menschen fihig wiren) schon in dem begriffen sei, was die
Gesandten vorgetragen und ihnen das Gesetz bekanntgemacht
habe. Weiter sei nichts zu tun und dasselbe zu vermehren
unméglich; jede Pflicht finde Menschen, (die diese
beobachten), und jeder sei zu dem besonders geschickt, wozu
er geschaffen sein. So habe Allah mit den bereits Verstorbenen
verfahren; und darin finde keine Verinderung starr”® **°

Wenn auch der Koran das Nomen ,,"aql“ — ,,Verstand nicht
verwendet, so wird doch die Verbform ,,‘aqala® — ,,verstehen®,
,,denken* neunundvierzig mal gebraucht, davon neunzehn mal
in Verbindung mit Glauben.* Dies betrifft auch eine funda-

%Vgl. Koran 8,22.

36Vg]. Koran 30, 30: ,,So richte dein Angesicht auf die Religion [sc. des
Islam] im reinen Glauben getreu der Natur, in welcher erschaffen Gott die
Menschen!* (Ubersetzung Ahmad Milad Karimi, in: Bernhard Uhde
(Hrsg.), Der Koran. Vollstindig und neu iibersetzt von Ahmad Milad
Karimi. Mit einer Einfiihrung herausgegeben von Bernhard Uhde. Freiburg
u.2.2009. Daraus auch die folgenden Koraniibersetzungen).

*7Vgl. Koran 5, 58 u.a.

®Deutsch: Ibn Tufail, Hajj ibn Jagzan der Naturmensch. Ein
philosophischer Robinson-Roman aus dem arabischen Mittelalter. Aus dem
Arabischen iibersetzt von Johann Gottfried Eichhorn. Herausgegeben und
kommentiert von Stefan Schreiner. Leipzig/ Weimar 1983.

3 Kursivtext Koran 48, 23: ,So ist das Verfahren Gottes, wie es zuvor
gewesen. Und nicht wirst Du eine Anderung finden im Verfahren Gottes.*

* Ibn Tufail a.2.0. 118, S. 95.

I Dazu Jacques Waardenburg, Islam. Historical, Social, and Political
Perspectives. Berlin/New York 2002, S. 46 ff. (The Qur’anic Concept of
Reason), bes. S. 48 f.
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mentale systematische Selbstbestimmung des Islam, der sich
als analytisch erweiterte Wiederherstellung der reinen Religion
versteht, wie sie bereits als ,,Glauben Abrahams“** vorhanden
war und sich durch weitere tibereinstimmende Offenbarungen
bestédtigte: ,,Wir [sc. die Muslime] glauben an Gott und an das,
was uns wurde herabgesandt, und was Abraham wurde
herabgesandt, Ismael, Isaak, Jakob und den Stammen, und was
empfingen Mose und Jesus, und was empfingen die Propheten
von threm Herrn. Nicht unterscheiden wir unter ihnen und Thm
[sc. Gott] sind wir ergeben.“* So ist auch die Offenbarung, die
Mose und Jesus erhielten, wahr — verfilscht aber durch die
Anhinger der jeweiligen Propheten, also durch Juden einerseits
und Christen andererseits: verstofit der Gedanke der Erwidhlung
des Volkes Israel gegen die universale Heilszuwendung Gottes
zu allen Menschen, so verstofit der Gedanke der Christologie
gegen die Absolutheit Gottes. In beiden Fillen wird ein
Selbstwiderspruch offenkundig: der universale Gott wendet
sich nicht partikular den Menschen zu, der absolute Gott hat
niemanden neben sich. Beides widerspricht dem Prinzip des
Verstandes, widerspricht dem ,.Satz vom zu vermeidenden
Widerspruch®. Zur reinen Religion Abrahams ist daher zuriick-
zukehren: ,,0 ihr Leute der Schrift [sc. Juden und Christen],
warum streitet ihr iiber Abraham, wo doch erst nach ihm
wurden herabgesandt dic Tora und das Evangelium? Habr ihr
keinen Verstand? Siehe, ihr habt gestritten iiber etwas, wovon
ihr habt Wissen. Warum aber streitet ihr iiber das, wovon ihr
habt kein Wissen? Gott wei3, doch nicht ihr wisst. Abraham
war nicht Jude noch Christ, sondern er war reinen Glaubens,
ein Ergebener [Muslim] und nicht einer, der neben Gott
Anderes stellt...«*

2 Koran 2, 135.
* Koran 2, 136; 3, 84. Vgl. 4, 163 £, 6, 83 ff., 37, 75 ft. u.a.
# Koran 3..651.
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Der Erwihlungsgedanke des Judentum verstoft gegen die
universale Heilszuwendung Gottes zu allen Menschen. Diese
islamische Auffassung wird besonders deutlich bei der
jeweiligen Schilderung des ,,Urvertrags®. Im Judentum bezieht
sich dieser zwischen Gott und den Menschen geschlossene
Herrschafisvertrag Gottes auf diejenigen, die die Thora
annchmen: ,,’Ich bin der Herr dein Gott’ [Ex 20,2]. Rabbi
Schim’on ben Jochai hat gesagt: Gott sprach zu den Israeliten:
Gott bin ich iiber alle, die in die Welt kommen, aber meinen
Namen habe ich nur mit euch vereint; ich heie nicht der Gott
der Volker der Welt, sondern der Gott Israels.“** Dagegen ist
der ,,Urvertrag™ tiber die Herrschaft Gottes im Islam auf alle
Menschen gleichermaflen bezogen, weshalb ja alle Menschen
von Natur aus Muslime sind: ,,Und als dein Herr nahm aus den
Kindern Adams, aus ihren Lenden, ihre Nachkommen und sie
zeugen lieB gegen sich selbst: ,Bin Ich nicht euer Herr?’,
sagten sie: ,Ja, wir bezeugen es.”*** Und dem entspricht der
Aufirag Gottes an den Propheten Muhammad: ,.Sag: ,O ihr
Menschen, ich bin ein Gesandter Gottes fiir euch allesamt, Sein
ist die Herrschaft der Himmel und der Erde. Kein Gott auller
Thm.”**” So wird durch den Islam der Selbstwiderspruch im
Judentum getilgt.

Der Gedanke der Christologie, und in Folge der Gedanke der
Trinitédt verstolen gegen die absolute einzige Einheit Gottes,
wie zahlreiche Koranstellen mahnen: ,,O ihr Leute der Schrift,
nicht iibertreibt in eurer Religion und sagt nichts von Gott als
die Wahrheit! Wahrlich, der Messias, Jesus, Sohn der Maria,

* ExR 29 (88d). Dazu Bernhard Uhde, ,,ER unser Gott, ER Einer",
Uberlegungen zum Prinzip des Judentums, in: Ginter Biemer u.a. (Hrsg.),
Was Juden und Judentum fiir Christen bedeuten. Eine neue Verhiltnis-
besinnung zwischen Juden und Christen. Freiburg/Basel/Wien 1984, S. 266
ff.
4 Koran 7, 172. Dazu Richard Gramlich, Der Urvertrag in der
Koranauslegung (zu Sure 7, 172-173), in: Der Islam 60,2/1983, S. 205 ff.

7 Koran 7, 158.
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ist der Gesandte Gottes und Sein Wort, das hat Er Maria
entboten, und Geist von Thm. So glaubt an Gott und Seine
Gesandten! Und sagt nicht ,Drei’! Hort auf, das ist besser fiir
euch! Wahrlich, Gott ist Gott, der Eine. Preis Thm! Dass Thm
sei ein Kind! Sein ist, was in den Himmeln und auf der Erde.
Und Gott geniigt als Sachwalter. Nicht wird es der Messias
verschmihen, Diener Gottes zu sein...“.”® Dieser Gedanken-
fithrung sind zwei Elemente abzunehmen. Christus tragt nicht
vor, Gott zu sein, sondern er versteht sich als ,,Diener*, sodal
er — ,Satz vom zu vermeidenden Widerspruch®! — nicht
zugleich Herr sein kann, wie er im Koran selbst sagt: , Nichts
sagte ich zu ihnen [sc. den Menschen], als was du mir befahlst:
,Dient Gott, meinem Herrn und eurem Herrn!"‘49, und ,,Ich bin
ein Diener Gottes. Gegeben hat Er mir die Schrift und mich
bestimmt zum Propheten.“’ Sodann gebe der biblische Befund
keinen Anhalt fiir die Gottlichkeit Jesu Christi. Und schlielich
ist ein zweiter Gott auch vollkommen tiberfliissig in Anbetracht
der Universalitdt und Absolutheit des Einen, dessen Wirkungen
allenthalben zu erkennen sind.”’ So wird durch den Islam der
Selbstwiderspruch im Christentum getilgt.

Nur der Islam also triagt widerspruchsfreie Wahrheit vor, eine
Wabhrheit, die jedem mit Verstand Beschenktem einsehbar ist.”?
So versteht sich der Islam auch als eine Religion, die fiir den

* Koran 4, 171 f. Dazu Hans Zirker, Islam. Theologische und gesellschaft-
liche Herausforderungen. Disseldorf 1993, S. 186 f. (,,Sagt nicht: Drei!*
(Sure 4,171) — Zur Faszination der Einzigkeit Gottes im Islam).

‘39 Koran 5, 117.

3% Koran 19,30. Dazu Martin Bauschke, Jesus als Beispiel der Gott-Mensch-
Beziehung im Koran, in: Hansjorg Schmid u.a. (Hrsg.), Heil im Christentum
und Islam. Erlésung oder Rechtleitung? Stuttgart 2004, S. 101 ff.

*! vgl. die Ausfiihrungen bei Muhammad al-Gazzali in Gramlich a.a.O.
(Anm. 34), S. 679.

> Dazu Bernhard Uhde, , Denn Gott ist die Wahrheit™ (Koran 22, 62).
Notizen zum Verstindnis von ,, Wahrheit* in der religiosen Welt des Islam,

in: Jahrbuch fiir Religionsphilosophie 4/2005, S. 83 ff.
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natiirlichen Verstand aller Menschen geoffenbart wurde.*® Gott
spricht itber sich im Koran, und er gibt im Propheten
Muhammad und den Propheten Vorbilder. Dies iibersteigt nicht
den natiirlichen Verstand, und dadurch ist auch die Ethik des
Islam als Praxis nachvollziehbar, weil verstandesbegriindet.

V. Antworten des Christentums

Nun kann sich aber der christliche Glaube, mit der christlichen
Kultur und damit der christlichen Geistesgeschichte verséhnt,
nicht auf einen Standpunkt der ,,Wehrlosigkeit* zuriickziehen.
Daher muf} der islamischen Position die Denkmdglichkeit der
Christologie nach den Regeln eben jenes natiirlichen Ver-
standes demonstriert werden konnen. Diese Denkmdglichkeit
nimmt Elemente der abendldndischen Geistesgeschichte auf,
zumal Elemente des Neuplatonismus. Plotin zeigt, daf3 auf den
Begriff einer vollkommenen Einheit der ,Satz vom zu
vermeidenden Widerspruch® nicht anwendbar ist>*, weil dieser
Satz den Begriff einer Einheit bereits voraussetzt. Und doch
bleibt das Hauptproblem: die Christologie. Wie kann in
Anbetracht des Prinzips allen Verstandeswissens, des ,,Satzes
vom zu vermeidenden Widerspruchs“>’, ein Subjekt gleich-
zeitig und in gleicher Hinsicht einen Selbstwiderspruch verkor-
pern, Mensch und Gott sein? Dies Problem zu I6sen setzt die
Gedanken des Plotin voraus. Plotin erkennt: aller erschei-
nenden Vielheit mufl der Begriff von Einheit vorausgehen, ein
Begriff, der nicht an sich selbst, sondern nur in der Notwendig-
keit seiner Voraussetzung erkannt werden kann.’® Als Voraus-
setzung des Widerspruchsprinzips ist es diesem enthoben, weil
es keine selbstwidersprechenden Préddikate zuldsst. So ent-

%3 S.0. Anm. 34.

54 vgl. vor allem Plotin, Enneade 111, 8, 8.
% Vgl. Aristoteles, Metaphysik 1005b 19 f.
%8 Plotin, Enneade V1, 8, 9, 37 ff.
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spricht der Begriff der Einheit dem Begriff der Unendlichkeit —
und diese hat kein Gegenteil. Wenn also Christus als absolute
Einheit, als absolut einheitlich Handelnder begriffen werden
kann, so ist dic AnstoBigkeit des Selbstwiderspruchs in der
Christologie als unzutreffend erwiesen: Christus kann als
Mensch und Gott gedacht werden.

Und es wird deutlich, dal nur fiir das Verstandeswissen
,Unendlich® und , Endlich® widersprechende Pridikate sind,
wihrend doch ,,Unendlich* als Pridikat nicht gegen ,,Endlich*
begrenzt sein kann, ohne in den Selbstwiderspruch zu geraten.
So denkt Aristoteles die Priddikate, die nicht contradiktorisch
einem Subjekt gleichzeitig und in gleicher Hinsicht zugeordnet
werden diirfen, jeweils als endlich, da sie sonst nicht contra-
diktorisch sein konnten, weil nicht gegeneinander begrenzt. Ist
aber eines der Pradikate (,,Gottlich®) unbegrenzt, kann es keine
Begrenztheit gegeniiber dem Begrenzten (,,Menschlich®) haben.
Denkt man nun dieses begrenzte Priidikat als uniibertrefflich,
also unendlich — ,,denn die menschliche Natur ist in Christus
vollkommen perfekt gewesen™ (,nam natura humana fuit in
Christo perfectissima®)®’, so muB es dem Unbegrenzten gleich
sein. Insofern ist der ,,Satz vom zu vermeidenden Widerspruch*
nicht anwendbar, wenn er sich auf die Christologie beziehen
soll — wenn Christus als uniibertreffliche absolute Einheit
gedacht und begriffen wird. Eben dies ist aber die Kernaussage
der Christologie: Christus ist ,,wahrer Gott, wahrer Mensch®. So
ergibt sich die Denkmdglichkeit der Christologie im Rahmen
der menschlichen Vernunft jenseits der Verstandeslogik.”®

Gleichwohl: wenn Gott absolute Einheit ist und in der Welt der
erscheinenden Vielheit selbst erschiene, wie erkennen ihn dann
Menschen in Anbetracht des Umstandes, daB Menschen nur
Endliches erkennen konnen, was auch Contradiktion zulésst?
Und so mul} eine zweite Einheit in dieser Welt der erschei-

*7Vgl. Nikolaus von Kues, De pace fidei XI.
*® Vel. Jiirgasch / Karimi (s. 0. Anm. 9), S. 182 ff.
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nenden Vielheit erscheinen, die einen Unterschied ohne Gegen-
satz setzt, was wiederum nur Gott moglich ist. Daher ist
Christus als Mensch und Gott nur durch die Sendung des
Geistes erkennbar, christlich ausgedriickt: durch Pfingsten wird
Ostern, durch den Geist der Sohn und dadurch die Wirkweise
des Vaters erkannt. Wenn Gott der Eine selbst erscheint, dann
ist er trinitarisch zu denken.

Diese Denkméglichkeit setzt sich in der Tradition des Christen-
tums im Gedanken der Selbstvergegenwirtigung Christi im
Sakrament fort. So vergegenwirtigt sich Gott in Christus
gegenwirtig, erkennbar durch den Heiligen Geist. Diese
.Logica christiana* gibt die Moglichkeit, die zentralen Inhalte
des Christentums zu denken, indem das Verstandesprinzip
hinsichtlich einer einzigen Einheit gleichsam ,unterlaufen
wird. Dies verdankt das Christentum der neuplatonischen
Philosophie, die mit dem Begreifen des Begriffs von Einheit
die Christologie als Denkmdglichkeit begriindet. Dies schma-
lert nicht das Bekenntnis, das zuvor und auBerhalb dieses
Begreifens zum Heile fiihren mag. Und doch erweist sich die
Einsicht in diese Denkmoglichkeit der erscheinenden Selbst-
reflexion Gottes in seiner Selbstvergegenwirtigung als das
Unterscheidende des Christentums, als Moglichkeit zur einer
denkméglichen Imitatio Christi.

Was nun den biblischen Befund anlangt, so konnte der isla-
mischen Einrede Gewicht zukommen, endeten die Evangelien
mit dem Kreuzestod Christi. Nun ist aber der Gedanke der
Auferstehung und dessen Erfahrung die Grundlegung des
Christentums. Dieser Gedanke wie dessen Erfahrung setzt das
Denken des Judentums voraus.

Die erscheinende Selbstwiderspriichlichkeit als Wirkweise
Gottes begreifen, der dadurch seine Allmacht zeigt, ist eine
Denkmoglichkeit. Die Moglichkeit als eine solche erkannt zu
haben ist die Leistung der christlichen Vitertheologie, die auch
dem Gedanken, die Inkarnation sei gleichsam ,,liberfliissig*,
mit dem Gedanken begegnet, dafl die universale Wirkweise
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Gottes ja erst durch die Christologie und die damit verbundene
Lehre vom ,,Logos spermatikos®, der allen Menschen inne-
wohnt, den Menschen bekannt ist.””

Christentum und Islam: eine schwierige Beziehung. Aus der
Sicht des Islam mag vorbildlich sein, was im Koran angemahnt
wird: ,,Gott ist unser Herr und euer Herr. Uns unsere Werke
und euch eure Werke! Kein Streitgrund zwischen uns und
euch. Gott wird uns versammeln. Und zu Thm fiihrt die
Heimkehr.“ Und aus der Sicht des Christentums, die den
Islam nicht in die Schemata alexandrinischer Theologie
einordnen kann, mag das Wort Johannes Pauls II. gelten: ,,Ich
glaube, dass wir, Christen und Muslime, mit Freude die
religiosen Werte, die wir gemeinsam haben, anerkennen und
Gott dafiir danken sollten. Wir glauben beide an den einen
Gott, den einzigen Gott, der voll Gerechtigkeit und Erbarmen
ist. Wir glauben an die Bedeutung des Gebets, des Fastens und
des Almosengebens, der BuBle und der Vergebung. Wir
glauben, dass Gott am Ende der Zeiten uns ein barmherziger
Richter sein wird, und hoffen, dass er nach der Auferstehung
mit uns zufrieden sein wird, und wissen, dass wir in ihm unsere
Erfillung finden.“*’ Und so eint diese beiden groBen
Religionen der Glaube an den Einen Gott, dessen Wirkungen
unvergleichlich das Antlitz der Erde verwandeln. Dies zu sehen
wire das Ende einer schwierigen Beziehung.

** Vgl. vor allem Justinus, 1. Apologie 10, 1 f.

% Koran 42, 15.

%' Johannes Paul IL.: Ansprache bei der Begegnung mit muslimischen
Jugendlichen in Casablanca am 20. 8. 1985, Nr. 10.
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Ideje az emlékezésnek

Liber amicorum: A 60 éves Marton lézsef
koszontése

Szerkeszt6k: Noda Mdzes, Zamfir Korinna,
Diési David, Bodé Marta

Mindennek megvan a maga Oraja — irja a
Prédikdtor (Préd 3,1). Az Isten-alkotta vildgban
helye és ideje van mindennek: az alkotasnak,
épitésnek, nevelésnek és irasnak, és immar
" : . ideje van a visszatekintésnek, az eddig megtett
IDE : Gt szdmbavételének és a még hatralevd
E E 4 ‘ Utszakasz pontos felmérésének, a tennivaldk
listaja  elkészitésének, a megvaldsitdasok
szambavételének, egyszéval ideje van az
emlékezésnek.
Ideje az emlékezésnek...
Idén 60 éves Marton Jozsef professzor, és
kollégai, tanitvanyai, tisztelGi, bardtai hataron innen és tal ugy gondoltdk,
ez a kerek évforduld alkalmas ideje a koszontésnek, életitja, tudomanyos
palydja attekintésének, az altala vezetett, egyetlen erdélyi magyar nyelvi
katolikus teoldgiai doktori iskola eddigi eredményei szambavételének: ideje az
emlékezésnek.
Az Unnepelt, akinek vilagi és egyhazi cimeit és kitlintetéseit hosszan lehetne
sorolni, 60 éves: ebb6l 30 évet a tanari palyan toltétt a gyulafehérvari Hittudomanyi
F&iskolan és Papneveld Intézetben, majd ezzel parhuzamosan a kolozsvari Babes—
Bolyai Tudomdnyegyetem Romai Katolikus Teoldgia Kardn. Minden cim kozil
taldn ez, a tanari a legszebb, mert legnehezebb és ugyanakkor a legtobb elégtételt
is add: hiszen keze kozil nemzedékek sora keriilt ki, papok, akik a katolikus
egyhaz torténelmét és nagyjait az 6 szemiivegén at latjdk és lattatjak, és vilagi
krisztushivék, ,laikusok”, akik altala lattdak meg az egyhaz zegzugos torténetei
mogott, mintegy a sorok kozott isten gondviselését minden eseményben.
A kotet szerzbi kozt vannak a kolozsvdri Babes—Bolyai Tudomdanyegyetem négy
teoldgia karanak és mas karoknak a tandrai, volt didkok, akik immar maguk is
tanarok, volt doktoranduszok, akik
a professzor Ur irdnyitdsaval tudtak maguk is a tudomanyos pélyan el6bbre Iépni,
baratok, tisztel8k hatdron innen és til, Magyarorszagtdl az Egyesiilt Allamokig.
A kotet szerkezete az id6 és az emlékezés jegyében dll, ugyanakkor az tGnnepelt
érdeklédési korét, palydja fontosabb sulypontjait is jelzi, és a kotetben jelen lenni
kivanok szertedgazd témdit, a tisztel6k széles korét.
Szent Istvan Tarsulat—Verbum, Budapest—Kolozsvar 2010
512 oldal, 49 lej




