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Jozsef MARTON

Imagini din istoria milenara
a archidiecezei romano-catolice de Alba Iulia

Fara a detine diploma de fondare a arhidiecezei de Alba
Iulia (dieceza Transilvaniei pana in 1932), eliberata de Sfantul
Stefan, regele Ungariei, putem afirma, conform opiniei una-
nime a istoricilor, ca dieceza a fost fondata in anul 1009.
Cetatea de scaun a capeteniilor militare ardelene (Gyula) s-a
dovedit a fii un centru propice pentru dezvoltarea sistemului
social si religios din partea orientala a Regatului Ungariei.

Cele mai vechi diplome ii numesc pe episcopii acestei
dieceze ,,Episcopus Ultrasylvanus” sau ,,Transylvaniensis”, de
la 1187, ,Episcopus Transylvanus”. Numele de ,transilva-
neana” este cu totul original, deoarece episcopia poarta numele
unei regiuni $i nu pe cel al centrului sau. Explicatia probabila a
acestui fapt este aceea ca, in timpul fondarii celor 10 dieceze de
catre Sfantul Stefan, viitorul centru al ,,Episcopiei Transilva-
niei”, Alba Iulia, era inca in proprictatea lui Gyula, unchiul
regelui.!

Despre statutul juridic al diecezei transilvanene putem
spune ca pana la 1930 a fost subordonata arhiepiscopiei de
Kalocsa, din 1930 pana in 1991 arhiepiscopiei de Bucuresti,
apoi, in 1991 papa loan Paul al II-lea a ridicat-o la rangul de
arhiepiscopie independenta®. Actuala arhiepiscopie, cu mici
diferente, ocupa teritoriul Transilvaniei istorice. In evul mediu
mai apartinea acestei episcopi’ pe langa comitatele Crasna,
Ko6zép-Szolnok, Ung, Satu Mare, Ugocsa si actualul comitat

' KrisTO Gyula: A varmegyék kialakulasa Magyarorszagon. Budapest
1988. 482.

* JAKUBINYI Gyorgy: Romaniai katolikus, erdélyi protestans, és izraelita
vallasi archontoldgia, Gyulafehérvar 2004. 20.
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Maramure$3.

Ca urmare a revolutiei istorice, la trecerea din secolul al
XlII-lea in secolul al XIII-lea a crescut simtitor numarul biseri-
cilor satesti din piatra, nu numai in centrul Ardealului, dar $i in
bazinul Hategului, pe valea Oltului si in scaunele secuiesti.
Acest fapt aratd ca populafia Transilvaniei a crescut §i s-a
increstinat. Prima catedrald, menita sa arate autoritatea episco-
pului s-a dovedit a fi prea mica pentru dieceza marita atat din
punct de vedere teritorial, cat si demografic. La sfarsitul seco-
lului al XTII-lea s-a inceput constructia unei catedrale mai mari
si mal ornamentate, a catedralei actuale, care ardta cu
demnitate semnificatia economici si spirituald a diecezei®.

Sfantul Ladislau, regele Ungariei (patronul ceresc al
Transilvaniei) nu si-a indreptat atenfia doar asupra catedralei ci
a fondat si Capitlul transilvianean, care a jucat un rol hotarator
in viata diecezei. Capitlul a sustinut timp de mai multe secole
scoala capitulara si ca autoritate, a sustinut diverse activitati de
interes general. Organizarea protopopiatelor a constituit un
progres major in viata diecezei. Cunoastem treisprezece proto-
popiate din evul mediu, al caror teritoriu coincide in mare parte
cu cel al comitatelor regale. Protopopiatele aveau in secolul al
XIV-lea 610 parohii, fira a lua in calcul vicariatul de Sibiu,
decanatul de Bragsov si parohiile apartinand abatiei de la
Mainastur. Cel mai important centru monahal al diecezei a fost,
in evul mediu, cel de la Cluj-Manastur. Aici benedictinii, pe
langa implinirea vocatiei lor monahale, se ocupau cu redactarea
documentelor oficiale.

Organizarea sociala si ecleziastica a Transilvaniei a fost
serios afectata de invazia tatareasca de la 1241. Conform
aproximarii istoricilor, dieceza gi-a pierdut o cincime, poate
chiar si jumatate dintre credinciosi. Episcopii au jucat un rol
primordial in reorganizarea diecezei, ei au primit din partea

* BEKE Antal, OSTVAY Tivadar: Magyarorszag egyhazi foldleirasa a XV.
szazad elején Budapest 1892. 614-627.
Y ENTZ Géza: A gyulafehérvéri székesegyhaz, Budapest 1958, 76-77.
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regilor privilegii, domenii si alte facilitati pentru episcopia pe
care au condus-o. Au obtinut deasemenea si scoaterea hospes-
ilor (romani, germani) adusi in regiunile atinse de invazia
tatareascd de sub autoritatea voievodului si a comitilor’.

Episcopii nu au dus singuri munca de reorganizare a
diecezei. Preotii g1 calugarii, credinciosii din orase si sate le-au
fost de ajutor. La nivelul diecezei, putem observa evlavia si
spiritul de sacrificiu a oamenilor mai instariti, care s-a concre-
tizat in constructia de biserici si manastiri®.

In secolul al XIV-lea a aparut un numar relativ mare de
ordine cdlugaresti. Functionarea manastirilor si a altor institutii
conduse de calugari ar fi fost inimaginabila fara aportul cleri-
cilor si al mecenatilor laici, condusi de un puternic spirit
religios. Dominicanii §i franciscanii s-au asezat in toate orasele
semnificative ale Transilvaniei si conform intentiei fondatori-
lor, s-au straduit sd-si indeplineasca indatoririle legate ruga-
ciune si de celebrarea Sfintei Liturghii, actionand in acelasi
timp si pe plan cultural, in primul rand prin punerea in miscare
a scolilor din orasele mari.

Incepand cu anul 1430, atat dieceza cat si populatia
maghiard din Transilvania au fost grav afectate de repetatele
atacuri turcesti. In paralel cu aceste atacuri, luptele de aparare
au devenit in mod necesar o activitate cotidiand a carei punct
final I-a constituit batalia de la Mohacs (1526). Nu putem decat
sa apreciem mentalitatea religioasa si spiritul de sacrificiu care
s-a manifestat chiar i in acea perioada periculoasa. In secolul
al XV-lea s-au construit in ir‘reaga Transilvanie biserici si
capele gotice, in acelasi timp bisericile s-au imbogatit cu noi
potire, vesminte preotesti, orgi, fresce, etc. Ordinele calugaresti
cersetoare au avut un rol hotarator in constructia de biserici.
Dintre mulfii ctitori si donatori o importantd deosebiti o are

® TEMESVARY Janos: Erdély kozépkori piispokei, Cluj-Kolozsvar, 1922. 46—
144.
8 BALOGH Jolan: Magyar mecénasok Transzilvanidban. Hitel 2 (1937) 123-
124.

|
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Iancu de Hunedoara, a carui activitate de mecenat a dat un nou
avant arhitecturii transilvanene. Bisericile si manastirile fran-
ciscanc de la Teius si Sumuleu Ciuc si bisericile de la Sant-
imbru i Oarda de Jos, precum §i manastirea dominicana de la
Cluj Napoca, unele construite din daniile sale, altele continuate
cu ajutorul sau, sunt toate dovezi ale evlaviei i darniciei sale.
Iancu de Hunedoara si-a concentrat atentia in special asupra
catedralei din Alba Iulia, unde a dorit sa fie inmormantat. El a
construit sanctuarul in stil gotic si copnfoirm descrierii lui
Heltai Gaspar: ,, a impodobit-o cu o orgad frumoasa, cu icoane
frumoase argintate si aurite, cu straie preotesti deosebite,
scumpe”. Activitatea lui Iancu de Hunedoara prefateaza febra
constructiilor si impodobirilor de biserici care s-a dezvoltat cu
adevarat in a doua jumitate a secolului al XV-lea’.

Bisericile infrumusetate si impodobite s-au umplut cu
credinciosi. Credinciosii laici se conectau in mod responsabil la
viata bisericii, fineau la preotii lor, dar astepteau ca acestia din
urma sa-i pastoreasca. Un fragment dintr-un document editat in
1586 face dovada experientei si zelului credinciosilor. Acest
document contine indrumdri pentru parohul din Gheorgheni.
Asemenea unui contract, documentul prevedea dorinta credin-
ciosilor din Gheorgheni, ,,ca parohul sa-1 slujeasca in fiecare zi
pe Dumnezeu si pentru ca judetul (comunitatea) este mare, sa
aiba grija ca nimeni s nu moara nespovedit, sau daca ¢ copil,
nebotezat™®.

in momentul destramarii Regatului Ungariei in Transil-
vania s-a resimfit disparitia cadrului social i religios format
timp de mai multe secole. Conform istoricului Lanyi Karoly:
.in bitalia de la Mohacs s-a pierdut vechea glorie a patriei
noastre, unitatea ei politica, podoabele Sfintei Coroane s-au

7

Idem.
¥ VAKAR Jozsef: A gyergyoszentmiklosi katolikus és 6rmény szertartast
romai-katolikus templomok torténete In: Az Erdélyi Muzeum — Egyesiilet
Gyergyoszentmikloson 1943, augusztus 27-29-én
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rupt una dupa alta. In aceleasi timp, biserica si-a pierdut vechea
lumina, maretie si unitate™’.

In Transilvania, care s-a constituit ca stat independent,
in urma presiunii exercitate de sultan s-a format o noua situatie
sociala si religioasd. Aceasta metamorfoza a regiunii noastre a
oferit un cadru favorabil extinderii reformei. Ideile lui Luther s-
au incetatenit prima data printre sasi si au ajuns in orasele cu
populatie mixta (in primul rand, Cluj Napoca), prin intermediul
predicatorilor sasi.

La moartea episcopului ales al Transilvaniei, Statileo
Janos (1542), regina Izabela, manata de interese economice, nu
a numit un nou episcop. In ciuda protestelor vicarului
Medgyesi Székely Ferenc, palatul impreuna cu bunurile episco-
pale au fost preluate mai intai de agentul regelui Ferdinand I
(Serédi Gaspar), apoi de regina alungata intre timp din Buda si
de fiul ei, loan Sigismund'’. Conform deciziei dietei de la
Turda'' din 1544, regina a preluat ,,bunurile episcopiei” pentru
a le utiliza in folosul vistieriei. Astfel, episcopia a fost expro-
priata, iar organizarea bisericii catolice din Transilvania,
subminatd. Timp de 160 de ani catolicii din Transilvania nu au
putut avea un episcop, pentru ca un eventual episcop ar fi putut
solicita, ca urmag de drept, restituirea cladirilor episcopale si a
altor bunuri imobile confiscate in folosul vistieriei'?.

Vicarul Medgyesi Székely Ferenc, conducatorul de fapt
al Bisericii Catolice din Transilvania, incepand cu anul 1544, a
recurs la toate mijloacele pentru a impiedica exproprierile

’ LANYI Karoly: Magyar egyhaztorténelem vol. I (896-1526) (revizuita de
KuNcz Nandor), Esztergom, 1866. 716.

' VEszeLY Karoly: Mik voltak okai annak, hogy Luther Mérton (jitsa oly
koran terjedhetett el az erdélyi szaszok kozott? In: Gyulafehérvari flizetek
(szerk. ud), Gyulafehérvar, 1890. 15.

"' SzILAGY1 Sandor: EOE 1. 189.

Vezi: SzZEKFU Gyula: Magyar torténet III., Budapest, 1943. 263-270;
Veszely: o.c.
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masive si extinderea reformei. A platit cu viata pentru aceasta
activitate, deoarece adeptii reformei I-au ucis'.

Din fericre, conducerca statului a fost asigurata de
Frater Gyorgy, episcop de Oradea, guvernator al Transilvaniei,
fost calugar paulin. Chiar dacd nu a putut opri raspandirea
reformei, cel putin a retinut-o,, in timpul vietii sale, adeptii noii
credinte nu au recurs la violenta'*. Episcopul diplomat a dus o
politica duplicitara, oscilind intre reprezentarea intereselor
turcesti si a celor habsburgice. Prin activitatea sa a retinut
pericolul otoman si in acelasi timp a instituit o noua guvernare.
Nici el nu s-a straduit sd numeasca un episcop in scaunul gol de
la moartea lui Statileo, pentru a putea utiliza domeniile episco-
piei in folosul principatului aflat in curs de formare. Munca sa
altruistd s-a incheiat prin mutare politica de reunificare a Tran-
silvaniei cu Ungaria regala (1551)"°.

Succesele diplomatice ale Iui Frater Gyorgy nu au adus
rezultatul scontat. Dieta Transilvaniei, nemultumita de politica
lui Ferdinand a decis s@ o recheme pe regina Izabela impreuna
cu fiul ei, Ioan Sigismund. Guvernator al tarii a fost numit
comitele de Timis, adept al reformei, Petrovics Péter. Prin
Petrovics, adeptii noii credinte au primit un puternic sustinator
si o libertate deplina. In acea perioadd numerosi mari propri-
etari si nobili maghiari si-au parasit credinta. Proprietarii
deveniti liberi din punct de vedere social si dezinteresati din
punct de vedere financiar au atras de partea reformei, pe baza
principiului ,,cuius regio, eius religio”, populatia din Partium si
din zona de campie a tarii, deasemenea populatia mai instarita
din Secuime (cu excepfia comitatelor mai sarace: Ciuc, Trei

B JunAsz Kalman: Két kolozmonostori piispokapat a XVI. szdzadban In:
Egyhaztorténeti fizetek, 62. Sz., Kolozsvar, 1933. 11
" Vezi deciziile Dietelor de la Turda, din 1554 i 1548; VESELY: Erdélyi
egyhaztorténelmi adatok 1. 163.
' "BARTA Gabor: Vajon kié az orszag?, Budapest, 1988; FRAKNOI V.:
Magyarorszag egyhazi és politikai dsszekottetései a romai Szentszékkel 11
43-73

10
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Scaune de Sus, a partii orientale a comltatulux Odorhei i a
secuilor din valea Nirajului Superior)'®.

Dietele din anul 1556 au decis desfiintarea definitiva a
episcopiei catolice, a institutiilor centrale ale acesteia, exilarea
episcopului catolic (Bornemissza Pal) si a ordinelor calugaresti,
confiscarea proprietatilor episcopiei, a capitlurilor (Alba lulia,
Oradea), a abatiei de la Cluj-Manastur, a manastirilor impreuna
cu celelalte bunuri bisericesti'’. Rezistenta a fost indepartata cu
forta sau prin alte mijloace. Zece ani mai tarziu (1566), starile
i-au exilat pe preotii catolici'®. Astfel s-au implinit vorbele
Domnului Isus: ,,Voi bate pastorul si se va risipi turma” (Mt
26,31). Legile anticatolice au favorizat faramitarea continua a
catolicismului, sau, mai bine zis, au creat posibilitatea divizarii
valului reformator, ,,unitar” la origine19

In acea perioadd, Transilvania a ardtat o tolerantd
neobisnuita fatad de noile religii. Dieta de la Turda din 1563 se
ocupa deja cu rezolvarea problemelor aparute in comunitatile
impartite din punct de vedere religios. Dieta a permis, ca in
acele locuri, unde convietuiesc reprezentanti a doua culte dife-
rite, amandoud partile sa-si poata practica religia si sa
foloseascd biserica cu schimbul®’. Aceastd decizie impaciui-
toare a dietei a favorizat in mod clar raspandirea reformei si
nicidecum libertatea religioasa a catolicilor, deoarece acestia se
aflau In imposibilitatea practicarii religiei lor din cauza lipsei
preotilor.

' HEFELE-KNOPFLER: A katolikus egyhaztorténet tankényve I1. Temesvar,
1903, 130-133

7 VESELY: Erdélyi egyhaztorténelmi adatok 1. 168.

'® S-a decis cu o voin{a egald, ca acele persoane din cadrul bisericii, care
sunt atagate de stiinta papista si de strangerea lumeasca gi nu vor si se
converteasca din acestea, sa fie expatriati din Imperiul Mariei Sale” vezi
SziLAGY! SANDOR EOE II. 302-303.; VESELY: Erdélyi egyhaztorténelmi
adatok 1. 176.

' SZAKALY Ferenc: A harmadik szkizma szézada In: Vigilia 5 (1999) 332.
2 EOEI1. 218.
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Legile referitoare la religie, promulgate intre 1568 si
1571 sunt privite ca bazele libertatii religioase din Transil-
vania. E adevarat ca acestea au asigurat o oarecare toleranta si
libertate in cadrul principatului eterogen din punct de vedere
etnic si religios, dar ele nu au adus, de fapt, decat intarirea
reformei.

In intirirea reformei au jucat un rol important si
transformarile social — economice survenite in paralel cu
formarea principatului. Puterea in Principatul Transilvaniei se
baza pe faptul cd nu se permitea existenta unei proprietdfi
personale sau ecleziale comparabile cu averea trezoreriei
(averea trezoreriei o reprezentau bunurile confiscate episco-
piilor Transilvaniei si de Oradea). Astfel, starile transilvanene
erau mult mai aservite conducatorilor decat cele din Ungaria
habsburgica. Starile aprobau cu docilitate legile care ridicau la
rangul de religii constitutionale diversele culte protestante
aparute intre timp. Au fost acceptati mai intdi evanghelicii,
apoi helvetii, iar din 1571, fapt unic in intreaga Europa,
unitarienii, dar au fost tolerati (pana in 1638) si sambetistii
anabaptisti si in mod normal, ortodocsii (cu toate ca nu erau
legitimati de lege, ei isi puteau alege singuri ecpiscopii).
Divizarea religioasd era propice pentru monopolizarea puterii
in mainile principelui, din acest motiv principii puteau fi foarte
generosi in problemele religioase’'. Legile aduse de dietele
transilvdnene intre 1568 si 1571, ,legile libertatii religioase”,
au ajutat, in principiu, victoria decisiva a reformei. Toleranta
religioasd din Transilvania va ramane, asadar, un subiect de
disputa continua, o problema vesnic nerezolvata a istoricilor®

21 S7AKALY Ferenc: A harmadik szkizma szazada, 332-334.

22 Conform opiniei lui Szekfii Gyula in Transilvania nu exista nici micar o
toleranta de principiu (Magyar torténelem IV. Katholikus Szemle 1933
november). De cealaltd parte, istoricii protestan{i scriu despre valoarea
istorica a tolerantei din Transilvania (POKOLY Jozsef, KOVARI Laszl6, RACZ
Lajos: Protestans Szemle, 1934. 202-203.) vezi: Vita az erdélyi toleranciarol
in: Erdélyi Tudésito XVIII. 1934. 391-392

12
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Toleranta religioasa din Transilvania s-a aplicat in cea
mai mica masurd in cazul catolicilor. Catolicismul aparea doar
nominal printre religiile recepte, deoarece erau paralizati atat la
nivelul ierarhiei cat si in practicarca religiei. Chiar si dietele de
dupa disparitia principatului au putut intarzia pentru un timp
readucerea episcopilor catolici i a iezuitilor. In cadrul dietei de
la Sibiu, din anul 1692 ,starile adepte ale celor trei religii
afirma in raspunsul lor la cererile fratilor romano-catolici ca
trebuie sd renunte la ideea aducerii clerului nerecept, al
Societdii iezuite pentru c¢i nu vom accepta niciodata aceasta™>

Mult amintitii 160 de ani fird episcop au intrat in istorie
ca ,cel sapte ani de restriste” ai catolicilor (vezi Gen 41,31), iar
intre timp a venit losif salvatorul, in persoana lui Stefan
Bathory.

Stefan Bathory, principe al Transilvaniei si rege al
Poloniei si-a implinit vechea dorinta de a duce iezuitii in
Transilvania. Dieta protestanta a fost nevoita sa accepte aceasta
decizie si din cauza faptului ca in acea perioada Transilvania
ducea lipsa de dascali bine pregatiti. Dieta de la Turda din 1571
si-a exprimat dorinta de a le limita activitatea in felul urmator:
,»S4a corespunda scopului in care i-a trimis regele Stefan, adica
sd nu actioneze in afara invatimantului”®*. Dieta din 1581 a
acceptat activitatea iezuifilor doar in trei locuri (Cluj-Manastur,
Cluj-Napoca, Alba Iulia)®’. Aceeasi dieta a decis ca nobilii
catolici pot tine preoti sau dascali doar daca si in locurile in
care credinciosii catolici alcituiesc majoritatea populatiei®.
Acest ordin inscamna legiferarca principiului ,,maior pars”,
care urmarea unificarea comunitatilor din punct de vedere
religios, acordand majoritatii paterea de a lua decizii pentru

* VESELY Karoly: A klérus misszioja a szocidlis kérdésekben in:

Gyulafehérvari fiizetek I11. (Szerk. U6.), Gyulafehérvart, 1890. 7.

**'Vezi EOE III. Budapest, 1877. 143.; MESZLENYI: A magyar jezsuitak a
XVI. Szazadban, 121-122.

* Vezi EOE IIL 157.; VESZELY: Erdélyi egyhaztorténelmi adatok I. 186.

% EOE . 157.
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intreaga comunitate. Aceasta lege, chiar daca din nu in momen-
tul promulgarii sale, ci in perioada in care confesiunea refor-
mata a devenit religie de stat (sec. al XVII-lea) a fost in mod
clar un dezavantaj pentru catolici.

Iezuitii (12 preoti), in frunte cu Leleszi Janos, au sosit
in Transilvania majoritar protestanta in anul 1579, apoi, peste o
jumatate de an a sosit $i Szanto Istvan (cu inca sase calugari) i
Primele lor locatii au fost abatia de la Cluj-Manastur si curtea
principelui de la Alba Iulia. La 11 ianuarie 1580 si-au inceput
activitatea de la Cluj-Manastur printr-o festivitate solemna de
deschidere a anului scolar, in acelagi timp s-au straduit sd
satisfacd necesitatile populatiei catolice, ,,infometate sufletes-
te”*®. Preotii si-au indeplinit vocatia oficiind liturghia,
predicand, spovedind si impartasind. ,,Multimile mergeau la
biserica si i1 mulfumeau cu ochii in lacrimi lui Dumnezeu,
pentru cd pot vedea si auzi din nou preoti catolici™®. La
ceremoniile lor frumoase si pline de continut luau parte si
credinciosi ai altor confesiuni. Datorita muncii serioase, catoli-
cismul a crescut atat din punct de vedere spiritual céat si
numeric™.

Din 1581 iezuitii s-au putut aseza si in Cluj-Napoca.
Diploma de fondare a academiei lor a fost semnata de $tefan

" Vezi: MESZLENYI: A magyar jezsuitik a XVI. szdzadban; FRAKNOI:
Magyarorszag egyhazi és politikai Osszekottetései a romai Szent-Székkel
II. 167-195.; SziTTYAl Dénes: Szantd (Arator) Istvan SJ ¢lete és
munkéssaga In: Magyar egyhaztorténelmi vazlatok 3-4. 5-45.; VERESS:
Bevezeto, 9-10;

* De mai mult timp, credinta catolici a lancezit in suflete si din aceastd
cauza au fost §i oameni nebotezati la 20-25 de ani” vezi: Scrisoarca lui
Szanté Istvan (25 februarie 1580) In: VERESS: Fontes rerum
Transsylvanicarum 1. 96, 1911.

% Scrisoarea lui Szant6 Isvan In: VERESS: Fontes rerum Transsylvanicarum
I. 173

% De la Craciunul anului 1579 pani la Pastele din 1580, doar in Cluj
numarul convertifilor la catolicism a ajuns la 300. Vezi raportul lui Wujek
(12 aprilie 1581) In: VERESS: Fontes rerum Transsylvanicarum
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Bathory la 12 mai 1581 si intarita in anul urmator de papa
Grigore al XIlI-lea®'. In scoala iezuitilor invatau tineri nobili si
saraci, viitori preoti si elevi laici, catolici §i necatolici. in 1585
numarul studentilor a ajuns la 450, din care un sfert erau
protestanti’”. Dintre elevi s-a remarcat Pazmany Péter, care s-a
convertit la catolicism la varsta de treisprezece ani”. In cetatea
de scaun a principilor, Alba Iulia, parin{ii iezuiti au primit
cladirile dominicanilor, in care Leleszi Janos si colegii sdi au
deschis scoala pentru tinerii de la curte si din oras.”

Iezuitii ,,neascultatori”, neludnd in seama hotararile
dietei, i-au pastorit cu zel pe catolicii ramasi orfani, dandu-le
forta si insuflandu-le constiinta identitatii. Roditoarea lor
munca de zece ani a trezit invidia protestantilor. Dieta de la
Medias din 1588, care l-a declarat major pe Sigismund Bathory
a conditionat aceastd hotarare de alungarea iezuitilor. Tandrul
principe, dupa mari lupte interioare a acceptat aceastda conditie
si a alungat ordinul din Transilvania®’.

lezuitii aflati in afara legii au parasit pentru scurt timp
tara, dar dupa trei ani s-au reintors treptat. Dieta din 1595, de la
Alba Iulia, a declarat nule deciziile dietei de la Medias si a

*! ntregul text al diplomei este redat in VERESS: Fontes rerum Transsylva-
nicarum . 127-132

2 MESZAROS Istvan: Az iskolaiigy torténete Magyarorszagon 996 — 1777
kozott, Budapest, 1981. 243.

3 FRAKNOI Vimos: Pazmény Péter élete és kora, Budapest, 1868. 18.;
Conform raportului lui Copeci SJ datat la 10 martie 1585: ,,Printre elevii din
internat erau 16 fii de pastori lutherani si nepotul episcopului ortodox™ In:
VERESS: Fontes rerum Transsylvanicarum II. 1913. 89.; T. Ki téritette meg
Pazmany Pétert a katholikus vallalsra? In: Kézmiivelodés XXIV/1-2 (1901)
2-3,12-13

3 MESZLENYI: op. cit. 157-167

** Vezi documentatia detaliatd a exilarii in EOE I11. 80-95; Monumenta
Antique Hungariaec (1550-1579), vol. I. ed. Ladislaus LUKACS, Romae,
1969. 262-266, 268-274, 281-373; VESELY: Erdélyi egyhaztorténelmi
adatok 1., 188-190; KARACSONYI JANOS: Magyarorszag egyhaztorténete
fobb vonasaiban 970-t6] 1900-ig, Nagy-Varad, 1906. 129.; MESZLENYI o.c.
176-200
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permis reintoarcerea iezuitilor la Cluj-Manastur, Cluj-Napoca
si Alba Iulia, dar principele era obligat sa ,,nu permita asezarea
iczuitilor nici la Oradea, nici in alte locuri”*. In razboiul de la
raspantia secolelor darabanii lui Székely Moézes si protestantii
locali au devastat manastirea din strada Farkas, (actuala Mihail
Kogalniceanu) s-au purtat deosebit de violent cu parintii, i-au
omorat pe pdrintele Niger Janos si pe fratele Néri Emanuel
(1603)*”. Principele Stefan Bocskai i-a exilat din proprie initia-
tiva (1606), aceastd decizie a fost intdritd de dieta de la Cluj,
convocatd de Sigismund Rakdczi (1607), in ciuda protestelor
nobilimii catolice: ,,niciodatd sa nu mai fie primiti in tarda si
nimeni sd nu-i mai {ind nici pe proprietatea, nici in casa sa”’".
Decizia de exilare nu a insemnat plecarea lor definitiva. Multi
dintre ei au ramas deghizati In preofi diecezani, ascunsi, sau
purtind un pseudonim. In secolul al XVII-lea aproximativ 120
de iezuiti isi indeplineau misiunea apostolica pe teritoriul
Principatului. Gabriel Bethlen le-a usurat oarecum situatia, ei
putand deschide scoli in mai multe locuri. In ciuda acestui fapt,
viata le era mereu in pericol, din aceasta cauza isi schimbau des
domiciliul. Atunci a intrat in cartea spirituald a iezuitilor urma-
toarea expresie: ,,iezuitul trebuie sa fie pregatit pentru a merge
oriunde, chiar si in Transilvania™’.

Regii maghiari (folosindu-si dreptul de patronaj) au
numit o serie de episcopi pentru Transilvania (episcopi alesi).
Numirea episcopilor alesi este in ochii principilor transilvdneni
0 miscare politicd, un amestec in problemele tarii, din aceasta
cauza episcopii erau considerati persoane nedorite, nu au putut
intra in tara.

36 VEszELY: Erdélyi egyhaztorténelmi adatok 1. 228.; Erdély és a Szentszék
a Bathory korszakban, 185-186
37 BALAZs Mihaly: Felekezetiség és fikcio, 119-132; NYOGER A.: Az egyha-
zi inquisitio In: K6ézmiveldédés XXV/50 (1902) 400.
3% VEszELY: Erdélyi egyhaztorténelmi adatok 1. 235.
39 MoNOSTORI Pal: Jezsuitik Erdélyben In: Erdélyi Tudésito XX./6 (1941)
80-81.
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Gabriel Bethlen (la fel ca si urmasii sai), pentru a
satisface dorinta nobilimii catolice de a avea un episcop si
pentru a preintdimpina numirile venite din partea regilor
maghiari, I-a numit vicar in 1618 pe Fejérdi Marton, canonic de
Szepes™’. Acest vicar nu poate fi privit ca loctiitor al episco-
pului numit de regele Ungariei, dar se bucura de o autoritate
deplina asupra catolicilor din Principat, putea vizita parohiile
diecezei, veghea asupra disciplinei in eparhie®'. Sistemul vica-
rial promitea prin conducdtorul sdu unificarea §i pastorirea
preotilor si a credinciosilor, dar oricat ar fi fost de eficient, nu
era indestulator. Problema catolicilor putea fi rezolvatd numai
de un episcop™’.

Activitatea a doi vicari franciscani este demna de a fi
amintita in mod deosebit. Primul, Szalinai Istvan, franciscan
bosniac, care datorita scrisorii de privilegiu primite de la
Gheorghe Rékoczi si-a exercitat vocatia de misionar, a fondat
in 1640 Garda Franciscana, iar intre 1641 si 1653, ca vicar
numit de principe a vizitat parohiile diecezei. Celalalt francis-
can, parintele Domokos Kazmér, care cu postul de vicar (1668-
1677) si cu tithul de episcop de Koron, tainuit inaintea princi-
pelui, si-a exercitat atributiile de pastor suprem al Transilva-
niei®.

Schimbarea politica aparuta la sfarsitul domniei princi-
pelui Mihail Apafi I a adus imbunatatirea situatiei catolicilor
ardeleni. In pragul perioadei ,,ndj médi**” doar calugarii func-
tionau in forme mai organizate, ei se remarcau in special in
fondarea si dezvoltarea scolilor. De la jumatatea secolului

% VEszeLY: Erdélyi egyhaztorténelmi adatok 1. 235.

"' VESZELY: Erdélyi egyhaztérténelmi adatok I 335-338.

2 Biro Vencel: Bethlen Gabor és az erdélyi katholicizmus, Cluj-Kolozsvar,
1929. 20.

# JAKAB Antal: De hierarchia Ecclesiac Transsylvaniensis tempore princi-
patus, Romae, Universita Lateranense, 2000, 91-107

* APOR Péter: Metamorphosis Transylvaniae. azaz Erdély valtozasa, (1736)
I. cikke
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functiona la Sumuleu-Ciuc scoala fondata de franciscani. In
comitatul Trei Scaune, spre sfarsitul perioadei principatului a
fost fondatd una dintre cele mai importante scoli ale epocii,
scoala parohului Nagy Mozes (decedat in 1709) la Estelnic si
urmasa acesteia, scoala din Kanta. Scoala din Kanta a devenit
in scurt timp cunoscutad in intrecaga Transilvanic, majoritatea
zdrobitoare a elevilor provenea din familii secuiesti de rand, ca
de exemplu Kelemen Samuel, parintele Didak.

Dupa moarte principelui Apafi, Transilvania a devenit o
provincie (Gubernium) autonoma in cadrul Imperiului Habs-
burgic. Viata juridica si religioasa a Transilvaniei era regle-
mentatd de Diploma Leopoldinum, semnatd de Leopold I la 16
octombrie 1690. Aceasta schimbare a conducerii a adus
catolicismul trasilvdnean intr-o situatie favorabila. Conform
traditiei lor, dar si din interese imperiale regii din dinastia de
Habsburg au sustinut Biserica Catolica. In vremea lor a inceput
restauratia diecezei. Innoirea catolici a atras dupi sine si
slabirea treptatd a hegemoniei protestante, in mod normal,
conform schimbarii vremurilor, cu excluderea convertirii
fortate sau a expulzarii populatiei de alta religie.

De la sfarsitul secolului pana la dislocarea ordinului
(1773), iezuitii au jucat un rol important in cadrul invataman-
tului si al pastoratiei. Si-au dezvoltat scolile, care functionau
pana in acel moment la limita legalitatii (Managtur, Alba Iulia,
Odorhei, Targu Mures, Sibiu) si si-au indeplinit cu succes
vocatia misionara in orasele si satele invecinate. Principalul lor
camp de actiune a devenit Clujul, loc unde li s-au redat proprie-
tatile aflate pana atunci in folosinta statului, deasemenea bise-
rica si scoala din Cetatea Veche (1693). Dupa 95 de ani de
pauza fortata si-au redeschis academia la 17 noiembrie 1698.
Munca lor poate fi evaluata si prin urmatoarea statistica: con-
form raportului oficial din 1770, de la prima asezare a ordinu-
lui in Transilvania, 774 profesori au educat 20487 tineri.
Numerosi elevi au devenit preoti. Studentilor li se asigura
posibilitatea de a invata in seminarul fondat de Apor Istvan din
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Turea de Jos (institut de baieti), cunoscut pana in ziua de azi
sub numele de ,,Szent Joska” (Sfantul Iosif), nationalizat in
1948.

Unul dintre evenimentele hotaratoare ale istoriei dicce-
zei a fost Intoarcerea episcopului diecezan, in anul 1716, din
acest moment viata bisericii catolice a intrat pe un figas
normal. Episcopii, erau impiedicati insd de rolul lor din viata
publica sa-si exercite atributiile de conducatori ai diecezei
(erau consilieri ai imparatilor, membri ai sfaturilor guverna-
mentale sau revizori scolari). Maria Tereza a retras legile anti-
catolice in Approbatae Constitutiones (1774) a pus accentul pe
convertiri, acordat privilegii persoanelor convertite la catoli-
cism, a reorganizat hotarele diecezei, a acordat episcopiei Pre-
pozitura Sibiului §i Decanatul Barsei, aflate pana in acel
moment sub jurisdictia arhiepiscopiei de Esztergom™.

Despre darnicia imparatesei depune marturie fundatia
ei, a carei valoare se ridica la 434000 forin{i, din dobanda
acesteia catolicii si-au putut construi biserici si parohii. O alta
»fundatie pentru studii”, fondata din fondul misionar al
ordinului iezuit din Portugalia si din averea manastirilor
transilvanene (avand o valoare totala de 410492 forinti) asigura
functionarea scolilor catolice. Administrarea acestora a fost in-
credintatd de Comisia Catolica (Catholica Comissio) din cadrul
Guberniumului*®. Episcopul transilvinean Sztojka Zsigmond a
incununat sistemul scolilor confesionale catolice prin fondarea
celei mai importante institutii a diecezei, a Seminarului Diece-
zan pentru preoti in 1753%.

Biserica Catolica, intrata in secolul al XIX-lea, nu s-a
bucurat doar de sprijinul Curtii, ci a trebuit sa suporte tutela
regilor cu spirit iozefinist. In Transilvania, problemele sociale,

4 MiskoLczy Istvan: Bajtay J. Antal, Budapest 1914, 30-64

 BocHKOR Mihély: Az erdélyi katolikus autonomia, Kolozsvar, 1911. 310-
340

47 MARTON Jozsef: Papnevelés az erélyi egyhazmegyében 1753-tol 1918-ig,
Budapest, 1993, 73-90
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economice $i etnice adunate de mai multe secole au afectat in
1848 si Biserica Catolicd. Atunci Biserica a trebuit sda se
regaseasca intr-o societate impartita, care de altfel pe parcursul
secolului a purtat in suflet simanta nationalismului, in epoca
Bach si in timpul dualismului. In asa-numita , regasire” au jucat
un rol important episcopii preotii, calugarii si credinciosii care
se bucurau de o oarecare autoritate. Episcopul revolutiei,
Kovacs Miklés, cu echilibrul si clarviziunea sa*®, episcopul
epocii Bach, Haynald Lajos, cu cunostintele sale si cu
patriotismul sau®, precum si episcopii de mare calibru din
perioada dualismului: Fogarassy Mihdly, cu personalitatea sa
luptitoare si neobositd™ si Lonhart Ferenc cu simtul lui peda-
gogic si cu realismul sau’', au reprezentat modelul Bunului
Pastor. Au fost totodata pastori ai sufletelor si1 episcopi impli-
cati in domeniul culturii (in primul rand in scoli).

Spiritul liber al acelor vremuri nu a menajat Biserica
ardeleana, preotii si credinciosii acesteia. Se poate spune ca a
slabit caracterul ,,crestin” al societatii, oamenii nu erau atrasi
de profunzimile ratiunii si ale sufletului. Oamenii imbogatiti
repetau moto-urile progresismului §i iluminismului, intreaga
societate ,,inota cu o dispozitie de carnaval in apele tulburi ale
bunastarii burgheze, ... indiferenta si fanfaronada religioasa si
galagiosul spirit anti-bisericesc au rapit sufletele™ .

Faptul ca educatia de stat a inceput sd castige teren a
afectat sistemul scolilor confesionale. Cele mai des vizate au

* TAMASI Zsolt Jozsef: Az erdélyi romai katolikus egyhdzmegye az 1848-
49-es forradalomban, Kolozsvar, 2607
4 KOHALMI-KLINSTEIN Jozsef: Vazlatok Haynald Lajos életébél, Budapest,
Pozsony, é.n.
% MARTON Jozsef: Fogarassy Mihdly erdélyi piispok élete és munkéssédga,
Gyulafehérvar, 2005, 5-201.
I BILINSZKY Lajos — PROKUPEK Samuel: Lonhart Ferenc erdélyi piispok
¢lete, Nagy-Szeben, 1894,
2 MARTON Aron: El6sz6 In: Székhelyi Groéf Majlat Gusztav Karoly (irta:
BIirO Vencel) Cluj-Kolozsvar, 1940, 1.
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fost scolile de la orase, dar nu s-au neglijat nici comunele
secuiesti cu o populatie majoritar catolica.

Biserica a trebuit sa constate cu neputinta ca nu mai era
solicitata in scopul pe care l-a urmadrit pana atunci, ci a fost
inlaturata treptat. S-a tolerat deocamdata serviciul sau cultural
si social, dar functionarea institutiilor bisericesti (scoli confe-
sionale, spitale, orfelinate, aziluri de batrani, samd.) a fost
impiedicata in mod clar.

In comunitatile parohiale intretinerea personalului bise-
ricesc §i a institutiilor a reprezentat o problema eterna. Preotii
s1 Invatatorii din scolile confesionale, in Secuime, traiau de pe
urma unui impozit bisericesc, care insemna practic ,,dubla
impozitare” a populatiei secuiesti in perioada Tmburghezirii.
Sistemul impozitelor bisericesti nu ar fi putut fi rezolvat decat
prin restituirea sumelor impozitate, asa cum s-a facut in
comunitatile din tinutul sasesc. Acest gest nu a fost facut insa
de guvernul de la Pesta si fata de secuime’’.

Dieceza aflata in lupta cu saracia a avut la raspantia
dintre secole un episcop bogat din toate punctele de vedere,
atat spiritual, cat si material. Contele Mailath Gusztav Karoly,
care cu caracterul sau apostolic, cu darnicia sa altruista de
episcop ambitios, a condus dieceza ca un adevarat pazitor.
Episcopatul sau de 40 de ani a coincis cu ajungerea credinciosi-
lor sai la statutul de minoritate nationala si cu lupta asidua
pentru drepturile lor. Episcopul a facut totul pentru ca credin-
ciosii sd-gi poatd practica in mod liber religia in noile conditii
politice. Cu blandetea si dispozitia sa cuceritoare a avut o
foarte mare influentd §i asupra oamenilor politici, ministrilor,
oamenilor din administratia locald, chiar si asupra regelui
Ferdinand, care beneficiase anterior de o educatie catolica. A
fost totul pentru toti. Munca sa nu s-a limitat doar la adminis-

3 PAL Istvan: A székely kongresszusrol In: Kozmiivelodés XV./36 (1902)
289-292.
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trarea diecezei ci a cuprins §i satisfacerea necesitatilor sociale
ale poporului sau, ale credinciosilor sai**,

Sub conducerea sa credinciosii diecezei de Alba lulia,
in ciuda tuturor discrimindrilor si-au pastrat identitatea, s-a
intarit unitatea si fidelitatea fatda de Biserica, in randul lor
atagsamentul si disponibilitatea lor la sacrificiu pentru scolile si
institugiile lor bisericesti a crescut deasemenea. Anul 1938 a
adus schimbari majore in varful ierarhiei bisericesti. Papa Pius
al IX-lea a acceptat demisia episcopului Mailath Gusztav
Kéroly, bolnav de mai mul{i ani si i-a incredintat dieceza
episcopului auxiliar de pand atunci, Vorbuchner Adolf, la 28
mai 1938. Conform descrierii efectuate de Marton Aron:
,clarviziunea si capacitatea de judecata aproape absolut sigura
erau principalele sale trasaturi”>. Tanarul episcop ar fi fost
capabil, conform lui Marton Aron ,,sd gaseascd drumul cel bun
in situatiile cele mai grele si mai delicate”, dar a murit la 10
septembrie 1938.

Mutarea rapida a Sfantului Scaun a calmat spiritele.
Preotii si credinciosii ardeleni au putut intrevedea la numirea
lui Mérton Aron ca vicar general, faptul ca el va fi urmatorul
episcop, care s-a si confirmat in ziua de Craciun a anului 1938.
Marton Aron a ajuns in fruntea diecezei in cea mai critica
situatie cu putintd. Cu atitudinea sa chibzuita si hotarata si cu
personalitatea sa joviald a devenit stalpul de sustinere al popo-
rului care 1si pierduse echilibrul (pana in 1980). Au urmat acele
timpuri in care accentul s-a mutat de pe ,.constructie” pe
,Supravietuire” si totusi, in ciuda tuturor presiunilor exterioare,
in aceasta perioada de persecutie a crestinilor putem vorbi
despre reinnoirea spirituala. Credinciosii atasati de credinta si
de preotii lor, copiii si tinerii stransi la orele de religie de la
parohii, oamenii care au catat §i au gasit alinare, ne amintesc
prin rezistenta lor in incercdri de spiritul primilor crestini. Ne

% MARTON /:\ron: El6sz0 2.
¥ MARTON Aron: Piispokiink sirja elétt In: Apostol XI1./38 (1938) 3.
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umplem de mandrie, daca ne gandim la martirii $i marturisitorii
acelei perioade.

Dusmanii Bisericii stiau foarte bine ce consecinte are
,,baterea pastorului” (Mt 26,31), doar ca au omis Providenta in
planurile lor. Nu s-au purtat atat de injositor §i necrutitor cu
nicio altd confesiune ca si cu Biserica Catolica. Si-au executat
atacurile cu o viclenie diabolica. Mai intai au aparut cu promi-
siuni, cu oferte care corespundeau principiilor democratice, iar
cand au vazut ca nu pot convinge clerul catolic au recurs la
violentd. Mul{i au umblat prin inchisori pentru fidelitatea lor
fatd de Biserica (130 din cei 293 de preoti ardeleni, fird a
socoti calugaritele si credinciosii) si mulfi si-au dat duhul
acolo. Marton Aron l-a ales ca episcop auxiliar pe dr. Jakab
Antal, preot care a suferit 13 ani de temnitd grea (ocnd). Jakab
Antal a continuat lupta ca urmas al lui Marton Aron si a condus
dieceza pand in 1990°°.

Acum amintim cu mandrie faptul ca Biserica Catolica
nu apdrea printre cele paisprezece confesiuni acceptate de cétre
stat, a existat doar ca biserica tolerata, expusa tuturor peri-
colelor dizolvarii. Marton Aron impreuna cu ceilalti episcopi,
nu a dorit sa redacteze Regulamentul de functionare (Statutul)
pe care l-ar fi dorit autoritatile statului. Planul de Statut
redactat de Marton Aron prevedea pastrarea independenta
Bisericii, din aceastd cauza el nu a fost recunoscut oficial.
Biserica Catolica din Romania, pe langa toate dezavantajele
statutului de ,,biserica toleratd”, a avut marele avantaj de a nu fi
nevoitd sa adopte vreun compromis, iar preotii au putut, in
conditiile date, sa-si pastoreasca credinciosii dupa cum le-a
dictat constiinta. Conform lui Marton Aron: ,,in zilele nesigu-
ranfei generale, ne-am convins ca suntem singuri si ca in afara
propriilor puteri nu ne putem baza decat pe Dumnezeu”.
Summa summarum: Bisericile noastre erau mai pline, credinta

e LESTYAN Ferenc: Erdélyi Szibéria, kiadja: A Gyulafchérvari Roémai Kato-
likus Ersekség, 2003. 3-288.
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era mai puternica decat in anii democratiei venite pe neastep-

tate.

Nu este posibild prezentarea intr-un studiu a tuturor
evenimentelor, personalitatilor mari, a preotilor si credinciosi-
lor, suferintelor si bucuriilor creatiilor si ruinelor diecezei
noastre milenare. in loc de aceasta, putem concluziona: ca o
caracterizare generald a trecutului milenar $i totodatd speram
pentru viitor, marturisim prin mottoul jubiliar: ,,Cu Cristos

pentru o mie de ani” (Ap 20, 6).
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Ernst Christoph SUTTNER

intelegerea diferiti, in sec. XVII — XVIII,
a realitatilor fundamentale si a notiunilor teologice de baza
cu privire la unirea bisericeasca din Transilvania

La sfarsitul sec. XVII si de-a lungul sec. XVIII, in
cadrul grupurilor teologice si al partidelor din Transilvania, au
fost folosite, frecvent, termenul ,unire” si alte expresii
specifice, care au fost infelese, insa, cu totul diferit de cei care
recurgeau la ele. Deoarece, aceste intelegeri diferite, n-au fost,
de reguld, luate in consideratie, la acea vreme, si nu s-a
verificat ce vrea sa zica cu adevarat celalalt, ci fiecare a crezut
ca poate sa inteleaga la celalalt, ceea ce intelegea el insusi cu
referire la acel termen, au aparut numeroase controverse, care
au fost, in realitate, divergente de pareri. Din nefericire, nici
literatura sec. XIX-XX nu a acordat atentia cuvenita intelege-
rilor diferite cu referire la termenii folositi, si astfel, divergen-
tele de pareri vechi au devenit, cu timpul, chestiuni de disputa
foarte serioase, dar neintemeiate. Pentru a depasi simplificarile
si generalizarile si pentru a intelege adevaratul sens al
afirmatiilor si al cazurilor controversate, sunt necesare analize
documentare serioase. Numai asa, poate fi climinata disputa
asupra chestiunilor neautentice.

I) Diferente fundamentale
in intelegerea termenului ,,unire*

1) Iezuitii, care au venit cu armata austriaca in Transil-
vania, au primit instructiuni din partea autoritdtilor romane,
prin care li se cerea sd lucreze pentru o unire a Bisericii
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Romane din Transilvania cu Biserica Romei'. Ei urmau sa
lucreze pentru a obtine acordul Bisericii romane de acolo cu
rezultatele teologice ale sinodului florentin. Urmau sa propuna
conducerii bisericesti romanesti (aceasta inseamna: episcopului
roman si sinodului sdu) ca Biserica romanilor din Transilvania

- sa fie de acord cu traditia latina

- s ramana fidela, pe mai departe, propriei sale tradifii

- si sd lase la o parte, condamnarile, obignuite in randul grecilorz, la

adresa latinilor.

Iezuiii au primit, asadar, misiunea de a lucra pentru o
unire inteleasd in sensul sinodului florentin, potrivit céreia, in
nici una din Bisericile partenere (dupé expresia de azi: Biserici
surori) sd nu fi trebuit si intervind vreo schimbare’. Potrivit

" N. Nilles, in lucrarea: ,,Symbolae ad illustrandam historiam ecclesiae
orientalis in terris coronae S. Stephani®, Innsbruck 1885, p. 111 si urma-
toarele, a adunat instructiunile intocmite de congregatia de Propaganda
Fide, deja in anul 1669, pentru toti iezuitii care erau trimisi undeva in
teritoriul otomanilor. Asadar, instructiunile nu a fost redactate special,
pentru Transilvania. Pe langa aceasta, ele au fost intocmite, deja, intr-un
timp, in care nu era previzibil ca Transilvania va ajunge sub dominatie
habsburgica, pentru ca iezuitii sa le poata utiliza acolo. Este asadar exclus
ca, la intocmirea lor, ar fi jucat vreun rol oarecare, rafiuni cu privire la
urmarile politice ale unei uniri dorite la nivelul relatieir romanilor cu
monarhia austriaca. Ulterior, desigur, au c@patat semnificatii deosebite si
unele consideratii cu privire la consecintele politice ale unei uniri a
romanilor din Transilvania. Totusi, ar fi o falsificare a istoriei, incercarea de
interpretare a acestor consideratii, pe marginea instructiunilor din anul
1669. Instructiunile pentru iezuiti si alte documente esentiale pentru unirea
bisericeascd din Transilvania existd in traducere germand in lucrarea:
Handreichung fiir das Quellenstudium zur Geschichte der Kirchenunionen
und Unionsversuche des 16.-18. Jahrhunderts in Ost- und Siidosteuropa.
Deutsche Ubersetzung der lateinischen Quellentexte von Klaus und
Michaela Zelzer mit Erlauterungen von E. Chr. Suttner. Fribourg 2010.

? Terminologia acelui timp definea prin cuvéntul ,,greci®, pe toti crestinii de
traditie bisericeascd bizantina, indiferent de limba pe care acestia o vorbeau.
in acest sens, au fost numiti si romanii din Transilvania ,,greci.

? Cu referire la revendicarile exprimate in cadrul sinodului de la Florenta, a
se vedea capitolul: ,,Die theologische Lehrmeinung des Konzils von Fer-
rara/ Florenz* in lucrarea lui Suttner, ,,Akzeptanz und Ablehnung der
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instructiunilor primite, parinfii iezuiti trebuiau sa lucreze pentru
a obtine disponibilitatea conducerii Bisericii romane din Tran-
silvania, ca impreuna cu conducerea bisericeasca a latinilor, sa
declare incheierea schismei existente. Informatiile pe care le
avem cu referire la tratativele iezuitilor cu episcopul roman si
cu sinodul sdu, in anii 90 ai sec. XVII*, arata, fira indoiald, ca
la acea vreme, ambele parti au gandit un acord interbisericesc.
La nivelul tratativelor, acest acord a putut fi doar pregatit,
deoarece, In cazul partii latine, puterea deplind pentru inche-
ierea unei uniri bisericesti, nu o aveau iezuitii, care nu consti-
tuiau o conducere bisericeascd, ci primatul ungar Leopold
Kollonitz.

2) In afara de instructiunile 5primite din Roma, iezuitii
au primit §i instructiuni din Austria”. Potrivit acestora, ei erau
insdrcinati, ca in cazul unei uniri cu Biserica latina, sa asigure
pe romani, de primirea acelor drepturi care reveneau, in
imperiul habsburgic, credinciosilor si clerului Bisericii Casei
domnitoare. Cardinalul Kollonitz le-a facut cunoscuta o
diploma a imparatului Leopold, prin care clerul si credinciosii
din comitatele ungare6, uniti cu Biserica romana, primeau
asigurarea unei egalitdti de drept cu catolicii latini. Bazandu-se
pe autoritatea cardinalului, iezuitii au putut arata romanilor ca
aceasta diploma va avea valabilitate i in Transilvania.

Motivelor teologice care stateau la baza incheierii unei
uniri bisericesti florentine, identificate in instructiunile romane,

Lehrmeinungen des Konzils von Ferrara/Florenz* (1438/39), in: Der
Christl. Osten 62(2007)174-184.
* Informatii cu privire la aceste tratative, in masura in care ele sunt
disponibile, pot fi gasite n nota | a lucrarii mentionate mai sus. O cercetare
semnificativa cu referire la aceste documente, a efectuat Laura Stanciu in
capitolul ,,Despre unirea din anii 1697-1701, in cartea ei: Intre rdsdrit §i
apus, Cluj-Napoca 2008, S. 18-85.

Si aceste instructiuni sunt prezentate in lucrarea mentionata.
® La acea vreme, nu era inca sigur, ca austriecii vor cuceri Transilvania si o
vor alatura Ungariei. Totusi, cardinalul Kollonitz, ca multi altii, a luat aceste
lucruri deja in considerare.
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li s-a adaugat, acum, prin aceste instructiuni, $i un motiv
social-politic i intentia politica de stat a contrareformatorilor
austrieci, ca, prin intarirea Bisericii catolice, sa se obtind o mai
strAnsa legare a Transilvaniei la Casa de Austria. Roménii din
Transilvania, care pana atunci, erau fara drepturi, urmau ca,
prin unirea cu Biserica Casei domnitoare $i prin pastrarca
identitatii lor traditionale (,,legea lor straimoseasca“’), sa poati
fi ridicati din starea anterioard, in care nu erau recunoscuti nici
ca natiune, nici ca religie. In Viena a existat intentia politica, ca
prin unire, sd fie ajutati concomitent, atdt romanii, cat si
Biserica latind din Transilvania, cat gi imperiul austriac. Bise-
rica latind care era mica in Transilvania, dar care detinea
drepturi, si Biserica romdnd care era mare, dar nu avea
drepturi, urmau sa se ajute reciproc ca partenere, iar
majoritatea catolicilor din Transilvania rezultatd pe accastd
cale, urma sd lege mai strdns tara la Casa domnitoare.
Rapoartele despre discutiile iezuifilor cu conducerea
bisericeasca a romanilor din Transilvania, aratd ca, pe langa
acordul cu referire la punctele de vedere teologice pentru
unirea planuita, parintii iezuiti au obtinut un acord mult mai
larg cu privire la chestiunile sociale si politice de stat propuse,
si nu existd indoialda ca ambcle parti (iczuitii §i conducerea
bisericeasca romaneascad) au inteles unirea, pe care o pregateau,
ca o comuniune bisericeascd intre doua comunitdti, intre
Biserica romana din Transilvania, ca intreg, si marea Biserica a
Romei.

3) In situatia in care toti romanii din Transilvania ar fi
primit drepturile stipulate, printr-o unire comunitara, constitutia
Transilvaniei s-ar fi schimbat, in mod considerabil, in defavoa-
rea stdrilor din Transilvania si in favoarea romanilor. Din acest

" Cn privire la notiunca de ,,Lege stramoscasca®, a se¢ vedea la Suttner,
"Legea strimoseasca": Glaubensordnung und Garantie des sozialen
Zusammenhalts, in: OstkStud 56(2007)138-154; in limba romana la: C.
Pidurean und M. Sasaujan (Hg.), Biserica si societate, Arad 2005, S. 21-39.
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motiv, stdrile transilvane s-au opus ideii ca unirea ar fi o
chestiune comunitard §i s-ar raporta la o hotarare de unire a
conducerilor bisericesti. Cu referire la efectele sociale si politi-
ce, pe care Austria, si in special, cardinalul Kollonitz, le aveau
in vedere prin unire, starile au fost interesate, mai degraba, de o
consultare individuala a fiecarui cleric si credincios roman, in
legatura cu dorinta de a incheia o unire cu latinii. Starile nu au
fost dispuse sd accepte ca ,unire cu urmari social-politice,
situatia in care conducerile bisericesti, dupa clarificarile teme-
lor teologice asupra cédrora existau divergente de opinii pana
atunci, urmau sd declare anularea granitelor schismei gi sa
traiasca, in continuare, in comuniune, ele care au fost mai
inainte separate. Doar o actiune de convertire individuala a
clericilor si credinciosilor (asadar, doar parasirea comunitatii
lor de credintd de pédnd atunci si orientarea lor spre o noua
grupare ce urma sa se constituie), ar fi avut voie sa se numeas-
ca, dupa gandirea lor, ,unire®“. Pentru ei, ,unire” insemna
rezultatul convertirilor individuale.

4) lezuitii, care nu constituiau o autoritate bisericeasca,
au putut doar pregati unirea, pe care au gandit-o, potrivit
instructiunilor primite, dupa model florentin. Ultimul pas cu
privire la unire, urma sa fie facut, in anul 1701, de cardinalul
Kollonitz. Gandirea acestuia era, insd, mult indepartata de
modelul sinodului florentin. Prin ,unirea de credinta“, el a
inteles situatia in care partenerii romani ar fi trebuit sa fie
asimilati, Tn mod consecvent, in Biserica latina posttridentina
de la inceputul sec. XVIII, s1 ar fi trebuit sa preia, integral,
viata bisericeasca a latinilor am acel timp. Facea parte din
randul acelor teologi postridentini care au dorit sa fie consi-
derat valabil doar ceea ce teologii contemporani ai propriei
Biserici intelegeau si recunosteau. Din acest motiv, gandirea sa
despre ,,unire” nu lasa loc libertatii romanilor de a rimane la
»legea lor stramoseascd®, asa cum se arata in instructiunea
romana din anul 1669, si cum a fost respectat de iezuiti.
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Ciocnirea a doua concepte teologice total diferite despre
unirea bisericeasca, intr-un document roman si la un cardinal al
curici romane este de inteles dacd se ia in consideratic
pregatirea teologica precard a cardinalului®. Datorita functiei
sale, el a fost, din nefericire, mai tare decat iezuitii, si a fost in
situatia de a dispune desfagurarea ulterioara a lucrurilor.

O atitudine identicd cu cea a cardinalului, a avut §i
urmasul episcopului Atanasie, al doilea episcop al Bisericii
unite din Transilvania, Ioan Giurgiu Nemes-Pataki’. Datorita

¥ A fost, mai intdi, cavaler maltez. In rizboiul impotriva turcilor a aratat curaj
si aptitudini militare si a ajuns repede la onoruri inalte. Scapat de un atentat
la viata sa, a acceptat propunerea imparatului Leopold pentru ocuparea unui
scaun episcopal. A studiat teologia la Universitatea din Viena, doar doi ani,
si a fost hirotonit episcop. Perioada scurtd a studiilor sale teologice explica
greselile lui pe plan teologic, inregistrate in activitatea sa de episcop. in anul
1668, a ajuns episcop de Neutra, iar in anul 1670, a fost transferat la Wiener
Neustadt. A fost preocupat de imbunatatirea activitatii pastorale, si — ca
un aderent hotarat al politicii contrareformatoare habsburgice, a fost
preocupat si de recatolicizarea eparhiei sale, dar si de luarea de masuri de
ajutorare pe plan caritativ. Ca episcop al micii eparhii Wiener Neustadt, a
devenit, in anul 1672, presedintele tezaurariatului din Ungaria. Din aceasta
pozitie, a actionat impotriva predicatorilor protestanti, prin folosirea masurilor
de constrangere contrareformatoare. A dovedit un talent organizatoric
stralucit, in anul 1683, in timpul asediului Vienei, cind a fost sufletul
rezistentei, datoritd experientelor sale anterioare de cavaler maltez. Dupa
victorie, a fost unul dintre primii care s-au opus grijilor cotidiene. Fidel
Bisericii sale i imparatului sdu, cu care avea relatii apropiate de prietenie, a
fost numit episcop in diferite eparhii din Ungaria cucerita, pentru a revigora,
acolo, viata bisericeasca. In anul 1683, a fost numit cardinal, iar in anul
1695, arhiepiscop de Gran si primat al Ungariei. E de inteles faptul ca
ridicarca contrareformatorului Kollonitz la ranguri biscricesti jurisdictionale
inalte in cadrul Bisericii catolice din Ungaria, a determinat temeri in
Transilvania, si probabil ¢ acestea au intérit opozitia starilor protestante de
acolo impotriva unirii.

° Un raport amanuntit despre el, despre alegerea lui, despre numirea lui i
despre preluarea functiei sale, impreuna cu publicarea unor izvoare
semnificative se gaseste la O. Barlea, Ostkirchliche Tradition und westlich-
er Katholizismus, Miinchen 1956. A se vedea si articolul “Wahl, Weihe und
Einsetzung des Bischofs Johannes Giurgiu Nemes-Pataki und die damaligen
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faptului cd a sustinut exact aceleasi idei pe care cardinalul
Kollonitz le-a considerat corecte, a declarat, la instalarea sa in
functie, o linie despartitoare aspra fatd de “‘schismatici si
eretici”. El studiase in Roma, cu succes, preluand pozitiile
latine postridentine cu privire la toate chestiunile in care se
deosebeau latinii de greci. Asadar, pentru el, deosebirea dintre
ceea ce credea el despre “schismatici si eretici” si ceea ce
credea despre “adevaratii uniti” a fost uriasa. I-a considerat de
“uniti”, doar pe adeptii convingi ai sinodului tridentin, cu cat
mai putin posibile specificitati rituale. Deja, in anii tineretii, pe
cand a inceput studiul in Roma, ca alumn al Colegiului “Ger-
manicum et Hungaricum”, a renuntat la “legea stramoseasca”
romaneasca, iar dupa hirotonire, a activat, un timp, ca preot
pentru catolicii latini. A fost si candidat al politicienilor care au
vrut sd-i uneasca pe romanii din Transilvania cu putinii catolici
latini din tara, in natiunea cea mai dens populata, in conditiile
renuntarii la “legea” lor. Din acest motiv, a existat o rezistenta
considerabild Tmpotriva candidarii sale pentru functia de
episcop, si una §i mai evidenta impotriva exercitarii de catre
acesta, a functiei de episcop. Observatorii critici au avut senti-
mentul cd odatd cu intoarcerea sa la ritul romén, a acceptat,
doar in mod exterior, vesmintele §i ceremoniile “legii” roma-
nesti. In atitudine §i in gandire, a pastrat personalitatea unui
latin.

5) In unele documente transilvinene de la sfarsitul sec.
XVII si inceputul sec. XVIII, apare un alt inteles al ,,unirii®. O
rezolutie vieneza din 14.04.1698, le-a acordat preotilor romani
din Transilvania, libertatea de a ,,se uni* cu una din cele patru
religii recepte ale tarii, pentru a se putea bucura de drepturile
civile ale clericilor respectivei religii. Cine a inteles conceptul
de unire pe baza acestei rezolutii, de care era vorba acum, a

Spannungen zwischen Ruménen, Wiener Behérden und Rémischer Kurie”
in: Annales Univers. Apulensis, ser. hist. 11/I[(2007) S. 37-46, in cadrul
Actelor celei de-a patra intalniri a grupei de studiu a fundatiei Pro Oriente
cu referire la unirea bisericeasca din Transilvania.
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fost interesat in mod direct de implicatiile social-politice
propuse in Transilvania ale acelui procedeu, pe care l-au numit
unire. Aspectele teologice, fundamentale in cazul fiecarei uniri,
n-au fost luate deloc in consideratie. Doar trecerea civila si de
drept a romanilor la una din religiile recepte si urmarile sociale
ale unei astfel de treceri, au fost importante pentru reprezen-
tantii acestui concept de unire, fiindu-le de ajuns. Clerici indi-
viduali sau comunitati bisericesti intregi ar fi trebuit doar sa
treacd la una din aceste religii recepte si ar fi putut numi acest
procedeu, ,,unire”, pentru a se bucura de efectele civile, chiar
dacd s-a ignorat total ca o adevirata unire bisericeasca necesita,
in primul rand, acord in invatatura de credinta'”.

Acest infeles exclusiv cetdtenesc despre ,,unire”, avea sa
fie, curand, din nou uitat, la inceputul secolului urmator. Totusi
aceastd situafie si urmarile ei aratd cat de necesard este cerce-
tarea privitoare la semnificatia cuvantului ,,unire* folosit verbal
sau in scris, in documente, in acei ani tensionati din Transil-
vania, de la cumpéna sec. XVII. Deoarece, la vremea aceea (si
din pacate, si azi), nu s-a acordat atentie acestei chestiuni, s-a
ajuns la numeroase divergente de opinii si la tensiuni inutile.

6) Notiunea de ,unire” utilizata de iczuiti, de condu-
cerea bisericeasca romancasca din Transilvania si de cardinalul
Kollonitz, a fost inteleasa de autoritatile bisericesti de dincolo
de Carpati, ca un moment intermediar spre convertirea totald a
romanilor din Transilvania la Biserica latind, crezand ci este
planificata latinizarea completa a acestora. Afirmatii care au
revenit adeseori, din partea latind si unitd, cd aceasta ar fi o
intelegere gresita, dovedesc faptul ca aceastd semnificatie a

' Cu referire la aceasta intelegere a conceptului de ,,unire”, dau dovada o
scrisoare de protectie a consistoriului reformat din Transilvania din anul
1701, o scrisoare a episcopului Atanasie din 26.10.1700 catre cardinalul
Kollonitz si punctul 7 al discutiilor de la Viena dintre episcopul Atanasie si
cardinalul Kollonitz, care sunt citate in lucrarea mentiontd la nota
bibliografica nr.1 din acest text.
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notiunii de ,,unire* a fost raspandita in Transilvania, o perioada
de timp.

7) Conceptul teologic-bisericesc de unire prezentat intr-
o prima ctapa si dorintele ulterioare cu referire la efectele
sociale si politice de stat ale unirii, au fost compatibile. Iezuitii,
care au inceput discutiile de unire, precum si episcopii Teofil si
Atanasie si sinoadele lor, precum $i numerosi aderenti ai ideii
de unire au gandit, in urmatoarea perioada, la ambele aspecte
mentionate. Nu s-a ajuns nicicand la o contradictie intre acestea
sau la necesitatea deciziei doar pentru unul din acestea doua.

Nu a putut fi evitatd, dimpotriva, contradictia dintre
conceptul teologic-bisericesc despre unire, pe care l-au propus
iezuitii, la Inceputul tratativelor, si punctele de vedere ale
starilor din Transilvania. La data inceperii discutiilor, iezuitii s-
au adresat intregii Biserici romdnesti si au tratat cu conducerea
bisericeascd, a cdrei responsabilitate pentru toti credinciosii a
fost, pentru ei, neindoielnica. Lucrarea lor urma sa duca la
comuniunea bisericeasca a Bisericii romanesti, existenta din
vremuri stravechi, in Transilvania, cu Biserica Romei. Starile
din Transilvania, opundndu-se, nsa, ideii ca romanilor ca o
comunitate intreaga sa le revina drepturi noi, au dorit sa admita
doar deciziile individuale de convertire ale acestora, la nivel
personal, aceasta insemnand: trecerea la o comunitate biseri-
ceasca noud. Au facut aceasta, in speranta conturarii unor
imprejurdri, prin care majoritatea clerului roman si nu pri-
measca propunerea imperiala de obtinere a drepturilor prin
unire, sd nu incheie unirea i sd rdimana, in continuare, iobagii
lor. Au dorit sa accepte doar tiecerea clericilor (si eventual a
credinciosilor) la nivel individual, intr-o noua Bisericad unita cu
Roma, aceasta insemnand o lucrare care se numeste azi, proze-
litism.

Nu a putut fi evitatd nici contradictia dintre intentiile
iezuitilor care au dus tratativele de unire, ca indatorire din
partea Romei, si intentiile cardinalului Kollonitz. Unii au
nazuit la o unire de credinta in spiritul sinodului florentin, care
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admitea modalitati de vedere diferite asupra adevarului sfant'’
si care sa se completeze reciproc, si care sa fi facilitat pastrarea
intregii lor traditii. Celalalt a urmarit o uniformitate posttriden-
tind si o nivelare a opiniilor teologice si a practicilor spirituale,
si, din pacate, datorita functiei pe care o avea, a fost cel mai
tare.

IT) Aprecieri diferite
ale liniei despartitoare dintre uniti i neunifi

In discutiile purtate in anii 90, conducerea bisericeasca
a romanilor din Transilvania si parintii iezuiti au crezut cu tarie
cd unirea planuita, ce urma si fie dusd la indeplinire prin
hotararea conducerilor bisericesti, urma sa aiba valabilitate
pentru intreg clerul si poporul de ambele parti. Deoarece,
asemanator sinodului de la Florenta, au vrut sa obtind ca
Bisericile, fiara modificarea vietii lor bisericesti, sa poata
declara anulatd schisma, si sa fie iIn comuniune, potrivit porun-
cii Domnului. In acest sens, episcopul Atanasie a considerat, pe
durata vietii sale, pe toti romanii din Transilvania, ca
apartinand episcopiei sale unite cu Biserica Romei. Cand a
trebuit sa constate ca existau clerici si credinciosi care nu erau
fericiti cu unirea, i-a considerat ca pe niste nemulfumifi in
interiorul Bisericii sale, ca pe unele partide dintre acelea care,
din nefericire, pot fi intdlnite in numeroase Biserici, vis a vis de
anumite decizii pastorale ale episcopilor sau consilierilor lor.
Tot asa s-a considerat si al treilea episcop al Bisericii unite,
lIoan Inocentiu Micu-Klein, ca episcop al tuturor romanilor din
Transilvania, chiar si pentru cei care n-au dorit sa fie unifi. I-a
considerat si pe unii si pe ceilal{i ca pe unele partide existente
in aceeasi Bisericd a romanilor din Transilvania. De aceea,

'"""A se vedea si Suttner, ,,Das Bekenntnis der Kirche fiir den Glauben an
den dreifaltigen Gott“, in: G. Augustin v.a. (Hg.), Christus — Gottes
schopferisches Wort (Festschrift Schonborn), Freiburg 2010, S. 274-289.
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inaintea plecarii sale la Viena, a admis participarea reprezen-
tantilor ambelor grupuri, la sinoadele sale.

Totusi, aceasta conceptic nu a fost impartasita pretutin-
deni. Starile Transilvaniei s-au impotrivit, asa cum s-a aratat
mai sus, de la Inceput, in mod categoric, unei validita{i comuni-
tare a deciziei de unire. Deja, intr-o rezolutie din aprilie 1698,
imparatul Leopold a fost de acord cu presiunile lor, si a decla-
rat, cel putin, unirea preotilor ca o consecintd a unei decizii
individuale'?. in procedeul admis de rezolutie, nu mai era
vorba, asadar, de vreo unire bisericeascd, ci de convertiri. Pe
tot parcursul sec. XVIII, in opinia publica transilvana, rezulta-
tul acestor convertiri a fost numit “unire”. Cu privire la folosi-
rea notiunii de “unire” pentru convertiri, se poate constata ca in
literatura polemica, se aduce adesea, impotriva unirilor, repro-
sul de prozelitism, si ca in cazul tuturor conscriptiilor unitilor si
neunitilor efectuate in sec. XVIII, au fost intrebati clerici si
credinciosi, la nivel individual, cu privire la propriul lor punct
de vedere.

Si cardinalul Kollonitz s-a identificat cu intelegerea
individuala a unirii, intr-o enciclica trimisa clerului roman, in
luna iulie 1698". Probabil, pentru faptul ci nu a avut o
educatie teologica solida, dar a fost un politician puternic, nici

'? Rezolutia specifica ca ,preotii valahi de rit grec, care depun marturisirea ca
pastreaza ritul grec §i se declara catolici, prin recunoasterea papei, se vor
bucura de privilegiile preotilor catolici“. Faptul cd propunerea de eliberare
din starea de iobagie, prin unirea cu catolicii a fost adresata, la inceput, doar
preotilor, a venit in intdmpinarea starilor, din punct de vedere social-politic.
Rezolutia despre unire nu viza o hotarare comunitara a conducerii biseri-
cesti, ci doar decizii individuale, vis a vis de care starile au sperat ca vor fi
putine. Rezolutia oferea, in continuare, preotilor, libertatea de a se decide
pentru una din cele trei religii protestante recepte, minimalizind astfel i
grija starilor, ca o marire cxclusiva a Biscricii catolice ar putea periclita
libertatile protestante. In afard de aceasta, rezolufia permitea preotilor, in
mod expres, sa se impotriveasca, individual, oricdrei uniri, situatia lor
sociala urmand sa ramani neschimbati, ceea ce convenea starilor.

" Si textul acesta poate fi gisit, in traducere germand, in publicatia amintiti
la nota 1.
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nu a perceput deosebirea dintre o unire intre Biserici surori (in
spiritul sinodului florentin) si convertirile personale la nivel
individual (asa cum doreau starile), si a inteles formularea din
rezolutia din aprilie 1698, ca un compromis acceptabil intre
dorintele Romei (unde se pretindea unirea) si cele ale dorin-
telor starilor transilvane (care doreau sa ingreuneze unirea). Nu
este, nicidecum, exclus nici faptul ca el, in calitatea de consilier
al imparatului, sa fi propus, eventual, chiar compromisul men-
tionat. In orice caz, cu ocazia statisticilor efectuate cu privire la
unitii din Transilvania in sec. XVIII, Curtea din Viena si
autoritatile transilvane s-au gandit doar la cregtinii romani care
s-au declarat uniti cu Biserica catolica, la nivel individual.
Pentru acei romani din Transilvania, care n-au depus vreo
optiune individuala pentru unire, a fost numit, in cele din urma,
pe baza decretuiui Mariei Tereza din anul 1761, un nou
episcop. Numirea unui astfel de episcop a fost inevitabila, dupa
ce, la mijlocul sec. XVIII, in contextul unei confruntari
dogmatice dure intre unitii §i neunitii din Transilvania, s-a
constatat faptul ca, datorita unei limitari a orizontului teologic,
de ambele parti, nu se mai intrevedea posibilitatea ramanerii
impreuna intr-o singura Biserica.

In anul 1729, congregatia romana de Propaganda Fide
s-a indepartat de acel inteles al unirii, pe care il propunca in
anul 1669, in instructiunile pentru iezuiti. Intr-un decret din
anul 1729'*, aceasta a cerut tuturor misionarilor, si inteleaga
unirea exact cum a inteles-o cardinalul Kollonitz, deja in anul
1701, cand a considerat ca este obligatoriu pentru mantuirea
romanilor, ca acestia sa fic identici intru totul cu ceea ce
Biserica romand din acea vreme invata si trdia. O innoire
impusd de teologii posttridentini in intelegerea bisericeascd a
devenit, la acea vreme, atitudinea oficiala a Bisericii latine, iar
o reformd in invatamantul teologic al grecilor, promovata de

14 Si acest decret si reactia greacd la el existd in traducere germana si
comentate in capitolul trei al publicatiei mentionate la nota 1.
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patriarhul Dositei'’, un contemporan al cardinalului Kollonitz,
a impus uniformizarea invataturii si a vietii bisericesti.

in acest context, patriarhii greci au declarat, in anul
1755, cd mantuirca sufletelor latinilor era posibila doar in
conditiile rebotezarii acestora de catre greci, botezul lor ne-
avand nici o valoare'®. O »fotografie de moment™ transilvan de
la mijlocul sec. XVIII, documenteaza violenta ciocnirii dogma-
tice. Un calugar sarb cu numele Visarion Sarai'’ din Biserica
Carlovitzului, a determinat amplificarea rezistentei impotriva
unirii bisericesti. In lunile martie si aprilic 1744, a venit in
Transilvania, si a predicat ca preotii unifi n-ar putea administra
taine sacramentale, si cd ar fi amenintati de condamnarea
vesnica cei care 11 urmau pe preotii aflafi sub ascultarea

5 Cu referire la aceastd reforma, a se vedea capitolul ,Reform der
theologischen Studien durch Patriarch Dositheos von Jerusalem®, la Suttner,
Kirche und Theologie bei den Rumdinen von der Christianisierung bis zum
20. Jahrhundert, Fribourg 2009, S. 96-110. Spre sfarsitul sc. XVII, Dositei
a Inceput sa tipareasca in Tara Romaéneascd si in Moldova, literatura
polemica antilatind. O lucrare a lui Maxim Peloponesul, publicata de
Dositei, in anul 1690, in Bucuresti, in limba greaca, a fost publicata de
Antim Ivireanu,l in anul 1699, si In limba roméana sub titlul lung: “Carte sau
lumina cu dovezi drepte din dogmele Bisericii rasaritene impotriva erorilor
papistilor, adunate si intocmite de calugirul invatat Maxim Peloponesul,
tradusd in limba romana... in tipografia domneasca, in sfinta manastire
Snagov, in anul 1699, in luna aprilie, prin smeritul cilugir Antim Ivireanul,
pentru ca sd fie impartita dreptcredinciosilor”. Asadar, polemica impotriva
pozitiilor posttridentine, pe care le-a impus Kollonitz, roménilor transil-
vaneni, a fost deschisa de Dositei cu mult inainte, si a si fost tradusa in
limba romana. Totusi, ea n-a putut fi cititdi sau utilizatd, luAndu-se in
consideratie nivelul cultural de atunci al clerului roman din Transilvania. N-
a mai durat insa, mult, pana ce ideile patriarhului Dositei au fost raspandite
si in rAndul romanilor.

' Ca si decretul roman din 1729, este prezentata si decizia greaca din anul
1755, in publicatia mentionata la nota 1.

'"7"A se vedea la Suttner, “Visarion Sarai im Kontext der Theologie-
geschichte”, in: Annales Univers. Apulensis, ser. hist. 11/11(2007)161-178.
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papei'®. Imediat, a urmat o reactie din partea partii unite. In
anul 1746, Gherontie Cotore a intocmit o lucrare despre temele
teologice'” dezbitute la sinodul de la Florenta, iar la sfarsitul
lucrarii a pus trei intrebari impreund cu raspunsurile sale
proprii negative. Se punea intrebarea dacd neunitii s-ar putea
mantui §i dacd episcopii $i preotii lor finsdrcinati i
imputernicifi pentru misiune $i pentru administrarea tainelor,
erau legitimi. Doud partide, care s-au respins reciproc din
motive dogmatice, cu atita asprime, nu mai puteau apartine
aceleiasi Biserici.

III) Conceptii diferite
despre conditiile pentru o unire de credinta

Unitatea de credintd in diversitatea a ceea ce nu
afecteaza unitatea de credinta, a fost permanent, cerinta de baza
a catolicilor pentru o unire bisericeasca. Ceea ce s-a pretins
pentru a fi constatata unitatea de credinta, s-a modificat foarte
mult, de-a lungul timpului.

1) Parintii de la sinodul de la Florenta au dorit sa
inlature schisma, nu prin uniformizarea latinilor cu grecii, ci
printr-o unire in diversitatea vietii Bisericii:§i a invataturii
teologice. Au constatat ca invatatura despre Sf. Treime este
corectd cu si fara filioque. Au ajuns la aceastd consideratie,
deoarece, in cadrul discutiilor lor, s-a constatat ca, deja, Sfintii
Parinti, a caror dreaptd credintd nu poate fi contestatd, ei
aflandu-se sub caldauzirea Sf. Duh, au folosit formulari diferite
cand vorbeau despre purcederea Sf. Duh®’. De asemenea, au

¥ Ppredica sa este schitatd de Z. Paclisanu, in lucrarea Istoria Bisericii
Romane Unite, ed. ingrijita de loan Timbus, Targu Lapus, 2006, S. 286.

' Pentru prima ediie tiparita a lucrarii lui Cotore se poate vedea la Laura
Stanciu (Hg.), Gherontie Cotore, Despre Articulusurile ceale de price, Alba
Tulia 2000.

20 A se vedea J. Gill, Konstanz und Basel-Florenz, Mainz 1967, S. 300 f.
Rezultatul studiului lui Gill pe marginea actelor sinodului este ca, dupa

38



StThTr 13 (2010/Supplementum IT)

R A P R S N S A A A N S N S S AN S RO e

constatat, ca la savarsirea tainei Sf. Euharistii, se poate folosi
atat paine dospita cat si nedospita, iar preotii urmau sa urmeze
in acest sens, traditia Bisericii proprii; ca atunci cand cste
vorba despre cei adormiti, nu trebuie sa se facd referinta
obligatorie la purgatoriu; ca episcopul Romei, asa cum se
gaseste ,,in actele sinoadelor ecumenice si in sfintele canoane*
trebuie sa fie recunoscut ca primul episcop al crestinatatii, dar
si faptul ca traditia rasariteana este valabila si ca papa trebuie
sd-si exercite functiunile lui primatiale intr-o manierd in care
nu trebuie sd afecteze drepturile traditionale ale patriarhilor
rasariteni. Din acest motiv, n-au considerat necesar sa pretinda
de la greci, sa preia filioque sau painea nedospitd; sau sa
foloseasca expresia purgatoriu cand se facea referire la cei
adormifi, sau sa admitd toate dezvoltarile apusene ale
modalititilor exercitarii functiei papale®'. De asemenea, nu a

tratative indelungate, a fost posibil un acord, deoarece ,,a invins convingerea
clard ca... ambele parti au avut dreptate, in sensul in care, in lucurile
esentiale au gandit in acelasi fel, exprimarea fiind, insa, facuta in mod
diferit. Aceasta convingere se baza pe o axioma, pe care nici unul din grecii
prezenti la Florenta, n-ar fi indraznit sa o tagadiasca; atat de firesc a fost
pentru ei, ca tofi sfintii sunt sfin{i inspirati de Duhul Sfant si ca in materie
de credinta trebuie sa se pund de acord unii cu alfii. Contrariul ar fi insem-
nat ca s-ar fi incercat sa fie pus Duhul Sfant in contradictie cu el insusi.
Sfintii pot sa-si exprime credinta lor in forme diferite, dar niciodata nu pot
sd se contrazica®,

! Aceste modalitati au luat inci inainte de sinodul de la Florenta, proportii,
fiind contrazise de partea greceasca. Dezvoltarea lor a fost accentuata, pe
mai departe, dupa sférsitul secolului, in care sinodul de la Florenta a avut
loc. Acum au fost inregistrate §i descoperirile geografice ale europenilor, si
ca urmare, s-a ajuns la o expansiune a Bisericii apusene (si prin aceasta, si a
patriarhatului latin) in toate continentele. Si jurisdictia patriarhului latin s-a
extins in acest fel. Una din urmari a fost ca crestinii latini, n-au mai acordat,
cu timpul, atenfia cuvenita patriarhilor rasariteni, pe care de altfel, i-au intal-
nit personal, la sinodul de la Florenta (la sinod, patriarhul din Constanti-
nopol si ceilalti patriarhi, prin reprezentantii lor, s-au bucurat de atentia
personalg a latinilor). Odata cu extinderea teritoriala a Bisericii latine, a
disparut din constiinta latinilor, tot mai mult si mai mult, delimitarea
sinodului fata de prerogativele intiistatatorului bisericesc din Roma, si cu
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fost pretins apusenilor sa renunte, pe viitor, la ceea ce deranja
partea rasiriteand. Potrivit documentului final al sinodului®,
ambele Biserici, cea apuseana §i cea rasariteana puteau primi
unirea, fara a trebui sd renunte sau sa adauge ceva nou la
tradigiile lor. Cu smerenie in fata lucrarii Sf. Duh, trebuia ca de
acum incolo, in ambele Biserici, s nu mai fie condamnati cei
care aveau o altd tradifie. Deoarece, si In timpul schismei,
ambele parti au fost Biserica lui Hristos, iar invataturile si
traditiile lor bisericesti nu puteau fi in contradictie cu adevarul
Evangheliei, datorita calauzirii lor de Duhul Sfant.

2) Mai putin amanuntit dar la fel de evident, au fost
insarcinati, printr-un document din Roma, si iezuifii, care au
tratat cu episcopii romani din Transilvania si cu sinoadele lor,
sa urmareasca o unire de credintd, care sa admitd, pe mai
departe, romanilor, pastrarea identitatii lor bisericesti. In
instructiunile respective se aratau urmatoarele: ,,Misionarii din
Rasarit sa fie atenti la diferenta dintre lucrurile ce privesc
sfanta credinta si riturile bisericesti; si la diferenta dintre
dogma care trebuie crezuta si legea disciplinara care trebuie
respectata”. Cu referire speciala la sinodul de la Florenta, au
primit, de altfel, o lista a condamnarilor latinilor, la care
romanii urmau s3 renunte pentru a putea intra in unirea de
credintd cu ei. In aceasta listd se ficea referire la sinodul de la
Florenta, doar in masura in care se vorbea despre cele patru
puncte dogmatice, despre care au avut loc dezbateri la sinod. O

timpul le-a scapat chiar si cunoasterea diferentei dintre prerogativele patri-
arhale si cele papale ale pastorului roman. (Cu privire la aceasta deosebire, a
se vedea la Suttner, ,Patriarchat und Metropolitanverband im christlichen
Osten im Vergleich mit Erzbistimern aus dem Abendland®, in: Rappert
[Hg.], Kirche in einer zueinander riickenden Welt, Wiirzburg 2003, S. 191-
213.)

*2 Textul originar in limba greaca si latind al documentului final ca si o
traducere in limba germana a ambelor texte pot fi gasite la J. Wohlmuth
(Hg.), Dekrete der ckumenischen Konzilien, Paderborn 2000, Bd. II, S. 520-
522.
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deosebire esentiala, ramanea totusi, deoarece lista respectiva
proteja doar teologia latinilor de eventuale atacuri din partea
partii rasaritene, in timp ce sinodul proteja si teologia grecilor
impotriva latinilor. In fapt, s-a ajuns ca, la scurt timp, in cadrul
tratativelor de unire din Transilvania, sa se pretinda, nu doar
ne-condamnarca invataturilor si traditiilor latine, ci si preluarea
invataturilor latine, chiar daca traditiile rasaritene puteau fi pe
mai departe pastrate.

3) Incd inainte de a se intdmpla acestea, curdnd dupa
hotararea de unire a sinodului sau din 7.10.1698, episcopul
Atanasie a tiparit o Bucoavnd, in care crezul era tiparit fara
filioque. Unii polemisti, care au trecut cu vederea ca tiparirea
acestei carfi a avut loc inainte de impunerea, in anul 1701, a
propriei conceptii despre unire a cardinalului Kollonitz, au
considerat in mod gresit ca aceasta este o dovada ca Atanasie
nu a dorit in mod real sa incheie o unire de credinta.

4) In anul 1701, cand cardinalul Kollonitz a sanctionat
unirea, el avea o intelegere a ,unirii de credintd“, care
presupunea asimilarea consecventa a romanilor in Biserica
latina a inceputului de secol XVIII. El apartinca acclor tcologi
posttridentini care au dorit sa considere valabil doar ceea ce
recunosteau invatatorii contemporani ai propriei Biserici. In
intelegerea lui despre ,unire, n-a existat loc pentru libertatea
romanilor de a ramane la ,legea lor stramogeasca®, asa cum a
recunoscut documentul roman din anul 1669 si cum a fost
respectat in cadrul tratativelor iezuitilor cu conducerea biseri-
ceascad romaneasca. El a impus episcopului roman, ,,un teolog
si consilier, foarte bun cunoscator al teologiei posttridentine a
latinilor si cdruia i s-a recunoscut puterea deplind de a fi
conducatorul de fapt al Bisericii roméane si de a-1 impune orice,
dupa modelul latin. Acesta a fost instrumentul adecvat pentru
Kollonitz, care urmarea ca Biserica romana din Transilvania sa
renunte la multe lucruri specifice traditiei ei bizantine. In anul
1702, in asa numita a doua diploma lepoldina pentru Biserica
unitd datd de autoritatea de stat, a impus conditiile teologice
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care sa fie valabile, in monarhia habsburgica, pentru ca
administratia de stat sd recunoasca existenta unei uniri de
credinta a ,,grecilor” cu Biserica latind si sa acorde privilegiile
promise”.

5) Totusi, modificarile incepute de cardinalul Kollonitz
au necesitat timp. Asa cum aratd M. Pacurariu, pand in timpul
Scolii Ardelene, a fost Inca posibil sd se mai spere la ceea ce s-
a dorit sa se indeplineasca la inceputul tratativelor de unire din
Transilvania: ca Biserica unitd sd pastreze “legea strdmo-
seascd” romédneascd cu privire la teologie. Pacurariu scrie: “In a
doua jumatate a sec. XVIII, in noua tipografie a resedintei
episcopale din Blaj, au fost tiparite unele lucrari teologice, care
nu s-au deosebit absolut deloc de invatatura Bisericii Orto-
doxe™**, Cand, insa, invatamantul scolar din Blaj, a fost deplin
articulat, s-a constatat interesul total pentru modelul latinilor.
W. de Vries descrie evolutia in cadrul tuturor comunitatilor
unite si scrie: “insusi Leon XIlI, care s-a straduit, fara indoiala,
pentru o intelegere sincerd pentru rasariteni, a avizat favorabil
introducerea filosofiei si teologiei Sf. Thomas, in seminariile
clericale rasaritene. Papa nu a luat in consideratie cat de
potrivnica este influenta thomistica a adevarurilor de credinta
asupra evlaviei rasaritenilor”™®. Din acest motiv, Conciliul 2
Vatican, s-a vazut constrans sa introduca art. 6, in capitolul
,,Orientalium ecclesiarum®: ,,Daca, insa, datoritd unor situatii
temporale speciale sau datorita unor legituri personale, au fost
indepartati in mod nedrept de traditiile lor rasaritene, ei trebuie
sa se straduiasca sa se intoarca la traditiile parintilor lor.

23 Atat definitia unei uniri de credinta cu Biserica latina, data de stat, cit si
valabilitatea acesteia doar in cadrul imperiului habsburgic, sunt prezentate
in nota 1 a lucrarii mentionate.
# Picurariu, Geschichte der Rumdnischen Orthodoxen Kirche, Erlangen
1994, S. 402.
2 W. de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, Freiburg 1963, S.
317.
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V) intelegeri diferite a ascultarii fata de papa

Cu privire la deplina recunoastere a primatului papal,
sinodul de la Florenta a adaugat o clauza, aceea ca papa ar
trebui sa-si exercite functiunile primatiale in modul mentionat
din vremuri stravechi ,,in actele sinoadelor ecumenice $i in
sfintele canoane®, iar drepturile traditionale ale patriarhilor
rasdriteni sd nu fie afectate. Printre altcle au fost recunoscute
astfel, granitele patriarhale tradifionale. In acest sens al
rezultatelor florentine dintre latini gi greci, in timpul papilor
renagcentisti, au putut pastori la grecii din Italia de sud i din
Sicilia, episcopi greci care au fost hirotoniti in Constantinopol
sau in Ohrida, dar care au primit dreptul jurisdictional de
pastorire din partea patriarhilor romani care aveau in ascultare
aceste provincii’’.

Cand, insa, dupa sinodul de la Trident, curia romand a
urmirit aplicarea, pretutindeni, a masurilor reformatoare ale
sinodului, in randul latinilor, s-a ajuns la dificultdti in cadrul
sinoadelor regionale din sudul Italiei, intrunite pentru aplicarea
reformelor tridentine. S-a considerat cd organizarea bisericeas-
cd de drept, generoasd, in favoarea italo-grecilor sa nu mai fie
menginutd si s-a cdutat un alt tip de organizare, deoarcce s-a
considerat ¢ si lor le-ar folosi cele hotarate la sinodul din
Trient. ,,Congregatia curiala pentru reforma grecilor* convo-
catd in anul 1573 si organele bisericesti ce au continuat munca
acesteia, au lucrat mult timp in acest sens.

Rezultatele acestor dezbateri®’ incheiate abia in anul
1575, au servit autoritatilor romane, in momentul analizei

6 Conlucrarea de atunci dintre curia romani si ierarhii greci din cadrul
imperiului otoman, la numirea episcopilor pentru italo-grecii, este descrisa
de V. Peri, ,,] metropoliti orientali di Agrigento. La loro giurisdizione in
Italia nel XVI secolo®, in: Bisanzio e l'ltalia (Festschrift Pertusi), Milano
1982, S. 274-321.

?7 Acestea au fost incheiate la 31.08.1595 iar rezultatele au fost promulgate
intr-o "Perbrevis Instructio” (Perbrevis Instructio super aliquibus ritibus
Graecorum ad RR.PP.DD. Episcopos Latinos, in quorum civitatibus vel
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cererii de comuniune a rutenilor din mitropolia Kievului, fira a
se gandi cét de putin la diferenta existenta: accea ca italo-grecii
locuiau in teritoriul patriarhiei latine, nu insd i rutenii . B
aceia au fost trecuti sub jurisdictia papei, de curia romana, ca si
cum si la ei ar fi fost vorba de o arhiepiscopie a patriarhiei
romane”.

Fara a se lua in consideratie hotararea sinodului de la
Florenta cu privire la mentinerea, pe mai departe, a autonomiei
Bisericilor rasaritene, cardinalul Kollonitz a trecut episcopia
romaneasca - care aparfinea de drept, de mitropolia roméaneas-
cd, aflatd, la rldndul ei sub jurisdictia Patriarhiei din
Constantinopol - in cadrul structurilor ierarhice ale Bisericii
romane, trecind-o, dupa reversaliile episcopului Atanasie din
Viena, sub jurisdictia sa proprie, ca primat al Ungariei.
Atanasie, care cunostea si mai putin decat Kollonitz, hotararile

sinodului de la Florenta, a fost de acord.
(traducere in lb. romdnd de Mihai Sasaujan)

dioecesibus Graeci vel Albanes Graeco ritu viventes degunt, Romae, Apud
Impressores Camerales, 1596).

2 Ppentru amanunte, a se vedea la Suttner, ,,Die Brester Union. Von den
Anfiingen bis zu Petr Mogilas Tod®, in: Studia Universitatis Babeg-Bolyai
47 (2002) 103-143.

¥ A se vedea capitolul ,,Versuche auf Uberwindung der Spaltung von
1595/96 in den Jahren 1624-1629 und 1636-1648 a lucrarii mentionate la
nota 1.
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Jozsef MARTON

Cardinalul Kollonich
si ,rehirotonirea lui Athanasie Anghel?”

Desi nu se poate dovedi cu certitudine incontestabila,
faptul ca cardinalul Leopold Karl Kollonich (1631-1707), arhi-
episcop de Esztergom si presedinte al Consiliului Imperial de
taina l-a hirotonit din nou preot si episcop pe Anghel Athanasie
(1697-1713), episcopul ortodox de Alba Iulia, episcopul care
avea sd adere la uniune, totusi acest ,,fapt” genereaza in conti-
nuare conflicte intre bisericile latine si bizantine. Vestigiile
documentare denota indignarea socata a tuturori ePiscopilor
contemporani indiferent de apartenenta bisericeasca.” Renumi-
tul istoric greco-catolic, Zenovie Paclisanu avand la baza
afirmatiei sale manuscriptul lui Freiberger, da exact in opera sa
Istoria Bisericii Romane Unite data si locul rehirotonirii
episcopului Athanasie. Conform afirmatiilor sale, cardinalul
Kollonich il rehirotoneste sub conditione preot pe episcop la
data de 24 martie 1701, iar a doua zi episcop. Cele doua hiroto-
niri au loc in capela Sfinta Anaa bisericii iezuitilor din Viena.’

Din documentele acelor timpuri, care ne stau la dispo-
zitie, putem deduce, cd episcopul de rit grecesc, Athanasie a
dorit el insusi sa fie rehirotonit, ,,sub conditione.” Scrisoarea de
intentie formulata la Viena la data de 7 aprilie 1701 de catre
Athanasie Anghel (Preces Athanasii), ne da de inteles cel de-al
doilea aspect evidentiat mai sus. Episcopul uniat incearca sa-si
argumenteze decizia. Conform celor scrise de el, episcopului i-
a fost imputat de multe ori, cd mai multi ierarhi, mitropoliti si

' Bernard STASIEWSKI: Die selbstindigen und die mit Rom uniten Ost-
kirchen. In: Hanbuch der Kirchengeschichte. Band V. (Herausgegeben von
Hubert Jedin). Herder. Freiburg-Basel-Wien. 1985. p. 250.

2 PACLISANU, Zenovie: Istoria Bisericii Romdne Unite. Galaxia Gutenberg
*2006. p. 121.
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patriarhi greci si-au obfinut posturile prin simonie (cumpararea
cu bani a pozitiei si functiilor), prin mita, cu forta, sau cu
ajutorul autoritatiilor pagane (turcii), iar hirotonirea acestora,
,.de care apartine el insusi”, poate fii pusa la indoiald. De aceea,
din considerente de siguranta ca nu cumva mantuirea sufletelor
incredintate lui (oitele sale) s@ fie pusa in pericol, cere rehiro-
tonirea intru preotie si episcopat. in calitatea sa de mitropolit, 1i
cere arhiepiscopului de Esztergom, ca ,,sub conditione” sa-1
ordineze din nou in preotie §i sd-1 hirotoneasca in rangul de
episcop. Avand in vedere faptul ca atat inainte de intrarea sa in
uniune (,,pe timpul cand era eretic”), dar si dupa aceasta,
justificarea hirotonirii preotilor si protopopilor care mai apoi s-
au unit, era pusa la indoiala, promite sad-i rehirotoneasca ,,sub
conditione” cu ocazia proximei vizite pastorale pe care o va
efectua.’

Cererea sa nu a ramas secretd. Teologii romano-catolici
de la Viena si-au exprimat in mod relevant parerile. In mare
parte parea ca cererea lui Athanasiu trebuie acceptata, deoarece
motivele grave pentru care a cerut rehirotonirea erau reale. De
multe ori s-a intamplat ca ,,ereticii” sau turcii au pus in scau-
nele episcopale cu forta oameni care nu au fost hirotoniti sub
nici o forma, sau in cel mai bun caz au fost hirotoniti doar
episcopi fard a fi hirotoniti preoti in prealabil. In acest mod,
laici au fost hirotoniti direct episcopi, nerespectandu-se formele
canonice. Un alt aspect este acela, cd episcopul consacrator, cel
care efectua hirotonirea, venea de departe, era necunoscut, in
consecintd nu se putea dovedi ca ar fi intr-adevar ierarh. Cei
care erau adeptii rehirotonirii au adus multiple exemple si
argumente in acest sens: episcopul de rit grec Methodios din
Mukacevo a fost rehirotonit de catre epicopul rutean Mala-
kovski din Premisliens in mod ,hypostatice.” Primatul de
Esztergom Lippai Gyorgy, la consacrarea intru episcop a lui

* Vezi NILLES, Nicolao: Symbolae ad illustrandam historiam ecclesiae
orientalis in terris coronae S. Staphani. Vol. I. Partem I. Ceniponte 1885.
pp- 99.
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Parthenie a savarsit doar partile esentiale ale ceremonialului
(essentialia ordinationis et consecrationis ad cautelam).

Teologii din Viena afirmau trei opinii diferite in
legatura cu hirotonirea lui Athanasie. Conform celor mai
corecti teologi episcopului latin nu 1i este permisa hirotonirea
unuia de rit grec nici macar ,sub conditione”, pentru ca
ceromonialul latin nu poate suplini consacrarea invalida gi
defectuoasa a rasaritenilor. Conform altor pareri rehirotonirea
este posibild din cauza starii de necesitate. Un al 3-lea grup
considera situatia lui Athanasie atat de grava, incat a propus ca
problema sa fie solutionatda de insusi papa de la Roma. De
aceea ii recomandi lui Kollonich s se adreseze Romei.*

Cardinalul Leopold Kollonich chiar a fost preocupat de
problematica hirotonirii lui Athanasie, cerand parerea de
specialist si a unor experti in drept canonic. In aceasta privinta
Nikolaos Papadopulos Komnenos (1651-1740), profesor uni-
versitar la Padova, era considerat o somitate, el insusi
schimbandu-si ritul. Komnenos provenea din partile rasaritene
ale Europei, din localitatea Kandia de pe insula Creta. Detinand
dispensa papala si-a schimbat ritul din rasaritean in cel latin in
1670, a devenit calugar iezuit, fiind hirotonit preot in 1685/86.
A predat filosofie o scurtd vreme la Fermo, iar mai apoi timp
de 50 de ani, intre anii 1688—1738 a fost profesor de drept
canonic la Universitatea din Padova.’

[nca inainte de cererea lui Athanasie, Komnenos adre-
seazd o scrisoare bine intentionatad cardinalului Kollonich. La
inceputul scrisorii, drept ,,captatio benevolentiae” lauda ravna
Eminentei Sale in legaturd cu mantuirea sufletelor, si il roaga
sd ajute cAt mai multi fii ai ¢'feritelor popoare. In cea ce-i
priveste pe preotii greci, il roaga sa nu i rehirotoneasca pe cei

* Tudicia peritorum. In: NILLES, Nicolao: Symbolae ad illustrandam his-
toriam ecclesiae orientalis...pag. 100—101.

* PODSKALSKY, Gerhard: Papadopulos, Nicolaos Komnenos. In Lexikon fiir
Theologie und Kirche. Siebter Band. Herder. Freiburg—Basel-Wien 2006.
pp- 1323-1324.
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uniti, pentru ca Biserica orientald s-ar scandaliza din acest
motiv. A-i hirotoni din nou este mult mai grav decat a-i
constrange prin foc si sabie pe schismatici sd se uneasca cu
Biserica Romei. Prin rehirotonire ar fi pusa in pericol integ-
ritateca dogmei, iar unireca, §i asa fragila, ar fi periclitata.
Argumentul sdu final este foarte clocvent: ,,Sfantul Scaun de la
Roma nu a reconsacrat pand acum nici un episcop de rit grec
care a dorit unirea, ci l-a pus sd depuna marturie scrisd despre
credinta in invatatura catolica”.

Conform parerii lui Komnenos in cazul in care sunt
dubii, trebuie gasita o modalitate corectd de a rezolva prob-
lema. In cazul in care este evident ca ritul oriental nu a fost
respectat la hirotonire, este mai indicata indepartarea celui in
cauza de la activitatea pastorala, decat sa fie hirotonit din nou.
In concluzie, atunci cand sunt probleme referitoare la ritul in
care a fost hirotonita o persoand, nu este indicatd hirotonirea
din nou.

Specialistul in drept canonic din Padova propune ca in
cazul unei mai bune intelegeri a situatiei, sa fie contactat
arhimandritul Ierusalimului, care actualmente sc¢ afla la
Moscova, Chrysantos, care, a fost si discipolul sau, dar este si
un adevarat cunoscator al normelor juridice specific bisericesti,
si care in curand probabil va deveni patriarh al Ierusalimului, g1
este un adevarat simpatizant al uniunii. Chrysantos va putea fi
abordat mai usor, cand intorcindu-se de la Moscova, va
traversa Romania.

Komnenos vrea sa evite o noud hirotonire cu orice pref.
La sfarsitul scrisorii sale aduce un alt argument: este vorba
despre o incercare asemandtoare a orientalilor §i anume:
episcopii Moscovei au vrut hirotoneascd din nou un episcop
hirotonit anterior la Roma. In urma acestui fapt, cei patru
patriarhi ai rasaritului au protestat intr-o scrisoare §i au
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impiedicat acest lucru. Komnenos considera ca ar fi bine de
urmat aceasta practici a ierarhilor orientali.’

Parerea profesorului Komnenos este impartasita si de
cardinalul de Padova, prelatul Cornaro, intr-o scrisoare datata
pe 22 Aprilie 1701, el solicitd celor care vor sa se uneascd cu
Roma doar acceptarea in mod solemn a profesiunii de credinta,
considerand totodata necesar ca in aceasta problema cardinalul
Kollonich sd@ se consulte cu Roma, ceea ce Kollonich a si
facut.’

Pe 16 Mai 1701 cardinalul Barberini ii comunicd lui
Kollonich, ca el personal a facut tot ceea ce i-a stat in putintd
pentru rezolvarea acestei situatii, insa asteapta un raspuns de la
congregatia De Propaganda Fide.* Printr-o nota din 7 lTulie
transmisa de nuntiul de la Viena il atentioneaza pe cardinalul
maghiar ca in cazul episcopului greco-catolic Athanasie, s nu
se pronunie inainte de a cunoaste parerea oficiald a Sfintei
Congregatii. Este evidentiat s1 faptul ca pana acum hirotonirile
”sub conditione” au fost respinse de catre Roma si o decizie
finald apartine Tribunalului Ecleziastic.’

Problema delicata a episcopului Athanasie a fost dezba-
tuta si in conzistoriul cardinalilor din data de 22 iulie cu toate
ca a fost considerata o problema importanta, nu s-a ajuns la
niciun rezultat pentru cd documentele referitoare la unirea
romanilor si a rutenilor dinainte de 1701, care erau la Roma, au
disparut. O altd posibilitate este cd o decizie finala a Romei a
devenit de prisos in urma unei noi propuneri a cardinalului
Kollonich, care spunea cd@ episcopii de rit oriental care s-au

¢ Literae Nicolai Comneni Papadopoli ad Card. a Kollonich. In: NILLES,
Nicolao: Symbolae ad illustrandam historiam ecclesiae orientalis...pp.
101-103.

7 Literae Carinalis Carnaro ad Cardinalem a Kollonich. In: NILLES, Nicolao:
Symbolae ad illustrandam historiam ecclesiae orientalis...pp. 106.

¥ Literae C. Barberini ad Card. A Kollonich. In: NILLES, Nicolao: Symbolae
ad illustrandam historiam ecclesiae orientalis...pp. 107—108.

? De confirmatione Pontificia. In: NILLES, Nicolao: Symbolae ad illustran-
dam historiam ecclesiae orientalis...pp. 287-288.
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convertit la biserica catolica, nu trebuie hirotoniti din nou nici
in cazul in care ar fi obtinut hirotonirea intru preot prin simonie
(mitd), sau a fost consacrat episcop doar de un singur episcop,
si nu de trei.'’

Dupa toate aceste discutii ne raimane o mare dilema:
oare de ce si-a schimbat parerea cardinalul Leopold Kollonich
dupa vara anului 1701, sau l-a hirotonit din nou preot si
episcop pe Athanasie?

Inainte de a incerca si infelegem presupusa proceduri a
cardinalului, consider important intelegerea mai aprofundata a
anturajului social si eclesiastic la vreamea aceea, precum si
biografia cardinalului, factori care i-au influentat atitudinea fata
de uniunea religioasd. Prin aceasta dorim sa evitam reproiec-
tarea modului de interpretare actuala a evenimentelor in secolul
al XVIII-lea.

Putem evidentia la modul cel mai corect conceptia §i
activitatea ierarhica si politica a lui Leopold Kollonich, numai
din prisma ideologiei prezente la acea vreme.

Kollonich a trdit si activat in vremea absolutismului
luminat. Dupa Pacea de la Westfalia (1648) timp de 200 de ani,
monarhii absolutisti au folosit in general trei baze ale puterii
pentru a-si putea cladi dominatia: armata, administratia si
Biserica.!' Deseori s-a intimplat ca conducitorii institutiilor
oficiale si cei ale Bisericii sa fie aceleagi persoane. In cadrul
aparatului directivo-administrativ al Monarhiei Habsburgice, o
astfel de persoana pare sa fi fost i Leopold Kollonich.

Cei care exercitau puterea in vremea absolutismului au
gasit modul prin care teoretic s sprijine, si practic sa justifice
intarirea statului. Pentru a reusi acest lucru au sprijinit una

19 Instantia Athanasii Decreto s. Officii ad unius oratoris personam restricta,
a prosequenda Causa desisttitur NILLES, Nicolao: Symbolae ad illustrandam
historiam ecclesiae orientalis...pp. 110.

" BARTHA Janos: 4 hatalom intézményesiilése. (Institutionalizarea puterii)
In: Eur6pa az wjkorban (Europa in epoca moderna) (Edit. Orosz I.—Bartha
J—Angi J.). Debrecen 2006. pp. 123—130.
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dintre cele mai tulburatoare doctrine precum interesul de stat
(raison d’état), conform careia, in scopul bunastarii cetatenilor,
statul avea dreptul sd intervind in oricare din sectoarele
societatii (religie, moralitate, stiinte si arte)."?

Absolutismul ca ideologie politicad s-a reflectat in ideea
ca puterea dominanta (monarhia) s-a autoproclamat indepen-
denta de oricare altd putere, drepturile si puterea succed monar-
hului si sunt concentrate In mana sa. Denumirea latinad
absolutus (nelegat, independent) aratd cd sursa legitima a
puterii monarhice este totusi selectia divina §i nu poate fi vorba
de o aprobare a unei alte puteri pamantesti precum Papa sau
Imparatul. Monarhul este deasupra legilor, se considerd loc-
tiitor al lui Dumnezeu — Vice-Dieu -, totul depinde de el, asa
cum este mentionat si in celebra zicala a regelui francez
Ludovic al XIV- lea: L’état ¢’est moi.”> Ludovic al XIV-lea,
alaturi de monarhii epocii sale au incercat sda-si manifeste
puterea si asupra factorilor de natura ecleziala, puterea statului
vazand-o in patria monoreligioasd, scop pentru care au pus in
practica principiul Conventiei de pace de la Augsburg (1555)
cuius regio, eius religio. In ravna lor pentru Biserica-stat,
monarhii absolutisti au i géndit din prisma unei biserici
nationale, de cele mai multe ori opunandu-se chiar si papilor
Romei.'* Conform propriilor convingeri, a viziunii, dar si a
drepturilor — cu exceptia oricdrei institutii externe (papald sau
imperiald) — 1si exercitd atdt puterea legislativa cat si dreptul de
abrogare. '’

12 ANGI Janos: A hatalom legitimdcidja. (Legitimarea puterii) In: Eurépa az
ujkorban, op. cit. pp. 131-137.

¥ GARDONYI Maté: Bevezetés a Katolikus Egyhdz torténetébe (Introducerea
in istoria bisericii catolice). Ed. Jel. Budapest 2006. p. 256.

14 SZANTO: A katolikus egyhdz torténete II. (Istoria bisericii catolice II.)
Budapest 1985. pp. 217-223.

15 SasHALMI Endre: Abszolutizmus és isteni jogalap. (Absolutismul si baza
legalad divind). Budapest 2006. pp. 12-38.

21



StThTr 13 (2010/Supplementum II)

Cardinalul si consilierul privat imperial, Leopolold Karl
Kollonich (Kollonics, Kollonitz, Kollonits), a carui viata si
activitatc a fost caracterizata mercu de o caricrd ascendenta,
poate fi privit ca un slujitor devotat al Monarhiei Habsburgice
si a conducitorilor acesteia.

Cardinalul Kollonich pe parcursul carierei sale a
devenit din ce in ce mai abil si hotarat. Conform convingerilor
sale, bunastarea imperiului si a cetdtenilor sdi este mai presus
decat dorinta Romei. Prin devotamentul cu care a servit la
Viena si-a intemeiat nu doar propria cariera céat si pe cea a
numeroaselor rudenii (Kollonich Laszld, episcop de Transil-
vania si Oradea, arhiepiscop de Kalocsa, T 1817; Kollonics
Zsigmond Lipét, arhiepiscop de Esztergom si cardinal, f 1751;
Kollonits Adam, custodele coroanei, T 1729).

Croat fiind de origine, s-a nascut intr-o familie a
armatei imperiale la 26 octombrie 1631 in localitatea Komarom
din Ungaria. Familia sa era de religie evanghelica, dar a
devenit catolica, iar in 1636 cu numele de Kollegrad s-a ridicat
la rangul de conte. Este elocvent faptul cd Leopold a primit
botezul de la arhiepiscopul de Esztergom din aceea vreme,
cardinalul Pazmany Péter.

Leopold si-a petrecut anii copilariei in orasul natal. La
varsta de 14 ani, in 1645 ajunge la Viena, ca ucenic al
arhiducelui Ferdinand. Aici si-a inceput studiile superioarc la
universitatea iezuitd. Datoritd capacitatilor §i a simfului diplo-
matic a starnit admiratia imparatului Ferdinand al III-lea, din a
cirui dorintd a intrat in Ordinul Cavalerilor Maltezi. '®

In postura de cavaler maltez a luat parte la doua
importante batilii pe mare: a luptat eroic la Cipru (1651) si la
Dardanele (1655). Pentru aceste fapte a fost rasplatit prin
beneficii ecleziale: in 1655 a devenit membru al Camerei
Inferioare din Parlamentul Austriac. Anul urmator imparatul

' LAKATOS Adél: Kollonich Lipot. In: Esztergomi érsekek 1001-1003.
(Arhiepiscopii din Esztergom 1001-1003) (Ed. Beke Margit). Budapest
2003. p. 319.
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Leopold L. (1657—-1705) i-a oferit scaunul episcopal de la Nitra.
In scopul accederii la preotie si-a inceput studiile teologice la
Viena, unde in 1668 a fost hirotonit preot si episcop. La Nitra,
in spiritul restauratiei a actionat ferm atat impotriva evangheli-
cilor lutherani, cat si a colegilor episcopi catolici. Din cauza
atacului turcesc amenintitor a trebuit sa Intareasca degraba
cetatea Nitrei. Cu acestd ocazie a intrat in conflict i chiar in
litigiu cu Szelepcsény Gyorgy, primatul de Esztergom. Nepu-
tincios in fata situatiei i-a cerut imparatului sa-i ofere scaunul
episcopal ramas vacant, de la Wiener Neustadt. De indata ce a
primit noua episcopie (1670) nu s-a mutat la Wiener Neustadt,
ciin casa din Viena a cavalerilor maltezi, unde a locuit pana la
sfargitul vietii, mai apoi in calitatea sa de episcop de Gyor si
totodatd cardinal (1689), in 1691 arhiepiscop de Kalocsa,
respectiv in 1695, de Esztergom.

La rugdmintea imparatului, ierarhul stabilit la Viena s-a
implicat tot mai mult in rezolvarea problemelor statale. Fiind
un foarte bun cunoscator al relatiilor ungare, i-a fost intotdea-
una cerutd parerea cu ocazia intdlnilor Consiliului Armatei al
Curtii care priveau cauzele maghiare. Practic, intre anii 1670 si
1680 nu se putea intampla nici un lucru important in Ungaria,
de care el sa nu fi avut cunostinta. A jucat un rol important in
faptul ca monarhul a devenit neincrezator fatd de maghiari, cu
precadere fatda de protestanti.

Conceptia absolutistd si-a manifestat-o si in politica
ecleziald, sustindnd ca regele apostolic (aici Leopold 1.) poate
decide in toate problemele bisericii, fiind independent de
Sfantul Scaun. La cererea sa, monarhul a suspendat constitutia
Ungariei in 1673, iar conducerea tarii i-a fost incredintata
Marelui Maestru al Ordinului Cavalerilor Germani, contele
Johann Kaspar Ampringenre (1673-1685), in jurul caruia s-a
organizat un consiliu de 8 persoane, in care era membru si
Kollonich.

La acea vreme, in Europa a aparut absolutismul monar-
hic nelimimitat, care a fost validat si de guvernul vienez. In
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Ungaria regald a inceput acea epoca pe care istoricii maghiari o
caracterizeaza prin termenul ,decenii jalnice”. Prima parte a
actiunilor anti protestante au insemnat recatolicizarea oraselor
regale independente, considerand ca acestea sunt in proprie-
tatea regelui. Apoi, cand Leopold 1. in 1673, a aflat de faptul ca
protestantii au promis o suma mare pasei de la Buda, daca cu
ajutorul armatei va ataca preotii catolici si ofiterii regelui, a
infiintat renumitul tribunal ecleziastic la Bratislava (Pozsony),
prezidat de arhiepiscopul de Esztergom, Szelepcsény Gyorgy.
Prin asumarea complotului si a pactului cu turcii, marea parte a
inculpatilor au parasit tara (predicatori si invatatori protestanti),
iar ceilalti au fost eliberati cu conditia sda nu desfatoare actiuni
de predicare si invatare(reverzalis).

in 1674 tribunalul s-a reunit din nou deoarece la
sfarsitul anului 1673 scrisorile — in parte falsificate, altele
originale — ale lui Vitnyédy Istvan, ofiterul fiscal luteran al lui
Zrinyi Miklés, prin care le-au fost impartite atributiile
pastorilor protestanti in cazul complotului Wesselényi, au ajuns
in mana guvernului de la Viena. Vitnyédy nu mai putea fi tras
la raspundere pentru ca era mort, si de aceeca destinatarii
scrisorilor au fost citati la tribunalul infiintat la Bratislava. La
citarea celor scrise, 250 de predicatori (200 luterani si 50
reformati) au aparut in fata judecatorilor. Dintre acestia, 200 de
predicatori au semnat reverzalisul gi au fost eliberati, ceilalti
fard fricd de moarte, au insistat asupra vocatiei lor. Pentru
aceasta, judecatorii regelui i-au condamnat pe 40 dintre acestia
la sclavie pe galere.'” Condamnarea lor a lasat o rana adanca in
sufletele pretestantilor pina in ziua de astazi.

Oficial, presedintele tribunalului de la Bratislava era
atunci primatul Szelepcsény Gyorgy, insda demersurile efective
au fost conduse de Leopold Kollonich. Apartenenta sa la

"7 Vezi PETER Katalin: 4 magyarorszagi protestans prédikdtorok és tanitok
ellen inditott per 1674-ben (Procesul intentat impotriva predicatorilor si
invatatorilor protestanti din 1674). In: Papok és nemesek (Preotii si nobilii)
Budapest 1995. pp. 200-210.
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actiunile tribunalului nu a adus progrese in recatolizarea
Imperiului.'®

Asediul Vienei din 1683 a adus ascensiune in cariera lui
Kollonich. in pragul razboiului turc care se astepta (1682)
Leopold I. i-a incredintat aprovizionarea armatei cu hrana. $i-a
justificat prin forta puterea deplind primitd. A pus stapéanire
peste tot ce a gasit in oras, ba chiar a jefuit si palatul din Viena
a cardinalului Szelepcsény. Aceasta actiune a agravat $i mai
mult conflictul dintre Kollonich si Szelepcsény. De altfel
Kollonich a fost singurul ierarh care a ramas in Viena pe
timpul asediului. Recunostinta din partea imparatului nu a
intdrziat sa apard. Dupa aceasta a devenit episcop de Gydr,
primind asadar si bereta de cardinal (28 octombrie 1686)."

Dupi redobandirea orasului Buda in 1686, intrebarea
cea mai importantd era in ce conditii se poate vorbi despre
realcatuireca administratiei Ungariei. Pentru implementarea
reformelor necesare guvernul de la Viena a infiintat o comisie
in fruntea careia a fost numit Leopold Kollonich (1688).
Planificarea cu titlul Einrichtungswerk des Konigreichs
Hungarn”, elaborata sub conducerea sa, s-a raspandit pe toate
scenele vietii publice. Continea numeroase propuneri progre-
siste.”” Total nefondatd — asa cum aritase deja si istoricianul
Karacsony Janos — o nascocire istorica, este acuzatia cuprinsa
in memoriul lui Ferenc Ré&ko6czi al Il-lea, sunt cuvintele
atribuite lui Kollonich, conform carora: ,,Faciam Hungariam
captivam, postea mendicam, deinde catholicam” (Inainte voi
face Ungaria sclava, apoi cersetoare si in final catolicd). Aceas-

' HERMANN Egyed: 4 katolikus egyhdz torténete Magyarorszagon 1914-ig.
(Istoria bisericii catolice din Ungaria pana la 1914) Miinchen 1973. 284—
285.; SZANTO: op. cit. pp. 286-287.; VARGA Imre: Protestdans lelkészek
gdlyarabsdga (Sclavia de galera a pastorilor protestanti). In: Vigilia 38
(1973/4) pp. 232-239.

' LAKATOS Adél: op. cit. p. 322.

20 ZAKAR Jozsef: Kollonics orszdgszervezési terve. (Proiectele de organizare
nationale ale lui Kollonich) In: Magyar Katolikus Lexikon VIII. (Lexiconul
Catolic VIII.). Budapest 2002. pp. 85-86.
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ta este dezmintita cu precadere de Einrichtungswerk, care chiar
continea reforme recomandabile pentru bunastarea neamului
(impozitarea nobililor, educatia publicd). In plan eclezial de
exemplu, s-a axat mult pe legdturile existente: pe lingd cea
catolica — dupa exemplul libertatii religioase din Ardeal —
recunoaste natura acceptabila a confesiunilor reformata si
luterana, care desi impotriva legilor tarii, au ajuns in aceastd
situatie. Slujirea dreptatii si propunerile sale fiscale pot fi
considerate moderne, dand dovada de simtul sau social.?!
Nobilimea se impotriveSte vehement planurilor sale, deorece,
odata implementate, acestea diminuau privilegiile lor de pana
acum. Leopold I. nu a indeplinit in totalitate continutul din
Einrichtungswerk, dar si asa — cu impunerile definitive — a
contribuit la izbucnirea luptei de independenta a lui Rakoczi
Ferenc al 11-lea.”

In anii 1690 s-a implicat tot mai mult in administrarea
problemelor statului. In 1692 imparatul l-a numit ministru de
stat plenipotential, in 1694 a devenit consilier personal al
acestuia, adica presedintele camarilei imperiale, iar in 1695 a
fost numit arhiepiscop de Esztergom.> Dar pe linga activitatea
politica, ca ierarh nu si-a neglijat nici indatoririle pastorale si
caritative. In numeroase locuri din Ungaria a construit biserici,
institutii de formare a preotilor, scoli, spitale si azile pentru
saraci, a sprijinit educatia copiilor orfani de razboi, i-a instalat
pe trinitarieni la Bratislava, iar pe iezuiti in mai multe locatii. A
contribuit mult la renasterea catolica, de aici intelegdndu-se
polemicile protestantilor fata de activitatea lui Kollonich.**

2! SzEKFU Gyula: Magyar torténet IV. (Istoria ungard 1V.). Budapest 1943.
pp: 243-249.
“ Din 1688 Kollonich s-a ocupat de educatia tandrului Rdkoczi Ferenc al 11-
lea. S-a ingrijit de el ca tutore al acestuia, pana in 1692.
2 LAKATOS Adél: op. cit., p. 324.
# TRAGOR Ignac: Kollonich Lipét. In: Katolikus Lexikon III. (Lexiconul
Catolic I11.) (ed. Bangha Béla). Budapest 1932. p. 91.
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De numele sau se leaga conventia Kollonich (Conventio
Kolonichiana), care reglementa drepturile ierarhilor maghiari
privind dispozitiile finale si cele testamentare. in anul 1703
conventia a fost atribuitd Curtii imperiale in numele clerului
catolic maghiar, si a fost adoptata ca a XVI-a lege de stat a
anului 1715. Conform acesteia, arhiepiscopii, episcopii, alaturi
de abatii i rectorii numiti prin autenticitate regala, pot dispune
de propriile averi doar cu acordul regelui. Pentru a primi
aceastd permisiune, trebuiau sa transfere in visteria statului o
treime din veniturile anuale. Altfel puteau beneficia in mod
liber doar de o treime din avere, cealaltd treime ramanea Bise-
ricii, iar a treia in visteria regald.?

Cu privire la actiunea de convertire a protestantilor la
credinta catolica — si din pricina metodelor — aceasta nu a avut
rezultatul scontat. A vizut o mai mare posibilitate in unirea cu
ortodocsii. Ca tutore a lui Réakoczi Ferenc al Il-lea, a sprijinit
cazul unirii rutenilor pe teritoriile apartinand acestuia. in 1692
a reusit sa obtina de la Leopold I. promisiunea ca preotii ruteni
uniti si copii acestora, sa nu mai fie considerati iobagi.
Tipografia de la Trnava a fost dotatd cu litere cirilice, acolo
fiind tiparite cartile religioase rutene. Recatolizarea rutenilor a
fost intarita de Kollonich prin numirea lui Toan Cameli.”®

Odata cu instaurarea regimului habsburgic in Ardeal,
cardinalul Kollonich a inceput si procedura de unire a
romanilor ortodocsi. In aceastdi muncd i-a avut ca buni
colaboratori pe iezuitii Baranyi P4l si Hevenesi Gabor. Pre-
supunem ca documentele imperiale referitoare la unire (23
august 1692), respectiv documentele care au fost emise dupa
unirea de la Alba Iulia, deasement si diplomele de la Viena (14
aprilie 1698., 16 ferbuarie 1699) il au ca autor pe Kollonich.
Mentionam, ca din punct de vedere al continutului, diploma lui

** SCHEFFLER Janos: Kollonich-féle egyezmény (Pactul Kollonich). In:

Katolikus Lexikon III. (Lexiconul Catolic III) p. 91.
?® TRAGOR Ignac: op. cit., p. 91.
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I. Leopold din aprilie 1698 arata multe asemanari cu scrisoarea
cardinalului Kollonich din 2 iunie 1698 catre clerul roman.
Documentul imperial promite preotiilor uniti aceleasi privilegii
cu preotii romano-catolici. Totodata documentul nu exclude
trecerea in randul celorlalte religii recepta. In cazul convertirii
la alta religie recepta, respectivul va beneficia de privilegiile
caracteristice acelei confesiuni. Totodatad, documentul
garanteaza practica religioasd ortodoxd, cu toate drepturile
aferente. Drept urmare, documentul imperial nu contine nici un
fel de constrangere religioasa, ci doar de avantaje preponderent
sociale ca urmare a unei eventuale uniri. Clerul ortodox avea
posibilitatea practicarii propriei credinte, totodata avand
posibilitatea convertirii la oricare dintre confessiunile istorice
acceptate (romano-catolic, evanghelic, reformat, unitarian).

Clerul roman constientizeaza faptul ca, odata cu apusul
principatului ardelean ia sfarsit, si epoca absolutismului de
varianta protestanta, incepand era absolutismului habsburgic.27
Enciclica editata in iunie de catre cardinalul Kollonich are rolul
de a incuraja unirea, ea punand accent pe privilegiile clerului.
Pe langa pastrarea ritului propriu, unirea garanta privilegii
echivalente cu cele ale preotilor catolici din timpul regatului
ungar. Prejudiciile aduse la drepturile si privilegiile preotilor
uniti se pedepseau cu aceleasi masuri legale care se refereau la
preotii catolici. Aceasta ordine de idei a stat la baza redactarii
Diplomei emise la data de 16 februarie 1699, semnata atat de
catre imparat, cat si de catre cardinal.

Diploma a fost admisd de catre dieta ardeleana, ea
intrand in vigoare incepand cu 8 septembrie 1699, documentul
prevazut cu un compendiu a fost trimis la data de 29
septembrie episcopului Athanasie i protopopilor. Membrii
dietei, preponderent protestan{i, recunosc faptul ca unirea
aduce cu sine si alte drepturi si privilegii sociale, care pot fii

" Vezi PIRIGYI Istvan: Gorég katolikusok Erdélyben és Kdrpdtaljdn.
(Greco-catolicii in Ardeal si Ucraina-Carpatina) Debrecen 2001. pp. 11-12.
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folosite si in mod fraudulos. Din aceasta cauza, compendiul
contine urmatoarele prevederi: 1.) comunitatiile mari pot avea
doi preoti, cele mai mici doar unul singur, 2.) episcopul nu are
dreptul de a pretinde bani in schimbul hirotonirii $i nici nu
poate hirotoni barbati fara studii, 3.) dat fiind faptul ca, romanii
nu dispuncau de scoli proprii, ei trebuiau sa invete la scolile
disponibile confesiunii cu care s-au unit, 4.) preotul care nu
mai dispunea de nici un venit, trebuie sd se mute la o
manastire, el nu avand dreptul s locuiascad in aceea comunitate
pe care a slujit-o anterior, 5.) in cazul in care clericul nu
dispunea de pamant propriu, era obligat sa plateascd arenda
proprietarului pamantului de care se folosea, 6.) in cazul in care
un preot roman comitea o fapta contra legii, trebuia pedepsit in
conformitate cu prevederiile legale valabile pentru preotul
confesiunii cu care s-a unit, 7.) si in cazul unei evantuale
anatheme se aplicau legile confesiunii cu care s-a efactuat
unirea.”®

Redactorii compendiului intenfonau inifial formarea
unei comisii de opt persoane, care sa se convinga la fata locului
depsre intentia de unire a fiecarei comunitdti ardelene, cat si
despre confesiunea cu care se intentiona unirea. Episcopul
Athanasie protesteaza vehement impotriva constituirii acestei
comisii, obtindnd renuntarea la intentie. Episcopul realizeaza
necesitatea consolidarii unirii, drept urmare aduna sinodul la
data de 4-5. septembrie 1700. Sinodul decide urmatoarele: este
necesara consolidarea episcopiei, validarea deciziilor sinodale,
precum si clarificarea denigrarilor si acuzelor aduse la persoana
episcopului. In vederea rezolvarii favorabile a acestori
probleme, episcopul se deplaseaza personal la Viena.

Intre timp, episcopul s-a adresat in scris cardinalului
Kollonich, facand prezentarea situatiei tensionate de dupa
uniune. Atitudinea nobililor reformati fata de unire este una

2 PIRIGYL: Gordg katolikusok Erdélyben és Kdrpdtaljan (Greco-catolicii in
Ardeal si Ucraina-Carpatina). idem. p. 14.
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foarte ostila. De multe ori preotii romani uniti sunt maltratati $i
jefuiti. Atitudinea contra-episcopului de Hunedoara, loan Tirca
pericliteaza unirea. Cei zece preofi roman, care au trecut la
reformati au fost uniti, astfel incat ei si-au pastrat ritul bizantin,
o aporie din punct de vedere eclesial. Toate aceste evenimente
au facut din drumul catre Viena al episcopului o necesitate
acutd. Acesta soseste la Viena la data de 1 februarie 1701. Pe
toatd durata stagiului la Viena episcopul se afld sub patronajul
cardinalului Kollonich.

Cele 22 puncte de acuzare aduse impotriva episcopului
sunt clarificate in fata comisiei condusda de dardinal. Dupa
clarificarea conflictelor episcopul este instiintat de doua
hotérari ale comisiei. Episcopii unifi erau obligati in viitor ca in
orice problema dogmatica sau pastorala sd consulte un teolog
romano-catolic. Fara acordul acestuia epsicopiii nu se puteau
pronunta in nici o problema. Cealalta hotdrare se referea la
modul de alegere al episcopului. Sinodul isi pastreaza dreptul
de alegere, cu diferenta ca, numarul candidatiilor creste la trei,
dintre care imparatul alege unul singur, fata de care si Sfantul
Scaun 1si exprima acordul.

Athanasic a fost numit episcop de Alba Iulia la 19
martic 1701 de catre I. Leopold, fapt confirmat si de Roma. Pe
langa acesta el a fost numit si consilier imperial cu un venit
anual de 4000 forinti. In vederea consolidarii uniunii religioase
imparatul emite la data de 20 aprilie o noud diploma, formata
din 15 puncte in care ordond dietei din Ardeal respectarea si
implementarea imediatd a diplomei predecesoare.’

In perioada absolutismului acele decizii care erau luate
de ierarhii locali in ciuda vointei Romei, nu erau privite cu ochi
rai de catre domnitori, ci erau apreciate. Nici cardinalul

¥ Vezi PIRIGYL: Gordg katolikusok Erdélyben és Kdrpdtaljan. (Greco-

catolicii in Ardeal si Ucraina-Carpatind). idem. pp. 14-15.

3 Vezi PIRIGY! Istvan: 4 magyarorszdgi gorég katolikusok torténete II.

(Istoria greco-catolicilor din Ungaria II.) Nyiregyhéaza 1990. pp. 107-108.
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Kollonich nu a avut de suferit din partea imparatului Leopold I,
din cauza unirii rutenilor si a romanilor. Deciziile sale transante
si categorice erau la aceea vreme lucruri de la sine infelese,
fapte laudabile.

Hirotonirea ,,sub conditione” nu poate fi tratatd cu
perceptia actuala a bisericii de rasarit sau de apus asupra
validitatii sacramentului. O consideram si o cercetam din punct
de vedere istoric ca un fapt ,nesigur”, si incercam sa tragem
concluziile de rigoare: a ne cunoaste §i a ne respecta unii altora
traditiile si valorile.
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Marton Jézsef—Olah Zoltan—Kovacs F. Zsolt:

E Itt vagyok, engem kiildj! Tanulményok a
1t vacvox,

ENGEM papsagrol

Szent Istvan Tarsulat-Verebum, Budapest—
Kolozsvar 2010

XVI. Benedek papa a 2009. junius 19.-2010.
junius 19. kozti id6szakra meghirdette a
papsag évét. A papa kezdeményezéséhez
az egyetemes egyhdaz minden részében
kilonféle rendezvények tartasaval, korlevelek,
konyvek kiadasaval igyekeztek csatlakozni. A
Sl e i Gyulafehérvari Romai Katolikus Hittudomanyi
Féiskola tandri kara 2010. aprilis 29.—majus
2. kozott Ervek a papsdgért cimen nemzetkozi
tudomanyos konferenciat szervezett Romabdl, Budapestrél, Gy6érbdl, Szegedrdl
érkezett plspokok, teoldgiai tanarok, valamint a Gyulafehérvaron és Kolozsvaron
tanitd romai katolikus teoldgiai tanarok részvételével. A konferencia nagy
érdeklédést keltett. A részvevdk, a hallgatdsag megfogalmazta azt az igényt, hogy
az elhangzott el6adasokat szeretnék Gjraolvasni, dtelmélkedni. Erre az igényre
valaszként sziiletett meg ez a kotet.

Zenon Grocholewsky biboros, a vatikani Nevelésiigyi Kongregacio prefektusairja a
kotetben olvashato tanulmdényaban: ,Figyelmesnek kell lenniink, hogy ne vetitsiik
ki a »Krisztust, a f6t megjeleniteni« kifejezést pusztan csak a papra, a presbiterre
vagy a puspokre, folemelve Gket a keresztény kozosség folé. A pap nem kozvetitd
Isten és a kozosség kozott, hanem szolgdja annak, és az egyedili kozvetitének,
Krisztusnak. Szolgdlatat nem csupan a kozosségen belil fejti ki, hanem annak
szolgdlatdban. S annak a ,hatalomnak”, amelyet a szentelés ad a plspoknek és
a papnak — mindegyiknek a sajat fokozata szerint —, hogy Krisztusnak, a fének
személyében — in persona Christi capitis — prédikaljon, megszentelje és vezesse
Isten népét, az egyetlen célja az, hogy hirdesse és kozvetitse a Krisztus altal
létrehozott idvosséget, és ezaltal épitse a kozosséget. Ez az igazi nagysaga és
egyben a nagy felel6ssége minden papnak.”

A szerkeszt6k reménye, hogy a kotet erGsiteni fogja a papokat és a hiveket
hivatasukban; a papok még jobban radobbennek az egyhdzban betoltott szerepiik
jelentéségére, és a keresztségben és a bérmalas szentségében részesilt hivek
pedig az altaldnos papsagukbdl kovetkez6 feladatokra.
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Andrei MARGA

Doctrina politica a lui Dante

Dante Alighieri conteaza cel mai mult, fireste, ca autor
al Divinei Comedii. Relativ redusa atentie s-a acordat
conceptiei sale politice distincte, care a rimas mai putin
cunoscutd. Nu este vorba aici de conceptia politica a prozei si
poeziel unui scriitor de referin{d universald, pe care o putem
desprinde examinand opera sa literara. in cazul lui Dante, insa
este vorba si de scrieri de doctrina politica propriu-zisa. Am in
vedere, in primul rand, in cele ce urmeaza, scrierea De
Monarchia (1311).

Aceasta lucrare, scrisa, pare-se, in momentul in care
imparatul Henric al VII-lea venea in peninsula italiana spre a se
incorona, la Roma, cu trairea intensa, de catre Dante, a
impresiei ca apare o sansd de reorganizare a vietii, a fost
interpretatd ca premonitie a ideii de mai tarziu a unificarii
europene. Intr-adevar, Dante a reprezentat o asemenea premo-
nitie, scrierea sa inaugurand (cum am ardtat in Andrei Marga,
Filosofia unificarii europene, EFES, Cluj, 2006, p. 147), ceeca
ce astdzi numim preistoria ideii curopene.

De Monarchia este insa mai mult decat atat, anume,
prezentarea unei doctrine politice, care merita si astazi interesul
deplin, istoric si din punct de vedere sistematic. Asa cum, pe
bund dreptate, remarcd Claude Lefort, intr-o edificatoare
introducere (vezi Dante, La Monarchia, Berlin, Paris, 1993), se
poate vorbi justificat de “modernitatea lui Dante”. Cum pune,
insa, autorul Divinei Comedii problema politicii? Care sunt
vederile sale specifice? Ce prag a creat Dante in istoria concep-
titlor (doctrinelor politice)? Sa raspundem folosind excelenta
editie bilingva, latina si franceza, pe care am citat-o deja.
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e e e
1.

Asa cum Aristotel a cdutat la timpul sdu sd elucideze
fericirea si virtutea, Dante isi propune sa lamureasca “monarhia
temporala” (care este cea “terestrd”, spre deosebire de
“monarhia celesta”). El isi motiveaza demersul in felul
urmator: “Cunoastereca monarhiei temporale este de prima
utilitate, aceasta a ramas cu totul necunoscuta si nimeni nu a
explorat-o deoarece nu oferd prin ea insasi un profit imediat”
(p. 97). Dante procedeaza, aidoma Stagiritului, la a stabili mai
intai “esenta” ‘“monarhiei temporale®, adicd a “imperiului™:
este vorba de “un principat unic asupra tuturor fiintelor care
traiesc in timp sau peste toate lucrurile si asupra tuturor
lucrurilor care sunt masurate de timp”. Autorul De Monarchia
pune trei intrebari: dacd “monarhia temporala” este indispen-
sabild (necesard) bunastarii in lume, daca romanii au exercitat
rolul monarhiei si daca autoritatea “monarhului” este legitima
si de unde provine legitimitatea.

Tot aristotelici este derivarea, mai departe, a
“monarhiei temporale” dintr-un “principiu”. Ales ca principiu
este “scopul ultim si universal”, fiind vorba de “scopul
universal al societdtii civile de gen uman”. Dante stabileste
acest scop apeland la Aristotel, Averroes si Pavel, dupa ce se
asigura ca “Dumnezeu — si natura — nu fac nimic in van, dar ca
tot ceea ce face sd se nascd existenta este in vederea unei
operatiuni precise” (p. 101). Asa stand lucrurile — se argumen-
teaza in De Monarchia — putem sesiza ca omul, dintre toate
speciile, este inzestrat cu “intelect” (fiind “fiinta aprehensiva
prin intelectul posibil”), incat devine limpede ca “cel mai inalt
grad al puterii umanitatii noastre este puterea sau virtutea
intelectiva” (p. 103). Ca urmare, sarcina proprie genului uman
este de a face tot ceea ce este necesar pentru “a actualiza
neincetat orice putere a intelectului posibil, mai intdi pentru a
specula, apoi, pe cale de consecinta, pentru a actiona, prin
extensia acestei puteri” (p. 105). Se poate spune cd “in linistea

64



StThTr 13 (2010/Supplementum II)

si tranchilitatea pacii genul uman se consacra cel mai liber si
cel mai usor sarcinii proprii, care este aproape divina...” (p.
105). Faptul se vadeste, de altfel, si in salutul crestin “pacea fie
cu voi”, pe care-1 datoram lui Pavel.

2.

Dupa acest preambul consacrat esentei omului si
societatii esentei lor, care este identificata din capul locului cu
scopul existentei lor, Dante abordeaza prima dintre cele trei
intrebari: este indispensabild (necesard) “monarhia temporald”
bunastarii lumii? Raspunsul sdau este o precisa si riguroasi
desfasurare de argumente filosofice si biblice in favoarea
necesitatii “monarhiei temporale”.

Mai intai, argumentul din Politica lui Aristotel — atunci
cand mai multe lucruri sunt ordonate in vederea implinirii unui
scop trebuie ca unul sd conduca si celelalte sa fie conduse —
este preluat de Dante (pentru “aceste realitati care sunt ordo-
nate in vederea unui scop unic”) si reformulat pentru genul
uman: "este un fapt stabilit ca intreg genul uman este ordonat
in vederea unui scop unic cum s-a indicat de la inceput: trebuie,
deci, ca unul singur sa dea regulile sau sa conduca, iar acest
personaj trebuie sa fie numit «monarh» sau «imparat»”. Astfel,
devine evident ca monarhia (sau Imperiul), este “necesarad
bunastarii lumii” (p. 111). Dante vorbeste de “umanitate
universalda (“humana universitas)", pe care o priveste sub
aspectul “intregului in raport cu anumite parti", care sunt
"regate particulare (regna particulara)" si "popoare (gentes)".
Partile, sunt legate (reliées) de intreg, legatura fiind posibila
doar In baza unui "principiu unic" ce pretinde un “print unic"
sau “monarh” (p. 113).

Sprijinit de Biblie, Dante reformuleaza conceptul aristo-
telic al lui Dumnezeu “ca prim regent”, legandu-1 de reprezen-
tarea lui Dumnezeu ca “bunatate suprema (divinam bonitam)”
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si argumentand astfel: Dumnezeu l-a facut pe om dupa chipul
si asemanarca sa, incdt “genul uman ajunge in mai mare
masura asemenea lui Dumnezeu cand este in modul cel mai
perfect unu” (p. 115). Or, genul uman este “unu” atunci cand
este condus de un singur print, incat “monarhia” corespunde
chiar intentiei divine.

Dante argumenteazd apoi necesitatea ‘“‘monarhiei
temporale”, ludnd in considerare valorile. Prima este “justitia
(iustitia)”. O justitie “fara diferente (sans partage)”, deci una
valabila pentru toti cetatenii, nu este posibila decat in conditiile
“monarhiei”. “lustitia postissima est solum sub Monarchia:
ergo ad optimam mundi dispositionem regniritur esse
Monarchiam sine Imperium” (p.118). Dante adauga observatia
cé justitia este puternicad in lume atunci cand o pune in aplicare
un subiect de vointd si de putere care nu are lacune si sustine ca
“numai justitia Monarhului domneste fara diferente” (p. 123).
A doua valoare este “libertatea (/ibertatis)”. Dante opiniaza ca
“genul uman cunoaste condifia sa cea mai buna cand el este in
cea mai mare masura liber” (p.127). Pe de alta parte, libertatea
este socotitd cel mai mare dar pe care Dumnezeu l-a facut
oamenilor, asa cum s-a scris deja in Paradis, partea foarte
cunoscuta a Divinei Comedii, libertatea fiind inteleasa, plecand
de la Metafizica lui Aristotel, ca existenta pentru sine. “Genul
uman — scrie Dante — exista pentru el insusi i nu prin altul
numai sub guvernarea Monarhului”. Doar atunci, in fapt, se
redreseaza constitutiile deviate — democratii, oligarhii si tiranii
— care forteaza genul uman la sclavie, asa cum se observa cu
claritate, examinadndu-le pe toate, si pot exercita guvernarea
politica regii, aristocratii, care se numesc optimates, si parti-
zanii libertatii poporului. Ratiunea este ca monarhul fiind ani-
mat de o imensa iubire pentru oameni, asa cum am spus, el
vrea ca tofi oamenii sd devina buni. Ceea ce este imposibil
acolo unde “institutiile politice sunt deviate” (p. 130-131). A
treia valoare este “fericirea (existens optime)”. Dante argumen-
teaza, pe urmele Politicii lui Aristotel, in perspectiva identitatii
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dintre “omul onest” si “cetdtean”, dupa ce admite, impreuna cu
Stagiritul, ca in “constitutiile deviate” “omul onest” este un
“rau cetatean”, si, mai ales, dupa ce vede in “libertate sursa
fericirii”. Or, abia In monarhie, in care “cetatenii, in fapt, nu
sunt in serviciul consulilor, nici poporul in cel al regelui, ci,
invers, consulii sunt in serviciul cetatenilor, iar regele in
serviciul poporului” - genul uman cunoaste “situatia sa cea mai
fericitd”, Incat “monarhia este necesara bunastarii lumii” se
scrie in De Monarchia (p.131).

Cine este cel mai bine pozitionat sa-i guverneze pe
ceilal{i? se intreaba Dante. Reunind consideratii din Etica
Nicomahica (“discursurile sunt mai putin credibile decat ope-
rele) si Vechiul Testament (“tu vorbesti in van, deoarece tu esti
diferit de ceea ce vorbesti”) 1i spune Dumnezeu lui David),
autorul De Monarchia deduce ci monarhul este in mai mare
masura capabil sd se “ordoneze” pe sine, care este preconditie a
“ordonarii” altora, §i, ca urmare, acesta este cel mai bine dispus
sa guverneze, cdci este “singurul dintre toti, care poate poseda,
in cel mai Tnalt grad, judecata si justitie” (p. 135).

Este mai bine ca ceva sa fie facut de unul sau de mai
multi? Aceasta este intrebarea urmatoare pusa de Dante. Argu-
mentarea sa in favoarea tezei dupa care “este mai bine ca genul
uman sa fie guvernat de unul decat de mai multi” (p. 139) sta
pe in observatia ca daca unul poate face ceea ce fac mai multi
este “inutil sa facd mai multi ceea ce poate face unul”. In plus,
un lucru facut de unul este totdeauna “mai bun” decat lucrul
facut de mai multi.

Dante a argumentat concludent in favoarea “unitatii”
genului uman si a ficut epoca prin aceasta. In De Monarchia el
identifica “‘unitatea” cu “bineie”, care constd in ‘“concordia
(concordia) 7, adica In “miscarea uniformd a mai multor
vointe” (p. 142). Orice “concordie” depinde de “unitate”,
“caci, asa cum un om este intr-o stare de excelenta atunci cand
sufletul si corpul sdu se afld intr-o anumitd concordie, o
familie, o cetate sau un regat, ca si genul uman in totalitatea sa,
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sunt la fel. Deci genul uman, in starea sa excelenta, depinde de
unitatea care exista in vointe. Dar aceasta nu poate exista fara
sa existe o vointa, una, stdpanitoare si regulatoare a tuturor
celorlalte, in sensul unului .... Iar aceasta vointd nu poate fi
una dacd nu existd un singur print pentru toti, a carui vointa
poate fie stapanitoare si regulatoare a tuturor altora” (p. 144-
145). Dante intareste acest argument cu invocarea formulei
crestine “a trdi uniti in fratietate”.

3.

Dupa argumentarea necesitagii (indispensabilitafii)
“monarhiei temporale” pentru bunastarea genului uman. Dante
formuleaza raspunsul la a doua intrebare: daca poporul roman
si-a arogat dreptul de a exercita rolul monarhului? Acest
raspuns este pozitiv: “afirm, deci, in legaturd cu intrebarea
noastrd, cd poporul roman si-a arogat de drept, si nu prin
uzurpare, oficiul monarhiei, pe care-l numim imperiu, asupra
tuturor muritorilor” (p. 157). Argumentarea procedeaza ple-
cand de la estetica aristotelica, care situeaza opera de arta la
trei niveluri: spiritul artistului, mijlocul la care acesta recurge si
materia careia ii imprimd o forma si asumand ca ceea ce este
bun in materia, prin ea insasi inferioard, se datoreaza lui
Dumnezeu, ca putere superioard. Dreptul, asadar, pe care
Dumnezeu il vrea in societatea umana si care distinge de la
inceput ,lucrurile publice (rei publice)” este de luat in
considerare atunci cand se examineaza societatea umand. Se
poate spune ca ‘“scopul oricarei societdati umane este binele
comun al membrilor sai, iar in mod necesar scopul oricdrui
drept este binele comun” (p. 169). De aceea, Cicero avea
dreptate sa considere legile, in Prima retoricd, sub aspectul
utilitatii pentru lucrurile publice. Legile leagd oamenii, dupa
cum spunea Seneca, in Cele patru virtuti, in functie de
utilitatea publica. “Daca, deci, romanii au vizat binele lucrului
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public, va fi adevarat sa se spund ca ei au avut in vedere scopul
dreptului. Or, nsasi istoria sa confirmda cd poporul roman a
vizat binele de care se vorbeste supunand pamantul intreg: ca
atestd cum, tindndu-se departe de orice cupiditate, mereu
contrard lucrului public, si alegand pacea universala aliata
libertatii, acest Popor sfant, pios si glorios si-a neglijat, in
scopul salvarii genului uman, propriile sale avantaje, spre a se
atasa avantajului public” (p. 169).

Dante nu ezitd si pund aceastd pozifie aparte a
romanilor in istoria lumii pe seama “naturii” Insesi
Argumentarea sa este si de aceastd data aristotelica: natura are
capacitate de prevedere care nu este inferioara omului, iar ceea
ce se petrece in lume se petrece in temeiul naturii ca atare.
Ordinea naturalda nu se poate conserva in societate fara drept,
iar promotorul istoric al dreptului, poporul roman, “a fost
ordonat prin natura in vederea exercitarii imperiului” (p. 181),
triumfand asupra tuturor celorlalti competitori. Romanilor le-a
revenit atunci jurisdic{ia universala a lumii.

Desigur ca romanii au obtinut prevalenta in istoria lumii
prin lupta, prin “duel (duellum)”, cum spune Dante. Avand in
vedere ancorarea in natura insasi a prevalentei romanilor, se
poate spune, insd, ca “ceea ce este dobandit prin luptd este
dobandit prin drept” (p. 197). El cauta sa articuleze o argumen-
tare, sprijinindu-se pe Psalmi (“Domnul este just si iubeste
toate justitiile”), pe Cicero, din Arta Razboiului, si Vegetius,
din Datorii (recursul la lupta fizica este justificat in razboi), si
apoi pe practica medicald (se recurge la operatie in extremis),
practica implementarii justitiei (se apeleaza, la nevoie, la con-
fruntarea fizicda) pentru a apara sustinerea dupa care “poporul
roman a dobandit imperiul prin duel: deci el 1-a dobandit prin
drept, ceea ce este sustinerea principala a acestei carti” (p.
207).

Se stia, insa, ca Biserica in faza nascanda, in fapt primii
crestini, nu au avut motive sd creadd in dreptatea facuta de
romani. Hristos insusi a patimit sub oranduirea acestora. Dante

69



StThTr 13 (2010/Supplementum II)

ia in seama explicit acest capitol incarcat de inimaginabile
suferinte omenesti al istoriei, care a marcat, prin crestinism
inainte de toate, intreaga istorie ulterioard a lumii civilizate. El
conciliaza teza caracterului de drept al imperiului roman cu
recunoagterea conflictului sadngeros dintre primii crestini i
imperiu, printr-o solutie finalistd, ce poate fi rezumata astfel:
daca imperiul roman nu a fost conform dreptului, atunci nag-
terea voita de Hristos, cum ne informeaza Luca, din Fecioara
Maria, sub ordonanta autoritdtii romane, pentru ca Fiul lui
Dumnezeu sa se inregistreze ca om, la recensdmant, ar fi fost
injusta. Or, contradictoria este adevarata, Incat se poate spune
ca imperiul roman a fost conform dreptului. Ceea ce lisus
Hristos a spus, conform evanghelistului loan, anume, “totul s-a
petrecut intocmai”, atesta in plus, dupd opinia lui Dante, natura
eschatologica a evenimentelor care au avut loc la lerusalim si
au dus la nasterea crestinismului. El incheie apeland la
incetarea blamarii imperiului roman de catre fiii Bisericii, in
numele constatarii ca “lisus Hristos l-a recunoscut ca just de la
inceputul pana la sfarsitul vietii sale militante” (p. 215).

4.

La a treia intrebare — dacd autoritatea monarhului
temporal depinde de Dumnezeu sau de vicarul ori ministrul lui
Dumnezeu — Dante raspunde printr-o amanunfitd combatere a
argumentelor extrase din Biblie $i, apoi, a argumentelor extrase
din istoria umana, in favoarea tezei subordonarii Tmparatului
fata de succesorul Sfantului Petru. Desigur, erau argumentele
timpului sau. De pilda, pe baza Genezei se sustinea ca
Dumnezeu a operat cu doua lumini atunci cand a creat lumea —
“0 lumind celesta” si o “lumina terestrd” — Incat prima este
spiritul fatda de temporal si prevaleaza in ordinea lucrurilor.
Dante a replicat cu observatia cd din imprejurarea ca Luna
primeste lumind de la Soare nu se poate deriva logic ca Luna
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provine din Soare. “Plecand de aici trebuie stiut ca un lucru
este esenta Lunii insesi, alt lucru virtutea acesteia si alt lucru
activitatea ei ... Ca urmare, eu spun ca regatul temporal nu-si
primeste existenta de la regatul spiritual, nici virtutea sa, care
este autoritatea sa, nici chiar operatia sa in sens absolut; dar el
primeste de la acesta posibilitatea de a opera cu plus de virtute,
prin lumina gratiei pe care in cer §i pe Pdmant suveranul Pontif
o raspandeste asupra lui” (p. 237). Sau, ca sa ilustrdm reactia
lui Dante la argumente din a doua clasa, cea extrasa din istoria
umanitatii, s amintim cd, de pilda, in epocd se susfinea ca
imparatul Constantin, scapat de leprd gratie interventiei papei
Silvester, a concedat Bisericii capitala imperiului roman,
impreund cu alte demnitati imperiale, incat nimeni nu poate
conduce imperiul fara autoritatea conferita de Biserica. Dante a
replicat cd imparatul nu putea sd divizeze in nici un fel
imperiul si competentele acestuia, iar Biserica, in chiar virtutea
viziunii crestine, nu putea aspira la beneficii terestre. “De
altfel, asa cum Biserica poseda propriul fundament, tot astfel
imperiul il are pe al sau” (p. 259). Papa si imparatul sunt, in
orice situatie, termenii unei relatii, “primul in limitele
paternitatii, al doilea in cele ale dominatiei” si raman altceva
unul in raport cu celdlalt, chiar daca sub aspect uman se lasa
redusi la unul, omul.

Asa stand lucrurile, imperiul si Biserica, impératul si
Papa, avand “fundamente” diferite, “autoritatea” imparatului
nu este conferita de Papa, “ci decurg fara intermediar din
culminatia fiintei luate in totalitatea sa, adica de la Dumnezeu”
(p- 271). Dante pune teza sursei autonome, a autoritatii imperi-
ale in raport cu Biserica, in forma silogistica: “un lucru care nu
ar avea existenta nici nu si-ar exercita virtutea in momentul in
care altul ar fi in posesia intregii sale virtufi si nici nu poate fi
cauza acestei virtufi”. Or, atunci cand Biserica nu avea
existentd, nu-si exercita nici virtutea, “deci Biserica nu este
cauza virtutii Imperiului, $i, prin urmare, nici a autoritatii sale,
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deoarece virtutea si autoritatea acestuia sunt acelasi lucru” (p.
272-273).

Dumnezeu a harazit omului sansa de a urma in viata
doua 7scopuri (fines)”: “beatitudinea vietii terestre” si
“beatitudinea vietii eterne”. Dar cele doud scopuri se ating cu
mijloace diferite. Atingerea primului scop presupune filosofie,
atingerea celui de-al doilea presupune teologie. “De aceea,
omul are nevoie de un dublu ghid in functie de scopul siu
dublu: adica de suveranul Pontif, pentru a duce genul uman la
viata eternd, conform celor revelate, si de Imparat pentru a
dirija genul uman spre fericirea temporald, conform Invatatu-
rilor filosofice” (p. 285). Dar “autoritatea™ imparatului coboara
asupra-i de la Dumnezeu, fara intermediar. Aceasta nu inseam-
na insd totul, caci, intr-un sens, impératul este, totusi, supus
suveranului Pontif, “cdci fericirea muritorilor este subordonata
intr-un fel anumit fericirii nemuritoare” (p. 289).

5.

Ne dam seama cat de putin a contat pentru istoricii
filosofiei politice doctrina politica a lui Dante observand
monumentala History of Political Philosophy (The University
of Chicago Press, 1987), editatd de Leo Strauss si Joseph
Cropsey. Cea mai bund reconstituire a doctrinelor politice il
ignora practic pe autorul De Morachia, caruia i1 acorda in
trecere, comentandu-1 de fapt pe Marsilius din Padua, doar o
observatie: Dante impreund cu Averroes vor sa lichideze
obscuritatea in care Aristotel a lasat primele principii ale
actiunii recurgand la “stiinta naturii”, in acceptiunea de atunci,
care stabileste aceste principii lamurind “scopul omului”. Este
adevarat ca nici monografiile consacrate lui Dante nu au reusit
sa-1 profileze sub aspectul conceptiei politice autonome.
Giorgio Petrocchi, cu Vita di Dante (1983, Laterza & Figli,
Roma-Bari, reeditata in 1997, din care citam) considera De
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Monarchia sub aspectul conceptiei politice incluse in scrierile
literare, elaboratd ca raspuns la “degenerazione del tempo
presente” (pp. 183-187). Nino Borsellino face un pas inainte,
cu Ritratto di Dante (Laterza & Figli, Roma-Bari, 1998,
reeditata in 2007, din care citam), observand diferenta de
naturd dintre De Monarchia in raport cu, de exemplu,
Paradisul: De Monarchia nu este un text literar, ci o publicis-
tica in forma conceptual-argumentativa (“forma dialettica™), in
care “canonistilor” ce apdrau Biserica le sunt contrapusi juristii
“i legisti”), promotori ai dreptului civil de provenienta
romana.

Eu cred ca putem face un pas inainte in profilarea lui
Dante nu numai ca scriitor care a reflectat cu acuitate asupra
cetafii timpului sdau, nu doar ca propagandist politic (“/a
Monarchia é un testo di propaganda politica” spune Nino
Borsellino, op. cit. p.54), ci ca ganditor politic cu “viziune
proprie” (doctrina) asupra politicii.

Aceasta viziune am expus-o in articulatiile hotaratoare
in interventia de fatd. Ce prag a creat, insa, Dante in istoria
conceptiilor (doctrinelor) politice? Desigur ca viziunea sa
ramane in coordonatele majore — mai ales prin derivarea orga-
nizarii politice din “scopul” ultim al omului si al societatii, deci
prin finalismul conceptiei — ale gandirii medievale. Induntrul
acesteia Dante a creat insd un prag in trei privinte, prin cel
putin trei conceptualizari: a) prin “umanitatea universala” ca
orizont al gandirii politice, care a inlocuit polisul aristotelic; b)
prin considerarea “dreptului” ca valoare structurantd a organi-
zarii statale; c¢) prin tematizarea sursei “autoritatii” in stat, a
legitimarii in limbajul de astdzi. Iar trei conceptualizari de
asemenea anvergura sunt suficiente pentru a-i asigura unui
scriitor de cea mai mare anvergura un profil suficient nu doar
in istoria literaturii, ci §i in istoria conceptiilor (doctrinelor)
politice.
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Egyhazi gyljtemények szolgalataban
A gyulafehérvari millenniumi konferencia tanulmdnykétete
Berndd Rita (szerk.)

Az egység jegyében 2009. julius 7-9. kozott a Karpat-medence egyhazi
gylijteményeinek 124 képviselGje gyllt 6ssze a Gyulafehérvaron szervezett
konferencia keretében, hogy a Gyulafehérvari Féegyhazmegye alapitédsanak
ezredik évében megemlékezzen a millenniumrdl és tisztelegjen elStte. A
konferencian a rémai katolikus, a reformatus, az evangélikus, a gorog katolikus,
az unitarius, az ortodox és az izraelita gyljtemények képviselSi egyarant jelen
voltak. A meghivottak magjat a hdrom gydjteményi egyesilet tagjai alkottdk: a
Magyarorszagi Egyhazi Levéltarosok

Egyesilete (MELTE), az Egyhdzi Konyvtirak Egyeslilése (EKE) és az Egyhazi
Muzeoldgusok Egyesilete (EME).

Millennium és 6kumenikus légkor fémjelezte a Gyulafehérvaron megrendezett
hdrmas

vandorgy(ilést, melyeknek fényében keresztény egyhdztérténelmi értékeink
oklevelekben, konyvekben és miitdrgyakban életre keltek. Hissziik és reméljtik,
hogy kényviink ugyanebben fog segiteni kedves olvaséinak is — a keresztény
mivel6dés forrasait fogja feltarni.

VERBUM, KOLOZSVAR 2010

320 oldal, keménykétés, dra 60 lej
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David DI10sI
Impirtisania sub o specie in Biserica primari?

O analiza exegetica si liturgico-istorica

Introducere

Conciliul Vatican II a permis ,impartasania sub cele doua
specii** — care a fost data uitarii — ,,nu numai preotilor si calugarilor, ci
si laicilor* (SC 55). In comunitatile noastre (cu exceptia seminarelor
etc.) insd, cu toate ca au trecut cateva decenii de la conciliu, nu se
face uz de aceasta posibilitate. In prezenta lucrare nu doresc si tratez
subiectul din perspectiva teologiei pastorale, ci as vrea sa ofer o
privire istoricd asupra inceputurilor Noului Testament; obiectul
analizei mele fiin Tmpartasania sub o specie in acea vreme.

In primul mileniu, impartasania sub cele doua specii a fost -
cu exceptia unor s1tua§u impuse de nevoie atat in cadrul 11turgh1e1 cat
si in afara acesteia” — forma dominanta de impartasanie’. Impartasania

' De exemplu sub specia vinului se impartiseau copii, care inca nu puteau si
consume hrana solida, in cadrul liturghiei celebrate cu ocazia botezului (vezi
Cyprianus: De laps. 25 [CSEL 3, 255); Sf. Augustin: C. Julian. 2, 30 [PL 45, 1154];
Ep. 217, 5 [CSEL 57, 415]; OR 11, 103; 28, 84; II. Paschasius: Ep. 85 [PL 163,
442]. St. Columban (f 597) le permitea rovicilor numai impartasania sub specia
painii (Regula coenobialis 9: , Et novi quia indocti et quicumque fuerint tales ad
calicem non accedant ). Regula sa fixeaza o pedeapsa aspra (12 lovituri) pentru cel
care isi ciocneste dintii de potir in timpul impartasaniei.

& De ex. sub specia vinului, in cazul bolnavilor care nu mai erau capabili s3 inghita.

3 Pentru istoricul impartasaniei din potir vezi J. SMEND, Kelchversagung und
Kelchspendung in der abendlindischen Kirche. Ein Beitrag zur Kulturgeschichte,
Gottingen 1898; J. HOFFMANN, Geschichte der Laienkommunion bis zum Triden-
tinum, Speyer 1891; H. SPAEMANN (Hg.), ,,... und trinket alle daraus*. Zur Kelch-
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din potir a fost treptat inldturatd din urmatoarele motive: din respectul
scrupulos, mereu crescand pentru sacrament; de frica varsarii vinului
(periculum effusionis),; accentuarea exagerata a prezentei reale a lui
Cristos (Realprdsenz); precum si pentru asa-numita ,,comuniune cu
ochii* (Augenkommunion)®, conditionata de vizibilitatea, care era atat
de importantd pentru omul medieval. Motivele iggienice, ca, de
exemplu, infectiile — in ciuda faptului ca K. Ganzer” le invoca i in
editia noud a Lexikon fiir Theologie und Kirche — nu au avut rol in
acest proces, deoarece ,,potirul de clatire” (Spiilkelch) a ramas in
continuare in folosingd. La Conciliul de la Constanta (1414-1418),
doctrina concomitentei, redactata impotriva lui Jan Hus (Cristos este
prezent in intregime in fiecare dintre specii), a intarit practica de pana
atunci si din punct de vedere teologic. Deja foarte devreme, unele
migcari eretice, in parte din motive filozofico-teologice si ascetice,
precum si sprijinindu-se pe Mc 14,26, se abtineau de la consumarea
vinului §i beau apa in locul acestuia. Acestia erau asa-numitii

kommunion in unseren Gemeinden, Freiburg 1986; B. FISCHER, Die Kelch-
kommunion im Abendland. Eine historische Skizze, in: LJ 17 (1967), 18-32.

* Nu pot sa tratez detaliat problema ,, comuniunii cu ochii®, insi as vrea sa fac
referire la bibliografia cea mai importanta legata de aceasta: A. L. MAYER, Die
heilbringende Schau in Sitte und Kult, in: O. CASEL (Hg.), Heilige Uberlieferung.
Ausschnitte aus der Geschichte des Moénchtums und des heiligen Kultes (=FS J.
Herswegen), Miinster 1938, 234-262; A. L. MAYER, Die Liturgie und der Geist der
Gotik, in: JLW 6 (1926), 68-97; V. L. KENNEDY, The Moment of Consecration and
the Elevatio of the Host, in: MS 6 (1944), 121-150; A. HEINZ, Schwerpunk-
verlagerung in der Meffrommigkeit: Von der Elevations- zur Kommunion-
frommigkeit, In: HID 36 (1982), 69-79; T. W. DRURY, Elevation in the Eucharist ist
History and Rationale, Cambrige 1907, mai ales 100-124; P. BROWE, Die Elevation
in der Messe, in: JLW 9 (1929), 20-66; H. B. MEYER, Die Elevation im deutschen
Mittelalter und bei Luther, in: ZKTh 85 (1963), 162-217; D. D10sI, Die "heilige und
heilbringende Schau". Spitmittelalterliche Elevationsfrommigkeit, in: Studia Uni-
versitatis Babesg-Bolyai. Theologia Catholica Latina 53 (2008/2), 3-35.

* K. GANZER, Art. Laienkelch, in: LThK 6 (*1997), 600f, 600; pentru situatia de azi
(infestarea SIDA) vezi R. W. HOVDA, The Amen Corner. AIDS Hysteria ant the
Common Cup: Take and drink, in: Worship 60 (1986), 67-73.
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acvarieni’ (aquarii, hydroparastatae, hydrothei), ca si ebionitii in
secolul II (aebionim = sdaraci; vezi Ps 25,9; 68,11; 1QpHab 12,3. 6.
10; 1QM 11,13; 13,14; precum si Rom 15,16; Gal 2,10), encratitii
(..abnegantii ), discipolii lui Markion si Tatianus, iar in secolele III-
IV maniheii.

Frangerea painii in Noul Testament

Simbolica frangerii painii era foarte bine cunoscuta in lumea
evreilor, si anume, n ritul introductiv al ospatului pascal, cét si in cel
saptamanal de sabbat. In Palestina, fringerea péinii cu ména (vezi Is
58,7; ler 16,7) sau mai bine zis ruperea, sfasierea ei era o practica
straveche, desi ei cunosteau tacamurile’ (dar le foloseau numai la
prezentarea jertfelor); era interzisa taierea painii cu cutitul, ei conside-
rand acest gest de-a dreptul ,,omor*®. Ei procedau astfel atat cu ocazia
meselor in familie in zilele lucratoare, cat si a ospaturilor festive
rituale de Paste sau Sabbat’. Despre ospaf gisim amanunte interesante
in Sir 31,12-24. lata un fragment din acesta: ,, Sa nu-fi intinzi mdna
unde altul se va uita, ca sa nu-fi bagi mana cu el in blid... Cu somn
sandatos se odihneste pantecele celui cumpatat... Si de te-ai sili in
mancaruri, scoala-te, du-te imprejur §i te vei simti usurat. Asculta-ma
fiule, si baga de seama si mai pe urma vei intelege cuvintele mele*
(Sir 31,14.20). Participantii la ospdt consumau din aceeasi pdine

¢ Pentru detalii vezi G. ROUWHORST, Bread and Cup in Early Christian Eucharist
Celebrations, in: CH. CASPERS / G. LUKKEN / G. RouwHORST (Hg.), Bread of
Heaven. Customs and Practices Surrounding Holy Communion. Essays in the
History of Liturgy and Culture, Kampen 21995, 11-40, mai ales 35ff H.
LIETZMANN, Messe und Herrenmahl. Eine Studie zur Geschichte der Liturgie
(Arbeiten zur Kirchengeschichte 8), Bonn 1926, 245-248; H. B. MEYER,
Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral (GdK 5), Regensburg, 1989, 96.

" H. HAAG, Bibliai lexikon, Budapest 1989, 396.

¥ K. BERGER, Manna, Mehl ind Saugerteig. Korn und Brot im Alltag der frithen
Christen, Stuttgart 1993, 98.

? J. BEHM, kAow, in: TWWNT 3 (1938), 726-743, 7271,
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franta in bucati, exprimandu-si, astfel, apartenenta la aceeasi comuni-
tate. Frangerea nici nu avea, de fapt, alt scop ca impartirea, trans-
miterea painii celorlalfi si, asfel, crearea unei comuniuni intre cel care
impartea si cel care primea'’. La painea ca simbolul uniunii face
referire si Sf. Pavel in Scrisoarea catre Corinteni: ,,Pdinea pe care o
frangem nu este ea o partagie a trupului lui Cristos? Pentru ca noi
care suntem mulfi, suntem o singurd pdine, un singur trup, cdci tofi
luam parte la acea singurd paine* (1Cor 10,16-17).

,Frangerea painii“, in limba ebraica, are doud semnificatii: 1
ruperea propriu-zisa a lipiei; 2. iar in sens mai larg semnifica ritualul
introductiv al ospatului in intregime:'' a) se expune intii painea
intreaga; b) binecuvantarea, la care se raspunde cu amin; c) capul
familiei sau gazda frange painea; d) in cele din urma o imparte.'” In
Biserica primara insd, frangerea pdinii — ca parte organica a mesei —
se referea la intregul ospat, pe baza principiului pars pro toto si
celebrarea euharistica isi primise numele dupa aceasta (vezi Fapte
2,42; 1Cor 10,16). R. Bultmann se indoieste de faptul ca kiaoic toD
dptov (frangerea pdinii, Fapte 2,42) sau expresia kialelv tOv Gptov
(a frange pdinea) ar fi fost vreodata ferminus technicus pentru cina
Domnului. ,,Daca acesta era un ospat, ar fi natural sa vorbim si despre
frangerea painii (astfel 1Cor 10,16; Didakhe 14,1) fara, insa, ca
aceastd expresic sa aiba semnificatia unui ospat sacramental; nu
semnifica in sine altceva decdt o masa (ex. Fapte 27,35)“". Tot aici
trebuie sa amintim cd nici unul din comentatorii greci de mai tarziu
(Sf. Toan Gura de Aur, Ecumenius, Theophylact) nu se gindeste la

' TH. SCHERMANN, Das ,, Brotbrechen’ im Urchristentum, in: BZ 9 (1911), 33-52;
162-183, 41.

1. ZMUEWSKI, Die Apostelgeschichte (RNT), Regensburg 1994, 158.

12 Pentru prezentarea succintd a mersului cinei rituale vezi de ex. GY. JAKUBINYI,
Maté evangéliuma, Budapest 1991, 293.

" R. BULTMANN, Az Ujszévetség teoldgidja (Theologie des Neuen Testaments),
Budapest 1998, 127; in mod asemanitor J. M. NIELEN, Gebet und Gottesdienst im
Neuen Testament. Eine Studie zur biblischen Liturgie und Ethik, Freiburg 1937,
229.
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ospatul euharistic, cand intdlneste expresia ,frangerea painii“ in
Faptele Apostolilor, ci la o simpla masa'*. Conform presupunerilor lui
J. Jeremias ,,frangerea painii* era numai o expresie folosita pentru ca
necrestinii sa nu o inteleaga, respectandu-se astfel disciplina arcani,
pentru a feri liturghia de profanizare'>. J. Behm a argumentat
impotriva acestei ipoteze, prin faptul ca expresia respectiva nu are
caracter cultic'®. Dupd pidrerea mea acesta nu poate reprezenta,
nicidecum, un contraargument, dimpotriva, intareste presupunerea lui
Jeremias, deoarece o expresie neculticd ar proteja mult mai bine
secretul si nici unul din cei neinitiati nu s-ar gindi la o intrunire
cultica.

Communio sub una forma

Nu se poate decide in unanimitate, daca ,,fringerea painii*“ a
fost terminus technicus pentru ,dubla actiune euharistica‘!’ (,,eucha-
ristische Doppelhandlung ) adica a painii si a vinului. In opinia unor
exegeti (renumiti), ospatul avea loc de regulda sub una forma (sub o
singura specie'®; ideea comuniunii cu paine este, de altfel, sprijinita si
de surse nebiblice, ca de exemplu, unele scrieri apocrife: Acta Petri

" TH. SCHERMANN (vezi nota 10.), 163.

15 J. JEREMIAS, Die Abendmahlsworte Jesu, Gottingen 41967, 126f.

' J. BEHM (vezi nota 9.), 729.

17 J. WANKE, Beobachtungen zum Euchari<tieverstindnis des Lukas auf Grund der
lukanischen Mahlberichte, Leipzig 1973, 17.

'® J. JEREMIAS (vezi nota 15.), 108; A. SCHLATTER, Das Evangelium des Lukas. Aus
seinen Quellen erklirt, Stuttgart 21960, 422; O. CULLMANN, Urchristentum und
Gottesdiens (Abhandlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testaments 3),
Ziirich 21950, 18; R. PEscu, Wie Jesus das Abendmahl hielt. Grund der Eucharistie,
Freiburg 1977, 92; R. PESCH, Das Markusevangelium 11, Freiburg 1977, 375f; H.
LIETZMANN (vezi nota 6.), 238-249; H.B. MEYER (vezi nota 6.), 75 (o considera
posibild).
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[cap. 5], Acta Johannis [cap. 106-110], Acta Vercellensis [cap.

2-51"%). Ei isi sustin teza, mai ales prin urmatoarele patru argumente:
1. Denumirea euharistiei este pur si simplu ,, frdngerea painii“.
2. Luca 22,20: Luca, la descrierea instituirii Euharistiei, numai
dupd explicatia legata de pdine, aminteste porunca lui Isus:
., Facefi lucrul acesta in amintirea mea” (v. 19), iar dupa vin
lipseste porunca.
3. In 1Cor 11,24 este prezentd porunca lui Isus atdt dupa
amintirea painii, cit si a potirului, dar in legatura cu vinul (si
numai cu acesta) exista si urmatoarea afirmatie restrictiva:
oodicLe qv Tivnte. Semnificatia grecescului OoakLc este: ,,ori de
cate ori“, ,,de cate 0ri“21, deci nu intotdeauna.
4. Comunitatea primara, a cérei membrii erau sdraci, nu avea
intotdeauna la dispozifie vin.

Siacum sa vedem argumentele pe rand:

1. Expresia ,frangerea pdinii“, nu inseamnd, in mod necesar, ca
ospatul euharistic era format numai din pdine, caci dacd acceptam

' Pentru prezentarea si analiza acestor surse vezi H. LIETZMANN (vezi nota 6.),
238-249.

20 Matei si Marcu, care pun in imediata consecutivitate actiunea painii si a vinului,
nu amintesc deloc porunca lui Isus. ,, Se presupune ca traditia cea mai veche nu
cunoscuse porunca lui Tsus si accasta ar fi fost addugata mai tarziu (dar bineinteles
intr-o perioada timpurie, dinainte de Pavel). Aceasta ar insemna: Cina cea de Taina
nu a fost neapdrat interpretatdi ca instituirea unui sacrament in momentul
desavarsirii ei. Dar comunitifile Noului Testament vedeau baza celebrarii Cinei
Domnului tocmai in acea cina a lui Isus* (F.-J. NOCKE, Részletes szentségtan, in:
Th. Schneider (Szerk.), A dogmatika kozikonyve (Handbuch der Dogmatik) II,
Budapest 1997, 235-396, 287.).

2'W. BAUER, Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin / New-York, 1988, 1185:
.50 oft als“; EWNT 2 (1981), 1310: ,,s00ft als, jedesmal wenn”’; W. HAUBECK / H.
V. SIEBENTHAL, Neuer sprachlicher Schliissel zum Griechischen Neuen Testament
II, Giessen 1994, 82: ,,s0 oft wie; 6oakLc €av = ooaklc ov wie oft (auch immer),
jedesmal wenn®; F. RIENENCKER, Sprachlicher Schliissel zum Griechischen Neuen
Testament nach der Ausgabe von D. Eberhard Nestle, Giessen '°1992, 379: . sooft,
mit édv jedesmal, wenn ihr (also nicht ohne weiteres bei jedem Mahl)*.
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faptul ca, aceasta denumire se referea la intregul ospat — conform
principiului pars pro toto — este posibil, ca si potirul fusese dat
imprejur. In opinia mea, cauza pentru care ei numeau intregul ospat
sacramental ,,fringerea painii, are legatura cu faptul ca la inceput,
pana prin anii 50 d.Cr.”, consumarea painii anticipa ospatul propriu-
zis, pe cand vinul era consumat numai la sfarsit. De aceea, cand
trebuia de ales intre gestul pdinii si cel al vinului, putea sa pard mai
,logica*™ alegerea primului in ordine cronologica, deci alegerea
frangerii pdinii; in primul rdnd pentru faptul, ca la evrei — dupd cum
am mai vazut — dupa acest gest a fost numit intregul ritual introductiv
al ospatului, iar in al doilea rand, pentru ca, la fel ca in zilele noastre,
accentul cade mai mult pe mancare si nu pe bautura.

Dupd parerea mea, n-ar fi exclus — cel putin teoretic — ca
euharistia primise acest nume intr-o comunitate, in care era in
practicd numai comuniunea cu paine si de aici a ajuns in uzul
lingvistic al celorlalte comunitéti, unde il luau pe Cristos sub ambele
specii.

2. Nu consider indestulatoare afirmatia unor exegeti23 care sustin, ca
porunca pronuntati dupi paine ar fi valabila si pentru vin. In opinia
mea, ar trebui sa sapam mult mai adanc. Cuvantul grecesc odua
folosit in descrirea instituirii, nu desemneaza numai corpul sau o parte
a acestuia, ci intreaga persoana®*. Trupul si Sdngele nu semnifica
anumite parti ale lui Cristos, adica nu cele doud impreuna reprezinta
sacramentul intreg, ci fiecare separat desemneaza intregul®. Initial,
atat o®pe cat si oipe separat desemnau intreaga persoana, dar fiecare

2’ W. BOSEN, Der letzte Tag des Jesus von Nazaret. Was wirklich geschah, Freiburg
71995, 103 (vezi tabelulde aici).

¥ Astfel A. STOGER, Das Evangelium nach Lukas (Gestliche Schriftlesung 3/2),
Diisseldorf 1966, 229; precum si W. SCHMITHALS, Das Evangelium nach Lukas
(Ziricher Bibelkommentare: NT 3,1), Ziirich 1980, 207.

2 F. BAUMGARTEL/E. SCHWEIZER, Art. owpe ktA, in: ThWNT 7 (1964), 1024-1091,
1056; J. BEHM (vezi nota 9.), 735; K. H. MICHEL, Art. Leib/Korper, in: GBL 2
(*1990), 879f, 879; R. BULTMANN (vezi nota 13.), 162-170.

> H. CONZELMANN, Der erste Brief an die Korinther, Géottingen “1981, 243.
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dintr-o alta perspectivi: ,,in primul caz, Eul in intregimea sa, iar in cel
de-al doilea, ca pe cel care duce la capdt actiunea mortii“*®. Deci,
pentru Biserica primara fusese clar, cd, sub oricare dintre specii,
Cristos este prezent in intregime, desi nu cunosteau vreo afirmatie
dogmatica in acest sens (aceasta a fost redactata numai in 1415 la
Conciliul de la Constanta). Baza practicii sub una forma putea fi
dupd, parerea mea, numai aceasta ,,recunoastere dogmatica“.

3. In 1Cor 11,25 modul de exprimare , ori de cate ori befi paharul
acesta” ne cauzeazi dificultati. Incercarea de explicare, conform
céreia aici ,,ori de cdte ori* ar vrea sia insemne, cd pe parcursul
ospatului nu consumau numai o data ci de mai multe ori din potir®’,
nu e tocmai norocoasd. Dacd ar fi asa (ceea ce ar insemna ca Pavel a
intrat in niste detalii ,,neesentiale®), atunci precizarea ,,ori de cdte
ori‘ ar trebui sd se gaseascd si inainte de pdine, deoarece stim ca la
ospat ei nu foloseau ostie, ci o pdine simpla care nu putea fi
,infulecata® dintr-o data si trebuia consumata cu respect.

Ar putea fi luat in considerare gi un alt lucru (care nu poate fi
demonstrat, deoarece Sfanta Scriptura nu congine afirmatii explicite in
legaturd cu acesta). Unul din motivele abtinerii de potir ar fi, ca
evreilor le era strict interzisa consumarea sangelui (vezi Gen 9,3; Lev
3,17; 17,10-14; Deut 12,16. 22-25; 15,23; 1Sam 14,31-44) fiindca in
sange se afla sufletul respectiv viata (vezi Gen 9,5; Lev 17,11.14;
Deut 12,23; 2Sam 23,17; 1Cron 11,19; Es 3,16-21; 33,1-9). ,, Oricine
va madnca sange de orice fel va fi nimicit din poporul sau™ (Lev 7,27).
In Corint, care, pe vremea lui Pavel, numara aprox. 100.000 de
locuitori’® si era un oras portuar international si un centru important al
culturii grecesti, renumit pentru populatia ,,multicolora“ atat din punct

26 F. BAUMGARTEL/E. SCHWEIZER (vezi nota 24.), 1056.

7' W. SCHRAGE, Der erste Brief an die Korinther 111 (EKK 7), Ziirich 1999, 43f (in
nota 536 enumera sumar diferitele incercari in aceasta directie).

* W. KIRCHSCHLAGER, Die Anfiinge der Kirche. Eine biblische Riickbesinnung,
Graz 1990, 62; H.-J. KLAUCK, Gemeinde zwischen Haus und Stadt. Kirche bei
Paulus, Frieburg 1992, 17.
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e e
de vedere etnic, cat si religios, si pentru decaderea morala a
acestora”, numirul evreilor nu putea fi neinsemnat. Dupa toate
probabilitatile, ei aveau mai multe sinagogi’’. Comunitatea crestina
primard din Corint era alcatuitd din pagani i cvrei crestinati.
Propagarea evangheliei intr-un oras strdin era un act de curaj. Si Sf.
Pavel recunoaste acest lucru, cand afirma: ,,Si eu am fost printre voi
in slabiciune, in temere §i in mare cutremur” (trad. cuvant cu cuvant:
tremurand [1Cor 2,3]). intreaga activitate de convertire presupunea ,,0
strategie bine elaborata”. Misionarii isi incepeau indti munca in
sinagogl $1 in apropierea acestora: in randurile evreilor, ale
prozelitilor si ale paganilor ,, tematori de Dumnezeu*, care simpatizau
deja, intr-o anumitid masurd, cu evreimea’'. Prisca si Aquila erau soti
crestini, de origine evreiasci. In Corint — la fel ca in alta parte —
existau, pe semne, asa-numite ,,comunitati-casd”, care, de regula, se
adunau la case diferite’”. Si in comunitatea crestina din Ierusalim,
vorbitorii de limbd greacd, nascuti in striinitate dar asezati aici> si
cei nascuti in Palestina, evrei vorbitori de limba aramica,’* se adunau

2 In comedii »corintean® era adeseori un termen sinonim cu betiv; sanctuarul
Afroditei era centrul prostitutiei cultice (care se practica si in Israelul antic. Detaliat
D. Di0sI, Totenkult bei den Christen. Die Ubernahme jiidischer und heidnischer
Trauergebriuche in die rémisch-christliche Sterbe- und Begribnisliturgie. Eine
religions- und liturgiegeschichtliche Untersuchung, Temeswar (Timisoara) 1999,
21-23) cu aprox. 1000 de hierodule (numar care s-a dovedit a fi — cel putin pe
vremea lui Pavel — ireal, provenind din legende); dupa o inscriptie doriana (korfan =
fata) cle aveau locuri separate in teatre; vezi H.-J. KLAUCK [nota 28.] 19. 4 trdi in
mod corintean insemna a duce o viafa desfranata; fata corinteana insemna fata
imorala, depravata (vezi H. HAAG [nota 7.],1030.); verbul korintiazestai era o
expresie speciald pentru ,,a inlesni o legdaturd, o intalnire* (vezi R. RIESNER, Art.
Korinth, in: GBL 2 [1990], 815-819, 818.).

30 J. ZMUEWSKI (vezi nota 12.), 657.

*' H.-J. KLAUCK (vezi nota 28.), 22.

32 4.-J. KLAUCK, Hausgemeinde und Hauskirche im friihen Christentum (SBS 103),
Stuttgart 1981, 35. 49.

33 Tabelul gruparilor existente la evrei vezi D. DIOSI, Qumrdn és az Sskeresztények
avagy Veszélyben a kereszténység, Kolozsvar (Cluj) 1998, 21.

34 J. ZMIIEWSKI (vezi nota 12.), 283.
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in locuri diferite. Acest fapt nu reprezenta o noutate pentru evrei,
deoarece, precum stim, in lerusalim, in acea vreme, existau mai multe
— conform Talmudului din Ierusalim 480 — sinagogi. Situatia trebuie
sa fi fost similara si in Corint. In unele ocazii speciale se aduna ,, toat
biserica* (1 Cor 14,23), ba stim si ca in Corint Gaius era ,,gazda
intregii biserici” (Rom 16,23). Si textul relevant pentru noi al
Scrisorii catre Corinteni, capitolul 11, sugereaza prin terminologia
folosita, de asemenea ,, 0 intrunire plenard“35 . Deci, daca evreii si
pagéanii crestinati sarbatoreau impreund, puteau sa renunte la
consumarea vinului (Sangele lui Isus), pentru a evita controversele si
divizarea. Era evident ca evreii crestinafi nu puteau sa bea ,,sange”,
caci astfel s-ar fi lovit de urmatoarea dificultate: acelasi Dumnezeu
care le interzisese strict consumarea sangelui le cere acum sa faca
acest lucru. Si, pe deasupra, cuvintele lui Cristos — ,, Acesta este
sangele meu" — puteau fi interpretate numai literalmente®. Asadar
expresia ,,ori de cate ori” din 1Cor 11,25 nu vrea sa insemne mai
mult, de cit urmatoarele: ,,ori de cate ori credeti de cuviinta®“ sau
,cand considerati ¢d din aceasta cauza nu se vor isca conflicte intre
voi“. Presupunerea, conform careia evreii nu erau obligati sa consume
din Sangele lui Cristos, trebuie sa fi fost o consecintd a ,,inculturarii*
ebraice; acest gest nu mai era necesar din punct de vedere ,,dogmatic*
(ficand uz de o expresie modernd), cici, dupd cum vazusem mai
devreme, sub specia painii Cristos era prezent in intregime. Dupa cum
reiese din Scrisoarea catre Corinteni, ospatul euharistic sub una forma
era o forma de celebrare dar nicidecum unica. Expresia ,,ori de cdte
ori“ destainuie si faptul ca biserica din Corint cunostea ambele forme
de celebrare.

** In detalii la H.-J. KLAUCK (vezi nota 32.), 33-37.
36 Detaliat despre acest subiect cu enumerarea argumentelor L. OTT, Grundgril der
katholischen Dogmatik, Freiburg '°1981, 450f.
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In opinia lui H. Schiirmann®’, expresia ,, ori de cdte ori” vrea
sa excluda din cina Domnului orice potir neeuharistic, deoarece la
ospaturile crestinismului timpuriu nu se consuma intotdeauna vin §i
nu se celebra cu fiecare ocazie din aceasta euharistia. Daca, insa,
ospatul era tinut in cadru festiv cu vin si euharistie, vinul euharistic,
ca potir unic, trebuia golit in amintirea Domnului. La evrei, vinul era
pus pe masa numai cu ocazii speciale pentru musafiri, si de sarba-
tori’: sarbatoarea circumciziei, logodna, nunta, cele trei sarbatori de
pelerinaj: pastele, rusaliile si sdrbdtoarea corturilor. Consumarea
rituala a vinului era prescrisd de paste si de purim. In zilele lucratoare,
ei nu consumau vin ci numai apa®, cu exceptia situatiei in care vinul
era folosit ca medicament, pentru inlesnirea vindecarii. Conform
Talmudului, mai ales carturarii trebuiau sa trdiasca abstinent. ,,latd
calea care trebuie urmata pentru studierea Torei: sa te hranesti doar
cu o bucata de paine cu sare, sa bei putind apa, sa dormi pe pamant,
sa duci o viata chinuita cata vreme lucrezi in Tora. Daca procedezi
asa ‘vei fi fericit §i vei propdasi’ (Ps 128,12), fericit pe lumea asta §i
prosper in lumea care va sa vina“*. Dupa parerea lui H. Schiirmann,
tocmai vinul a fost acela care nu a permis, ca euharistia sa se reduca
la o intrunire de toate zilele. Cu toate ca, in aceasta ordine de idei,
potirul ridica, In mod incontestabil, caracterul festiv al ospatului eu nu
consider corecta aceastd observatie sau, cel putin nu sub aceasta
forma exclusiva. Sarbatoarea nu poate sa depinda in mod exclusiv de
prezenta potirului. Indiscutabil, scopul intrunirilor crestine (chiar daca
nu in toate cazurile) si elementul principal al acestora era ,,frangerea
painii“, insd, nu se reduceau nici pe departe la aceasta; aceste intalniri

S0 e SCHURMANN, Das apostolische Interesse am eucharistischen Kelch, in: H.
Schirmann, Ursprung und Gestalt. Erérterung und Besinnung zum Neuen
Testament, Diisseldorf 1970, 188-196 (=MTHZ 4 [1953], 223-231), 191.

3% Pentru prezentarea sarbatorilor mai importante la evrei, cu scurte explicatii vezi
D. Di6sI (vezi nota 33.), 13.

39 J. JEREMIAS (vezi nota 15.), 44.

" A. COHEN, Talmudul, Bucuresti 1999, 203.
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aveau si alte elemente constitutive’': omilia, rugiciuni, cantarea
psalmilor si a imnurilor, doxologiile si glosolalia (in Corint, Cezarea
si Efes), ,, care nu servea spre edificarea comunitatii sau Tmbogatirea
cunostintelor de religie ale credinciosilor, ci reprezenta marturia
prezentei Sfintului Spirit™*.,

Nu este relevant nici argumentul conform caruia expresia ,,0ri
de cdte ori* este prezenta si In versetul urmator (26), referitor atat la
paine, cat si la potir*’ (|, Cdci ori de cdte ori vefi méanca péinea
aceasta, si veti bea paharul acesta, moartea Domnului o vestifi, panad
cand va veni."), cdci, dacd privim lipsa expresiei din versetul 24
referitor la paine numai formal, mi s-ar parea mai logic din punct de
vedere lingvistic, ca primul ,,0ri de cdte ori” sa se refere la potir in
cadrul ospatului euharistic, in timp ce cel de-al doilea, la ospatul
sacramental in intregimea sa.

Ioan 6,52-58 (indreptat probabil impotriva gruparii dochetilor,
de orientare gnostici'*), in masura in care liturghia reprezenta , Sitz
im Leben“-ul® acestui fragment, descrie cum au celebrat ospatul
euharistic autorul si comunitatea sa. Aici se manancad paine si se bea
vin. Este izbitor, insd, ca loan, aici, nu foloseste expresia greaca oMo
ci oapé. Dupa parerea lui B. Schwank, versetul 53 ne indeamna ,,sa
luam la noi pe Fiul Omului in intregime cu ‘carne §i sange’, adica ‘cu
trupul §i sufletul’. Nu este insd accentuatd necesitatea ludrii
intotdeauna a ambelor, atat a cdrnii cat si a singelui“*’. Ba chiar
versetul 58 aminteste numai painea (nu oapf, ci aptov): ,,Cine

*' Mai detaliat despre aceasta O. CULLMANN (vezi nota 18.), 23-27.

2 H. HAAG (vezi nota 7.),495.

5 A. JILEK, Das Brotbrechen. Eine Einfithrung in die Eucharistiefeier, Regensburg
1994, 16 (presarata cu numeroase observatii ironice).

# R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium 11, Freiburg *1977, 91; U.
SCHNELLE, Das Evangelium nach Johannes (Theol. Handkommentar zum NT 4.),
Leipzig 1998, 135ff.

# R. BULTMANN, Das Evangelium des Johannes. Gottingen '°1978, 175; A. SAND,
Art. atpt, in: EWNT 3 (1992), 549-557, 554.

% B. SCHWANK, Das Johannesevangelium 11 (KK 7/2), Diisseldorf 1968, 81.
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mananca painea aceasta va trai vesnic . Deci, chiar daca in comuni-
tatea lui Toan se celebra ospatul sub cele doua specii, nu considerau
aceasta forma obligatorie.

4. Dupa calculele de azi, biserica corinteand, pe vremea lui Pavel, nu
putea sa depaseasca 100-200 de crestini, iar in casele particulare nici
nu se puteau aduna mai mult de 40-50 de persoane®’. Deci daci luim
in considerare faptul cd, euharistia era celebratd numai in prima zi din
saptamana (vezi Fapte 20,7; 1Cor 16,2; Ap 1,10) adicd duminica (in
Fapte 2,46 afirmatia ,, in fiecare zi* nu se refera in mod necesar si la
Jrdngerea pdinii***), 40-50 de persoane nu aveau nevoie de prea
mult vin, mai ales daca toti beau dintr-un potir, ca la Cina cea de
Taind. Bineinteles, se putea intampla, insa, ca ei sd nu-§i poata
procura vin, azi ne este insa fard cu putinta sa decidem acest lucru.

7 H.-J. KLAUCK (vezi nota 28.), 26; W. KIRSCHLAGER (vezi nota 27.), 62.
8 TH. SCHERMANN (vezi nota 10.), 170; Nici traducerea maghiara nu o aducc in

legdturd cu , frdngerea pdinii* (KOSZTOLANYI ISTVAN, Biblia, Szent Istvan
Tarsulat, Budapest '1992. 170.).
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EROSS ALFRED

Farkas Zoltan-Jitianu Liviu (szerk.): Az értelem fényével és a sziv melegével. ErGss
Alfréd emlékezete

Erdélyi teolégusportrék I. (sorozatszerkeszt6 Bodé Marta)

Eréss Alfréd 41 évet élt. Keveset — emberi szamitasok szerint. Elete mégis gazdag
és értékes volt. Aki megismeri életét, aki olvassa gondolatait, meggy6z6dik
err6l. A szent teoldgia doktora és tandra, a termékeny ir6, a kolts, a nehéz
id6kben, titokban felszentelt plspok. Szuletésének szdzadik évforduléjat ultuk
2009-ben. J6 alkalom volt ez élete és termékeny munkdssaga felelevenitésére,
amelyben a teoldgia és irodalom szépen 6sszefonddott, egymadsra hatva, egymast
termékenyitve munkassagdban. A dogmatika tandraként didkjai egyik kedvence
volt, csak azért nem lett a pesti teoldgia professzora, mert nem kapott utlevelet,
amikor meghivést igen. Reményiket, a népi irék munkassagat az élet teoldgidja
fel6l megkozleit esszéi és tanulmdanyai maig leny(igozé olvasmanyok.

Az élet értékét sem hossziisaga, sem anyagiakban mérhetd ,gazdagsaga” nem
adja meg. Ertékes élet az, amely tapasztalatokban, intenzitdsban, emberségben
gazdag. Az, amely az élet liktetésének interferenciapontja. Igazan értékes az az
élet, amely az Orokkévald otthona, amelyen &ttiikrozédik az Orokkévald szépsége,
és ebben az ember valds gazdagsdga fényt kap. Ertékes élet az, amelynek
tzhelyénél életszikra pattan &t beléd —irjak a szerkeszt6k a kotet el8szavaban.
(Jitianu Liviu)

Szent Istvan Tarsulat—Verbum, Budapest—Kolozsvar 2009

176 oldal, 25 lej
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J6zsef MARTON
Viata Sfantului Pongracz Istvan (1582-1619)

La data de 2 iulie 1995, in KoSice (Kassa), Papa loan Paul al
II-lea i-a introdus in randul sfintilor pe sfantul parinte iezuit Pongracz
Istvan impreuna cu Marek Krizin canonic — (numele maghiar: Korosi,
numele de familie: Stjepina¢) si Melchior Grodziecki S. J. — acestia
fiind supranumifi ,martirii din Kassa”. Dintre cei trei, Sfantul
Pongracz Istvan este de origine transilvaneana, nascut fiind in Vintul
de Jos, judeful Alba. Sfarsitul viefii lor a fost marcat de martiriu,
putandu-se intelege pe deplin numai prin prisma relatiilor socio-
politico-religioase din acele vremuri.

Pongracz Istvan s-a nascut in secolul marilor schimbari
politice si religioase, ce aveau loc in toata Europa. Conceptiile Refor-
mei $i realizarea concreta a acestora nu au ocolit nici Ungaria. Atunci
istoria moderna a Ungariei a intrat in epoca tragica. Dupa batalia de la
Mohdcs (1526) Ungaria medievala s-a destramat, iar odata cu ocupa-
rea orasului Buda (1541) aceasta si-a intins teritoriul asupra regatelor
tributare Poartei Otomane, Regatului Ungariei si Transilvaniei.

Desi aceste teritorii au ajuns sub suzeranitatea habsburga si
otomand confruntandu-se cu diferite schimbari, totusi principiile
spirituale si religioase nu au fost ingradite, Reforma raspandindu-se in
toate cele trei teritorii mai sus mentionate. Reforma s-a dovedit a fi o
unelta in mana nobilimii, avida de a intra in posesia averilor Bisericii.
Cu toate acestea, cativa aristocrafi §i nobili, putini la numar si-au
pastrat credinta strdbund, nefiind interesaii de partea materiala ce
reiesea din secularizarea averilor ec-leziastice.

In a doua jumatate a secolului XVI-lea, Transilvania s-a trans-
format intr-un ,,Babel al religiilor”. Astfel ca au ramas catolici doar
cativa nobili §i o parte a secuimii, o mare parte a maghiarimii accep-
tand principiile luterane, unitariene si pe cele sambatare. Schimbarea
religiei — in paralel cu transformarile politico-sociale — s-a desfisurat
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relativ rapid, urmand ca si confesiunile religioase nou formate sa fie
recunoscute la nivelul adunarilor nationale.

In anii 1550, intreaga populatie de origine saxona (sasii),
precum si maghiarimea dimprejurul oraselor acestora au format bise-
rica luterand independenta. De pe la mijlocul anilor 1560 pina la sfar-
situl aniilor 1560 reformatii s-au separat de unitari devenind recla-
mand independenta religioasd. Toate acestea ne indeamna sa afirmam
pe drept ca, pe parcursul secolului 16 Ardealul a devenit intr-adevar
un ,,Babel al religiilor”.

Pongracz Istvan s-a nascut in Vinful de Jos (judeful Alba) in
acest Ardeal care, din punct de vedere religios era in proces de meta-
morfozare. Cu cateva decenii mai inainte (1551), in aceasta comuna,
mercenarii lui Castaldo l-au omorat pe cardinalul Martinuzzi Frater
Gyorgy intr-o manastire dominicana devenita cetate.

Pongracz Istvan provenea dintr-o familie veche de nobili
maghiari, s-a nascut probabil in anul 1582 in castelul din Vintul de
Jos al familiei din care ficea parte. Istvan, a urmat studiile medii la
Chyj la un colegiu jezuit. Elev fiind, era membru al Congregatiei
Maria din Cluj (la fel ca si tanarul principe Bathori Zsigmond). Pe tot
parcursul vietii sale s-a incredintat ocrotirii Sfintei Fecioare Maria.'

Hotararea urmarii vocatiei in slujba lui Dumnezeu s-a opus
dorintei parintilor acestuia. Spre sfarsitul studiilor sale din Cluj,
acesta a scris o scrisoare parintilor,.in care gi-a exprimat sincer
dorinta de a urma calea manastirii. ,,Nu as fi drept fatd de dumnea-
voastra, daca nu v-as spune, precum nu as fi nedrept cu mine insumi
dacd nu as asculta glasul constinte1 mele. Deaceea va rog sa nu ma
amenin{ati, pentru ca, credeti-ma, oricum argumentele voastre ma
amuzi doar. Si chiar daca ati vrea sa ma inchideti in inchisoare, doar
pentru ca sa ma razgandesc sa fiu preot jezuit, nu ma vefi putea
convinge; inchisoare ar deveni pentru mine exilul noviciatului, astfel
mi-as intari credinga si iubirea crestina pentru un realizarea unui scop
suprem: vocatia religioasd. Si chiar daca m-ati inlanfui la pamant

" FORSTER Janos: 4 Kassai Vértamik. Gyulafehérvar 1904. 10.
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pentru a ma face sa ma razgandesc, mai puternic m-as inlantui de Isus
Cristos, la care tin atat de mult.”

In a doua parte a scrisorii scrie si mai hotarat, anuntind parca
profetic sfarsitul propriei vieti. ,,Poate cu amenitari, foamete, sete gi
frig ati vrea sa ma speriati si astfel sa ma razgandesc? As primi totul
recunoscator, doar ca sa devin preotul lui Isus Cristos. Va asigur ca
nu se mantuieste cel ce nu sufera... . Oare cea mai mare fericire nu
este cea ceresca pe care atat de mult mi-o doresc?” ,,Oricat de aspre
sd fie regulile Ordinului, agsa cum continuu mi se aduc la cunostiinta,
telul meu §1 1ubirea nemarginita vor ramane. Mai devreme sau mai
tarziu, intocmai ca dumneavoastra, tot o sa mor. Pentru ca moartea
dumneavoastrd $i a mea sa fie una fericita, ma indrept spre acest tel,
si de aceea mia rog.™

Reusind sa 1si convingd parintii lui in legatura cu decizia lui,
Pongracz Istvan a intrat in ordinul iezuit in anul 1602. Anii de
noviciat i-a petrecut intr-o casd a iezuitilor din Brno, impreuna cu
martirul de mai tarziu de origine polonezd, Melchior Grodziecki.
Studiile filozofice le-a absolvit in Praga, dupda care a activat in
Klagenfurt si Laibach (astazi Ljubljana). Studiile teologice le-a
absovit in Graz. In 1615 a fost hirotonit.’

Tanarul preot iezuit Pongracz, ar fi putut fi profesor la Graz,
dar s-a intors acasa pentru a inmulti numarul credinciosilor romano-
catolici care se rarea din ce In ce mai mult. Primul lui loc de munca a
fost Homonna, unde a devenit profesor la colegiul iezuit si pedagog al
gimnaziului. S-a ocupat cu sarguintd de educarea si studiile elevilor,
si pe langa asta a dus o activitate pastorald in satele invecinate culti-
vand vechea credintad in inimile crelinciosilor simpli. Misiunea sa s-a
dovedit a fi o mare reusitd, extinzandu-se nu doar in cercurile catolice
ci si in cele protestante. Vizand rezultatele muncii preotului ieziut,
predicatorul calvin din Vintul de Jos s-a plans in multele sale discur-

> NAGY Ferenc: A Kassai Vértamik. Budapest 1995. 7-8.
} NAGY Ferenc: Kdrdosi Mdrk — Pongrdcz Istvan — Grodecz Menyhért. In: Testvé-
reink a szentek (Ed. Ory M.). Prugg Verlag. Eisenstadt 1982. 231
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suri: ,, pana cand acest iezuit va trdi, nici el, nici enoriasii nostri nu
pot avea liniste™ *

Insufletirea si increderea lui Pongracz Istvan, 1-a determinat pe
Déczy Andras, capitanul cetatii, si il cheme la KoSice (atunci:
Kassa). Cu permisiunea superiorilor sai, iezutul a plecat la Kassa in
decembrie 1618, ocupandu-se de pastoratia unui numar mic de cato-
lici precum si a militarilor vorbitori de limba magiara. 1 s-a alaturat
Melchior Grodecz, care pastorea militarii catolici vorbitori de limba
germana, si slava. Doczy le-a pus la dispozitia celor doi, asa numita
casd regeascd (domus regia), unde intr-o camerd acestia amenajat o
capela, fiindca la vremea aceea in Kassa, toate bisericile apartineau
calvinistilor. Capela iezuita a atras multi credinciosi - sub protectia lui
Dé6czy Andras — iar in orag catolicismul a inceput sa prinda viata. La
fel si Korosi Mark canonic al Esztergomului a continuat cu succes
activiatea misionara in apropierea orasului Kassa la Széplakon.5

Munca nestavilita a celor trei nu a durat nici un an, din cauza
noilor schimbiri istorice.

Din punct de vedere politic orasul Kassa juca un rol crucial
pentru orasele din Ungaria Superioara, unde principiile Reformei au
prins radacini, devenind astfel marul discordiilor de ordin religios.
Situatia catolicilor s-a inrautatit mail aleas atunci cénd, Bocskai
Istvan, principe al Ardealului, cu sprijin otoman, a ocupat Ungaria
Superioara, transformand orasul Kassa in resedinta. Incheierea rizbo-
iului cu pacea de la Viena (23 iunie 1606 ), in Ungaria superioara
religia protestantd era recunoscutd din punct de vedere al dreptului
obstesc. Acesta a garantat in libertatea religioasa pentru orasul regesc
liber. Tn schimb, acest drept al liberei exercitari a religiei s-a acordat
magistratului (magistratus) orasului Kassa care urmau a decide religia

 DI0s Istvan (ed.): Szentek élete 1. Szent Istvan Tarsulat. Budapest *2001. 659
5 MESZLENYI Antal: Magyar szentek és szentéletii magyarok. Aurora konyvek.
Miinchen 1976. 88.
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oficiala a orasului.® Acesta a ordonat uzul domului in favoarea
predicatorului Alvinczi Péter pentru credinciosii nemti §i maghiari,
iar capela Sfantul Mihail pentru protestantii slovaci. Catolicii din
registrul orasului s-au restrdns, acestia intrand sub jurisdictia lui
Alvinczi Péter. Nu dupa mult timp, calugarii iezuiti au fost alungati
din oras, desfiintdndu-se si capitlul acestora din Egri. Orasul a ramas
pentru mult timp fard preot romano-catolic, consecinta acestui fapt
concretizandu-se 1n scaderea numarului de credinciosi catolici, acestia
imputindndu-se la 200 in anul 1618.’

Déczy Andras capitanul cetdtii de religie catolica, a asigurat
libera activitate a calugérilor iezuifi in 1618 la Kassa. Munca
roditoare a iezuitiilor a inceput sa ingrijoreze celelalte confesiuni i pe
Alvinczi Péter. Ei nu au indraznit sa se impotriveasca public activi-
tagii pastorale a acestora, dar Alvinczi a facut tot posibilul pentru
eliminarea iezuitiilor, instigdndu-l in special pe Rainer Menyhért,
judecatorul orasului.

Eliminarea lui Pongracz Istvan si colegiilor lui s-a intamplat
mai devreme decat s-a asteptat. In august 1619, Bethlen Gébor,
principele Ardealului s-a alaturat uniunii protestante in razboiul de 30
de ani contra habsburgilor sub pretextul de ,.liberd practica a religiei”.
A initiat planurile pentru cucerirea Ungariei Superioare, desemnand
in 1618, un rege maghiar contra regelui habsburg Ferdinand al-II-lea.
Situatia politicii externe a usurat avansarca lui Bethlen. La o
saptamand dupa alegerea lui Ferdinand ca rege, (23 mai 1618) in
Praga a urmat ,,defenestratio”, nobilii cehi 1-au detronat pe Ferdinand,
aruncadu-i pe sfetnicii acestuia pe fereastra cetatii din Praga,
denumindu-I ca rege pe Pfalzi Frigyes.®

Alvinczi Péter predicator al Kassa-ului a enumerat cauzele
rascoalei lui Bethlen, in lucrarea ,,Plingerile Ungariei” (Querelae

¢ HERMANN Egyed: 4 katolikus egyhdz torténete Magyarorszagon 1914-ig. Aurora
Konyvek. Miinchen 1973. 234

7 PALMAI Rudolf: ,.Legyenek mindnydjan egy...” Kassa 1955. 19.

¥ HERMANN Egyed: 4 katolikus egyhdz tirténete Magyarorszdgon 1914-ig. 277.
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Hungariae) unde acesta reclama incalcarea drepturilor constitutionale
ale nobililor maghiari si asuprirea protestantilor.” Desi insusi Bethlen
Gébor a promis ca nu va cauza tulburarea religilor, comandantii
acestuia nu considerat aceasta promisiune importantd, de aceea,
armata lui Bethlen nu a crutat preotii catolici iesifi in cale. Coman-
dantul principelui Rakdczy Gyorgy, a afirmat public cad vrea sa
plateascad daunele suportate de catolici.'’ La sfarsitul lunii august
1619, in Leles, soldatii din oastea lui Fay Péter au schingiut preotii
catolici, iar mai tarziu, la data de intdi septembrie la Jaszo, acestia au
persecutat citiva membri ai resedintei capitulului din Egri, iar pe alii
i-au trecut prin sabie. !

Pongracz Istvan si colegii lui au aflat despre evenimentele din
partea Ungariei Superioare. Spiritual erau pregatiti pentru orice. Dupa
tradifia iezuita, la data de 31 iulie se sarbatorea ziua sfantului Ignafiu.
Sub indrumarea rectorului Dobokay Sandor au tinut 8 zile de exercifii
spirituale la Homonna pentru ca sa serbeze aceasta zi cu suflet curat.
La sfarsitul lunii august parintele Pongracz l-a vizitat pe nobilul
Péchy Zsigmond, care era bolnav in casteleul sau din Saros. Aici a
auzit pentru prima data despre ravagiile facute de armata lui Bethlen.
Péchy i-a propus sa ramana la el pentru a fi in siguran{d, pana trece
pericolul. Insi iezuitul nu a ramas, intorcandu-se in randul credin-
ciogilor din Kassa. Catolicilor din Kassa le era frica, iar protestantilor
le convenea situatia. Korosi Mark canonic al Esztergomului din
Széplak s-a refugiat la Kassa, la doi prieteni iezuifi asteptand in
sigurantd desfasurare evenimentelor. Intr-o saptamand evenimentele
le-au adus iezuitilor coroana martiriului. La 3 septembrie, din incre-
dintarea lui Bethlen Gabor, soldatii lui Rakoczy Gyorgy, sub condu-
cerea lui Széchy Gyorgy au avansat catre portile orasului Kassa.
Oastea capitanului Doczy Andras a fost pufina la numar si totodata
aceasta aparfinea in mare parte conducatorilor protestanti ai orasului.

® PALMAI Rudolf: , Legyenek mindnydjan egy...” 19-24.
""NAGY Ferenc: 4 Kassai Vértanik. 4.
" MESZLENYI Antal: Magyar szentek és szentéletii magyarok. 89.

94



StThTr 13 (2010/Supplementum IT)

S-au initiat treative cu atacatorii. Capitanul si-a declarat dispo-
nibilitatea de a capitula in cazul in care Rakdczy Gyorgy si
comandantii lui ofereau asigurarea ca, nimanuia din oras nu va fi
vatamat. Oamenii lui Rakoczy si-au dat cuvantul, dar urmarea
evenimentelor a dezmitit ingrozitor armistitiul.'> Pe 3 septembrie,
Déczy Andras a deschis portiile cetatii din Kassa. Un detasament de-a
lui Széchy a intrat in cetate comitdnd genocid. Prima victima a fost
insusi capitanul cetdtii, Doczy Andras. Pe care l-au trecu prin sabie.
Acest fapt ne este relatat, pe scurt, in registrul orasului: ,La 5
septembrie, Rékoczy, in numele principelui Ardealului l-a {inut
ostatic in casa lui din Lécse. La doua zile dupa aceasta, in ziua de 7
septembrie l-au dus, la Sarospatak si de-aici, dupa cum se spune, in
cetatea Fogaras.”" Registrul consemna destul de intuitiv sfargitul
vietii lui Ddczy. ,,L-au tinut 5 zile inchis in cetate, (februarie 1620)
dupa care a murit in circumstante suspicioase. Fara Ddczy, iezuitii si
fugarul Korosi Mark au ramas fara sprijin. Alvinczi Péter si Reiner
Menyhért, cei care au facut tot posibilul sa scape de monahii catolici,
isi puteau duce la capat planul acum mai usor. Rakdczy le-a indeplinit
dorintele. Deja, din ziua rapirii capitanului, in 5 septembrie au pus
sub paza 3 preoti. [-au inchis in casa, izolandu-i de lume si nu dadeau
voie nimanui si-i viziteze.'* I-a supus unui regim de infometare care
avea ca scop lepadarea de credinta. Deja din 6 septembrie, au inceput
sa foloseasca metode de constrangere cat se poate de dure. Nu le-au
dat sa manance sau sa bea, insd vineri i-au servit cu carne pentru a
batjocori postul catolic. I-a asigurat de proctectia unor oameni de
vazd, in cazul in care ar dori sd-gi renege credinta catolicd gi sd treaca
la religia reformatd. Dar fiecare promisiune sau ameninfare s-a
dovedit a fi zadarnica. Inversunat, Rakéczy Gyorgy, vizand ca
oamenii lui nu pot convinge 3 preoti sa isi nege religia, s-a hotarat, sa
treacd la cele mai crunte metode, si daca nici acestea nu folosesc la

"> NAGY Ferenc: 4 Kassai Vértanik. 10.
" PALMAI Rudolf: , Legyenek mindnydjan egy...” 26.
" MESZLENYI Antal: Magyar szentek és szentéletii magyarok. 90.

95



StThTr 13 (2010/Supplementum II)

nimic, s 1i macelareasca. Si-a trimis oamenii avind o astfel de
insdrcinare, care in timp ce preotii erau supusi torturii, au devastat
capela si cele doud camere ale lor."”” La data de 6 septembrie, sub
conducerea lui Szegedy Mihaly, preotilor infometati si chinuiti li s-a
impus sd semneze actul prin care ei 1si reneaga religia. Cand acestia
au refuzat aceasta, i-au amenintat cu moartea: ,,Atunci pregatiti-va de
moarte!” Dar ,de ce trebuie si murim?” — la aceastd intrebare
raspunsul a fost evident: ,, Pentru ca sunteti papistasi.” ,,Pentru acest
motiv sfant suntem pregatiti s murim deindatd” — la acest raspuns
decisiv atacatorii nu au mai avut replicd, si au plecat, pentru ca inca
nu aveau dispozitia sa ii execute. Cu aceasta s-a incheiat prima zi de
tortura.'®

In putinul timp ramas, preotii s-au spovedit unul altuia, s-au
rugat in genunchi Te Deum, sperand la o ultimd indurare. Seara
rugiciunii nu a durat mult. Dupa miezul noptii (7 septembrie) a sosit
un alt grup condus de Bay Zsigmond insotit de Reiner Menyhért si
Alvinczi Péter. Cel care a deschis usa l-a lovit pe Pongracz Istvan cu
un buzdugan in piept lesindnd pe loc. Cand s-a trezit l-au abordat din
nou cu scopul negarii credintei. Pentru cd nu ceda, l-au trantit la
pamant lovindu-l cu picioarele, dupa care l-au legat cu o curea de
piele in jurul capului §i atata l-au strans pana i-a crapat craniul si i-au
iesit ochii din orbite. Dupa aceasta l-au dezbracat mutilandu-1 prin
cele mai inumane moduri, i-au legat mainile de o grinda si cu o faclie
aprinsa atat i-au ars corpul, incat i-a crapat pielea si intestinele i se
revarsau afara. Intre timp il huleau incercand si il convinga si devina
calvin. In chinuri groaznice, acesta striga numele Mariei, a lui Isus si
a lui Tosif sd vina in ajutorul lui. incredintat de speranta unui ajutor a
ramas statornic. Soarta asemanatoare a vut si parintele Grodecz, pe
care l-au strapuns de mai multe ori cu o sabie. Intre timp, intr-o alta
camera pe Korgsi incercau sa il convingd sé isi lepede religia: ,treci

15 FORSTER Janos: A Kassai Vértamik. 12.
'“ NAGY Ferenc: Kérosi Mdark — Pongrdcz Istvan — Grodecz Menyhért. 231.
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la religia maghiarilor si fii cu noi impotriva despotului strain
(habsburg).” Raspunsul canonicului croat (,,Doamne miluieste-ma sa
fiu dusmanul acelora care vor binele patriei”) inteles gresit de catre
Pongracz, a strigat din camera alaturata: ,departe sa fie de tine
domnule Korosi, sa fi de partea lor, sd va indepartati de steagul
Cristos si astfel ca in aceasta viata trecatoare si nenorocitd sa trecefi in
tabara dusmanilor lui Cristos”. Tanarul canonic l-a linstit pe
Pongracz: ,,nu va fie teama parinte, pentru ca niciodata nu mi-a trecut
prin minte aga prostie. Am vrut sd spun doar, ca sunt de partea celora
care cauta adevaratul bine al patriei.” Acum au inteles schingiuitorii
afirmatile canonicilor. Nu au mai continuat chinuirea lor (arderea cu
faclia, tortura) si nici nu au mai incercat sda 1i convingd sa se
convertescd, unul dintre ei i-a retezat capul de la ceafd cu o sabie. Pe
a lui Grodecz l-au taiat si mai scurt. Deasemenea au retezat §i capul
parintelui care se ruga in liniste.'” A mai ramas corpul zvarcolit in
singe al parintelui Pongracz Istvan. La incredintarea lui Reiner si
Alvinczi célaii au continuat tortura. Dar tot degeaba, Pongracz Istvan
s-a dovedit a fi un bun luptator a lui Isus Cristos. A indurat din nou
chinurile stand neclintit. Pand in zori au continuat tortura si deja se
gribeau si termine cAt mai repede. Intre timp il iscodeau despre
complotul papistasilor, si pentru ca nu le raspundea (de altfel nici nu
stia de existenta vreunui complot), continuau schingiuiala. Degetele i-
au fost faramitate, corpul i-a fost ars cu fier inrosit si infepat cu sabia.
Crezand ca e mort, i-au aruncat trupul lesinat a lui Pongracz Istvan
groapa de gunoi (mai exact: hazna sau closet). Noaptea groazei a luat
sfarsit.

S-a nseninat de ziud. Vagabonzii s-au imprastiat. Pongracz
Istvan Insa si-a revenit. Vaietele lui au atras atentia unui ingrijitor al
capelei, Eperjessy Istvan. Din ascunzatoare lui, Eperjessy, a urmarit
firul evenimentelor. Din vorbele lui Pongracz, Eperjessy, a inteles ca
sa se grabeasca si sd ceard ajutor de la consilierul camerei Hoffman

' FORSTER: A Kassai Vértamik. 13.; MESZLENYL: Magyar szentek... 91.
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Kristéf. Paraclisierul i-a spus, plangdnd ca nu poate face nimic,
pentru ca si pe Hoffman l-au omorat martalogii. Oftand, Pongracz, a
spus: Bine, deci, faca-se voia lui Dumnezeu. Nu peste mult timp ne
indreptam spre cer, la dulcea fata a lui Cristos, si tu esti victorios, deci
luptd pana la moarte pentru a primi coroana neofilita a martiriului.”
Dupa 20 de ore de chin, cu aceste cuvinte si-a dat sufletul in cloaca.'®

Vestea martiriului lui s-a raspandit. Chiar in ziua aceea (7
septembrie) unii dintre locuitorii orasului povesteau despre evenimen-
tele petrecute in acea noapte. Cruzimea cu care au fost tratati preotii a
impresionat, nu doar credinciosii catolici, ci i unii dintre protestanti.
De trupurile neinsufletite nu s-a atins nimeni pentru ca se temeau de
represiuni. Intr-un final, Gadoczy Zsofia, impreund cu cateva femei
mai curajoase din Kassa, au cerut permisiunea primarului sa scoata
trupurile din gunoi pentru a le inmormanta cuvenit. Reiner a permis
scoaterea trupurilor din gunoi, dar s-a opus inmormantarii crestinesti
a acestora, Tnhumarea trebuind sa se faca intr-un cimitir alaturat —
acest fapt nu trebuia sa fie facut public. Imormantarea crestineasca s-a
petrecut mai tarziu. Nobili catolici de vaza, i-au cerut in zadar lui
Bethlen Gabor ca trupurile jertfite sa fie inmormantate crestineste,
dorina lor nu a fost implinitd. La sase luni dupa ziua martirajului,
trimisii lui Ferdinand II si Bethlen au discutat in acceasi ,.casa
regasca” in care au fost omorati cei trei preofi, despre posbilitatea
incheirii pacii. La tratativele de pace a luat parte Forgach Zsigmond,
loctiitorul regelui, si sotia sa contesa Palffy Katalin. La un ospat,
Bethlen a invitat-o la dans pe Palffy Katalin, iar aceasta acceptat doar
cu conditia sa primeasca liberul drept de a inmormanta crestineste
trupurile neinsufletite a celor trei martiri. Principele i-a dat acest
drept. Contesa a scos din mormant trupurile, le-a imbalsamat, dupa
care invelite in matase rosie (in culoarea martirilor) le-a depus pentru
prima data in biserica din Alsdsebes, ulterior in biserica princiara.
Ambele locatii au fost temporare. In 1635 Palffy Katalin a pus
corpurile martirilor din Kassa, in sicriu de cositor, capetele in suport

" PALMAI Rudolf: ,Legyenek mindnydjan egy...” 58.
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de relicva si le-a inmorméantat in biserica clariselor din Nagyszombat,
pentru ca aici fiica ei, pe nume Maria era directoare acolo.Astfel,
martirii din Kassa, si-au castigat bine meritatul lacas de odihna.
Mormintele lor au inceput sa fie vizitate de un numar tot mai mare de
catolici cu diferite probleme, care se rugau acestora si le cereau inter-
ventia divina. Rugaciunile le-au fost ascultate, urmate fiind de
minuni. Pazmany Péter arhiepiscop al Esztergomului, in 1628 a ince-
put procedura pentru a fi numiti-fericifi. Din marturisirile martorilor
Eperjessy Istvan si Gadoczy Zsoéfia a reiesit faptul ca, toti trei si-au
varsat sangele pentru credinta. Deaceea Papa Orban VII-lea le oferit
titlul de martiri."”

Al doilea urmas al primatului Pazmany Péter, Lippay Gyorgy,
in 1661 a innoit titlul: s-au incheiat noile anchete in mod favorabil,
minunile s-au inmultit, dar din cauza conditiilor istorice (crize
interne, razboaie cu turcii), canonizarea nu s-a putut incheia. Intre
timp, losif al II-lea a desfiintat ordinul clariselor. Episcopul primat
Batthyany Jozsef, a hotarat ca, moastele martirilor sa fie duse si
pazite la biserica ursulitelor din Nagyszombat.

Scitovszky Janos cardinalul din Roma, a reluat vechile
documente in anul 1854. Vaszary Kolos prim, a reluat examinarea
acestora la cererea episcopilor maghiari, cu ocazia sarbatoriri anului
milenar din 1896, Papa Pius al X-lea in 15 ianuarie 1905 le-a conferit
maritirilor titlul de preafericiti.*’

Noudzeci de ani mai tarziu in data de 2 iulie 1995 a urmat
conferirea titlului de sfinti. La Kassa, Papa Ioan Paul II i-a pus in
randul martirilor din Europei Centrale si de Est pe cei trei sfinfi de
origine diferita (maghiara, poloneza croata). Viata exemplara ai ,,mar-
tirilor din Kassa” nu a trecut fara sa lase urme aducand noi sfinti.
Preafericita Salkahazi Sara, nascuta in Kassa a devenitd martird la

'Y MESZLENYL: Magyar szentek és szentéletii magyarok. 92-93.; NAGY Ferenc:
Kérosi Mdrk — Pongrdcz Istvan — Grodecz Menyhért. 232.
%Y FORSTER: A Kassai Vértamik. 14-15
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Budatpesta in 1944, a fost canonizata de catre biserica in anul 2007.
in Ardeal a scazut stima fata de martirii din Kogice.

Vietile lor exemplare nu au ramas fara ecou, §i astazi acestea
inspird si insufleteste credinciosii. E de ajuns sa o mentionam pe
Fericita Salkahéazi Sara, care in urma martirajului din 1944 in
Budapesta a fost canonizata de catre Biserica in anul 2007.

In Transilvania, cultul a cestor martiri s-a restrdns,noi nu
obisnuim sa i amintim. Totusi mica comunitate din Vintul de Jos inca
ii mai pomenesc pe Sfantul Pongracz Istvan si pe tovarasii lui, rugan-
du-se pentru ajutorul lor. In arhidieceza noastrd doar biserica din
Ungheni (judetul Mures) poarta hramul martirilor din Kassa. Pe de-o
parte manifestarea modestei stime fatd de martirii din Kassa, in
Ardeal se datoreaza faptului ca suferintele si moartea lor este o
consecinta a faptelor crude savarsite de reformatii din Kassa. Se poate
presupune cd, toate aceste relatari istorice, protestantii nu le considera
,ecumenice” §i pot cauza serioase mustrari de constiintd, i mai ales
contribuie la deteriorarea imaginii unei perioadei de aur a conduca-
torilor Transilvaniei (Bethlen Gabor si Rakéczy Gyorgy I), desi
intamplarile din aceasta perioada au trezit dezaprobarea tuturor, chiar
si anumiti reformati le-au condamnat ca fiind inumane.

Daca martirii din KoS$ice si-au asumat suferintele pentru
credintd, atunci ei merita toata stima din partea nostra. Nimeni nu ar
trebui sa se simta jugnit de citarca in scris a martiriului acestor trei
sfinti. Recunoastrea si asumarea acestora contribuie la formarea
spiritualitatii ecumenice.
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David D10sI
Sacramentaliul indulgentei

Teologia moderna a unei practici medievale

1. Introducere

In bula de anuntare a marelui jubileu al anului 2000 citim
urmatoarele: indulgenta ,,este unul din semnele constitutive ale eveni-
mentului jubiliar. '

In opinia publica, se mentin insa si azi, asocierile negative in
legdturd cu indulgentele. Si nu trebuie sa uitam ca practica indul-
gentelor este nu este cunoscuti nici in biserica protestanta’, nici in cea
ortodoxa’. Multi protestanti au considerat declararea indulgentei

! Incarnations mysterium 9.

? Vezi G. MUSCHALEK/H. ECHTERNACH/M. LACKMANN, Gesprdch iiber den Ablaf3
(Kirchengeschichtliche Reihe 2), Graz 1965. Incercari pentru intelegerea doctrinei
despre ,tezaurul Bisericii” pot fi regdsite si in teologia evanghelica a epocii
moderne. Astfel M. LACKMANN (Thesaurus sanctorum. Ein vergessener Beitrag
Luthers zur Hagiologie, in: Reformation. Schicksal und Aufirag, Baden-Baden
1958, 135-171.) evidentiaza, ca ideea ,,comuniunea sfintilor* si invitatura reforma-
tiei despre Christus solus nu se exclud, ci a aratat ca acasta idee poate fi regasiti si
la Luther. Cu timpul, insd, prin accentuarea invataturii despre Christus solus, a
disparut din dogmatica evanghelica. Din punct de vedere teologic, vezi D.
BONHOEFFER, Sanctorum communio. Doematische Untersuchung zur Soziologie
der Kirche (TB 3), Miinchen 1954.

* E. TIMIADES (Zur apostolischen Konstitution iiber die Neuordnung der Ablisse,
in: D. Papandreou (Hg.), Stimmen der Orthodoxie. Zur Grundfragen des II.
Vatikanums, Wien 1969, 319-351.) arata ca in biserica ortodoxa cainta este o cale
de vindecare, un proces de vindecare, adicd o terapie, pe cind in biserica romano-
catolicd accentul este pe indestulare (satisfactio). De asemenea, atrage atenfia
asupra faptului ¢ invatatura catolica evidentiaza puterca dezlegirii de piacicate a
preotului (potestas) si interpreteaza aceasta putere ca pe un act juridic sau judeci-
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jubilare ca o distrugere a stradaniilor ecumenice, ca o redeschidere a
ranilor pe cale de vindecare. ,,Dumnezeu nu face afaceri cu nimeni,
nici macar cu catolicii!* — citisem intr-o revista evanghelica.’

Chiar si in biserica catolica au fost numeroase persoane care
au urmarit cu scepticism evenimentele. Vrand-nevrand se impune
intrebarea: Mai e oare actuala chestiunea indulgentelor pentru omul
modern de aztdazi? Daca da: Ce e, de fapt, indulgenta? Chiar si in
viziunea multor credinciosi catolici indulgenta nu e altceva decét ,,0
actiune automata“, prin care omul vrea s creeze o impresie bunid in
fata lui Dumnezeu. Facand uz de o expresie din domeniul fenomeno-
logiei religioase, este un act magic ce functioneaza dupa principiul do
ut des. Faptul ca realitatea e cu totul alta — cel putin conform noilor
tendinte teologice — va fi dovedit in cele ce urmeaza.

toresc. in aceasta directie arata si folosirea modului indicativ, persoana intii, numa-
rul singular in formula dezlegarii: Ego te absolvo respectiv absolvo te a peccatis
tuis (Sf. Toma de Aquino [f 1274] considera propozitia Ego te absolvo - forma
sacramenti in sacramentul pocdintei [mai detaliat despre aceasta vezi J. A.
JUNGMANN, Die lateinischen Bufiriten in ihrer geschichtlichen Entwicklung,
Innsbruck 1932, 257-265.]). Aceasta diferena doctrinard sau mai bine zis acest
accent aparte — ce diferentiaza cele doua biserici — este tipica, ceea ce devine
evident, mai ales in viziunea acestora asupra liturghiei. Preofimea ortodoxa se
indreapta catre Dumnezeu impreund cu credinciosii, in timp ce clerul catolic,
invocand putereca dobédndita in hirotonire, ,dicteaza* din directia lui Dumnezeu
catre credinciosi. Sa ne gandim aici numai la chestiunea consacrarii in sfanta
liturghie. Preschimbarea euharisticd are loc, conform invataturii occidentale, atunci
cand preotul in persona Christi rosteste cuvintele insituirii, in timp ce in ritul
oriental, odata cu rostirea epiclezei (in nomine Christi, in persona Ecclesiae).

* M. STRAUSB, Fromme Folklore, in: Evangelische Kommentare 32 (1999/1), 5. Tot
aici scrie: ,Dieser zeigt [=Wiederbelebung des Ablasses], daB die romisch-
katholische Kirche relativ unbecindruckt von den dkumenischen Diskussionen der
vergangenen Jahrzehnte zutiefst in ihrer jahrtausendalten Tradition ruht und auch
keine Hemmungen hat, diese jeweils neu zur Geltung zu bringen®.
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2. Despre indulgenti in general

Codex luris Canonici din 1983 defineste indulgenta ca ,,eliberarea de
sub pedeapsa temporald, datoratd pacatelor care au fost iertate deja™.

Practica si teologia indulgentei presupune diferentierea dintre pacat,
respectiv raspunderea pentru acesta (reatus culpae) si dintre pedeap-
sd, respectiv raspunderea pentru aceasta (reatus poenae). Deosebim,
de asemenea, pedeapsa vesnicd (stearsd numai prin sacramentul
pocaintei) si cea temporald (reatus poenae temporalis). Prin pedep-
sele temporale (de care ne clibercaza integral sau partial indulgenta)
nu intelegem doar acele pedepse, - azi numai ipotetice - stabilite de
bisericd, deoarece, in acest caz, indulgenta ar fi numai un act bazat pe
intelegeri pur umane, ci si pedepsele indurate in fata Iui Dumnezeu
(in foro Dei) — a caror durata ne este necunoscuta — si pe care trebuie
sd le suportam pe pamant sau dupa moarte in Purgatoriu, in curatirea
resimfitd mai mult ,pasiv‘. Deci prin indulgenta este inliturata
piedica mtrarii in rai. Numele latin — indulgentia - inseamna dispen-
sare, eliberare (alte denumiri: absolutio, remissio, relaxatio). Antal
Varnagy considerd ca gandirea teologicd latind priveste darul din
punctul de vedere al lui Dumnezeu sau al papei si accentueaza
dispensarea. Gandirea $i limba maghiard priveste problema mai
degraba din perspectiva omului care primeste darul, si, in aceasta
viziune, omul poate sa-si ia ramas bun de la pedepsele care-l asteptau,
adica scapa de ele. De aici provine numele acestui dar in limba
maghiara (,,bicsu* inseamna la sensul propriu ,,ramas bun®, ,,adio“).6

>, Indulgentia est remissio coram Deo poenae temporalis pro peccatis, ad culpam
quod attinet iam deletis, quam christifidelis, apte dispositus et certis ac definitis
condicionibus, consequitur ope Ecclesiae quae, ut ministra redemptionis,
thesaurum satisfactionum Christi et Sanctorum auctoritative dispensat et applicat.”
(992. ¢) totodata vezi c. 911 CIC/1917

® A. VARNAGY, Liturgika, Abaliget 41995, 140 (din pacate nu face referiri la teolo-
gia indulgentei).
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Indulgenta poate fi plenara / totala (indulgentia plenaria) sau partiala
(indulgentia partialis) in functie de faptul ca elibereaza integral sau
numai partial de pedepsele temporale.

Doctrina scolasticd este urmatoarea: Tantum valent quantum
sonant. Straduinta, evlavia personald sau marimea pomeniilor nu
sporesc masura indulgentei stabilite de catre biserica. Azi, masura
indulgentelor nu mai este fixatd ca in evul mediu, in zile sau ani,
astfel, depinde numai de intensitatea cdintei credinciosului cat de mult
i se va anula din pedeapsa. Tocmai de aceasta, in opinia mea, ar fi
indicat sa renuntam la diferentierea dintre indulgenta partiald si
plenara. Despre aceasta ne conving si cele scrise in partea Indulgentia
Pro vivis.

Indulgenta poate fi dobandita de orice credincios, care are
dispozifia necesard si a indeplinit conditiile impuse de biserica sau
poate comuta acest dar in favoarea celor raposati. Conform dreptului
bisericesc, pentru ca cineva sa fie in stare sa dobandeasca indulgenta,
€ necesar ca persoana respectiva sa fie botezata, sa nu fie excomu-
nicatd si cel putin la sfargitul executarii normelor prescrise sa fie in
starea harului’, iar pentru ca o astfel de pesoana sd si dobandeasca
indulgenta, trebuie s aiba cel putin intentia generala® in acest sens si
in termenul de timp determinat, s execute operele stabilite dupa cum
se cuvine’. Practica bisericeascd a anilor trecuti arata ca indulgenta

poate fi dobandita si de catre ascultitorii radio si telespectatori'’.

" CIC ¢. 996. 1§: ,, Ut quis capax sit lucrandi indulgentias debet esse baptizatus,
non excommunicatus, in statu gratiae saltem in fine operum praescriptorum.”

¥ Atributul intentiei, generalem, a fost introdus in canon prin corectarea adusa de
Secretariatul de Stat, pe data de 21 sept. 1988 (vezi K. LUDIKE, in: MK CIC, c.
996).

? CIC c. 996. §2: ,, Ut vero subiectum capax eas lucretur, habere debet intentionem
saltem generalem eas acquirendi et opera iniuncta implere statuto tempore ac
debito modo, secundum concessionis tenorem.”

' Vezi R. WEIGAND, Das Bufisakrament, in: J. List/H. Miillert/H Schmitz (Hg.),
Grundrif3 des nachkonziliaren Kirchenrechts, Regensburg 1980, 504-519, 519.
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Indulgenta plenara, cu exceptia cazului muribunzilor (,,in arti-
culo mortis*), poate fi dobanditd numai o data pe zi, pe cand cea
partiala chiar $i de mai multe ori in aceeasi zi.

3. Scurt plan istoric

Aici voi schita doar etapele principale ale istoriei indulgentei.'’
Indulgenta s-a dezvoltat din urmatoarele trei practici medievale:
commutatio (transferarea ispasirii)'?, redemptio (riscumpirarea exer-
citiilor de expiere) si ispasirea inlocuitoare. In 1095, papa Urban II. a
declarat indulgenta plenara pentru goartlclpantu cruciadelor: ,, Iter illud
pro omni poenitentia reputetur*". In sec. XII, Grlgore al VllI-lea
promite indulgenta si celor care sustin material cruciadele'®. in a doua
jumatate a secolului XII incepe redactarea teologiei indulgentelor,' la

"' Cercetari aprofundate au fost ficute in acest domeniu de citre catolicul
NIKOLAUS PAULUS (1853-1930). Operele sale sunt si azi actuale si indispensabile
pentru cercetarea istoricd temeinicd. Opera sa cea mai importanta, cuprinzand trei
volume, este intitulata Geschichte des Ablasses in Mittelalter (Paderborn 1922-23
[ND Darmsadt 2000). Vezi de asemenea Der Ablass im Mittelalterals Kulturfaktor
(Koln 1920), de acelasi autor. Trebuie sa mai amintim lucrarea fostului profesor de
teologie din Miinster B. POSCHMANN, Der Ablass im Licht der Bussgeschichte
([Theophaneia 4] Bonn 1948) care a rectificat unele observaiii ale lui Paulus.

'> In legatura cu comutarea liturghiei vezi A. ANGENENDT, Missa specialis.
Zugleich ein Beitrag zur Entstehung der Privatmessen, In: FMSt 17 (1983), 153-
221, 170-175.

13 J. AUER, Die Sakramente der Kirche (KKD 7), Regensburg 1972, 188.

' Pentru istoria medievala a indulgentelor vezi I. DINGEL, Theorie und Praxis des
Ablafiwesens im Mittelalter und am Vorabend der Reformation, in: Der
evangelische Erzicher 48 (1996), 361-372; R. W. SHAFFERN, Indulgences and
Saintly Devotionalisms in the Middle Ages, in: CHR 84 (1998), 643-661. In practica
indulgentelor din secolul XIX. ne ofera o perspectiva lucrarea scrisa sub forma de
intrebari §i raspunsuri a lui J. B. BOUVIER, Uber den Ablaf, die Bruderschaften und
das Jubildum, Aachen 1844. Despre indulgenta in general G. A. BENRATH, Art.
Ablaf, in: TRE 1 (1977), 347-364.

' Detaliat despre dezvoltarea teologica H. VORGRIMLER, Bufle und Krankensal-
bung, in: HDG IV/3 (*1978), 206-209.
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care au contribuit — dupad cum voi arata mai detaliat in cele ce
urmeaza - in principiu trei elemente: 1. diferentierea pacat—pedeapsa;
2. realizarea legaturii dintre purificarea de dupa moarte si ispasirea
bisericeasca; 3. dezvoltarea in sec. XIV a doctrinei ,tezaurului
Bisericii*.

in evul mediu, abuzurile legate de indulgente si falsificarea
acestora atinsera apogeul'®. Aici nu facem referire numai la abuzurile
personale, ci la practica oficiald a bisericii'’. Unele biserici promit
indulgenfe tot mai mari, iar poporul acceptd bona fide. Institutia
indulgentei a cunoscut o adevaratd inflatie, deoarece oamenii simpli
puteau fi cel mai bine manipulafi prin aceasta ,propaganda de
mantuire®. Deci nu e de mirare, ca indulgenta a reprezentat una dintre
cauzele care au declansat Reforma'®. Conform relatirilor vremii, stim
despre forma liturgica a declararii indulgentei, ca aceasta incepea cu o
procesiune tinuta in biserica fixatd, cu bula de declarare'”. Dupa aceea
se canta 7e Deum-ul, in timp ce se ridica o cruce (rosie). Sub aceasta
cruce se tinea in fiecare zi /audes crucis. Dobandirea indulgentei era
strans legatd de spovedanie. Ca insemn al puterii de absolvire,
confesorul primea de la commissarius o bata (baculum), cu care ii
lovea pe pacatosi. in 1451, la Speyer, de multe ori spovedeau cite 100
de preoti, in 1476, la Bern, 50, iar cand acest numar s-a dovedit a fi
prea mic, 80 de preoti ascultau confesiunile®®. La liturghia de inche-

' K. Nass, Ablassfilschungen im spiten Mittelalter. Lothar III. und der AblaB des
Klosters Konigslutter, in: HJ 111 (1991), 403-432.

' H. VORGRIMLER (vezi nota 15.), 209.

" Pentru institufia (!) indulgentei pe vremea lui Luther vezi R. FRIEDENTHAL,
Luther. Sein Leben und seine Zeit, Miinchen 1967, 161-175. Diversele surse in:
Ohn’ Ablass von Rom kann man wohl selig werden. Streitschriften und Flugblitter
der friihen Reformatonszeit, Hg. vom Germanischen Nationalmuseum Niirnberg,
Nordlingen 1983.

¥ H. VoLz, Die Liturgie bei der Ablafiverkiindigung, in: JLH 11 (1966), 114-125;
R. MESSNER, Art. Ablaf, in: LThK 1 (°1993), 56f.

2ON. PAULUS, Geschichte (vezi nota 11.) III, 541-548.
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iere se ldsa jos crucea (depositio crucis). Cu asta lua sfarsit perioada
anuntata a indulgentei.

Conciliul Tridentin (1545-1563) apara dreptul bisericii de a
acorda indulgente, insd cheama la cumpatare. In cadrul procesului de
reinnoire liturgicd, initiat de Conciliul Vatican 11, Papa Paul al VI-lea
elibereaza, la 1 ianuarie 1967, decretul apostolic intitulat /ndulgenti-
arum doctrina’, iar in 1968, Penitentiaria Apostolica si Enchiridion
indulgentiarum. Inainte de anul jubiliar, in septembrie 1999, apare
Manualul indulgentelor, in editie nous®.

4. Reflexii teologice

4. 1. Indulgenta ca sacramentaliu

Teologia mai noud (Bernhard Poschmann® bazindu-se pe
activitatea istoricd a lui Nikolaus Paulus™, si impreuna cu acesta, Karl
Rahner®, M. Schmaus®®, O. Semmelroth?’, P. Anciaung, H. Vorgrim-

! Textul original AAS 59 (1967), 5-24.

*? Vezi DOLHAI L. (4 biicsii intézménye a II. Vatikdni zsinat utan, in: Vigilia majusi
szam [http://www.katolikus.hu/vigilia/do10005.html])

2 Vezi nota 11.

** Vezi bibliografia mentionata in nota 11 si de acelasi autor Art Ablass, in LThK 1
(1930), 32-36.

* K. RAHNER, Art. Ablaf, in: LThK 1 (*1957), 46-53; Art. Ablaf, in: SM 1 (1967),
20-33; precum si alte doua articole ale sale in: Schriften zur Theologie 8, 472-487
és 488-518.

% M. SCHMAUS, Katholische Dogmatik 1V/1: Die Lehre von den Sakramenten,
Miinchen °1964, 678-694; si Der Glaube der Kirche. Handbuch der katholischen
Dogmatik II, Miinchen 1970, 476-481.

7 0. SAMMELROTH, Zur Theologie des Ablasses, in: NKD 2 (Trier 1967), 51-71.

*® P. ANCIAUX, Das Sakrament der Busse. Geschichte, Wesen und Form der
kirchlichen Bufle. Mit einem Angang tiber Ursprung und Bedeutung der Ablisse,
Mainz 1961, 177-192.
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o e e e e e e e
ler*’) judeca abordarea indulgentelor dintr-o latura juridica (puterea
cheilor), deoarece aceasta ar insemna, in mod paradoxal, cd prin
sacramentaliul indulgentei, Biserica da ex opere operato dezlegare de
sub pedeapsa temporala in afara sacramentului pocdintei, ceea ce,
insd, ar fi imposibil in sacramentul amintit. Astfel, indulgenta, din
punctul de vedere al anularii pedepsei temporale, s-ar situa deasupra
sacramentului pocdintei. Tocmai de aceasta e importantd definirea
indulgentei ca sacramentaliu, care, astfel, nu poate oferi mai mult
decat sacramentul pocdintei. Din punct de vedere teologic poate ar fi
mai corect sa vorbim despre sacramentaliul indulgentei si nu despre
institutia indulgentei, caci in ce-a de-a doua variantd existd riscul
interpretdrii acesteia numai pe plan uman, excluzdnd integral sau
neglijind dimensiunea transcendentald. Teologia modernd nu mai
concepe pedeapsa temporald ca o pedeapsa stabilita din exterior de
citre Dumnezeu, intr-un mod pozitiv vindicativ, prin care Dumnezeu
isi indestulesaza ,supararea™, ci ca efectul pacatului ce cauzeaza
suferinte otravitoare (nu numai fizice, psihice, etice si sociale, dar si
efecte care afecteazi esenta omului si raportul siu cu Dumnezeu)®’.
Indulgenta nu intentioneazi s3 inlocuiascd cdinta subiectivi, ci si o
promoveze, iar, in acelasi timp, ne face constienti de faptul ca
reconcilierea inseamna mai mult decdt primirea pasiva a cuvintelor
prin care Dumnezeu isi exprima iertarea; pe de alta parte, ne arata si
cat de rau este pacatul, prin faptul ca ne atentioneazd ca si dupa
marturisire, cand pacatele noastre sunt deja iertate, pedepsele
temporale mai raman. Poate modul cel mai corect de a concepe
sacramentaliul indulgentei e ca pe o completare a sacramentului
pocaintei, care isi face efectul ex opere operantis si nu ex opere
operato.

¥ vezi nota 15.
30Vezi J. AUER (nota 13.), 192.
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4. 2 Thesaurus ecclesiae

In secolul XIV — dupa cum mai amintisem — a fost redactata
doctrina ,tezaurului de haruri a Bisericii™ (Thesaurus Ecclesiae).
Aceasta poartd coloritul doctrinei pocdinfei medievale a popoarelor
celtice §i germanice’’, care gandeau cazuistic in termeni puternic
juridici (tarife de ispasire”, commutatio, redemptio) s1 de aceea
intelegerea ei provoaca mari dificultati credinciosilor de azi. De acest
tezaur de haruri dispun detinatorii puterii cheilor (Mt 16,19; 18,18)
in vederea impartirii corespunzitoare in randul credinciosilor*
(Clement VI [1342-1352]; DS 1926). Conceptiile istorice ale vremii
reprezintd numai invelisul exterior al doctrinei indulgentelor, care,
insa, trebuie inlaturat, pentru a ajunge la sdmburele interior, adica la
continutul dogmatic. Tezaurul bisericii nu trebuie inteles in mod
material, ca o realitate de sine stitatoare, ca o rezerva a valorilor
spirituale acumulate (capital spiritual, adica ,,magazie de haruri), din
care biserica, dupa voia ei, ,plateste rate in favoarea sufletului
credinciogilor, pentru a-l1 indestula pe Dumnezeu, ci, ar trebui
interpretat intr-un mod figurat, sau, mai precis, dinamic si personal,
deoarece tezaurul este insusi Cristos si sfintii — caci meritele lor nu
pot fi separate in mod real de persoancle lor — iar harul este
Dumnezeu insusi. Cand biserica face referire la tezaurul ei, se
gandeste, de fapt, la Cristos, domnul crucificat si inviat din morti,
precum s§i la comuniunea sfintilor (communio sanctorum). Accasta
mai poate fi interpretata ca prezenta activa a lui Cristos in biserica si a

2 Despre influentele germanice in biserica medievala, vezi mai detaliat W. BAETKE,
Die Aufnahme des Christentums durch die Germanen. Ein Beitrag zur Frage der
Germanisierung des Christentums, Darmstadt 1959; si 1. HERWEGEN, Antike,
Germanentum und Christentum. Drei Vorlesungen, Salzburg 1932. Iar despre
liturghie vezi J. FREISEN, Die katholischen Ritualbiicher der nordischen Kirche und
ihre Bedeutung fiir die germanische Rechtsgeschichte (Deuschrechtliche Beitrige
11I/2), Heidelberg 1909 (ritualul casatoriei); 1. HERWEGEN, Germanische
Rechtssymbolik in der rémischen Liturgie (Deuschrechtliche Beitrige VIII/4),
Heidelberg 1913 (hirotonire) si A. GERKEN: Theologie der Eucharistie, Miinchen
1973, 97-101 (sfanta liturghic).
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sfintilor in favoarea membrilor. ,Comoara bisericii este opera
mantuitoare a lui Cristos. La aceasta se mai adauga valoarea
inestimabilad a rugaciunilor si a faptelor bune, ale Sfintei Fecioare si
ale sfintilor* (Paul \/l)3 y

Noi nu trebuie sa ne imaginam sfintii, care au atins fericirea
din lumea cealaltd, de parca ei s-ar fi ridicat deasupra limitelor
impuse de Dumnezeu, deoarece El nu stabileste o masurd obiectiva,
care trebuie atinsa de toti oamenii pentru mantuirea lor, ci ca pe o
,masurd” individuald care este vocatia. Pe baza acestor cugetiri,
devine clar ¢d nu putem sa vorbim de merite in fafa lui Dumnezeu,
nici macar in cazul sfinfilor. Singurul care merita cuvantul merit este
Cristos. Deci meritele sfintilor nu sunt ,suplimentele” meritelor lui.
Sfintii au ajuns la ceea ce au ajuns, sprijinindu-se pe meritele lui
Cristos. In acest sens, poate fi acceptati conceptia protestantd
Christus solus. Viziunea aceasta exprima, de asemenea, ca nici
rugaciunile spuse pentru sfin{i nu sunt zadarnice, deoarece ei ajung
astfel mai aproape de Dumnezeu, - printr-o expresie alegorica — ajung
de pe o treapta inferioara la una superioara. Sunt convins, ca se va
ajunge in viitor la accentuarea teologica a unui mod de gandire
dinamic, care presupune §i in rai o miscare in directia perfectiunii
(= Dumnezeu), in contrast cu spiritul occidental care vehiculeaza cu
categorii bine definite. Aceasta tendinta ar inlesni, in ceea ce priveste
Conceptule escatologlce dialogul teologic ecumenic purtat cu biserica
risriteand’

32 CH. ScHUTZ, Art. Biicsii, in: Ch. Schutz (Hg.), A keresztény szellemiség lexi-
kona, Budapest 1993, 43.

 Diferenta dintre viziunile escatologice ale bisericilor rasdritene si apusene nu
poate fi tratata aici din lipsa de spatiu. Diviziunea rai — purgatoriu — iad in occident
si rai — iad in rasarit, reprezintd nu mai mult decat o deosebire conceptuald,
deoarece, de exemplu, in timp ce invatatura catolica considerd ci nu exista cale de
iesire din iad, in cea ortodoxad aceasta este posibild; precum stim, aceastd viziune
este sprijinitd prin practica lor liturgicd. Cu toate cd nu cunoaste conceptia
purgatoriului, teologia bisericii rasaritene vorbeste de o anumitd ,purificare™.
Despre rugiciunile spuse in biserica rasariteana pentru cei rdposati vezi D.
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4. 3. Indulgentia pro vivis

Indulgenta 1si are efectul in cazul celor vii (pro vivis) per
modum absolutionis, iar in cazul celor rdposati (pro defunctis) —
pentru sufletele din prugatoriu - numai per modum suffragii.
Deoarece printre conditiile indulgentei se numara stradania personala
s1 dispozitia individuald, nu putem dobédndi indulgenta pentru alte
persoane aflate in viata.

In cazul celor vii, afirmatia per modum absolutionis nu trebuie
inteleasd ca un act autoritativ al bisericii, deoarece biserica este, in
acest caz, numai instrumentul lui Dumnezeu®. Pentru o interpretare
teologica corecta, trebuie sa precizam ca inlaturarea pedepselor de pe

STANILOAE, Othodoxe Dogmatik (Teologia dogmatica ortodoxa) III, Solothurn
1995, 266-276. Despre escatologia bisericii rasaritene vezi P. EVDIKOMOV,
Ortodoxia (I’Orthodoxie), Bucuresti 1996, 351-362. Dupa opinia lui IoN BRIA
(BRIA (Tratat de teologie dogmatica si ecumenica [Colectia Didaskalos], Bucuresti
1999, 212f) — care se impotmoleste la nivelul diferentelor conceptuale — ,credinta
in purgatoriu vine in contradictie si cu credinta ortodoxa despre taina marturisirii
pacatelor®, deoarece ,ar minimaliza efectul tainei marturisirii pacatelor, facand,
astfel, aluzie la diferentierea catolica pacat-pedeapsa. ,,Ori, teologia ortodoxa nu a
admis o pedeapsa temporala cu caracter de ispasire, dupa dezlegarea sacramentald a
pacatelor marturisite. Insad noua tendintd teologici catolici — dupd cum mai
amintisem — nu accentueaza pedeapsa ci curdfirea, care este cunoscuta intr-o
anumita forma si in biserica ortodoxa. Biserica protestanta, invocand lipsa surselor
biblice, respinge ideea purgatoriului. Este interesant, cd M. J. ERICKSON (Teologie
crestina [Christian Theology] I1I, Oradea 1998, 373.) facand referire ,la logica
vietil* scrie urmatoarele: ,,Fara indoiala, existd ceva extrem de atragator in doctrina
despre purgatoriu. Daca te géndesti bine, nici nu pare a fi corect sa ne fie ingaduit
sa intram liber in cer. Fiecare dintre noi ar trebui sa sufere putin pentru pacatele
lui“. Insd mai adauga: ,,dar cea care trebuie s triumfe este invatitura scripturii i nu
ceea ce ni se pare noud ca este logic gi drept”. Vezi de asemenea din partea catolici
M. KUNZLER, Amen, wir glauben. Eine Laiendogmatik nach dem Leitfaden des
Apostolischen Glaubensbekenntnisses, Paderborn 1998, 646-650.

* Cartile vechi de teologie accentueaza mai ales puterea bisericii (vezi H. JONE,
Gesetzbuch der lateinischen Kirche. Erklirung der Kanones II, Paderborn 1952,
158; F. DIEKAMP/K. JUSSEN, Katholische Dogmatik nach den Grundsetzen des
heiligen Thomas TI1, Miinster '*1954, 326-328).
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lumea cealalta nu este un act jurisdictional formal, deoarece biserica
nu poate dispune de planurile lui Dumnezeu (aceasta ar fi magie); mai
degraba, ¢ rugdciunea bisericii unitd cu cea a lui Cristos si a
membrilor care se bucura deja de viziunea beatifica a lui Dumnezeu.
Biserica nu-i pretinde lui Dumnezeu stergerea mecanica a pedepselor
sau scurtarea acestora, ci i1 cere ca pacatosul sd scape, prin darul
iubirii si al harului, de consecintele pacatelor sale. Cercul nu se
inchide la Dumnezeu, ci la cel care intentioneaza sa dobandeasca
indulgenta, deoarece acceptarea darului lui Dumnezeu depinde de
deschiderea acestuia catre Dumnezeu. Astfel, devine clar ca
indulgenta nu este un scop in sine, ci un mijloc prin care dam expresie
dragostei noastre fatda de Dumnezeu si al dorintei de a scdpa de
consecintele pacatelor comise. Indulgenta nu este causa effectiva a
stergerii pedepsei de pe lumea cealaltd, ci causa motiva care il
,misca“ pe Dumnezeu ca pe daruitorul indulgentei, in sensul stergerii
pedepselor temporale. Indulgenta nu poate da dezlegare de pdacate
(nici de cele grave, nici de cele veniale), dar nici de pedapsa vesnica
(mai putin de pacatele care vor fi comise in viitor), ci ele reprezinta
conditia preliminara a indulgentei.

4. 4 Indulgentia pro defunctis

Indulgenta poate fi dobandita in favoarea mortilor si isi are
efectul numai in mod indirect, acesta depinzand de: starea de har a
credinciosului in viatd (ca ,mijlocitor”) precum si de meritele
dobandite de cel raposat in timpul vietii, merite care acum nu mai pot
fi marite.

Prima constrangere inseamnd in mod concret ca mijlocitorul
cere de la Dumnezeu ca indulgenta dobandita de el (teoretic) sa fie
pusd in seama raposatului drag. Practic, credinciosul mijlocitor
trebuie sa procedeze de parca ar vrea sa dobandeasca indulgenta
pentru sine Insusi.

Cea de-a doua afirmatie presupune doud lucruri. Prima data
(a) cerinta minima, ca raposatul sa fie cel putin in purgatoriu, pentru a
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putea fi ajutat, de catre cei vii, prin rugaciunile si faptele bune ale
acestora. Aceasta este Insa numai o constringere teoretica, deoarece,
in practicd, este absolut irelevanta (!), fiindca din partea bisericii nu
existd nici o afirmare — nici macar despre o singurad pesoand, numit pe
nume — referitor la condamnarea ei la iadul vesnic. Altminteri, nici
persoanele vii nu pot exclude pericolul damnarii, vizavi de persoanele
lor, zicand: ,Jadul (nu e pentru mine, ci) e pentru altii“. Cel care
gandeste astfel nu e capabil de dragostea neconditionata, nemai-
vorbind de situatia in care ar dori acest lucru (chiar si numai in
subconstientul sau) altora®. In al doilea rdnd (b) durata pedepsei
temporale este relevantd, caci de marimea acesteia depinde cat timp
va mai ramane in purgatoriu ,,dupd scurtarea pedepsei, sufletul
pentru care s-a dobandit indulgenta partiala.

4. 4. 1 Probleme

Reflexiile speculativ-dogmatice de mai sus intampina diferite
greutafi. Sa amintesc doar doua dintre acestea:

(1.) Bineinteles, notiunile legate de timp, folosite aici, pot fi inter-
pretate numai in mod analogic, deoarece, daca prin purificarea
postuma intelegem intilnirea cu Cristos, ar fi dificil sd vorbim de
durata pedepsei si scurtarea acesteia. Totodata, trebuic sa luam
seama si de faptul ca parusia si invierca mortilor se mai lasa
asteptate®, iar, pe de alta, parte purgatoriul nu este vesnic, ci o stare

3 A. ZIEGENAUS, Die Zukunft der Schopfung in Gott. Eschatologie (KD 8), Aachen
1996, 201.

3% Bineinteles, aceastd premisa porneste de la ideea existentei timpului intermediar
dintre moarte si inviere. Conform acestui model (clasic), existd doud judeciti (doui
evenimente), bine diferentiabile una de alta: judecata separata a fiecarui individ
imediat dupa moarte si judecata universala a intregii omeniri in ziua cea din urma.
Situatia e cu totul alta, daca pornim insa de la ideea ,,invierii in moarte* (modelul
lui G. Lohfink, respectiv G. Greshake), care exclude existenta timpului intermediar
dintre moarte si inviere, astfel si cele doua judecati devin parti ale unei singure
judeciti (G. Lohfink) sau ctape ale unui proces (G. Greshake). Prezentarea succinta
(critica) a diferitelor modele in F.-J. NOCKE, Eszkatoliogia, in: Th. Schneider (Hg.),
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intermediard, in principiu, trebuie sa finem seama si dupa moarte’’ de
un anumit ,,timp*, chiar daca prin aceasta nu infelegem notiunea de
timp terestrd, cunoscuta in fizica. Luarea in considerare a categoriei
de timp ne cauzeaza dificultati si daca percepem purgatoriul ca un
timp intre moarte si inviere. Aceastd chestiune implica doua dificul-
tati. in primul rand, ar insemna cd ,,doza de purificare® individuala
trebuie impartitd in asa fel incat, in momentul invierii, sd nu mai
ramand nimic din pedeapsa iar, in al doilea rand, e greu de unagmat
cd invierea ,.se amana“, pana cind nu are loc purificarea perfecta’®.
Dificultatile amintite, 1egate de categoria timpului, sunt valabile
mutatis mutandis $i in cazul indulgentei celor vii.

(2.) Purgatoriul® nu trebuie conceput ca loc (azi aceasta ar pirea o

A dogmatika kézikényve (Handbuch der Dogmatik) II, Budapest 1997, 397-496,
478-482.). Vezi de asemenea G. GRESHAKE, Art. Auferstehung der Toten, in: LThK
1 (1993), 1198-1206. Despre escatologia primei jumatati a secolului XX vezi E.
FASTENRATH, ,,In Vitam Aeternam”. Grundziige christlicher Eschatologie in der
ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts (MThS.S 43), St. Ottilien 1982.

37 Dupa moartea, care reprezintd punctul terminal al dezvoltarii omului, Dumnezeu
nu ne masoard dupa un ,regulament® exterior lui, ci dupa Cristos insusi. Purificarea
este, astfel, ultima dimenziune in procesul devenirii asemeni lui Cristos (vezi G. L.
MULLER, ,, Fegfeuer”. Zur Hermeneutik eines umstrittenen Lehrstiicks in der
Eschatologie, in: ThQ 166 [1986], 25-39, 38.). Y. CONGAR spune ca ,,in purgatoriu
vom fi toti mistici®.

33 M. SCHMAUS, Gott der Vollender (Der Glaube der Kirche 6/2), St. Ottilien *1982,
229.

1. LE GOFF (Nagsterea purgatoriului [La Naissance du Purgatoire], Bucuresti
1995.) face legatura dintre extinderea topografiei ,,lumii celeilalte” prin adaugarea
unui al treilea loc, cu tendinta conceptuala si sociologica din secolul XII, in urma
cireia In locul clasificarii logice aflate be baze dualiste (Dumnezeu-diavol,
clerul-laicii etc.) trece divizarea in trei. Pentru prelucrarea critica a tezei lui Le Goff
vezi A ANGENENDT, Rezension zu J. Le Goff, Die Geburt des Fegefeuers, Stuttgart
1984, in: ThRv 82 (1986), 38-41; G. BATZING, Kirche im Werden. Ekklesiologische
Aspekte des Liuterungsgedankens (TrThSt 56), Trier 1996, 28-34. Pentru divizarea
in trei ordine a societitii medievale (oratores, bellatores, laboratores) vezi J.
LEGOFF (coordonator), Omul medieval (L’'uvomo medievale), Iasi 1999. Viziunea
dualista asupra lumii a jucat un rol foarte important in evul mediu, deoarece omul,

114



StThTr 13 (2010/Supplementum IT)

expresie naiva a unei topografii mitologice), deoarece purgatoriul nu
este ,,un lagir de concentrare™ din lumea cealalta sau ,,0 camera de
tortura™’, ¢i mai mult ,»un proces ce se desfasoara in interiorul omu-
hui*®, si, astfel, ca o etapa necesara din punct de vedere logic a impli-
nirii. Dacd e asa, ne putem intreba pe cdt este recomandabila sau
inteleapta renuntarea la aceasta, caci purificarea, ca intalnirea cu
Dumnezeul judecatii si al dragostei, are loc in interesul raposatului.
Pe baza celor de mai sus, devine clar ca variantele purgatoriului in
limba maghiara: tisztitotiiz (ignis purgatorius) si tisztitohely (locul
purificarii), cat sunt de nepotrivite pentru exprimarea realitatii. Ar fi
mult mai potrivit sd@ vorbim despre purificare (= tisztulas: din
perspectiva persoanei respective) sau a fi purificat (= tisztitas: Cristos
este cel care purificd) mai ales ca aceste doua notiuni au un caracter
personal si, astfel, putem evita — cel putin notional — conceptiile
materiale.

vrand-nevrand, observd ca viata se bazeaza pe o serie de dualisme polare:
corp-suflet; materie—suflet; slab—puternic; iad-rai etc. Chiar §i omenirea este bazata
pe un dualism sexual: barbat-femeie. Acest dualism strapunge si sfera transcen-
dentala: Dumnezeu-diavol. Lumea crestind a fost foarte multa vreme marcata de
sistemul de valori al spiritualismului i al patriarhalismului, conform caruia spiritul
este superior corpului, ratiunea este superioard senzualitatii, iar barbatul e superior
femeii. Restul se intelege de la sine: barbatul este bun, iar femeia este intruchiparca
raului (Eva). Nu pot sd ma opresc asupra acestui fenomen extrem de interesant, as
vrea doar sa amintesc o lucrare care arata efectele acestui model dualist asupra
cultului Sfintei Fecioare: W. BEINERT, Unsere Liebe Frau und die Frauen, Freiburg
1986, mai ales 65-110.

4 J. RATZINGER, Eschatologie. Tod und ewiges Leben (KKD 9), Regensburg *1978,
188.

1 Pentru alte metafore despre purgatoriu, vezi E. KLEISCHHACK, Fegfeuer. Die
christliche Vorstellungen vom Geschick der Verstorbenen geschichtlich dargestellt,
Tiibingen 1969, 153f; precum si G. L. MULLER (vezi nota 37.), 26.

2 F -J. NOCKE (vezi nota 36.), 486.
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4. 4. 2. Consideratii pastorale

in pastoratie trebuie sa ne ferim, mai ales de doua tendinte
diametral opuse. Pe de o parte, de bagatelizarea raportului pacat—
pedeapsa (ex. omiliile de inmormantare sd nu devina laude de
canonizare), iar in al doilea rand, de accentuarea exageratd a gravitatii
pedepsei si, astfel, a strictetii purificarii. Situatia omului decedat in
starea de har, chiar daca acesta a dus o viata de straduinte slabe,
uneori nereusite in directia lui Dumnezeu, se deosebeste radical de
situatia pacatosului de moarte de pe pamant. Intre datoriile pastorale
se numard si atengionarea credinciosilor asupra faptul ca ei pot
dobandi indulgente pentru morti, precum s$i constientizarea
solidaritatii dintre membrii vii $i raposati ai bisericii.
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