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David DI10sI
Impirtisania sub o specie in Biserica primari?

O analiza exegetica si liturgico-istorica

Introducere

Conciliul Vatican II a permis ,impartasania sub cele doua
specii** — care a fost data uitarii — ,,nu numai preotilor si calugarilor, ci
si laicilor* (SC 55). In comunitatile noastre (cu exceptia seminarelor
etc.) insd, cu toate ca au trecut cateva decenii de la conciliu, nu se
face uz de aceasta posibilitate. In prezenta lucrare nu doresc si tratez
subiectul din perspectiva teologiei pastorale, ci as vrea sa ofer o
privire istoricd asupra inceputurilor Noului Testament; obiectul
analizei mele fiin Tmpartasania sub o specie in acea vreme.

In primul mileniu, impartasania sub cele doua specii a fost -
cu exceptia unor s1tua§u impuse de nevoie atat in cadrul 11turgh1e1 cat
si in afara acesteia” — forma dominanta de impartasanie’. Impartasania

' De exemplu sub specia vinului se impartiseau copii, care inca nu puteau si
consume hrana solida, in cadrul liturghiei celebrate cu ocazia botezului (vezi
Cyprianus: De laps. 25 [CSEL 3, 255); Sf. Augustin: C. Julian. 2, 30 [PL 45, 1154];
Ep. 217, 5 [CSEL 57, 415]; OR 11, 103; 28, 84; II. Paschasius: Ep. 85 [PL 163,
442]. St. Columban (f 597) le permitea rovicilor numai impartasania sub specia
painii (Regula coenobialis 9: , Et novi quia indocti et quicumque fuerint tales ad
calicem non accedant ). Regula sa fixeaza o pedeapsa aspra (12 lovituri) pentru cel
care isi ciocneste dintii de potir in timpul impartasaniei.

& De ex. sub specia vinului, in cazul bolnavilor care nu mai erau capabili s3 inghita.

3 Pentru istoricul impartasaniei din potir vezi J. SMEND, Kelchversagung und
Kelchspendung in der abendlindischen Kirche. Ein Beitrag zur Kulturgeschichte,
Gottingen 1898; J. HOFFMANN, Geschichte der Laienkommunion bis zum Triden-
tinum, Speyer 1891; H. SPAEMANN (Hg.), ,,... und trinket alle daraus*. Zur Kelch-
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din potir a fost treptat inldturatd din urmatoarele motive: din respectul
scrupulos, mereu crescand pentru sacrament; de frica varsarii vinului
(periculum effusionis),; accentuarea exagerata a prezentei reale a lui
Cristos (Realprdsenz); precum si pentru asa-numita ,,comuniune cu
ochii* (Augenkommunion)®, conditionata de vizibilitatea, care era atat
de importantd pentru omul medieval. Motivele iggienice, ca, de
exemplu, infectiile — in ciuda faptului ca K. Ganzer” le invoca i in
editia noud a Lexikon fiir Theologie und Kirche — nu au avut rol in
acest proces, deoarece ,,potirul de clatire” (Spiilkelch) a ramas in
continuare in folosingd. La Conciliul de la Constanta (1414-1418),
doctrina concomitentei, redactata impotriva lui Jan Hus (Cristos este
prezent in intregime in fiecare dintre specii), a intarit practica de pana
atunci si din punct de vedere teologic. Deja foarte devreme, unele
migcari eretice, in parte din motive filozofico-teologice si ascetice,
precum si sprijinindu-se pe Mc 14,26, se abtineau de la consumarea
vinului §i beau apa in locul acestuia. Acestia erau asa-numitii

kommunion in unseren Gemeinden, Freiburg 1986; B. FISCHER, Die Kelch-
kommunion im Abendland. Eine historische Skizze, in: LJ 17 (1967), 18-32.

* Nu pot sa tratez detaliat problema ,, comuniunii cu ochii®, insi as vrea sa fac
referire la bibliografia cea mai importanta legata de aceasta: A. L. MAYER, Die
heilbringende Schau in Sitte und Kult, in: O. CASEL (Hg.), Heilige Uberlieferung.
Ausschnitte aus der Geschichte des Moénchtums und des heiligen Kultes (=FS J.
Herswegen), Miinster 1938, 234-262; A. L. MAYER, Die Liturgie und der Geist der
Gotik, in: JLW 6 (1926), 68-97; V. L. KENNEDY, The Moment of Consecration and
the Elevatio of the Host, in: MS 6 (1944), 121-150; A. HEINZ, Schwerpunk-
verlagerung in der Meffrommigkeit: Von der Elevations- zur Kommunion-
frommigkeit, In: HID 36 (1982), 69-79; T. W. DRURY, Elevation in the Eucharist ist
History and Rationale, Cambrige 1907, mai ales 100-124; P. BROWE, Die Elevation
in der Messe, in: JLW 9 (1929), 20-66; H. B. MEYER, Die Elevation im deutschen
Mittelalter und bei Luther, in: ZKTh 85 (1963), 162-217; D. D10sI, Die "heilige und
heilbringende Schau". Spitmittelalterliche Elevationsfrommigkeit, in: Studia Uni-
versitatis Babesg-Bolyai. Theologia Catholica Latina 53 (2008/2), 3-35.

* K. GANZER, Art. Laienkelch, in: LThK 6 (*1997), 600f, 600; pentru situatia de azi
(infestarea SIDA) vezi R. W. HOVDA, The Amen Corner. AIDS Hysteria ant the
Common Cup: Take and drink, in: Worship 60 (1986), 67-73.
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acvarieni’ (aquarii, hydroparastatae, hydrothei), ca si ebionitii in
secolul II (aebionim = sdaraci; vezi Ps 25,9; 68,11; 1QpHab 12,3. 6.
10; 1QM 11,13; 13,14; precum si Rom 15,16; Gal 2,10), encratitii
(..abnegantii ), discipolii lui Markion si Tatianus, iar in secolele III-
IV maniheii.

Frangerea painii in Noul Testament

Simbolica frangerii painii era foarte bine cunoscuta in lumea
evreilor, si anume, n ritul introductiv al ospatului pascal, cét si in cel
saptamanal de sabbat. In Palestina, fringerea péinii cu ména (vezi Is
58,7; ler 16,7) sau mai bine zis ruperea, sfasierea ei era o practica
straveche, desi ei cunosteau tacamurile’ (dar le foloseau numai la
prezentarea jertfelor); era interzisa taierea painii cu cutitul, ei conside-
rand acest gest de-a dreptul ,,omor*®. Ei procedau astfel atat cu ocazia
meselor in familie in zilele lucratoare, cat si a ospaturilor festive
rituale de Paste sau Sabbat’. Despre ospaf gisim amanunte interesante
in Sir 31,12-24. lata un fragment din acesta: ,, Sa nu-fi intinzi mdna
unde altul se va uita, ca sa nu-fi bagi mana cu el in blid... Cu somn
sandatos se odihneste pantecele celui cumpatat... Si de te-ai sili in
mancaruri, scoala-te, du-te imprejur §i te vei simti usurat. Asculta-ma
fiule, si baga de seama si mai pe urma vei intelege cuvintele mele*
(Sir 31,14.20). Participantii la ospdt consumau din aceeasi pdine

¢ Pentru detalii vezi G. ROUWHORST, Bread and Cup in Early Christian Eucharist
Celebrations, in: CH. CASPERS / G. LUKKEN / G. RouwHORST (Hg.), Bread of
Heaven. Customs and Practices Surrounding Holy Communion. Essays in the
History of Liturgy and Culture, Kampen 21995, 11-40, mai ales 35ff H.
LIETZMANN, Messe und Herrenmahl. Eine Studie zur Geschichte der Liturgie
(Arbeiten zur Kirchengeschichte 8), Bonn 1926, 245-248; H. B. MEYER,
Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral (GdK 5), Regensburg, 1989, 96.

" H. HAAG, Bibliai lexikon, Budapest 1989, 396.

¥ K. BERGER, Manna, Mehl ind Saugerteig. Korn und Brot im Alltag der frithen
Christen, Stuttgart 1993, 98.

? J. BEHM, kAow, in: TWWNT 3 (1938), 726-743, 7271,
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franta in bucati, exprimandu-si, astfel, apartenenta la aceeasi comuni-
tate. Frangerea nici nu avea, de fapt, alt scop ca impartirea, trans-
miterea painii celorlalfi si, asfel, crearea unei comuniuni intre cel care
impartea si cel care primea'’. La painea ca simbolul uniunii face
referire si Sf. Pavel in Scrisoarea catre Corinteni: ,,Pdinea pe care o
frangem nu este ea o partagie a trupului lui Cristos? Pentru ca noi
care suntem mulfi, suntem o singurd pdine, un singur trup, cdci tofi
luam parte la acea singurd paine* (1Cor 10,16-17).

,Frangerea painii“, in limba ebraica, are doud semnificatii: 1
ruperea propriu-zisa a lipiei; 2. iar in sens mai larg semnifica ritualul
introductiv al ospatului in intregime:'' a) se expune intii painea
intreaga; b) binecuvantarea, la care se raspunde cu amin; c) capul
familiei sau gazda frange painea; d) in cele din urma o imparte.'” In
Biserica primara insd, frangerea pdinii — ca parte organica a mesei —
se referea la intregul ospat, pe baza principiului pars pro toto si
celebrarea euharistica isi primise numele dupa aceasta (vezi Fapte
2,42; 1Cor 10,16). R. Bultmann se indoieste de faptul ca kiaoic toD
dptov (frangerea pdinii, Fapte 2,42) sau expresia kialelv tOv Gptov
(a frange pdinea) ar fi fost vreodata ferminus technicus pentru cina
Domnului. ,,Daca acesta era un ospat, ar fi natural sa vorbim si despre
frangerea painii (astfel 1Cor 10,16; Didakhe 14,1) fara, insa, ca
aceastd expresic sa aiba semnificatia unui ospat sacramental; nu
semnifica in sine altceva decdt o masa (ex. Fapte 27,35)“". Tot aici
trebuie sa amintim cd nici unul din comentatorii greci de mai tarziu
(Sf. Toan Gura de Aur, Ecumenius, Theophylact) nu se gindeste la

' TH. SCHERMANN, Das ,, Brotbrechen’ im Urchristentum, in: BZ 9 (1911), 33-52;
162-183, 41.

1. ZMUEWSKI, Die Apostelgeschichte (RNT), Regensburg 1994, 158.

12 Pentru prezentarea succintd a mersului cinei rituale vezi de ex. GY. JAKUBINYI,
Maté evangéliuma, Budapest 1991, 293.

" R. BULTMANN, Az Ujszévetség teoldgidja (Theologie des Neuen Testaments),
Budapest 1998, 127; in mod asemanitor J. M. NIELEN, Gebet und Gottesdienst im
Neuen Testament. Eine Studie zur biblischen Liturgie und Ethik, Freiburg 1937,
229.
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ospatul euharistic, cand intdlneste expresia ,frangerea painii“ in
Faptele Apostolilor, ci la o simpla masa'*. Conform presupunerilor lui
J. Jeremias ,,frangerea painii* era numai o expresie folosita pentru ca
necrestinii sa nu o inteleaga, respectandu-se astfel disciplina arcani,
pentru a feri liturghia de profanizare'>. J. Behm a argumentat
impotriva acestei ipoteze, prin faptul ca expresia respectiva nu are
caracter cultic'®. Dupd pidrerea mea acesta nu poate reprezenta,
nicidecum, un contraargument, dimpotriva, intareste presupunerea lui
Jeremias, deoarece o expresie neculticd ar proteja mult mai bine
secretul si nici unul din cei neinitiati nu s-ar gindi la o intrunire
cultica.

Communio sub una forma

Nu se poate decide in unanimitate, daca ,,fringerea painii*“ a
fost terminus technicus pentru ,dubla actiune euharistica‘!’ (,,eucha-
ristische Doppelhandlung ) adica a painii si a vinului. In opinia unor
exegeti (renumiti), ospatul avea loc de regulda sub una forma (sub o
singura specie'®; ideea comuniunii cu paine este, de altfel, sprijinita si
de surse nebiblice, ca de exemplu, unele scrieri apocrife: Acta Petri

" TH. SCHERMANN (vezi nota 10.), 163.

15 J. JEREMIAS, Die Abendmahlsworte Jesu, Gottingen 41967, 126f.

' J. BEHM (vezi nota 9.), 729.

17 J. WANKE, Beobachtungen zum Euchari<tieverstindnis des Lukas auf Grund der
lukanischen Mahlberichte, Leipzig 1973, 17.

'® J. JEREMIAS (vezi nota 15.), 108; A. SCHLATTER, Das Evangelium des Lukas. Aus
seinen Quellen erklirt, Stuttgart 21960, 422; O. CULLMANN, Urchristentum und
Gottesdiens (Abhandlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testaments 3),
Ziirich 21950, 18; R. PEscu, Wie Jesus das Abendmahl hielt. Grund der Eucharistie,
Freiburg 1977, 92; R. PESCH, Das Markusevangelium 11, Freiburg 1977, 375f; H.
LIETZMANN (vezi nota 6.), 238-249; H.B. MEYER (vezi nota 6.), 75 (o considera
posibild).
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[cap. 5], Acta Johannis [cap. 106-110], Acta Vercellensis [cap.

2-51"%). Ei isi sustin teza, mai ales prin urmatoarele patru argumente:
1. Denumirea euharistiei este pur si simplu ,, frdngerea painii“.
2. Luca 22,20: Luca, la descrierea instituirii Euharistiei, numai
dupd explicatia legata de pdine, aminteste porunca lui Isus:
., Facefi lucrul acesta in amintirea mea” (v. 19), iar dupa vin
lipseste porunca.
3. In 1Cor 11,24 este prezentd porunca lui Isus atdt dupa
amintirea painii, cit si a potirului, dar in legatura cu vinul (si
numai cu acesta) exista si urmatoarea afirmatie restrictiva:
oodicLe qv Tivnte. Semnificatia grecescului OoakLc este: ,,ori de
cate ori“, ,,de cate 0ri“21, deci nu intotdeauna.
4. Comunitatea primara, a cérei membrii erau sdraci, nu avea
intotdeauna la dispozifie vin.

Siacum sa vedem argumentele pe rand:

1. Expresia ,frangerea pdinii“, nu inseamnd, in mod necesar, ca
ospatul euharistic era format numai din pdine, caci dacd acceptam

' Pentru prezentarea si analiza acestor surse vezi H. LIETZMANN (vezi nota 6.),
238-249.

20 Matei si Marcu, care pun in imediata consecutivitate actiunea painii si a vinului,
nu amintesc deloc porunca lui Isus. ,, Se presupune ca traditia cea mai veche nu
cunoscuse porunca lui Tsus si accasta ar fi fost addugata mai tarziu (dar bineinteles
intr-o perioada timpurie, dinainte de Pavel). Aceasta ar insemna: Cina cea de Taina
nu a fost neapdrat interpretatdi ca instituirea unui sacrament in momentul
desavarsirii ei. Dar comunitifile Noului Testament vedeau baza celebrarii Cinei
Domnului tocmai in acea cina a lui Isus* (F.-J. NOCKE, Részletes szentségtan, in:
Th. Schneider (Szerk.), A dogmatika kozikonyve (Handbuch der Dogmatik) II,
Budapest 1997, 235-396, 287.).

2'W. BAUER, Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin / New-York, 1988, 1185:
.50 oft als“; EWNT 2 (1981), 1310: ,,s00ft als, jedesmal wenn”’; W. HAUBECK / H.
V. SIEBENTHAL, Neuer sprachlicher Schliissel zum Griechischen Neuen Testament
II, Giessen 1994, 82: ,,s0 oft wie; 6oakLc €av = ooaklc ov wie oft (auch immer),
jedesmal wenn®; F. RIENENCKER, Sprachlicher Schliissel zum Griechischen Neuen
Testament nach der Ausgabe von D. Eberhard Nestle, Giessen '°1992, 379: . sooft,
mit édv jedesmal, wenn ihr (also nicht ohne weiteres bei jedem Mahl)*.

80



faptul ca, aceasta denumire se referea la intregul ospat — conform
principiului pars pro toto — este posibil, ca si potirul fusese dat
imprejur. In opinia mea, cauza pentru care ei numeau intregul ospat
sacramental ,,fringerea painii, are legatura cu faptul ca la inceput,
pana prin anii 50 d.Cr.”, consumarea painii anticipa ospatul propriu-
zis, pe cand vinul era consumat numai la sfarsit. De aceea, cand
trebuia de ales intre gestul pdinii si cel al vinului, putea sa pard mai
,logica*™ alegerea primului in ordine cronologica, deci alegerea
frangerii pdinii; in primul rdnd pentru faptul, ca la evrei — dupd cum
am mai vazut — dupa acest gest a fost numit intregul ritual introductiv
al ospatului, iar in al doilea rand, pentru ca, la fel ca in zilele noastre,
accentul cade mai mult pe mancare si nu pe bautura.

Dupd parerea mea, n-ar fi exclus — cel putin teoretic — ca
euharistia primise acest nume intr-o comunitate, in care era in
practicd numai comuniunea cu paine si de aici a ajuns in uzul
lingvistic al celorlalte comunitéti, unde il luau pe Cristos sub ambele
specii.

2. Nu consider indestulatoare afirmatia unor exegeti23 care sustin, ca
porunca pronuntati dupi paine ar fi valabila si pentru vin. In opinia
mea, ar trebui sa sapam mult mai adanc. Cuvantul grecesc odua
folosit in descrirea instituirii, nu desemneaza numai corpul sau o parte
a acestuia, ci intreaga persoana®*. Trupul si Sdngele nu semnifica
anumite parti ale lui Cristos, adica nu cele doud impreuna reprezinta
sacramentul intreg, ci fiecare separat desemneaza intregul®. Initial,
atat o®pe cat si oipe separat desemnau intreaga persoana, dar fiecare

2’ W. BOSEN, Der letzte Tag des Jesus von Nazaret. Was wirklich geschah, Freiburg
71995, 103 (vezi tabelulde aici).

¥ Astfel A. STOGER, Das Evangelium nach Lukas (Gestliche Schriftlesung 3/2),
Diisseldorf 1966, 229; precum si W. SCHMITHALS, Das Evangelium nach Lukas
(Ziricher Bibelkommentare: NT 3,1), Ziirich 1980, 207.

2 F. BAUMGARTEL/E. SCHWEIZER, Art. owpe ktA, in: ThWNT 7 (1964), 1024-1091,
1056; J. BEHM (vezi nota 9.), 735; K. H. MICHEL, Art. Leib/Korper, in: GBL 2
(*1990), 879f, 879; R. BULTMANN (vezi nota 13.), 162-170.

> H. CONZELMANN, Der erste Brief an die Korinther, Géottingen “1981, 243.
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dintr-o alta perspectivi: ,,in primul caz, Eul in intregimea sa, iar in cel
de-al doilea, ca pe cel care duce la capdt actiunea mortii“*®. Deci,
pentru Biserica primara fusese clar, cd, sub oricare dintre specii,
Cristos este prezent in intregime, desi nu cunosteau vreo afirmatie
dogmatica in acest sens (aceasta a fost redactata numai in 1415 la
Conciliul de la Constanta). Baza practicii sub una forma putea fi
dupd, parerea mea, numai aceasta ,,recunoastere dogmatica“.

3. In 1Cor 11,25 modul de exprimare , ori de cate ori befi paharul
acesta” ne cauzeazi dificultati. Incercarea de explicare, conform
céreia aici ,,ori de cdte ori* ar vrea sia insemne, cd pe parcursul
ospatului nu consumau numai o data ci de mai multe ori din potir®’,
nu e tocmai norocoasd. Dacd ar fi asa (ceea ce ar insemna ca Pavel a
intrat in niste detalii ,,neesentiale®), atunci precizarea ,,ori de cdte
ori‘ ar trebui sd se gaseascd si inainte de pdine, deoarece stim ca la
ospat ei nu foloseau ostie, ci o pdine simpla care nu putea fi
,infulecata® dintr-o data si trebuia consumata cu respect.

Ar putea fi luat in considerare gi un alt lucru (care nu poate fi
demonstrat, deoarece Sfanta Scriptura nu congine afirmatii explicite in
legaturd cu acesta). Unul din motivele abtinerii de potir ar fi, ca
evreilor le era strict interzisa consumarea sangelui (vezi Gen 9,3; Lev
3,17; 17,10-14; Deut 12,16. 22-25; 15,23; 1Sam 14,31-44) fiindca in
sange se afla sufletul respectiv viata (vezi Gen 9,5; Lev 17,11.14;
Deut 12,23; 2Sam 23,17; 1Cron 11,19; Es 3,16-21; 33,1-9). ,, Oricine
va madnca sange de orice fel va fi nimicit din poporul sau™ (Lev 7,27).
In Corint, care, pe vremea lui Pavel, numara aprox. 100.000 de
locuitori’® si era un oras portuar international si un centru important al
culturii grecesti, renumit pentru populatia ,,multicolora“ atat din punct

26 F. BAUMGARTEL/E. SCHWEIZER (vezi nota 24.), 1056.

7' W. SCHRAGE, Der erste Brief an die Korinther 111 (EKK 7), Ziirich 1999, 43f (in
nota 536 enumera sumar diferitele incercari in aceasta directie).

* W. KIRCHSCHLAGER, Die Anfiinge der Kirche. Eine biblische Riickbesinnung,
Graz 1990, 62; H.-J. KLAUCK, Gemeinde zwischen Haus und Stadt. Kirche bei
Paulus, Frieburg 1992, 17.

82



IO StThTr 13 (2010/Supplementum IT)

e e
de vedere etnic, cat si religios, si pentru decaderea morala a
acestora”, numirul evreilor nu putea fi neinsemnat. Dupa toate
probabilitatile, ei aveau mai multe sinagogi’’. Comunitatea crestina
primard din Corint era alcatuitd din pagani i cvrei crestinati.
Propagarea evangheliei intr-un oras strdin era un act de curaj. Si Sf.
Pavel recunoaste acest lucru, cand afirma: ,,Si eu am fost printre voi
in slabiciune, in temere §i in mare cutremur” (trad. cuvant cu cuvant:
tremurand [1Cor 2,3]). intreaga activitate de convertire presupunea ,,0
strategie bine elaborata”. Misionarii isi incepeau indti munca in
sinagogl $1 in apropierea acestora: in randurile evreilor, ale
prozelitilor si ale paganilor ,, tematori de Dumnezeu*, care simpatizau
deja, intr-o anumitid masurd, cu evreimea’'. Prisca si Aquila erau soti
crestini, de origine evreiasci. In Corint — la fel ca in alta parte —
existau, pe semne, asa-numite ,,comunitati-casd”, care, de regula, se
adunau la case diferite’”. Si in comunitatea crestina din Ierusalim,
vorbitorii de limbd greacd, nascuti in striinitate dar asezati aici> si
cei nascuti in Palestina, evrei vorbitori de limba aramica,’* se adunau

2 In comedii »corintean® era adeseori un termen sinonim cu betiv; sanctuarul
Afroditei era centrul prostitutiei cultice (care se practica si in Israelul antic. Detaliat
D. Di0sI, Totenkult bei den Christen. Die Ubernahme jiidischer und heidnischer
Trauergebriuche in die rémisch-christliche Sterbe- und Begribnisliturgie. Eine
religions- und liturgiegeschichtliche Untersuchung, Temeswar (Timisoara) 1999,
21-23) cu aprox. 1000 de hierodule (numar care s-a dovedit a fi — cel putin pe
vremea lui Pavel — ireal, provenind din legende); dupa o inscriptie doriana (korfan =
fata) cle aveau locuri separate in teatre; vezi H.-J. KLAUCK [nota 28.] 19. 4 trdi in
mod corintean insemna a duce o viafa desfranata; fata corinteana insemna fata
imorala, depravata (vezi H. HAAG [nota 7.],1030.); verbul korintiazestai era o
expresie speciald pentru ,,a inlesni o legdaturd, o intalnire* (vezi R. RIESNER, Art.
Korinth, in: GBL 2 [1990], 815-819, 818.).

30 J. ZMUEWSKI (vezi nota 12.), 657.

*' H.-J. KLAUCK (vezi nota 28.), 22.

32 4.-J. KLAUCK, Hausgemeinde und Hauskirche im friihen Christentum (SBS 103),
Stuttgart 1981, 35. 49.

33 Tabelul gruparilor existente la evrei vezi D. DIOSI, Qumrdn és az Sskeresztények
avagy Veszélyben a kereszténység, Kolozsvar (Cluj) 1998, 21.

34 J. ZMIIEWSKI (vezi nota 12.), 283.
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in locuri diferite. Acest fapt nu reprezenta o noutate pentru evrei,
deoarece, precum stim, in lerusalim, in acea vreme, existau mai multe
— conform Talmudului din Ierusalim 480 — sinagogi. Situatia trebuie
sa fi fost similara si in Corint. In unele ocazii speciale se aduna ,, toat
biserica* (1 Cor 14,23), ba stim si ca in Corint Gaius era ,,gazda
intregii biserici” (Rom 16,23). Si textul relevant pentru noi al
Scrisorii catre Corinteni, capitolul 11, sugereaza prin terminologia
folosita, de asemenea ,, 0 intrunire plenard“35 . Deci, daca evreii si
pagéanii crestinati sarbatoreau impreund, puteau sa renunte la
consumarea vinului (Sangele lui Isus), pentru a evita controversele si
divizarea. Era evident ca evreii crestinafi nu puteau sa bea ,,sange”,
caci astfel s-ar fi lovit de urmatoarea dificultate: acelasi Dumnezeu
care le interzisese strict consumarea sangelui le cere acum sa faca
acest lucru. Si, pe deasupra, cuvintele lui Cristos — ,, Acesta este
sangele meu" — puteau fi interpretate numai literalmente®. Asadar
expresia ,,ori de cate ori” din 1Cor 11,25 nu vrea sa insemne mai
mult, de cit urmatoarele: ,,ori de cate ori credeti de cuviinta®“ sau
,cand considerati ¢d din aceasta cauza nu se vor isca conflicte intre
voi“. Presupunerea, conform careia evreii nu erau obligati sa consume
din Sangele lui Cristos, trebuie sa fi fost o consecintd a ,,inculturarii*
ebraice; acest gest nu mai era necesar din punct de vedere ,,dogmatic*
(ficand uz de o expresie modernd), cici, dupd cum vazusem mai
devreme, sub specia painii Cristos era prezent in intregime. Dupa cum
reiese din Scrisoarea catre Corinteni, ospatul euharistic sub una forma
era o forma de celebrare dar nicidecum unica. Expresia ,,ori de cdte
ori“ destainuie si faptul ca biserica din Corint cunostea ambele forme
de celebrare.

** In detalii la H.-J. KLAUCK (vezi nota 32.), 33-37.
36 Detaliat despre acest subiect cu enumerarea argumentelor L. OTT, Grundgril der
katholischen Dogmatik, Freiburg '°1981, 450f.
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In opinia lui H. Schiirmann®’, expresia ,, ori de cdte ori” vrea
sa excluda din cina Domnului orice potir neeuharistic, deoarece la
ospaturile crestinismului timpuriu nu se consuma intotdeauna vin §i
nu se celebra cu fiecare ocazie din aceasta euharistia. Daca, insa,
ospatul era tinut in cadru festiv cu vin si euharistie, vinul euharistic,
ca potir unic, trebuia golit in amintirea Domnului. La evrei, vinul era
pus pe masa numai cu ocazii speciale pentru musafiri, si de sarba-
tori’: sarbatoarea circumciziei, logodna, nunta, cele trei sarbatori de
pelerinaj: pastele, rusaliile si sdrbdtoarea corturilor. Consumarea
rituala a vinului era prescrisd de paste si de purim. In zilele lucratoare,
ei nu consumau vin ci numai apa®, cu exceptia situatiei in care vinul
era folosit ca medicament, pentru inlesnirea vindecarii. Conform
Talmudului, mai ales carturarii trebuiau sa trdiasca abstinent. ,,latd
calea care trebuie urmata pentru studierea Torei: sa te hranesti doar
cu o bucata de paine cu sare, sa bei putind apa, sa dormi pe pamant,
sa duci o viata chinuita cata vreme lucrezi in Tora. Daca procedezi
asa ‘vei fi fericit §i vei propdasi’ (Ps 128,12), fericit pe lumea asta §i
prosper in lumea care va sa vina“*. Dupa parerea lui H. Schiirmann,
tocmai vinul a fost acela care nu a permis, ca euharistia sa se reduca
la o intrunire de toate zilele. Cu toate ca, in aceasta ordine de idei,
potirul ridica, In mod incontestabil, caracterul festiv al ospatului eu nu
consider corecta aceastd observatie sau, cel putin nu sub aceasta
forma exclusiva. Sarbatoarea nu poate sa depinda in mod exclusiv de
prezenta potirului. Indiscutabil, scopul intrunirilor crestine (chiar daca
nu in toate cazurile) si elementul principal al acestora era ,,frangerea
painii“, insd, nu se reduceau nici pe departe la aceasta; aceste intalniri

S0 e SCHURMANN, Das apostolische Interesse am eucharistischen Kelch, in: H.
Schirmann, Ursprung und Gestalt. Erérterung und Besinnung zum Neuen
Testament, Diisseldorf 1970, 188-196 (=MTHZ 4 [1953], 223-231), 191.

3% Pentru prezentarea sarbatorilor mai importante la evrei, cu scurte explicatii vezi
D. Di6sI (vezi nota 33.), 13.

39 J. JEREMIAS (vezi nota 15.), 44.

" A. COHEN, Talmudul, Bucuresti 1999, 203.
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aveau si alte elemente constitutive’': omilia, rugiciuni, cantarea
psalmilor si a imnurilor, doxologiile si glosolalia (in Corint, Cezarea
si Efes), ,, care nu servea spre edificarea comunitatii sau Tmbogatirea
cunostintelor de religie ale credinciosilor, ci reprezenta marturia
prezentei Sfintului Spirit™*.,

Nu este relevant nici argumentul conform caruia expresia ,,0ri
de cdte ori* este prezenta si In versetul urmator (26), referitor atat la
paine, cat si la potir*’ (|, Cdci ori de cdte ori vefi méanca péinea
aceasta, si veti bea paharul acesta, moartea Domnului o vestifi, panad
cand va veni."), cdci, dacd privim lipsa expresiei din versetul 24
referitor la paine numai formal, mi s-ar parea mai logic din punct de
vedere lingvistic, ca primul ,,0ri de cdte ori” sa se refere la potir in
cadrul ospatului euharistic, in timp ce cel de-al doilea, la ospatul
sacramental in intregimea sa.

Ioan 6,52-58 (indreptat probabil impotriva gruparii dochetilor,
de orientare gnostici'*), in masura in care liturghia reprezenta , Sitz
im Leben“-ul® acestui fragment, descrie cum au celebrat ospatul
euharistic autorul si comunitatea sa. Aici se manancad paine si se bea
vin. Este izbitor, insd, ca loan, aici, nu foloseste expresia greaca oMo
ci oapé. Dupa parerea lui B. Schwank, versetul 53 ne indeamna ,,sa
luam la noi pe Fiul Omului in intregime cu ‘carne §i sange’, adica ‘cu
trupul §i sufletul’. Nu este insd accentuatd necesitatea ludrii
intotdeauna a ambelor, atat a cdrnii cat si a singelui“*’. Ba chiar
versetul 58 aminteste numai painea (nu oapf, ci aptov): ,,Cine

*' Mai detaliat despre aceasta O. CULLMANN (vezi nota 18.), 23-27.

2 H. HAAG (vezi nota 7.),495.

5 A. JILEK, Das Brotbrechen. Eine Einfithrung in die Eucharistiefeier, Regensburg
1994, 16 (presarata cu numeroase observatii ironice).

# R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium 11, Freiburg *1977, 91; U.
SCHNELLE, Das Evangelium nach Johannes (Theol. Handkommentar zum NT 4.),
Leipzig 1998, 135ff.

# R. BULTMANN, Das Evangelium des Johannes. Gottingen '°1978, 175; A. SAND,
Art. atpt, in: EWNT 3 (1992), 549-557, 554.

% B. SCHWANK, Das Johannesevangelium 11 (KK 7/2), Diisseldorf 1968, 81.
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mananca painea aceasta va trai vesnic . Deci, chiar daca in comuni-
tatea lui Toan se celebra ospatul sub cele doua specii, nu considerau
aceasta forma obligatorie.

4. Dupa calculele de azi, biserica corinteand, pe vremea lui Pavel, nu
putea sa depaseasca 100-200 de crestini, iar in casele particulare nici
nu se puteau aduna mai mult de 40-50 de persoane®’. Deci daci luim
in considerare faptul cd, euharistia era celebratd numai in prima zi din
saptamana (vezi Fapte 20,7; 1Cor 16,2; Ap 1,10) adicd duminica (in
Fapte 2,46 afirmatia ,, in fiecare zi* nu se refera in mod necesar si la
Jrdngerea pdinii***), 40-50 de persoane nu aveau nevoie de prea
mult vin, mai ales daca toti beau dintr-un potir, ca la Cina cea de
Taind. Bineinteles, se putea intampla, insa, ca ei sd nu-§i poata
procura vin, azi ne este insa fard cu putinta sa decidem acest lucru.

7 H.-J. KLAUCK (vezi nota 28.), 26; W. KIRSCHLAGER (vezi nota 27.), 62.
8 TH. SCHERMANN (vezi nota 10.), 170; Nici traducerea maghiara nu o aducc in

legdturd cu , frdngerea pdinii* (KOSZTOLANYI ISTVAN, Biblia, Szent Istvan
Tarsulat, Budapest '1992. 170.).
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EROSS ALFRED

Farkas Zoltan-Jitianu Liviu (szerk.): Az értelem fényével és a sziv melegével. ErGss
Alfréd emlékezete

Erdélyi teolégusportrék I. (sorozatszerkeszt6 Bodé Marta)

Eréss Alfréd 41 évet élt. Keveset — emberi szamitasok szerint. Elete mégis gazdag
és értékes volt. Aki megismeri életét, aki olvassa gondolatait, meggy6z6dik
err6l. A szent teoldgia doktora és tandra, a termékeny ir6, a kolts, a nehéz
id6kben, titokban felszentelt plspok. Szuletésének szdzadik évforduléjat ultuk
2009-ben. J6 alkalom volt ez élete és termékeny munkdssaga felelevenitésére,
amelyben a teoldgia és irodalom szépen 6sszefonddott, egymadsra hatva, egymast
termékenyitve munkassagdban. A dogmatika tandraként didkjai egyik kedvence
volt, csak azért nem lett a pesti teoldgia professzora, mert nem kapott utlevelet,
amikor meghivést igen. Reményiket, a népi irék munkassagat az élet teoldgidja
fel6l megkozleit esszéi és tanulmdanyai maig leny(igozé olvasmanyok.

Az élet értékét sem hossziisaga, sem anyagiakban mérhetd ,gazdagsaga” nem
adja meg. Ertékes élet az, amely tapasztalatokban, intenzitdsban, emberségben
gazdag. Az, amely az élet liktetésének interferenciapontja. Igazan értékes az az
élet, amely az Orokkévald otthona, amelyen &ttiikrozédik az Orokkévald szépsége,
és ebben az ember valds gazdagsdga fényt kap. Ertékes élet az, amelynek
tzhelyénél életszikra pattan &t beléd —irjak a szerkeszt6k a kotet el8szavaban.
(Jitianu Liviu)

Szent Istvan Tarsulat—Verbum, Budapest—Kolozsvar 2009

176 oldal, 25 lej



